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आरशीरवंचन 


सन १०८० में परम पृज्य प्रातःस्मरणीय ग्राचायंकल्प 
क्री १०८ शअतेसागरजी महाराज के मंगलमय चरण-सान्निध्य में 
श्री जवाहरलालजी मिद्धान्तशास्त्री, भीण्डर झपने मन्‌ में वर्षो की एक 
साध लेकर झाये प्रौर उन्होंने अपनी भावाभिव्यक्ति की। उसी 
भावानिव्यक्ति पर समीचीन मार्गदर्शन प्राप्त हुआ परम पूज्य 
ग्राचार्यकल्यश्री का तथा इस महदनुष्दान में सहयोगी बने सम्पादन- 


बलादक्ष डाॉ> चेवनप्रकाणजी पाटनी, जोधपुर । 





आनायेकल्पश्नी के सम्यक मार्गनिर्देशन और सम्पादकद्कय की अहनिश निष्ठागु्ण लगन से ही (सत्र १०५६ 
में १५७८ तक के) जन प्रखबारों में शंका-समाधान के रूप में मुझतार सा. का जो विश्ञाल दृ तित्व था, उसका 


सकलन, ग्नुयोगक्रम से विभाजन झौर कुशल सम्पादन होकर दुरूहृतम कार्य सम्पन्न हैं! सका । 


विशालकाय ग्रन्थ को देखकर ही सम्पादन-कार्य के कठोर परिश्रम को समझा जा सकता है। इन लाम्ब 
समय तक सम्पादको के ध्रयंपूर्वक ब्रनथक परिश्रम के प्रतिफलखप में यह झ्न्नठी कृति तस्वजिज्ञास एवं विद्वदजगत 
के सम्मुख उपलब्ध हो सकी है। यह ग्रन्थ मुख्तार सा. के व्यक्तित्व की कलक के साथ-साथ उनके कृतित्व के उजागर 
करने में एणंता को भले ही प्राप्त न हो, किलतु अक्षम तो कदापि नहीं हैं । 

जन जगतु को अनुपम कृति के रूप मे 'प, रततचद जैन मुख्तार . व्यक्तित्व और कृतित्व' ग्रंथ प्रदात करने 
के लिये रब. श्रा. क. श्री के सम्पक्क मार्गेनिर्देशन के प्रति मैं कृतज्ञ हूँ एवं सम्पादका-्द्रथ के प्रति मगलकामना 
करता हैं कि वे इसी प्रकार प्रनुपस कार्य करते रहे तथा सरस्वती पुत्र सरण श्ुतपारगामी बनव.र शीघ्र ही केवल- 
ज्ञान लट्ष्मी के भाजन बनें । 

तच्वजिश्ासु जत टस अनुपम सन्दर्भ ग्रन्थ से चतृरनूग्रोग सम्बन्धी भ्रपनी जिज्ञासाग्रों एवं शंकाग्रों को 
शास्त्र कर अनकास्तमय जिनागम के प्रति समीचोन श्रद्धा प्राप्त करें, यही भादना है । 


“-सुनि वर्धभानसागर 


आद्ञीर्वचन 
बजे 22.० 


ग्रात्महित के साधनों में शाश्कत्त साधन 
श्रतज्ञान है, जो किसी पात्र विशय की श्रपेक्षा रखता 
हैं। ए०्वी णताब्दी में धाररामतिनान के और 
श्रागमानुकल भावात्मक श्रुतज्ञान के क्षयोपशम की 
विशिष्ट उपलब्धि सरस्वतीपुत्र स्व, पं, रतनचन्दजी 
मुख्तार को थी। इस आनोपयोग की उप्लब्धि का सदु- 
प्रयोग कर उन्होंने प्रायः कररणाद्योग के शुद्ध प्रदाशन में 
महयोंग देवर तथा शंकाझं के सप्रमाण समाधान 
लिखकर जो अद्वितीय योगदान जैन समाज को दिया है, 


बह निरस्मस्णीय ग्हेगा। 





पूर्व भवों में विनयपुवक पढे हुए श्रुतज्ञान के संस्कारों के फलस्वरूप अल्पवय में ही करणानुयोग (धवल, 
जयधवलादि) को हृदबजत करने वाले तथा गुझुभक्ति में एकलब्य वी समानता रखने वाले पं० जवाहुरजालजी 
निद्धास्तशास्त्री, भीष्दर ने शकाप्रों का समाधान पाने हेतु श्री रतनचन्दजी से पन्र व्यवहार किया। उनसे 
प्राप्त समाधानों से झाप बहुत ही सन्तुष्ट एवं प्रभावित टुए और परोक्ष में ही सदा-सदा के लिए शिश्यत्व भाव से 


उनके प्रति समपित हो गये । 


शिक्षागुरु प. पू. झ्रा. कल्प १०८ श्री श्रुतसागरजी महाराज और विद्यामुरु प. पू. ( श्राचार्य ) १०८ 
श्री अ्रजितमागरजी महाराज का मर्संघ वर्षायोग सन्‌ १९७५ में निवाई (राजस्थान) में था। पं० रतनचन्दजी मृ० भी 
भ्राये हुए थे । अचानक श्री जवाहरलालजी' भीण्डर से वहाँ पहुंचे । प७ रतनचन्दजजी सामने ही बंठे थे, किन्तु प्रत्यक्ष 
परिचय न होते के कारग] श्री जवाहरतालजी पूछ रहे थे कि गृरुजो कहाँ है ” गूरू-शिष्य के प्रत्यक्षीकरण की उस 
बेला में भक्ति रस का जो प्रवाह बहले हुए देखा उससे मेरा हृदय गदगद हो गया और मन ने कहा कि गुर के प्रति 
इस प्रकार की निएछल भक्ति ही श्ुतशञानावरश के विशेष क्षयोपशम में कारण बनती है । 


सम्भवत' सन्‌ ८०-८१ में भक्तिरस से सराबोर “रतनचन्द म्‌, श्रभिननन्‍्दन ग्रम्थ' की पाण्डुलिपि सेरे पास 
आई । उसे देखकर मूश्ञ लगा कि श्री जवाहरलालजी की श्रद्धा एवं भक्ति की अपेक्षा तो यह संकलन भ्रति सुन्दर 
है किस्तु करणानुयोग के म्मेज्ञ विद्वान के प्रमुख्ष नहीं है 


श्री जवाहरलालजी का सत्प्रयत्न सराहनीय तो है, किस्सु श्रभी इसे कररानुयोगरूपी कुन्दन बनाने के लिए 
झनेक ताव देने की ग्रावश्यकता है और वे ताव शास्त्रों की संयोजना के कुशल शिल्पी श्री चेतनप्रकाशजी पाटनी 
के अतिरिक्त प्रन्य कोई नहीं दे सकता । मैने यह सुझाव श्री जबाहुरलालजी को दिया, तत्काल पाण्डुलिपि जोधपुर 
भेज दी गई । मेरी भावना के अ्रनुरूप पूरे तावों के माध्यम से संस्कारित होकर यह जैनागम की अपूर्व कुछ्जी 
प्राप्त हुई है । 

पं० जवाहरलालजोी शास्त्री के प्रवाय एवं धारणा मतिन्नान के क्षयोपशम की प्रक्ृष्टता प्राय: अपने गुर 
(श्री रतनचन्दजी मु०) के सदश ही है, किन्तु शरीर श्रत्यन्त कमजोर है, फिर भी प्रागमनिष्ठा और गुरुभक्ति की 
शक्ति से जो झ्थक परिश्रम उन्होंने किया है, वहु अत्यन्त सराहनीय है । 


डॉ० चेतनप्रकाशजी पाटनो के विषय में मैं कया लिखू' ” संशोधन की सूक्ष्मदष्टि, विषयों की यथायोग्य 
संयोजना एवं ग्रन्थ के हा को (अर्थ से भरे हुए) प्रत्पाक्षरों मे गूथ देने की क्षमता, ग्रस्थ-सम्पादन की ऐसी और 
भी झनेक विशेषताएँ उनकी उन्ही में है। उनके अध्ययन कक्ष पर कार्यदक्षता का ऐसा कहा पहरा रहता है कि 
अआलस्य, प्रमाद आदि वहाँ तक पहुँच ही नहीं पाते । शारीरिक और सानमिक परिश्रम के लिये वे ग्नुकरणीय है । 
यही कारण है कि उनके सम्पादकत्व में निकलने वाला प्रत्येक ग्रन्थ अपने प्रापमें अनूठा ही होता है । 


सम्पादकद्दय के भ्रथक परिश्रम की सराहना करती हूं श्रौर ये सरस्वतापृत्र णीदक्ष हो प्रश्षसजञान 


प्राप्त करें ऐसी मंगलकामना करती हूँ । 


हस अनुपम ग्रंथ के माध्यम से अनेक भव्य जीबो को सम्यग्जान की प्राप्ति होगी, ऐसा सेरा विश्वास है । 


भद्न भूयात । 


--श्रा० विशुद्धमती 


दिए ०० रू १०८६ 


्न्न्च न 4० 
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सिद्धान्तमसंज, भ्रभीदणशानोपयोगी, 
स्याद्ादशासन के ससर्थ प्रहरो, निलिप्त आत्मा्थों 
मक विद्याध्यासंगो, भ्रुतानुरागी 
सरलपरिणामी, विनज्नता को सजीव मति, 
स्थितिक रणसाध्षक 
साधुसेवापरायण, बिहृद्रत्न 
सोक्षसार्ग के पथिक 
(स्व०) ब्र० पं० रतनचन्दजी मुख्तार को 
उनका यह कृतित्व 
सबिनय 
सावर 
समपित 


--भवाहरुलाल जैन 
--जैतनप्रकाश पाठटलों 


'पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : व्यक्तित्व ओर कतित्व' 
के सम्बन्ध में प्राप्त 


अभिमत 


(१) 

ब्र० पं० रतनचन्दजों मुख्तार से मेरा पहला परिक्षय उनके लेखन के माध्यम से ही हुआ । फिर पृज्य 
गणेशप्रसादजी वर्ण के सान्निध्य में कई बार उनसे मिलना होता रहा । पूज्य ध्राचारयं शिबसागरजी भहाराज के 
चरणों में भी उनसे कई जगह--श्री महावीरजी, निवाई, प्रतापगढ़--कई बार चर्चा करने का भ्रवसर मिला । 
वे सही ध्र्थों में मननशील विद्ठान्‌ थे। उनके द्वारा लिखे गये शंका-समाप्राम पढ़ने की हमेशा उत्सुकता रहती थी । 
उन्होंते स्वयं को प्रज्ञा के झाधार पर स्वाध्याय द्वारा प्रपना संद्धान्तिक झान बढ़ाया । कोई व्यक्ति निरन्तर पुरुषार्थ 
कर किसी दुर्गम क्षेत्र में भी कितनी गहरी पैठ बना सकता है, वे इसके अप्रतिम उदाहरण थे। मुख्तार सा, ने 
ब्रह्मच्य व्रत धारण कर उस पर कलशारोहरा किया, साहित्य-रघना में इनकी देन श्रमुठी है। इस युग में श्राप 
अंह8 विद्वान्‌ तथा घर्मं-समाज सेवी व्यक्ति हो बये है । 


उनके स्मृति ग्रन्थ के बहाने जिसप्रकार उनके विस्तृत इृतित्व का यह प्रसाद परुझज पं, जवाहरलालजी 
तथा डॉ. चेतनप्रकाशजी पाटनी ने जिज्ञासुभों में वितरित करने के लिये तैयार किया है, यह सचमुच बहुत उपयोगी 
बन गया है। भगवान महावीर के उपरान्त ज्ञान की ज्योति आचायं-परम्परा से इसी प्रकार एक से दूसरे के पास 
पहुँचती रही है। शान को स्वयं प्र।प्त करना जितना झावश्यक है, इस कलिकाल में उसे दूसरों को उपलब्ध कराना 
भो उतना ही उपयोगी श्रौर भ्रावश्यक है । 


श्री जबाहुरलानजी प्रागम के प्रति श्रद्धा और समर्पण भाव से युक्त एक संकल्पशीस जिशासु हैं। मुब्तार 
सा. के प्रति उनके मन में एक समर्पित शिध्य की श्रद्धा रही है। उसी श्रद्धा से अभिभूत होकर उन्होंने सम्भवत: 
झपनी शक्ति से भ्रधिक परिश्रम करके प्रस्तुत ग्रन्थ को यह रूप दिया है। इसके लिये वे बधाई के पात्र हैं। 


मैं समकता हूँ कि किसी अध्येता विद्वान को आदरपुर्वक स्मरण करने का इससे अच्छा कोई और माध्यम 
नही हो सकता है । 


में सम्पादक-द्य के पुरुषार्थ की सराहना करता हैं। इन्होंने मुकतार सा. को इतिहास में भमर 
कर दिया है। 


दिनांक ९-९-८८ “ज० यं० अमस्मोहनलाल शास्फो, कटनी (भ.प्र,) 


[९] 
(२) 


दिश्वंगत पं० रतनचन्दजी सा. मुख्तार का मद्यावि दुरवर्तिता के कारण साक्षात्‌ दर्शन मुझे नहीं हुभा तो 
भी उनकी लेखनी के द्वारा मुसे उतका परिचय अआप्त हुआ है। उनकी लेखनी से उनके व्यक्तिमत्त्व का भद्वितीयर्य 
सिद्ध हो जाता है, क्योंकि उससे उनकी विशिष्ट प्रतिभा का, स्मरराशक्ति का, झाषमाध्यास के सातत्य का, तकंणा 
शक्ति का, जिनागम की श्रद्धा का, परिणामों की शुभता का और उनकी लेखन-शंली का पता चलता है। वे एक 
संयमी विद्वान थे, देवशात्त्र गुरु के परम भक्त थे | परिणामों की सरलता उनका स्थामी भाव था। मैं उन्हें प्रासन्न 
अश्य मानता हें । झाज ऐसे नररत्नों की समाज के लिए प्रावश्यकता है। उनके कृतित्व का यह ग्रन्थ सर्वजनोपयोगी 
है । इसके लिये सम्पावक युगल बधाई का पात्र है । , 
दिनांक २१--१-८९ --१० मोतीलाल कोठारो, फलटण 


(३) 

'दं० रतनचन्द मुख्तार : व्यक्तित्व एवं कृतित्थ” ग्रंथ के छुपे फर्मे हम लोगों ने देखे एबं पढ़ें। ग्रन्थ में 
संकलित शंका-समाधानों से जहां मुख्तार साहब के भ्रागमसिक तलस्परक्षी अध्ययन, भ्रपूर्थ स्मृति भौर भ्रसाधाररण 
भ्रवधारणा का परिचय मिलता है, वहीं इनके प्रकाशन से स्वाध्यायी व्यक्ति सिद्धान्त के विषय में बहुत कुछ प्राप्त 
कर सकते हैं। शंका-समाधान में जो भ्रागम-प्रमाण प्रस्तुत किये है, कही-कही वे स्पष्टीकरण श्रवश्य चाहते हैं । 


विश्वास है, इसमें जो शानराशि भरी हुई है, विद्वज्नन उसका निश्चय हो समादर करेंगे। युगल 
सम्पादकों का श्रम मजब का एवं प्रकल्प्य है। इनकी यह श्रपूर्व देन विद्वानों श्रौर स्वाध्यायी बन्धुओों को पपूर्व 
लाभ पहुँचावेगी | इसके लिये सम्पादकों को हमारा हादिक साधुवाद है । 


जीना ( स. प्र. ) --पं० बंशीधर व्याकरणाचर्ण्य 

दिनांक १९--९--८८ --पं० दरबारीलाल कोठिया, ग्पायावार्य 

(४) | ह 

श्षोमान्‌ पं» रतनचन्दजी मुख्तार, सहारनपुर जेस बाड़ मय के भद्वितीय मेधावी विद्वान्‌ थे। मैं इसे पूर्ब 

भव का संस्कार ही मानता हूं कि उन्होंने किसी विद्यालय में संस्कृत, प्राकृत तथा हिन्दी का अध्ययन नहीं किया, 

फिर भी थे आगम ग्रन्थों के प्रकाशन में रही भ्रशुद्धियों को पकड़ने भौर उनका मार्जन करने में सक्षम थे । ने शुद्धि 

पंत्रक अमाकर सम्पादकों का ध्यान ह्राकधित करते थे । बर्धों तक उन्होंने स्वाध्यायियों की शंकाओं का समाधान 

किया । उन्हीं शंका-समाधानों का संकलन विद्वज्जनों की ध्नुशंसा के साथ 'पं० इतनचन्द भुख्तार : व्यक्तित्व और 
कृतित्थ' के रूप में प्रकाशित हो रहा है। यह विविध शंकाप्रों का समाधान करने बाला 'झाकर ग्रन्थ” है । 


विश्वाप्त है कि यह प्रत्थ सर्वोप्योगी सिद्ध होगा। मैं सम्पादकों के कठोर श्रम भौर प्रसीम घैंयें को 
सराहना करता हूँ 


दिनाक ४६--१०-८८ ! “डॉ. (९०) पत्चस्‍णाल साहित्याचार्य, जबलपुर 


[ १० ] 
(५) 


श्री प॑ं० रतनचन्द मुख्तार उन महापुरुषों में थे जिनमें स्वध्याय' की भ्रत्मप्तिक लगन थी। वे अपना 
झधिकांश समय स्वाध्याय, चिन्तन, मनन तथा नोट्स बनाने में सकते थे । उनके समय में इतना स्थाध्यायशील 
कोई साधु, बिढान्‌ या श्रावक नहीं था। उनमें ज्ञान की जितनीं प्रधिकता थी, विनय भी उतमी ही भ्रधिक थी । 
उनकी समीक्षा में दूसरे की श्रवमानना का भात्र नहीं था। बिल्कुल वीतरागचर्चा थो और वह भो सिद्धान्त 
के झनुसार । 

प्रस्तुत ग्रन्थ का प्रकाशन न केवल श्री मुख्तारजो के प्रति हृतश्ञता-ज्ञापन का साधन है भ्रपितु इसमे चारों 
झनुयोगों का सार संकलित है। सामान्य श्रावक की बात जाने दें, भ्रनेक ऐसी शकाश्रों का समाधान इस ग्रन्थ में है 
जिन्हें विद्वान्‌ भी नहीं जानते । यह ग्रन्थ एक प्राचार्य वल्प विद्वाम्‌ द्वारा प्रणीत ग्रन्थ की भांति स्वाध्याय योग्य है। 
मैंने तो निश्चय किया है कि इसमें संकलित सभी शंक्‍त्रओं के समाधानों की एक-एक पक्ति पढू गा। शंबाा्रों के 
समाधान से न केवल ज्ञान की वृद्धि होगी बल्कि धम के प्रति भ्रास्था भी दृढ़ होगी । 


सम्पादकों के प्रथक श्रम की जितमी प्रशंसा की जाए, कम है । मैं उन्हें साधुवाद देता हूँ । 


विरनांक १२-१ ०-८८ -डॉ. कन्लेदीलाल जन, रायपुर (स.प्र.) 
रा, 


आदरणीय स्व० ब्र० ५० रतनचन्दजी मुख्तार आगमचक्ष्‌““” बुद्ध थे। जीवराज प्रन्धथमाला द्वारा 
होने वाले 'धवला' ग्रन्थों के पुनमु द्रण में झ्राप हारा निर्मित शुद्धिपत्रों का सहयोग पण्डित जवाहरलालजी के माध्यम 
से प्राप्त हुआ, एतदर्थ यह संस्था इन दिव्रंगत ब्र० पब्डितजी के महान्‌ उपकार का स्मरण करती है। इनके पूरे 
जीवन चरित्र तथा शंका समाधान रूप विचार-साहित्य-संग्रह का विशाल स्मृति ग्रन्य रूप से प्रकाणन 
प्रशंसनीय है । 
विनांक ३-११-८८ “7 पं० नरेशाकुमार जैन, न्यायतीर्ष, सोलापुर ( महाराष्ट ) 


(७) 

स्व० पण्डितजी की काया कालकबलित ही चुकी परन्तु उनका पहाड़ सा विशाल, अचल, गगनचुम्वी 
व्यक्तित्व 'यावतृचन्द्रदिवाकरी दीपस्तम्भ बन गया। नदी समान उनकी गतिमान धीर, गम्भीर, सुथरी करत त्व- 
सम्पन्न जीवनी झ्खण्ड प्रवाहित होकर जन-मन को सुजलां-सुफलां-वरदां बना रही है। इस विशालकाय महांग्रन्थ 
की संरचना, सम्पादना तथा ग्रायोजना विलक्षर पनूठे ढंग से की गई है। पष्डितजी के उत्तुग व्यक्तिमस्व से 
बातचीत शुरू होती है। श्वी जवाहरलालजी ने स्व. मुख्तार सा का जीवन चरिज्र इतते नपे तुले शब्दों में अंकित 
किया है जैसे गगनब्यापी सुरभि को शीशी में भर दिय। हो । पण्डितजी के दुलंभ छाया चित्र देखकर काचक सोह- 
चुम्नक वत्‌ भ्राकृष्ट होकर पन्‍ने उलटता-पलटता है। महाग्रन्थ की रचना में जिनवाणी के चारों अनुयोग्रों के शंका 


[११ ] 


समाधान का संकलन किया गया है, यह खास विशेषता है। यद्यपि ये शंका-समाधान पूर्य प्रकाशित हैं तथापि 
इसको भ्रनुयोगों में विभाजित एवं सुसम्पादित करके एक खुशबूदार, शोभादर्शक भ्रनभोल “गुलदस्ता! बनाया 
गया है। मुख्तार सा. ने कठिस से कठित दुब्नॉनि सिद्धान्तों को 'घुनिया' बन कर घुनता तब सिद्धान्तों के ये स्थल- 
सूदम यक्षप्रश्न चई के समान मुलायम सहुज बन गये । पष्डितजी करणाबुथो्र के 'कस्प्यूटर' थे। उनके झभितन्दन, 
स्मरण, कृतशताशापन के निमिसत तेयार किया गया यह ग्रंथ 'शंका-शमाधान गंणक यंत्र' के रूप में प्रत्मेक 
स्थाध्यायी की चौकी पर “तत्त्वचर्चा' सुलभ करता रहेगा, ऐसा विश्वास है । 
सोलापुर -शअ्० प्र० सुमतिबाई शहा 
दिनांक २-११-८८ --अर० जिद्यल्लता हिराचन्द शहा 
(८) 
इसमें सन्देह नहीं है कि श्री पं० रतनचन्दजी मुख्तार विलक्षण प्रतिभा के धनी थे। वे प्रागममर्मन एवं 
प्रभीदणज्ञानोपयोगी थे । स्वाध्याय भौर संयम उनका जीवनब्रत रहा है । भ्राश्चयेजनक बात तो यह है कि किसी 
गुरुमुख से कुछ पढ़े बिना तथा संस्कृत झौर शाकृत भाषा के भ्रध्ययन्त के बिना ही उन्होने केवल स्वाध्याय 
के बल पर ही जैनागम के चारों क्‍प्रनुयोगों का झ्गाध शान प्राप्त कर लिया था । श्राप जैन गरित के विशिष्ट शाता 
थे। घनेक यर्षों तक 'जैन सन्देश' 'जैन गजट' झ्ादि पत्रों में 'शंका समाधान” के रूप में लेखमाला द्वारा आपने 
जिज्ञासुओं को ज्ञान-दान कश उनका महान उपकार किया है । 


ऐसे प्रागममर्मश महान्‌ विद्वान की विद्वता का लाभ उनके तिरोधान के बाद भी समाज को मिलता रहे, 
इस प्रयोजन से मुख्तार सा० के प्रधान शिष्य श्री पं» जवाहरलालजी सिद्धान्तशास्त्री एवं सहयोगी डॉ. चेतनप्रकाश 
जी पाटनी ने एक बहुत ही प्च्छा कार्य किया है। वह कार्य है--'पं० रतनचन्द जेन सुरुतार : व्यक्तित्व और 
कृतिस्थ' नामक उच्चकोटि के ग्रन्थ का सम्पादन झौर प्रकाशन । शंका समाधान तथा पत्राचार के रूप में मुख्तार 
सा. का जो विशिष्ट ज्ञान था, उस शान को इस बृहदाकार ग्रंथ में भर दिया गया है। 


संक्षेप्र में इतना ही कहा जा सकता है कि जो व्यक्ति इस ग्रन्थ का मनोयोगपूर्वक कम से कम तीन बार 
स्वाध्याय कर ले, बहु जैनागम के चारों अनुयोगों का प्नच्छा शान प्राप्त कर सकता है । 


मि:सन्देह, परद्रह सौ पृष्ठों के इस ग्रम्थ की विपुल सामग्री के संकलन करने में तथा उसे व्यवस्थित करने 
में सम्पादकों को महान्‌ श्रम करना पड़ा होगा । किस्तु मुख्तार सा० की स्मृति को चिरस्थायी बनाने के लिये 
उनका यह श्रम बहुत ही साथंक ब्रौर सफल सिद्ध होगा । झनेक भव्यों का उपकार तो होगा ही । ऐसे उच्चकोटि 
के प्रंथ के सम्पादकों को जितती भी प्रशंसा की जाये वह अल्प हो रहेगी । 


झाज इस महात्‌ ग्रंथ को पढ़कर मैं अपने को धन्य समझ रहा हूँ । मेरो इच्छा बार-बार इस कृति को 
पढ़ने की होती है । अस्तु-- 


| विसांक १-१-४६९ --औओ० जबयचरा जैद सर्मदर्शताचार्य, काराभसी 


| 


[ १२ ] 
(६ ) 


रव० स्वनामधन्य श्री रतनखन्दजी मुख्तार जिनवाणी माता के यज्लस्वी सपूत थे। झाव॑ परम्परा के 
शास्त्रहूपी सागर में अवमाहन कर जो रत्तराशि उन्होंने इकट्ठी की, उसे उन्होंने क्पने वास ही सीमित नहीं रखा, 
प्रपितु खुले हाथ से लुटाया। जैन सन्देश” व “अन' गज़ट' के माध्यम से जेन तत्वश्ञान से सम्बद्ध विविश्व गूक्ष प्रश्तों 
के प्रमाणपुष्ट समाधान उनके द्वारा प्रस्तुत किये गये । उनके समाधानों की विशेषता यह है कि वे अश्वेक समाधान 
को संक्षिप्त व सरल शब्दों में प्रस्तुत करते हुए उसे शास्त्रीय काकयों से प्रमाखित भी करते हैं। सक्षेप में, “नासूर 
लिख्यते किडिचत्‌, नानपेक्षितमुच्यते' की उक्ति उनके समाधानों के लिये चरितार्थ होती है। स्व. श्री मुख्दार सा. 
के द्वारा प्रस्तुत समाधानों का यह सम्रह वास्तव में एक सन्दर्भग्रन्थ है जिसमें धवला, जयधवला शब्राददि श्रुतसागर को 
भर दिया गया है | जैनविद्या के श्रध्येताश्रों के लिए यह सम्रह पठनीय व मननीय है । 
बिसांक २६-१२-८८ --डॉ० बामोदर शास्त्री, सर्वदर्शनाचार्य, विललो 

( १० ) 

बीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध में स्वाध्याय की दिशा में दिमम्बर जैन समाज में प्रभूतपूर्व उत्क्रान्ति हुई 
है | भ्रनेक श्रप्रचलित और दुरूह ग्रन्थों के वेष्टन संकडो सालों के काद खोले गये श्लौर उनके विधय को समभने की 
कोशिश की गई है । श्री गणेशप्रसादजी बरी से लेकर श्री जिनेन्द्रचवर्णी तक होती हुई प्रामम के स्वाध्याय की यह 
प्रक्रिया भागे बढ़ी है। इसी श्रृद्धुला मे एक उल्लेखनीय नाम है--स्ब, पं० सतनचन्दजी मुख्तार का । मुख्तार सता० 
ने सम्भवत: स्वप्रेरणा से ही स्वाध्याय के क्रम को अंगीकार किया था, जिसे उन्होंने एकान्ससाधना की तरह सिद्ध 
किया और जीवन के भ्रन्‍्त समय तक अपने आपको उसमें लगाये रखने का प्रयास किया । 


मुख्तार सा० ने स्वाध्याय से प्रजित पझ्पने ज्ञान, चिन्तन और भ्रनुभव को अपने तक ही सीमित नही 
रखा अपितु वे उसे उदारतापूर्वंक--चर्चा, तकंपूर्ण ऊहापोह, शंका समाधान प्रादि के माध्यम से जिज्ञासुपरों को 
सौपते रहे । उनका प्रध्ययन और लेखन इसलिए भी कुछ अधिक महत्त्वपूर्ण रहा कि वे एक सक्रान्ति काल में 
उदित हुए । ऐसे काल में जब निश्चय झौर व्यवहार को लेकर, नि्ित्त और उपादान को लेकर तथा शुभोपयोग 
झ्रौर शुद्धोपयोग को लेकर सं भ्रम का वातावरण बन रहा था। धर्म और वृण्य को एक दूसरे का विरोधी शभ्रौर 
विधातक बता कर प्रामने-सामने खड़ा कर दिया गया था। इतिहास इस बात के लिये उनका क्रणी रहेगा कि 
उन्होंने रढ़तापूर्वक श्ागम की कथनी को नाना भ्रकार की युक्तियों से प्रकाशित करके खंभ्रम के उस कोहरे को बा२- 
बार निरस्त करने का प्रयास किया | उनके द्वारा ज्योतित यह दीपशिखा दीशेंकाल तक मुमुक्षजनों का पथ 
प्रदर्शित करती रहेगी । 

मुस्तार सा. के सुयोग्य शिष्य भौर प्रागम शान के क्षेत्र में उनके श्रप्नतिम उत्तराधिकारी श्री जवाहरलाल 


जी ने जिस निष्ठा और समर्पण भाव से भ्पने गुरू--स्व, मुख्तार सा.--के प्रति इस स्मृतिग्रन्थ के रूप में श्रपनी 
जो श्रद्धाञजलि प्रस्तुत की है वह सचमुच साधुवाद के योग्य है । 


यह विशाल ग्रल्य--'पं० रतनचन्द जुन मुख्तार : व्यक्तित्व और कृतित्व' अपनी विस्तृत श्ौर प्राभाणिक 
सामग्री के कारण सहज हो 'श्रागस ग्रस्य' की कोटि में रखा जा सकता है। इसे स्थ. मुख्तार ता. की स्मृति में 


[ १३ ] 


तैयार किया गया है, या कुछ पृष्ठ उनके ब्यक्तित्व को रेखांकित करने के लिये श्रपित किये गये हैं, इसलिये भले 
ही इसे किसी व्यक्ति का स्मृति ग्रस्थ कहा जाए, परन्तु जब हम लगभग पन्द्रह सौ पृष्ठों में बिखरो हुई चारों 
झगुयोगों को इस बहु-फ्रायामी सासद्दी को दृष्टि में लाते हैं तब हम इसे श्रायम-्ग्रंथ से कम कुछ कह ही नहीं सकते । 
वास्तव में, यह ग्रंथ प्रभिनन्दन ग्रंथों था स्मृति ग्रंथों की वर्तमान परम्पराबद्ध प्रशालो के बीच एक नई 
दिशा, एक नई कल्पना हमारे सामने श्रस्तुत करता है| प्रायः स्मृति ग्रंथ किसी महापुर्ष को स्मरणा करने के लिए 
निकाले जाते हैं, परन्तु उनकी संयोजना में कुछ नवीनता लाकर उस महापुरुष का समाज के लिये जो भबदान है, 
उसे पुनवितरित भी किया जा सकता है, यह बात इस ग्रंथ के माध्यम से पहली बार सामने प्राती है। 
सम्पादक दृय--पं ० जवाहरलालजी भशौर डॉ. चेतनप्रकाशजी पाटनी का यह प्रयास सफल है, सार्थक है 
झौर सराहनीय है । ॥ 
विनांक ९-९--८८ ->तीरज जैन, सतना 


(११) 


अखिल भारतवर्षीय दिगम्बर जैन शास्त्रि-परिषद्‌ के अध्यक्ष, जैन जगत के प्रकाण्ड पण्डित, म्मंज्ञ 
मनीषी, स्पष्ट वक्ता, भ्रध्यात्म तथा झ्रागम के परिनिद्ठित विद्वान्‌ पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार ने भ्रसंख्य बाधाभों 
का सामना करके भी पश्राष॑ंमार्गं की महती प्रभावना की । किसी ने ठीक ही कहा है--जिस जीवन में आदशं के 
प्रति निष्ठा और चरित्र में ढढ़ता नहीं होती, वह जीवन प्रतिकूल परिस्थितियों से लड़ नहीं सकता । 

स्व, पण्डितजी द्वारा तत्त्व जिज्ञासुओं की जिन शंकाओं का झागम के परिप्र क्ष्य में समाघान किया गया 
था, उन्हीं को प्रस्तुत ग्रंथ में विद्वत्वयं डॉ. चेसनप्रकाश पाटनी, जोधपुर तथा सिद्धान्तविद पं० जवाहरलाल शास्त्री, 
भं।.«र ने एकादश वर्ष में अथक परिश्रम और विशिष्ट क्षपोषशम के फलस्वरूप सम्बादित किया है । 

यह ग्रंथ विद्वानों भौर स्वाध्यायी मनस्वी महानुभावों के लिये भ्रत्यधिक उपयोगी है | तत्त्वजिज्ञासुभों की 
जिज्ञासाझों को शान्त करने में यह प्रबल नि्भित्त बने, यही शुभ कामना है । 
दिसांक २४-१-८९ “डॉ. श्रेयांसकुमार जैन, बड़ीत (मेरठ) 

(१२ ) 

स्वयम्भू पण्डित श्रद्ध य मुख्तार सा. का वंदुष्य अगाध था। वे ज्ञातानुकूल झ्राचरणा में भी प्ग्रणी थे । 
उन्होंने जिस खूबी के साथ स्वाध्यायी-जनो को शंकाप्नों का सप्रमाण समाधान प्रस्तुत किया है, वह उप्के दीघं- 
कालीन जिन्तन-मनन श्रीर स्वाध्याय का जीवस्त निदर्शन है । 

प्रस्तुत ग्रंथ---५ ० रतन अन्द लेन मुख्तार : व्यक्तितथ और कृतिर्थ जिज्ञासुओ की शंक्राश्ों के समाधान 
हैतु एक उपयोगी बृहत्‌ कोश बन गया है। यह जैन बाडइु मय से चुने गये पृष्पों का मोहक गुलदस्ता है। यह 
जिनवाशी माँ के सपू्तों को प्रकाशस्तम्भ का कार्य करेगा। सम्पादकों का श्रम स्वुत्य है ! 


किक १०-१-४६९ -- डॉ० कमसेशकुमार श्ेंत्र, थाराणसी 
ञ्रा 


झ्राद्य वक्तव्य (१) 


सन्‌ १९७६ में मेरा यह भाव बना था कि पृज्य व्रती गुरुयर्य भी रतनचअम्द मुख्तार को उनके गौरव के 
झमुरूप 'अभिनन्दन प्रस्थ' भेंट कर समाज द्वारा उसका अभिननन्‍्दन किया जाना चाहिए। महामनोधियों श्रुतसाधकों 
का भभिनन्‍्दन यथार्थ में उनका नहीं अपितु जिनवारी का अभिनन्‍दन है। 


ग्रधम सोपान : अभिनन्‍्दन प्रंच 


विचार बनते ही मैंने शीयय॑स्थ जैन विद्वानों से 'प्रभिनन्‍्दन ग्रंथ' हेतु लेखादि प्रेषित करने के लिए 
पत्राचार किया, फलस्वरूप लेख ध्राने लगे। जब करीब परद्रह लेख भरा गये तब सन्‌ १९७६ में मैंने जैन पत्रों 
( जेन गजट, जन मित्र, लेन सरदेश आदि ) में भी “आवश्यक निवेदन” शीषंक से यह प्रकाशित करवा दिया कि 
जिन त्यागी, साधर्मी, विद्वान, श्रीमान्‌ भादि को सिद्धान्त मर्मश गुरुब्य रतनचन्द मुख्तार के सम्बन्ध में संस्मरण, 
अद्धासुमन, लेख भादि भेजने हों ये यथाशीघ्र भेज दें। इसके साथ ही बहुत से साधु-साध्वियों एवं मनोषियों को 
झौर भी व्यक्तिगत निवेदन कर दिया | फलत: भ्रभिनन्दन ग्रन्थ हेतु बिपुल सामग्री एकत्र हो गई। सम्पूर्ण सामग्री 
चार महाधिकारों में समाहित की गई-- (१) श्रद्धासुमन, संस्मरशा अधिकार (३) रत्नत्रयाधिकार (३) शंका- 
समाधानाधिकार भौर (४) विविध अभ्रधिकार । 


इस प्रभिनन्दन ग्रंथ की योजना को क्रियान्वित करने झ्ौौर समय-समय पर योग्य सुझाव देकर मुपे 
प्रोत्साहित करने में तीन महानुभावों का प्रमुख योग रहा--पं० विमोदकुभारणी शास्ज्री एम कॉम., सी. ए, 
सहारनपुर, भीमान्‌ रतनलाखजी ज॑न, पंकज टंक्‍्सटाइल्स, मेरठ सिटी भौर भ्रीमानग्‌ सेठ बीग्रताइजी सराबगी 
पटना सिटी । इन सबका गुरुवर्य श्री से निकट का सम्बन्ध रहा है। इन्होंने गुरुजी से प्रत्यक्षत: स्वाध्याय द्वारा एवं 
पत्राचार द्वारा भी ज्ञान-लाभ प्राप्त किया है । सामग्री-फोटो लेख आदि जुटाने में श्री विनोदजी ने मेरी सहायता 
की तो ग्रंथ के प्रकाशन हेतु भ्र्थ संकट के निवारण में सेठ बद्रीप्रमादजी सराबगी एवं श्री रतमलालजी ने मुझे 
सतत सान्त्वना एवं झन्य सक्रिय सहयोग दिया, भ्रन्यथा मैं प्रब तक किया गया कार्य कदापि सम्पन्न नहीं कर पाता । 
प्रन्य सहयोगी बने श्रोमान्‌ पं० मिश्रीलालजी शाह ( हाल मुकाम लाडनू” ) तथा सहारनपुर निवासी श्री अभिल- 
कुमारजी गुप्ता एए. एस सो, व श्री सुभाषचगदजी जैन इंजिनीयर भा. । 


मुझ अज पर परम पूम्य १०८ जा. कल्प शुतसागरजी महाराज ( समाधि ६ मई, १९८८ ) एव पृम्य 
१०८ भी धर्धमानसागरजी महाराज का वरद हस्त रहा, हसी से मैं सम्बल प्राप्त कर आये बढ़ता गया । 


इस प्रकार उक्त सब सज्जनों व मुनिराजों के सहयोग, सम्बल व ग्राशीर्वाद से मैंने पं» रतनचन्द मुस्तार 
प्रभिनन्दन ग्रंथ की उक्त सामग्री सकलित कर ध्य॑स्थित वी। इसको बाचना हेतु १७ भ्रक्टूबर १९८० को मैं 
पूर्वानुमति लेकर संघ में बाड़ा ( पश्चपुशा-जयपुर ) पहुँचा जहं प्रा. कल्पक्षी श्र्‌तसागरजी महाराज मुनि बर्धेमान- 
सागरजी एवं श्रा. श्रादिमतीजी, श्रा, श्र ह्मतीजी व॒ प्रा, श्रत्मतीजी सहित वर्षायोग हेतु बिराजमान थे। वाचना 
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सम्पन्न हुई । श्रद्धेय गृएबर मुख्तार सा. भी"९-९-८० फो घहयमपुरा पहुँचने वाले थे परन्तु ज्वरप्स्त हो जाने के 
कारण वे सहारनपुर से नहीं भा पाये । मैं ग्रंथ के प्रकाशन की पूरी तैयारी सहित भीण्डर लौट झावया । 


द्वितीय सोपान : स्थ्ति प्रन्थ 


कुछ समय बाद ही झभ्रप्रत्याशित घटित हुआ । दिनांक २८-११-८० की रात्रि में सात बजे पूज्य गुरुवयंश्री 
बे आत्मा इस नाशवान नर-पर्याय को छोड़कर श्‌ लोक को प्रयाण कर गई। उस पवित्र श्रात्मा को प्रभिनन्दन 
ग्रंथ समधित करने की हमारी झभिलाधा प्रपूर्ण रही, उनसे ज्ञान लाभ के हमारे स्वप्न भी घरे रह गये । ऐसी 
परिस्थिति में प्रभिनन्‍्दन ग्रंथ को परिवर्तित कर 'हमृति प्रन्थ' के रूप में प्रकाशित करने के मेरे भाव बसे । तभी 
निमोड़िया ( जयपुर ) मे विराजमान संघ से ९-१२-८० का लिखा पत्र भ्ाया कि अब धभिनन्दन प्रंथ का विचार 
तो रह कर दीजिये झौर इसके प्रकाशन में होने वाले प्र ब्यय श्रौर मुख्तार सा. को भेंट दी जाने वाली सम्मान 
राशि को मिलाकर उनके नामका स्मारक निधि ट्रस्ट स्थापित करने पर विचार कीजिये ।' किन्तु मैने गुरुदेव की 
स्मृति में स४ति ग्रंथ ही प्रकाशित करने के अपने भावों से संघ को अभ्रवग्त कराया । पं० विनोदकुमा रजी शास्त्री 
झौर श्रीमान्‌ रतनलालजी मेरठ वालो का भी यही विचार था। हमारे पत्र मिलने पर महाराज श्री ने ग्रंथ को 
स्प्रृति ग्रंथ के रूप में ढालने की स्वीकृति दी । डॉ. दं० पच्चालालजी साहित्याचार्य सागर वालों से परामर्श किया तो 
उम्होंने दि० २४-३-८१ के अपने पत्र में लिखा--'प्ब अ्भिनन्दन ग्रंथ की बात तो समाप्त हो गई। श्रव तो 
स्मृति ग्रंथ ही प्रकाशित किया जा सकता है। इसके लिए श्रद्धाञउ्ज लि-संस्मरण खण्ड के थाक्‍यों को भूतकाल में 
बदल दीजिये । परिश्रम तो होगा ही, पर वसा किए बिना कोई चारा भी नहीं ।! 


विचा र-विभर्श के लिए मैं और श्री रतनलालजी मेरठ वाले ग्राचार्यकल्पश्री के संध के दर्शनार्थ २०-४-८९१ 
को जहाजपुर पहुँचे । निर्णय किया गया कि ग्रंथ में केवल प्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण सामग्री ही प्रकाशित की जाए चाहे 
कार्य में विलम्ब हो; कारण कि बसे भी श्रव अभिनमग्दनीय पुरुष तो रहे नहीं, फिर किसको भेंट करने की जल्दी ? 
झौर सारी सामग्री आ्थिका १०४५ विशुद्धमतो माताजी को भी दिखाई जाए। लौटते हुए मैं उदयपुर मात्ताजी के 
पास पहुँचा | माताजी ने देखकर कहा कि बदलें वातावरण के भ्रतुस्तार संशोधित कर फिर दिखाना । 


मैंने वैसा ही किया भौर झ्रावश्यक परिवर्तन कर सकल सामग्री १६-१०-८१ को श्रपने फ्ताश्री के हाथों 
माताजी के पास भिजवा दी । माताजी ने सामग्री देखकर मुझे बुलबाया । मैं १९-११-८१ को पहुँचा । माताजी 
हँसले हुए मुझसे बोले---जबाहुरलालजी ! “मुख्तार सा. चिरंजीव रहें! ।” मैं मुनते ही समझ गया कि इस कावद 
फो और ऐसे हो झन्यत्र भी कसिपय वाक्यों को स्मृतिग्रंथ के अनुसार परिणत करना भूल गया हूं । माताजी ने 
अनेक संशोधन तो किए ही, साथ में यह भी परामर्श दिया कि 'भाप जोधपुर चले जाइये प्लौर डॉ. चेततप्रकाशजो 
वाहनी से इस ग्रंथ के परिष्करण में सहयोग लीजिए ।' कुछ विचार कर फिर बोले---भच्छा ! यह सामग्री ढी 
जोधपुर भिजया दें ।' मैंसे ऐसा करना ही उचित समझा, सारी सामग्री धब्रिलम्ब जोधपुर भेज दी गई | डॉ. सा. 
| ने भी तत्परता से सामग्री का शोधन कर उसे माताजी को लौटा दिया। साथ में पत्र लिखा-- 
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“स्मृतिप्रंथ की सामग्री का यथाबुद्धि संशोधन भ्रौर परिष्कार किया है। शंका-समाधान भ्रधिकार ध्रभी 
मेरे पास ही है। शेष सामग्री भ्रषित कर रहा हूं । ०7 


'पण्डितजी द्वारा मौलिक रूप से लिखित क्‍ग्रकालम रण, क्रमबद्धपर्याय, पुण्यततत्व का विवेचन प्रादि टू क्‍्टों 
का सारसंक्षेप ग्रंथ में श्रा जाए तो भ्रच्छा रहें। उन पर लिखी हुई कोई समीक्षाएँ हों तो वे भी दी जा सकती हैं।' 


“ग्रंथ में कुछ श्रेष्ठ सैडान्तिक लेखों की कमी है। करणानुयोग पर समथ् विद्वानों के कुछ लेख होने 
चाहिए थे। सम्यक्ञान पर भी लेख तंयार करवाहए | प्रो. एल. सी. जेल से गणित विषय का शोधपरक लेख 
मंग्वाइए । स्वयं शास्त्रीजी ( जवाहरलालजो ) दस करशा, पाँच भाव, सप्रतिपक्ष पदार्थ भ्थवा प्रस्य किसी गंभीर 
विषय पर लेखनी चलावें ।' 


उक्त क्‍ग्राशय का पत्र उन्होंने मुझे भी १-१२-८१ को लिखा | डॉ. सा. ने इसके पूर्व मेरे पत्र के उत्तर में 
मुर्के दिनांक ३े-४-८० को प्रथम पत्र लिखा था जिसमें झापने मुख्तार मा. पर सक्षिप्त लेख प्रस्तुत करने हेतु अपनी 
स्वीकृति भेजी थी । इससे पूर्व मेरा और भाषका पत्राचार का सम्बन्ध भी नहीं था । 


बस, यहीं से डॉ. सा. मेरे भ्रनन्‍्य सहयोगी बन गए । इस ग्रंथ के सम्पादक के रूप में साहाय्य देने हेतु मेरे 
निवेदन को स्वीकार कर झापने प्रनन्य सहयोग देना श्रारमभ्भ किया । श्र हम दो हो गये थे और प्रेरणा व 
झाशोर्वाद झा क. थी श्र तसामरजी महाराज, मुनि व्धभानसागरजोी महाराज और भ्राथिका विशुद्धमती माताजी 
के थे ही । फिर ग्रंथ को गरिमा के संवर्धन के लिए भौर क्‍या चाहिए था । 


स्मृति ग्रंथ की सामग्री डॉ. सा. की उक्त भावना के अनुरूप संकलित की गई। मैंने करभवशक, भावपंजक 
तथा सप्रतिपक्ष पदार्थ पर लम्बे लेख लिखे। प्रो. एल. सी. जेन सा. ने 'लब्धिसार को यणित व नेमिचन्छ  लेस् 
सिजवाया । पं० विनोदकुमारजी ने “भ्रकालमरण ' ट्रंकट का सार-संक्षेप लिखा। उक्त संकलनयुक्त स्मृति ग्रंथ को 
सामग्री की प्रशंसा उदयपुर में शिक्षर शिविर मे समाग़त प० पतन्नालालजी साहित्याचायं, साथर ने भी की परन्तु 
प्रव तक की करणी का होनहार कुछ और ही था । 


ठुतोय एवं चरम सोपान : पं० रतनचम्द मुख्तार : ग्यक्तित्व भोर कृतित्व 


पूज्य माताजी के सान्निष्य में “तिलोयपण्णती' के सम्पादन-प्रकाशन निभिल जोधपुर से भ्रागत डॉ० पाटनी 
जी से मिलने दि० १६-७-८२ शुक्रवार को मैं उदयपुर गया। वहां पुनरपि ग्रंथ की रूपरेखा के बारे में विचार- 
विमर्श हुआ भौर यह विचार सामने झाया कि विद्वानों के लेखों का तो भ्रम्यश्र भी उपयोग हो सकता है, परन्तु 
मुख्तार सा» द्वारा विगत दो-तीन दशकों में किये गए शंका-समाधानों का संकलन किया जाएं। वे सब इस ग्रंथ 
के अंग बन सकें तो बहुत उपयोगी सिद्ध होंगे। यह विचार सब्नकों पसन्द झाया। प्रा० कत्पश्नी तथा वर्धभानसागर 
जी महाराज भी हमारी विचारणा से सहमत हुए। श्रव इस ग्रस्थ का नाम 'पं० रतनचनन्द मुंब्तार : व्यक्तिंव भौर 
कुत्रित्व' रखता तय हुआ । 
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कार्य का प्रथम एवं मुख्य चरण था प्रकाशित-प्रप्रकाशित शंका-समाधानों को एकत्र करमा। तदनुसार 
मैंने अजमेर तथा मथुरा में रछो जैन भजट व जंग सम्देश की फाइलों से सामग्री प्राप्त करने हेतु भ्रजमेर के 
सर सेठ भागचन्दजी सोधो तथा ५० अभ्वकुमारणी शाली से तथा काशी के पं० कंलाशचन्दजी शास्त्री एवं ५० 
छुशालचन्दजी वोशाबाला से पत्र व्यवहार किया | सभी ने अत्यन्त सहृदयतापूर्वक स्वीकृति प्रदान की । इसी बीच 
दिनांक २६-१०-८२ को मेरे पूज्य पिता श्री मोतोलालजी बक्ताबत भ्रसाध्य व्याधि केसर के कारण प्रसमय मे ही 
काल-कवबलित हुए झतः कार्य में विलम्ब स्वाभाविक था । 


दिनांक २६-१ १-८२ को मैं प्जमेर पहुँचा । गजट कायलिय में सुरक्षित फाइलों से प्रभ्रिप्रत शंका- 
समाधान वाले पत्रों के फोटो स्टेट करवाए। ऐसे पत्र लगभग ६५० हो गए। अपने भ्रजमेर प्रवास में मैं सरसेठ 
भागवजन्दजी सोनी का प्रतिथि रहा। खाना-पीना भी सब उन्हीं के साथ होता था। मुक्त भ्रपरिचित के प्रति 
उनका वह भ्रश्रतिम सरकार व सौहाद मैं कभो नहीं भूल सकता । वे सच्चे सायने में प्रशस्य श्रावक थे । 


दिनांक २७-११-८२ को मैं मथुरा पहुँचा | वहां बं० जीवमलालजओ शाह्जी ( वतंमान में स्थाद्वाद महा- 
विद्यालय ध्टा मन्दिर सलितपुर के उप प्राचार्य ) ने मुझे पूरे तन मन से सहयोग दिया। मैं झ्रापका हृदय से 
प्राभारी हूँ | परन्तु मथुरा में फोटो स्टेट की भ्रच्छी भौर सस्ती सुविधा स होने के कारण मैं 'सन्देश' की अपेक्षित 
फाइलों को क्‍्जमेर ही ले श्ाया । भ्रजमेर में उन फाइलों से अभिप्रत १५८ पत्रों के फोटो स्टेट कराकर मैं भीण्डर 
भरा गया प्रौर वहां से वे फाइलें सुरक्षित रूप से पैक कर रजिस्टर्ड डाक से मथुरा भेज दीं। इस विश्वास के लिये 
मैं पूरे 'ज॑न संघ' के कार्यकर्ताधों के प्रति तथा विशेषतः पण्डितजी के प्रति सदेव भाभारी हूँ । 


प्रकाशित सामग्री उपलब्ध करने के बाद भ्रप्रकाशित सामग्री एकत्र की गई। मेरे पास ऐसी प्रचुर सामग्री 
थी । सेठथओी बद्रीप्रतादजी सरादगी, पटना सिंठी से भी उनके पास की सामग्री मेंगवा ली गई पूज्य गुरुवयंश्री से 
विशेष शंका-समाधान करने वाले उनके शिष्य श्री शाम्तिलालजी कणजी, दिल्‍ली के पास भी शंका समाधान की 
विपुल सामग्री थी परन्तु उनसे हुई बातचीत के भ्रनुसार उनके पास वह सुरक्षित नहीं रही । इन श्यक्तिगत संप्रहों 
के साथ ही जैनपन्रों में भी ऐसी सामग्री को मंगवाने हेतु सूचना प्रसारित की गई। परन्तु कोई विशेष सामग्री न 
भा सकी । इस प्रकार एकत्र सारी सामग्री मैंने यथासमय पृण्य माताजी ब डाँ० पादनीजी के सम्मुख रखी । दोनो 
बहुत प्रसन्न हुए । माताजी ते फहा--'काम का मजा अब झाएगा | भब बनने वाला ग्रंथ सचमुच एक तनिधि होगा । 


संग्रहीत सकल सामग्री का मैंने प्रपने स्तर पर वाचनन किया । मैं मूल मैटर को सम्दर्भित ग्रन्थों से मिला- 

मिला कर शुद्ध करता जाता जा। मिलान के समय मेरे इद गिद इसने ग्रंथ एकत्र हो जाते थे मानों इनकी दुकान 

. लगाई हो। शोध्य स्थल भी सैंकड़ों थे । प्रेस की भी झ्रनेक भूलें थी । इस कार्य में मुझे: सर्वाधिक श्रम हुमा व 
बहुत समय लगा । 


दिभांक १७-१-८४ को मैं जाजद ( सस्‍्दसोौर ) गया शौर अपने साथ भड्धासुमन का भाग एवं फोटोस्टेट 
की सारी सामग्री लेता गया | इस समय प. पू. आचार्य ध्मंसागरजी महाराज का संघ यहीं था और पृज्य प्रा. क. 


[ १५ ] 


श्री श्र्‌तसागरजी महाराज व प्‌. वर्धभानसागरजो महाराज भी यहीं विराजते थे । लक्भग ७ मास तक यह सामग्री 
मुनिश्नी के साथ रही । पूज्य वर्धभानसागरजी महाराज आ. क. श्री के साशब्चिध्य में इसका बाचन करते ये और 
यथास्थान योग्य निर्देश/अनुवेश/मार्गदर्शन भी अंकित कश्ते जाते थे; ॥ फोटोस्टेट के कुछ पन्नों पर धिनांकें न शा 
पाई थीं प्रत: पुनः भजमेर जाकर इस श्पूर्ण कार्य को भी मैंने पूर्ण किया । 


पूज्य वर्धभानसागरजी म० द्वारा देखी जाने के प्रनन्तर यहू सामग्री डॉ० पाटनी सा० के पास जोधपुर 
पहुँची । फोटोस्टेट पत्रों मे रही भाषा सम्बन्धी भूलों का निराकरण करना, कटिंग व सेटिंग जैसे दुरूह्ृ/कष्ट साध्य 
परिश्रम को करते हुए इन ५०० फोटो स्टेट पत्रों में से प्रत्येक पत्र पर स्थित अनेक शंका-समाधानों में से एक-एक 
शंका-समाधान की अलग-भ्रलग कटिंग करके, प्रत्येक को एक बड़े आकार के खाली कागज पर चिपकाना तथा 
नीचे शकाकार का नाम, स्थान, तथा गजठ/सन्देश में प्रकाशन की तिथि व पृष्ठांक अंकित करना; यह सब काम 
डॉक्टर सा० ने बड़ी लगन से निपटाया । इतना ही नहीं, प्रारम्भ में अपने लगभग पचास साठ फोटो स्टेट पत्रों 
की तो स्वयं स्वच्छ सुन्दर प्रक्षरो में लिखकर भलम से पाण्ड्लिपि भी बनाई । मेरे झपने शंका-समाधानों तथा 
श्रीमान्‌ बद्री्रशादजी सरावगी आझादि से प्राप्त शंका समाधान सामग्री की पाण्डलिपि भी झापने ही बनाई । 


उक्त काम करके डॉ० सा० इन्हें मेरे पास भेजते जाते थे। मैं कटिंग-संटिंग के माध्यम से पृथक्‌ किए 
गये सुब्यवस्थित शंका-समाधानों को विषयवार विभाजित करता जाता था तथा भ्रत्येक पर विषय/उपविषय अंकित 
करता जाता था। अनेक के विषय ,शीषक तो यथासम्भव डॉ० सा० भी लिख कर भेजते थे | जबसे डॉ० सा० इस 
कार्य में मेरे साथ संलग्न हुए, उन्होंने मुकसे भी भ्रधिक लगन व श्रद्धा से श्रनवरत जो योग दिया है, उसे शब्दों में 
उतार पाना मेरे लिए सम्भव नहीं है । वे वस्तुतः कर्मठ कममंयोगी हैं । 


में व ढॉँ० सा० दिनांक ७-८-८५ को आचायंश्री के चातुर्मास स्थल छूणज। पहुँचे । वहां पहुँच कर हमें 
सारी सामब्री सुव्यवस्थित कर प्रेस में देने योग्य करनी थी तथा मुद्रण सम्बन्धी प्रनेक बातों का निर्णय भी करना 
था । परन्तु सामग्री इतनी विपुल थी कि ५०-१०० पृष्ठ इधर-उधर हो जाएँ तो पता भी नहीं लगे । दुर्भाग्य से 
हुला भी ऐसा ही । भ्रब भी कुछ सामग्री पुजन्दों में बंधी प्रव्यवस्थित पड़ी रह गई। अप्रत्याशित कार्य शेष रह जाने 
से हमें पुन: २३-११-८५ को वही लूणवां जाना पड़ा | अबकी बार चारों ने दिम रात बंठकर वहां विधग्रोपविषयों 
य भनुयोगों भादि के श्रनुतार सामग्री को विभाजित करके एक स्वंसम्मत सुब्यवस्थित रूप प्रदान किया । 


ग्रंथप्रकाशन हेतु इस बीच, यथायोग्य द्रव्य, श्रुतप्रं मीदातारों से एकत्र होता गया ॥ डॉक्टर सा» ने झब 
इस सुव्यवस्थित सामग्री का पुनरावलोकन करते हुए योग्य परिष्कार/परिमाज॑य/साजसज्जा कर शने: शर्म: थोड़ा- 
थोड़ा मैटर कमल प्रिस्टर्स, सदनगंज-किशनगढ़ को भेजना प्रारम्भ किया। वे समस्त निर्देशों की पालना करते हुए 
इस ग्रंधराज का मुद्रण करते मए झौर इमप्रकार लगभग तेरहु वर्षों के ककोर श्रम के बाद यह प्रंथ श्राज 
सामने ग्राया है । 
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विशेष यह है कि मैं तो काम से जल्दी ही छुट्टी पा गया परम्तु डॉ० सा० तो हर १५-२० दिनों में थोड़ी- 
योड़ी सामग्री सुसज्जित कर झ्न्चायधि प्रप्त में भेजते रहे हैं भर्वाद वे तो झ्ाज तक कार्य-निरत रहे हैं। इतना ही 
नहीं, विषय सूची, शंकाकार सूची, समाधानों में प्रयुक्त ग्रंथों की सूचि भ्रांदि भी डॉ० सा० ने ही विशेष परिश्रम- 
पूर्वक तैयार की है । ढॉ० सा० जोधपुर विश्वविद्यालय में हिन्दी के एसोशिएट प्रोफेसर हैं, साथ ही शोधनिर्देशक 
भी हैं। ध्रापके पूज्य पिताओ पष्डित महेखकुमारणी पाटनी शास्त्री-काव्यतीर्थ थे जो बाद में घूज्य १०८ झआा० क० 
श्रुतसागरजी भहाराज से भीमहावीरजी में दीक्षित होकर मुनि समतासागरजी हुए थे। डॉ० सा० भी शान व त्याग 
दीनों में विशिष्ट हैं । 


यदि डा० सा० का सहयोग न मिलता तो मैं ग्रंथ को इतने परिव्कृत व प्रिवधित स्वरूप मे भाषके 
समक्ष नहीं रख पाता । इस अमृतमन्यन का हेतुभूत परिश्रम सर्वस्व भ्ापका ही है। भाप दीर्घायुष्क व स्वस्थ रहें 
ताकि जिनवाणी की भ्रनवरत सेवा करते रह सके । इस ग्रंथ के लिए डॉ० सा» जैसे कुशल एवं अनुभवी सम्पादक 
को ग्रपने साथ पाकर मैं तो गौरवान्वित हुभ्ना ही हूं, ग्रंथ में भी चार चांद लगे हैं । 


ग्रंथ के १रिवर्तित स्वरूप के कारण जिन विद्वानों से आग्रहपूर्वक लेख मंगवाने के वाबजूद भी हम उन्हें 
ग्रंथ में प्रकाशित नहीं कर मके हैं, उनसे हम सम्पादक हुये सविमय क्षमा याचना करते हैं । 


पूर्व में प्रकाशित-प्रवरशित त्यागियों एबं महानुभावों के अतिरिक्त भी जिन-जिन विद्वानों, त्याणियों एवं 
प्रस्य सज्जमों मे इस ग्रंथ के लिए प्रस्यक्ष-प्रप्रत्यक्ष रूप में जो भी सहयोग दिया है उनके प्रति हम दोनों मैं एवं मेरे 
सहयोगी डॉ० पाटनीजी श्रद्धावनत होकर पह्रत्यन्त कृतश्ता ज्ञापित करते हैं । 


ग्रंथ प्रकाशन हेतु द्च्य प्रदान करने वाले समस्त दातारों के प्रति हम हृदय से घन्यवाद अर्पित करते हैं। 


श्रीमान्‌ पाँचूलालणशी जेल ( मालिक, कमल प्रिंटर्स, मदनगंज-किशनगढ़ ) एवं सभी प्रेस कर्मचारियों के 
भी हम हृदय से भाभारी हैं जिम्होंने इस कष्ट साध्य/श्रम साध्य काम को सुन्दर रीत्या सम्पन्न क्र प्रंथ को झाकर्षक 
रूप प्रदान किया है । 


अर्क विजेषु ! भट्द भूयातू । विरब्जीयातू जिनशासमंम्‌ । 


१-१-५९ बिनीत : 
साटहिया बाजार, मिरिवर पोल ह जअवाहरजाल भोसपेलाल बकताथत 
. भौषवर ( उसयपुर ) सम्पादक . 


श्राद्य वक्‍तय्य (२) 


पं ० रतलचभ्द सुख्तार : व्यक्तित्व और कृतिस्थ' ग्रंथ भापके हाथों में सौंपते हुए प्राज हमें प्रपार प्रसन्नता 
है। पर साथ ही इस बात का खेद भी है कि जो काम हमें बहुत पहले सम्पन्न कर लेना चाहिए था, वह इसने 
विलम्ब से हो रहा है। न तो भाज वह अभिनन्दनीय विभूति--पब्डित रतलअन्द सुक्कार--ही हमारे बीच हैं भौर 
न इस ग्रंथ के लिए हमारा मार्गद्शय कर हमे भाशीष देने वाले परम पूज्य झराचायं कल्प थी अआतलायरजी 
महाराज हो | आदरणीय विद्वदृवर्य पं० जवाहरलालजो सिद्धान्त शास्त्री ने विस्तार से भ्रस्तुत प्रंथ की उद भ,वना 
का समग्र इतिहास अपने वक्तवब्ध में लिपिबद्ध किया है। वस्तुतः सामग्री इतनी प्रचुर थी शौर कार्य इतना दुष्कर 
लग रहा था कि कोई सही अनुमान बन ही नहीं पाया; ग्रन्थ का कलेवर बढ़ता ही चला धया शभ्रौर साथ-साथ 
प्रत्य सभी सम्बद्ध कार्य भी, ग्रत: विलम्ध होता ही गया ! 


मुझे स्वर्गीय पष्डित रतनचस्दजी मुख्तार के साथ 'त्रिलोकसार' के मम्पादन का सौभाग्य प्राप्त हुआ था 
झोर तभी उनके साप्निध्य का सुअवसर भी सुलभ हुआ था। मुख्तार सा० सीधे, सरल, सच्चे श्रावक थे । सीमित 
परिग्रह, सीमित प्रावश्यकताएँ, मित भाषण परन्तु ज्ञानाजंन की प्रसीम ललक झौर भ्रजित ज्ञान के मुक्त वितरण 
की प्रदरभुत भावना उस श्रुतसाधक के व्यक्तित्व को प्रद्भुत रूप प्रदान करती थीं। वृद्धावस्था में भी, भ्रस्वस्थ होने 
पर भी उन्हे प्रतिदिन ८-८, १०-१० घण्टे से कम के स्वाध्याय में सन्‍्तोष नही होता था। जो कुछ भ्रजित करते थे, 
उसे पचाकर सरल शब्दों में सबके लिये प्रस्तुत करना उनकी भ्रद्वितीय विशेषता थी । क्लिष्ट से क्लिष्ट विषय को 
भी वे इतनी सरलता से समभाते ये कि बात शीघ्र समभ में श्रा जाती । 'शंका-धमाधाम' में भी उनकी यही शैली 
रही है। चाहे किसी श्रनुयोग से सम्बन्धित शंका हो, पहले वे नपे छुले शब्दों में बड़ी सुबोध शैली में उसका 
समाधान करते है भ्रौर फिर उसके लिये झ्रागम ग्रन्थों से उस विषय के प्रमाण जुटाते हैं। किसी पर प्राक्षेप। कटाक्ष 
करना कभी उनका लक्ष्य नहीं रहा । कटुभाषा का उन्होंने कभी प्रयोग नहीं किया परस्सु गलत समझ और गलत 
विवेखचना का सप्रमाण खण्डन करने में भी थे सरस्वती के वरदपुत्र कभी नहीं हिचके । इस काल में उन जैसा 
व्यक्तित्व कोई दूसरा नहीं दीखता । जैन गजट और जैन सन्देश में 'शंका-सम्राधान' के रूप में अपने लीधन काल में 
जिस शान का वितरण उन्होंने क्षिया था, प्रस्तुत प्रँ्थ उसो का पुमशितरण आज भी और आने धाली पीढ़ियों को 
भो करता रहे यही इस सहान्‌ विशालकाय प्रकाशन का प्रयोजन है। पूज्य पण्डितजी के जीवन-काल में जो शंका 
समाधान “अन गजट' कार्यालय को भेजे जा चुके थे, वे उनके स्वगंस्थ होने के बाद भी कुछ काल तक छफ्ते रहे । 
वे भी इस संग्रह मे है । 


ग्रन्व दो जिल्दों में है। कुल पृष्ठ संख्या है १५२८ | प्रथम जिल्‍द की पृष्ठ संख्या है ३२५-८७२ । इसमें 
प्रारम्भ में १२ पृष्ठो में पूज्य स्वर्गीय पष्डितजी की सक्षिप्त जीवन ऋरॉंकी है जिसे उन्हीं के प्न्यतम शिष्य पं ० 
जवाहरलालजी सिद्धान्त णास्त्री ने लिखा है। किर ८ पृष्ठो में झ्रार्ट पेपर पर पूज्य पण्डितजी के जीवन की छाया 
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छवियाँ हैं। १३ से ७५ पृष्ठ तक त्याणियों, विद्वानों, श्रीमानों और स्वाध्यायप्रमियों के ग्राशीबंचन, श्रद्धा्जलि 
झौर संस्मरण आदि संकलित हैं। प्रनन्तर ग्रन्थ के प्रारा स्वरूप हैं विविध अनुयोगों से सम्बन्धित शंकाों के 
प्रमाणपुष्ट समाधान । पृष्ठ ७६ से ९९ तक प्रथमानुयोग से सम्बन्धित ४४ शंकाओं के समाधान संकलित हैं । 
१०० से ६१९ यानी कुल ५२० पृष्ठों में करणानुयोग से सम्बन्धित ८५६९ शंकाश्रों के समाधान हैं। स्वर्गीय पण्डित 
जी वर्शमान जैन जगत में करणानुयोग के प्रप्रतिम विद्वान थे। पृष्ठ संख्या ६२० से ८७२ तक चरणानुयोग सम्बन्धी 
२३१ शंकाभों का समाधान हुप्ना है । 


दूसरी जिल्द में द्रब्यानुयोग विधयक ४०१ शंकाएँ ८७३ से १२५६ यानी ३८४ पृष्ठों में संकलित है । 
झननन्‍्तर जत न्याय-भनेकान्त श्रौर स्याद्राद, उपादान भौर निमित्त, कारणाकार्य व्यवस्था, नय-निक्षेप, अथे एवं 
परिभाषा एवं विधिध शीषकों के अन्तर्गत लगभग २०० पृष्ठों की सामग्री (पृ०सं० १२५७ से १४५६ तक ) 
१७० शंका-समाधान क्र माध्यम से संकलित की गई है भौर श्रन्त में स्व० पं० जी के स्वतन्त्र ट्रंबट “पृष्य का 
विवेचन” को तदविषयक शंका-समाधानों से संयुक्त कर ए० सं० १४५७ से १५१२ तक मुद्रित किया गया है । अंत 
में, परिशिष्ट में भ्राधारग्रन्थ सूची, शैकाकारों की सूची भ्रौर श्रंसहयोगियों की सूची मुद्रित की गई है। इस 
जिल्द की कुल पृ० संख्या ४ + ६५६४-६६० है। 


सारी सामग्री के सम्पादन में सम्पादकों ने प्रपनी बुद्धधनुसार पुरी सावधानी रखी है। एक ही/एक सी 
शंका भिन्न-भिन्न वर्षों में पूछी गई है । इस पुनरावुत्ति से बचने का पूरा प्रयास हमने किया है तथापि जहां जरा 
भी दृष्टिकोश की भिन्नता दिखाई दी है भर पुनरावुत्ति औचित्यपूर्ण प्रतीत हुई है, वे शंकाएँ भौर उनके प्रमाण 
हटाए नहीं गये हैं। पिष्टपेषण से बचने का पूरा ध्यान रखा गया है। उद्धरणों के ग्रन्थों के सन्दर्भ सही-सहों 
दिये गये हैं। बार-बार एक ही उद्धरण प्रमाण स्वरूप भ्राने पर सम्पादन में उसे हटाया भी है। शंकाओो का 
अनुमोग या विषयानुसार जो वर्गीकरण सम्पादकठ्यथय ने किया है, उससे पाठकों का मतभेद हो सकता है । 


१७०० से भी भधिक शंकाओं की सूची बनाना भी एक जटिल समस्या थी। प्रत्येक शंका को सूची मे 
सम्मिलित करना अव्यावहारिक था क्योकि तब लगभग ५०-६० पृष्ठों मे सूची बन पाती और विषय को खोजना 
झौर भी मुश्किल हो जाता श्रतः विद्वानों से परामर्श कर संक्षिप्त सो विषय सूची तेयार की गई है प्लौर विशेष 
शीर्षक के प्न्तर्गतद तदृविषयक शंकाझों को एकन्र रखा गया है। सूची में यह निर्दिष्ट कर दिया गया है कि किस 
विषय से सम्बन्धित कितनी शंकाएँ संकलित हुई हैं । 


पूज्य पण्डिलजी ते एक दो शब्दों भौर एक पक्ति भे भी शंक्रा का समाधान कर दिया है तो किसी-किसी 
शंका का समाधान ८-१० पृष्ठों में भो हुआ है । पूज्य पब्डितजी कृत समाधानों से विद्वानों का सतवेभिन्य सम्भव 
है परन्तु इतता भ्रवश्य है कि जो कुछ मुख्तार सा० ने समाधान में लिखा है वह भ्रमारणों से पृष्ट है। जहाँ प्रमाण 
नहीं मिल सका है पण्डितओी ते स्पष्ट लिख दिया है कि “इस विषय में मुझे झामम भ्रमाण नहीं मिला, विद्वज्जन 
इस पर विचार करें।' पभ्रतः समाधामकर्ता को सीयत पर शक करने की कोई मुब्जाइश नहीं है। बिता किसी 


[ २२ ] 


लाग-लपेट झौर पक्षव्यामोह के पण्डितजी की लेखनी प्रवाहित हुई है। समाधानों की भिन्नता के कतिपय उदाहरश 
इस प्रकार हैं-- 


(१) ग्रंथ के पृष्ठ ७७ पर 'भ्रनन्तवीयं मुनि का केवलज्ञाान के बाद ५०० धनुष ऊध्यंगमन” लिखा है। 
परस्तु ईसा की सातवीं शताब्दी के प्न्त में उत्पन्न भ्रपने युग के महान्‌ तपस्वी झाचाय जटासिहनन्दि ने 'दरांगचरित' 
में वरदत्त केवली का शिलातल पर बैठना लिखा है-- 


तस्यागुशिष्यो वरदसनाभमा सडदहृष्टिबिजानतप: प्रभावात । 
कर्साणि जरवारि पुरातनानि विभिज्ञ कंवल्यभतुल्यमापत्‌ ॥२॥ 
डर रु ञक 
तस्येकदेशे रमणोयरूपे शिलातले जन्तुविवजिते ल । 
दयापरेवॉसम्तमदेन्द्रि याश्थ: सहोपविष्टो सुलिभिः सुनोस्र:ः ॥६॥। 
--ब. च. पृ. २६-२७ सं. ए. एन. उपाध्ये 


प्र्थात्‌ केवलशान उत्पन्न होने के बाद भी केवली का स्पष्टट: शिलातल पर बैठना लिखा है। फिर उसी 
शिलातल पर बंठे वरदत्तकेवली ने ( राजा के प्रश्त के प्राधार पर ) धर्मोपदेश देना प्रारम्भ किया 
( श्लोक ४ड४॑ का भाव )। 


(२) पृष्ठ ५०६ पर पं० जवाहरलालजो जैन की शंका के समाधान के दूसरे प्रनुच्छेद में लिखा है कि 
प्यदि शैलरूप स्पर्धक का भनुभाग घट कर धस्थिरूप हो जाय तो उसके द्रव्य को ऊपर या नीचे के मिषेक में जाने 
की आवश्यकता नहीं है ।' इसका सीधा भ्रभिप्राय यह होता है कि प्रनुभाग अपकर्षश में स्थिति भ्रपकर्षश को 
आवश्यकता नहीं होती । 

इस सम्बन्ध में पं० जवाहरलालजी ने सूचित किया है कि “जयघधवला पुस्तक (४ पृष्ठ ३११ पर इससे 
सिन्न लिखा है--'सब्बे लेय अश्यभागा ट्विविदुवारेण ओकड़िडज्जंति' भ्र्थात्‌ सभी श्रनुभाग स्थिति द्वारा प्रपकफर्षित 
होते हैं। ऐसा भासित होता है कि पुस्तक १४ का यह कथम स्थलतः है क्योंकि कुल १४८ कर्म प्रकृतियों में से 
पाप प्रकृतियाँ ही भरधिक होती हैं। पाप प्रकृतियों की स्थिति तथा श्रनुभाग दीनों प्रशुभ ही होते हैं। ( गौ क० 
गाथा १५४, १६३ ) प्रतः पाप प्रकृतियों के प्रनुभाग के अपकर्षण के समय स्थिति भ्रपकर्षण भी होगा ही; अ्रतः 
स्थिति भ्रपकर्षए से अनुभाग अ्रपकर्षण होता है, यह कथन बन जाएगा। मात्र अल्पसंख्यक पृष्यप्रकृतियों में यह 
विशेषता है कि जब संक्लेश भाव होता है तब उन पुष्य श्रक्षत्तियों में स्थिति का तो उत्कर्षण होगा परन्तु प्रनुभाग 
का अपकर्षण होगा और विशुद्ध परिणाम के समय स्थिति का तो अपकर्षण होगा पर अनुभाग उत्काधित होगा। 
क्योंकि तीन झायु को छोड़कर सभी पुथ्य-प्रकृतियों की स्थिति भ्रशुभ है और धनुभाग शुभ है भतः विश्वुद्ध परिकषा्ी 
से पुण्य प्रकृतियों में अनुभाग अपकर्षण न होकर मात्र स्थिति भ्रपकर्षण होता है। इसके विपरीत संक्लेश के समय 
स्थिति उत्कर्षण व ग्रनुभाग ह्रपकर्षण होता है। झ्तः पृण्य प्रकृतियों में स्थिति भ्रपकर्षण व धनुभाग ध्षकर्षण, 
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दोनों साथ-साथ नहीं हो सकते क्योंकि ये भिन्न-भिन्न परिणाम साध्य हैं। परन्तु श्रशुभ प्रकृतियों में विशुद्धि से 
स्थिति व प्रनुभाग दोनों अपकर्षण को प्राप्त होते हैं तथा इसके विपरीत संक्लेश से दोनों ही युगपत्‌ उत्कर्षण को 
प्राप्द होते हैं ( दोनों ही भ्रशुभ होते से ) | श्रतः उक्त पुस्तक १४ का कथन भ्रशुभ प्रकृतियों को लक्ष्यगत रख कर 
ही किया है अम्यथा शुभ प्रक्ृतियों पर यह कथन लागू नहीं होता । ऐसा हमारा चिन्तन हैं प्रागमज सत्य व 
पनुकूल लगे तो ही ग्रहण करें श्रौर हमें भ्रक जानकर क्षमा करें ।” 


(३) पृष्ठ ५४४ पर ब्ञ० पन्नालालजी की शंका के समाधान में लिखा है कि कृष्ण की अकाल मृत्यु नहीं 
हुई । परन्तु राजवातिक २।५३।६ में लिखा है कि “अन्तस्य चत्रधरस्य ब्रह्मदत्तस्य वासुदेवस्य स॒ द्ष्छ्स्थ भप्रन्येषां 
च्‌ तादशानां बाह्यानिमित्तवशादायुरपर्व तदशंनातु” अर्थात्‌ प्रन्तिम चक्रवर्ती ब्रह्मदत और नारायश कृष्ण तथा भौर 
ऐसे पुरुषों की भायु बाह्य कारणवश अभ्रपवर्तन (घात) को प्राप्त हुई देखी जाती है [ प्रतः इससे ऐसा भासित होता 
है कि पूर्व में कृष्ण भौर ब्रह्मदत्त ने भ्रायुबन्ध नहीं किया था ] । 


(४) पष्ठ १२६३ पर मुद्रित शंका-समाध्तान के विषय में इतना निशेदन करना है कि न्यायाचार्य पण्डित 
दरबारीलालजी कोठिया का भी यही पवित्र भ्रभिप्राय था कि दुनियां के सभी एकान्त ( प्र्थात्‌ कथंचित्‌ को साथ 
लिए हुए एकास्त ) भिलकर प्नेकान्त को जम्म देते हैं ।१ शंकाकार की शंका का मुख्तार सा० ह ने व भ्रपनी शैली में 
समाधान किया है, परन्सु इससे कोई यह न समभे कि कोठियाजी का मत विपरीत है । 


ग्रंथ मे शंकाकारों के प्रश्म/शंकाएँ कहीं कहीं उपालम्भात्मक एवं दोषान्वेधणा परक भी देखने को मिलेंगे 
परन्तु इससे पाठक किसी बिद्वान्‌ पर श्राक्षेप न समझे । शंकाकार तो भ्रपनी समझ के भ्रमुसार ही लेखादि का 
भ्रभिप्राय समझ कर लेखक के मूलहाद को नहीं पकड़ते हुए उपरि-उपरि तौर से शंकाएँ कर लेते हैं । 


ग्रंथ में पौने दो सौ (१७५) शंकाकारों की शंकाओं का संकलन है, जितकी झ्रकारादि क्रम से सूची 
दूसरी जिल्द के परिशिष्ट भाग मे दी गई है। समाधाता १० रतनचन्दजी मुख्तार भी ग्रंथ के पृ० संख्या ४७० श्रौर 
६७६ पर स्वमं शंकाकार बने हैं श्ौर उनकी शंकाशों का समाधान पूज्य क्षुल्लक शण्णेशप्रसादजी वर्णी महाराज 
ने किया है। 


धाभार 
'दूं० रततचन्व सुक्तार : ध्यक्तित्थ और कृतित्व' जंसे वृहदाकार ग्रन्थ को प्रकाशन योजना को मूर्तरूप 


प्रदान करने में हमें प्रमेक महानुभावों का कफ्रचुर प्रोत्साहन एवं सौहादेंपूर्ण सहयोग मिला है। यहाँ उन सबका 
कृतज्ञतापूर्वक स्मरण करना हमारा नेतिक दायित्व है। 





१. "यहाँ यह ध्यान रहे कि साफेता मिथ्यादर्शनों ( एकान्तों ) के समृह को भद् कहा है, निरपेक्ष मिथ्यादर्शनों 
( एकास्तों ) के समूह को नहीं । 
“-प्रमुख जैन स्यायग्रंबकार और उनके न्याय ग्रंथ : पृ. ५ : लेखक द. ला. फोठिया 
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स्व प्रथम श्य० पबण्छित रतनचअन्दजी शुद्तार की प्रतिभा और क्षमता का सबिनय सादर पृण्य स्मरण 
करता हूँ और उस पुनीत प्रात्मा के प्रति अपने श्रद्धासुमन समर्पित करता हूँ । 


मैं परम पृज्य (स्व.) आधार्य कल्प १०८ भी अर तलागरजी महाराज के पावन जरणों में भ्रपती विभद्न 
श्रद्धाञउजलि श्रपित करता हूं। भाषके द्याशीबंचन ही सर्दव हमारे प्रेरणाख्रोत रहे हैं। खेद है कि भापके संरक्षण! 
एवं मार्गदर्शन में प्रणीत यह ग्रंथ हम श्रापके जीवनकाल में प्रकाशित नहीं कर पाए। प्रापका असीम श्रनुग्रह ही 
हमारा सम्बल रहा है। आपंमार्ग एवं श्रत संरक्षण की जापको महती चिन्ता थी। रूणावां में मई १९८८ में भापने 
यमसल्लेखना धारण कर हस युग में जैन शासन की प्रदुभुत प्रभावना की है। उस परम पुनीत झाश्मा को 
शत-शत नमन । 


पूज्य १०८ श्री बर्धभामसागरजी महाराज का भी मैं क्‍प्नतिशय कुतज्ञ हूँ जिनका वास्सल्पपूर्ण बरद हस्त 
सदैव मुझ पर बना है। इस ग्रन्थ के सम्बन्ध में उत्पन्न होने वाली सभी बाधाझों का झापने शीघ्रतया परिहार कर 
हमें निश्चिन्त किया है। भ्राष मार्गपोषक इस निस्पृष्ठ भ्रात्मा के पुनीत चरणों में भ्रपता नमोस्तु निवेदन करते हुए 
इनके दीर्धे स्वस्थ एवं यशस्वी जीवन की कामना करता हूँ । 


पूज्य आधिका १०५ भी विशुद्धमती माताजी का मैं चिरकृतज्ञ हूँ जिन्होंने मुझ पर अनुकम्पा कर इस 
ग्रस्थ की प्रकाशन योजना में मुझे सम्मिलित किया । त्रिलोकसार, सिद्धाम्तससार दीपक और 'तिलोगप्ण्णती जैसे 
महान्‌ ग्रन्थों की टीकाकर्जी माताजी झहनिश श्र्‌ ताराधना में संलग्न रहती हैं। मैं यही कामना करता हूं कि 
झापकी श्रतसेवा भ्रवाधमति से चलती रहे । पूज्य भ्राथिकाश्री के चरणों में शतश: वन्दामि । 


आभारी हूँ, ध्ननन्‍्यगुरुभक्त ग्रादर्श शिष्य पष्डित जबाहुरलालजी जन सिद्धाम्त शास्त्री का, जिन्हें इस 
विशाल 'कृतित्व' को प्रकाश में लाने का सम्पूर्ण श्रेय है। आपने मुझ सब्बथा प्रपरिचित अल्पश्षत को अंगीकार 
कर अपने साथ काम करने का सुग्रवसर दिया, एतदर्थ मैं प्रापका चिर कृतश हूं । पं० जवाहरलालजी स्वर्गीय 
पण्डित रतनचम्दजी मुख्तार के प्रधान शिष्य है श्रीर सम्प्रति जेन जगत्‌ में करणानुयोग के अप्रतिम वैबद्वान्‌ । मुर्के 
लगता है मुख्तार सा. की तरह श्राप भी पूर्वभव के संस्कारी विह्ान्‌ हैं क्योंकि इतनी कम भ्राय्‌ु मे झपने धवला, 
जयधवला, महाघवल एवं सम्पूर्ण भ्रन्य जैन वाइ मय का झालोड़न कर लिया है भौर करणानुयोग का विषय झापके 
स्मृति कोष में मततू विद्यमान है। आप भी मुख्तार सा+ की तरह प्रमाण देते हुए धवल पुस्तकों की पृष्ठ भौर 
पंक्ति संध्या तक मौखिक बता देते हैं। प्रापकी शंका-समाधान शैली मुख्तार सा० की ही सरह की है । 'बुहुण्जिनो- 
पदेश” झापका इसी शैली का प्रद्वितीय ग्रन्थ है। आपकी शभ्रन्य प्रकाशित मौलिक हृतियाँ हैं--करणदशक, भाव- 
पञ्चक, कर्माष्टक, प्राधुनिक साधु. प्मश्रभ स्तवन । इसके अलावा प्रन्य सम्पादित कृतियाँ भी हैं। मुख्यार सा० की 
भाँति प्राप भी प्रतिवर्ष मुनिसंधों में जाकर श्रागम ग्रम्थों की वाचना एवं तत्विवयक चर्चा में प्रमुख भूमिका निभाते 
हैं। भ्रपको सच्चे भ्र्थों में मुख्तार सा. का उत्तराधिकारी हो कहें तो कोई पग्रतिशयोक्ति महीं। थों श्री जवाहरलाल 
जी भात्मगोपन प्रवति के सरलमना, तत्वशानी, भवभीर युवा पष्टित हैं। गत दो तीन बयों से आपका स्वास्थ्य 
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ग्रमुकुल नहीं रहता भौर ग्रांखों से भी विशेष काम नहीं हो पाता-यही हम सबके खसिए चिम्ता का विषय है; 
उपचार भी चलता है परम्तु सक्तोषजनक व्यवस्था अभी तक नहीं बन पाई है । मैं क्‍ग्रादरणीय पण्डितजी के स्वस्थ 
एयं दीर्घ जीवन की कामना करता हूँ भौर उनके प्रति प्रपनो कृतशता ज्ञापित करता हुआ उनसे भपनी भूलों के 
खिये क्षमा याचना करता हूँ । मुझे सन्‍्तोष इसो बात का है कि मैं उनके खिर भ्रभिलषित स्वप्स को साकार करने 
में य्किलितु सहायक बन सका हूँ । इस पश्रनुग्रह के लिए उन्हें कोटि-कोटि धन्यवाद अपित करता हूँ । 


हमारे प्रनुरोध पर ग्रंथ के मुद्रित फर्मों का भ्रवलोकन कर जिन विद्वानों ने ग्रंथ के सम्बन्ध से अपने 
झभिमत सिजवाएँ हैं, हम उन सबके हुदय से ग्राभारी है । 


आभारी हूं डॉ० पबष्चित पन्चालालजो साहित्याजाय का जिन्होंने हमें समय समय पर सहषष सक्रिय सदू- 
परामझ् देकर हमारे कार्य को सरल बमाया। झादरणीय पण्डितजी के स्वस्थ दीर्ध जीवन की कामना करता हूँ । 


पं० प्यारेशालणी कोटड़िया तथा पं० पन्चालालजी भोराबत ( उदयपुर ) का मैं हृदय से श्राभारी हूं । 
आपने प्रस्तुत ग्रल्थ की निर्माणाबच्चि में जब जब भी जिस किसी मूल ग्रंथ को आवश्यकता पडी, सूचना प्राप्त होने 
पर उसे तत्काल भिजवाया । दोनों महानुभावों के निजी संग्रह में सहुल्लाधिक मूल ग्रन्थ विद्यमान हैं, उनमें से कई 
दुलंभ हैं। दोनों श्रृत सेवी स्वस्थ रहें व दीर्घजीवी हों, यही कामना करता हूँ । भरी घुलजी/डालचन्दजी बयोरा 
चावण्ड के हम आभारी हैं जिनसे हमें सदा ग्रपेक्षित योग मिला है। 


देवशास्त्रगुरुभक्त सुआवक भी मिरठजनलाल र्तमलालजौ बैनाड़ा, बैलाड़ों उद्योग, आगरा से मेरा परिचय 
भीण्डर में ही कल्पद्रमविधान की अवधि में हुआ । उस समय मैं पं० जवाहरलालजी के घर पर ही ठहूरा हुश्ला था । 
पाप बहां पधारे भौर भापने बिना हमारी प्रेरणा के ही भ्रागे होकर यह भावना व्यक्त की कि मैं श्र्‌ ससेवा में श्राप 
द्वारा सम्पाधमान “मुख्तार ग्रन्थ” में कुछ भ्र्थसहयोग करना चाहता हूँ, झ्राज्मा दीजिए | हमारी मूक स्वीकृति पर 
झापने तत्क्षण इस ग्रंथ के लिये इककीम हजार रुपये दान राशि देकर प्रनुकरणीय उदाहरण प्रस्तुत किया है। 
एतदर्ष अुतसेवी बैसाड़ाजी को कोटिश: धन्यवाद । ऐसे श्र,तसेबी उदारमना पुरुष उभयविध लक्ष्मी से सदा बर्धमान 
हों, यही शुभेच्छा है ! 

अवंसहयोगियों की विस्तृत सूची दूसरी जिल्द के परिशिष्ट खण्ड में प्रकाशित की गई है। मैं सभी द्वध्य- 
दातारों का हादिक प्रभितनन्‍्दन करता हूँ श्रौर उनके इस सहयोग के लिए उन्हें कोटि-कोटि धन्यवाद 
भ्रपित करता हूँ । 


सभी शंकाकारें के प्रति भी मैं हादिक कृतज्ञता व्यक्त करता हूँ भौर कामना करता हूं कि उनकी 
स्वाध्याय दनि दिनानुदिन बृद्धियत हो। शंकाकारों में सभी वर्गों-मुनि, क्षुल्लक, ब्रह्मचारी, पण्डित, प्रोफेसर, 
सामान्य पाठक, स्त्री, पुरुष, तरुश झादि सभी का समुचित प्रतिनिधित्व है। सभी शंकाकारों-लगभग १७४५ की 
धकारादि क्रम से नाम सूची दूसरी जिलद के परिशिष्ट में प्रकाशित की गई है। उनके माम के सम्मुख ग्रंथ की 
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पुष्ठ संध्या है जिस पर उनके द्वारा प्रे बित शंका का पष्डितजी द्वारा कृत समाधान है। तोस विश्विब्ट शंकाकारों 
का यहां स्मरशा कर मैं उनका हादिक झभिनन्दम करता हू जिनकी चतु: अ्न्योव सम्बन्धी शंकाएँ सम्पूर्ण ब्रस्थ में 
झथ से इति तक बिकोणं हैं । मे हैं-- 


१. सर्थ भरी रतनलत्लजी लेन, एन. कॉम, पंकल टेक्सटाइल्स सेरठ सिटो ॥ झापने पुष्कल प्रधंसहयोग भी 
किया और समय-समय पर आपसे प्रन्य सहयोग भी प्राप्त हुआ, एतदर्थ श्राप विशेष धस्थवाद के पात्र हैं । 


२- १० जवाहरलालजी जैन, सिद्धान्त शास्ती, भोण्डर ( प्रस्तुत ग्रन्‍्ण के शस्यादक ) 
३. श्री रोशनलालजी जन मिसल, मेड़ता सिटी 


नाम साम्य के कारण या गजट/संदेश में प्रकाशित पूर्ण सूचना के कारण, सम्भव है कतिपय शंकाएँ 
इधर-उधर जुड गई हो, उसके लिए मैं सुधी शंकाकारों से क्षमायाचना करता हूँ । 


इस विशालकाय ब्ंथ को मुद्रित करने वाले क्रीमान पाँचलालजी जंग, कमल प्रिम्ट्स, मबनगंज-किशनभपढ़ 
को हादिक धन्यवाद अपित करता हूँ जिस्होंसे बड़े धरम से इस अटिल कार्य को सम्पन्न किया । यद्यपि ब्रंथ प्रकाशन 
में बिलम्ब हुआ है परन्तु ग्रन्थ का मुद्रण स्वच्छ घर शुद्ध हुआ है इसके लिए सभी प्रेस कर्मचारी धन्यवाद 
के पात्र हैं । 

बस्तुत: झपने वर्तमान रूप में 'वं० रतकजबन्द मुच्तार : व्यक्तित्द ओर कृतित्थ' ग्रन्य की जो कुछ उपलब्धि 
है, यह सब इन्हीं श्रमशील धर्मनिष्ठ पुष्यात्माश्रों की है। मैं हृदय से सबका झनुग्रृहीत हूँ । सम्पादन-अ्रकाशन में रही 
करमियों एबं भूलों के लिये सुधीगुणग्राही विद्वानों से सबिनय क्षमायाचना करता हूँ । 


यसम्त पंचमी १०-२-८९ बिनीत : 
श्री पापबंनाथ जैन मंदिर डॉ० जेतनभ्रकाश पादनी 
शास्त्रीनगर, जोधपुर सम्पादक 
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धम श्रनक्तम मत 


_>रयनरक-ा ऑल हक नपशशिामम०न. 


व्यक्तित्व एवं छाया छुथियाँ 


पं० रतनचन्द मैन मुख्तार : जीवन क्रम 
पं० जी की विविध छाया छवियाँ 


पं० जवाहरलाल जैन स्ि० शास्त्री 


आशीबंचन, मंगलकामना, धद्धाउजलि और संस्मरण 


सिद्धा न्तज्ञागुणी स्व. रत्नचन्द्र : 

संगल भावना 

प्रधी कणशानोपयोगी 

झन्तध्व॑नि 
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मंगल कामना 

जिनवाणी की चिरस्मरणीय सेवा 
सरस्वती के उपासक ; बाबूजी 
स्वाध्याय ही परम तप है 
स्थाद्ाद शासन के समर्थ प्रहरी 
भूक विज्याध्यासंगी 

लघचुकाय शौर अगाधशान 

प्र रणास्पेद व्यक्तित्व 
मुख्तारजणी की जैन शासत सेवा 
साधनरारत महांविद्वान 


१-१२ 
श्से८ 


प. पू. आचार १०८ श्री अजितसागरजी महाराज १३ 


पू. मुनि १०८ श्री बध्धमानसागरजी महा राज 
पू १०४ आधिका श्री जिनमतीजी 

पू १०४ ग्राथिका श्री विशुद्धमतीजी 

पू. १०५ झायिका श्री प्रादिमतीजी 


पू. १०४५ (स्व.) क्षुल्लक श्री सिद्धसागरजी 
मौजमाबाद 


प्‌. १०५ (स्व.) क्षुल्लक योगीनन्‍्द्रसागरजी 
पू. जिनेन्द्रवर्री 

ब्र, लाडमलजी दशमप्रतिमाधारी 

ब्र. धर्मचन्द्र जैन शास्त्री ज्योतिषाचार्य 
(स्व.) ब्र. सुरेन्द्रनाथ जैन, ईसरी बाजार 
ब्र॒ ष. विद्याकुमार सेठी न्‍्यायकाब्यतीर्थ 
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(स्व.) श्री ्रगरचन्द माहुटा, बीकानेर 

पं, सत्यन्धरकुमार सेठी, उज्जैन 
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यथार्थ धात्मा्थी 

झागममागंदर्शक रतन 

हम पर प्रापके श्रपार उपक्ार हैं 

प्रतिभा के प्यारे सपूत 

अद्वितीय महापुरुष 

परम श्रद्ध य 

सरस्वती उपासक : श्र्‌ तानुरागी महात्मा 
एक आदरणीय सत्पुरुष 

स्मरणशक्ति के घनी 

झरागमजशानोी भटूट अद्धानी 

श्रद्धा सुमन 

सिद्धातशास्त्रों के विशिष्ट ज्ञाता मुश्तारश्री 
विशिष्ट विद्वान 

सिद्धान्त सूर्य 

प्रद्धितीय प्रश्नसह 

मोक्षमार्ग के पथिक 

भ्रध्यवसायी विद्वान 

ज्ञान और घारित्र के धनी 

विनयांजलि 

विशिष्ट मेधावी प्रशातिशायी मुख्तार साहब 
तपस्वी साधक 
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अनुभवी विद्वान्‌ 

सरस्वती के वरद पुत्र 

सेवामावी, विनयशील मुदतार सा. 
पूज्य गुरुषय रतनचन्द्र घुड़तार 
तत््वज्ञानी पण्डिनजी 
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निरमशिमान व्यक्तित्व 

शान झौर चारित्र का मणिकांचन योग 
जीवनदानी श्रुतसेवी 

महान भात्मा मुख्तार सा. 

स्मृत्ति के द्ण में 

बाबूजी : इस शताब्दी के टोडरमल 
प्रद्धेलीय विद्वाम्‌ 

रतनचन्द मुख्तार, सहारनपुर वाले 
शीलवान गुणवान आप थे 

सफल स्वाध्यायी 

प्रप्रणीय क्षति 

सरल परिणामी 

विनभ्रता की सजीव मृति 

निस्पृह् भ्रात्मार्थो 


विद्वानों की दृष्टि में : स्व. पं. रतनचन्द मुख्तार 


पूज्य श्री नेमिचन्द मुख्तार 
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श्री विनोदकमार जैन, सहारनप्र 


कृतित्व : शंका समाधान 
(क) प्रथमानकोण ( ७६-६६ ) 
झननन्‍्तवीर्य सुनि का केवलश्ञान के बाद ५०० धनुष ऊध्वंगमन 


ग्रनादि जेनधर्म के कथंचित्‌ प्रवर्तक 

प्रनुषद्ध केवलियों के नाम व संख्या 
प्रादिनाथ बाहुबली झादि कर्मभूमिया थे 
प्रादिनाथ के सहस्रवर्ष तक शुभ भाव रहे थे 


युगादि में इंद्र हरा सत्वीन जिन मन्दिर स्थापन 


इमली के पतों प्रमाण धवशिष्ट भव वाले मुनि कैसे ये ? 


कृष्ण ने कौनती पर्याय में सम्यक्‍टब प्राप्त किया ? 


कृष्ण श्ब सोलहदें तीर्थंकर होंगे 


वीर निर्वारा के पश्चात गौतम झादि ८ केवली हुए 
भगवान महावीर के बाद के केवलियों की संख्या 
' जीवन्धर, महाबीर के पश्चात मोक्ष गये 
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तीर्थक्रों के निए स्वर्ण से भोजन 

तीर्थंकरो का शरीर जन्म से ही परमौदारिक कहा जा सकता है 

तीर्थंकरो के जन्म से पूर्थ रत्नवृष्टि का कारण एवं रत्नों का स्वामी कौन * 
तीथंकर प्रतिमाशों के चिह्न कैसे नियत होते हैं ? 

किसी भी तीथंवर की झायु पूवकोटि नहीं हुई 

नाभिराय श्ौर मरुदेवी जुगलिया नही थे 

नारद चरमश्षरीरी नही होते 

नारद के भआहार, आचरण गति झ्ञादि का वर्जन 

नारायण व प्रतिनारायण के भी भ्रनेक शरीर 

जिनके शरीर नहीं होता, उनके पसीना भ्रादि भी नही होते 

नेमिनाथ के विहार के साथ-साथ लौकान्तिक देवो का गमन 

पुराणों मे उल्लिखित कामविषयक वर्भन भी श्रश्लोलता की कोटि में नहीं 
बाहुबली नि शल्य थे 

केवलज्ञान होते हो बाहुबली का उपनर्ग दूर 

कवलज्ञान होने पर छिम्न भिन्न अगोपाग भी पूव्वक्‍त्‌ पूर्ण हो जाते हैं 
भव्बाहु प्राचायं श्रतकेवलो थे। गणाधर भी सकलश्र तश् होते है 

भरत ते चक्र नही चलाया यह कथन भिथ्या है । 

भरत व कैकेयी को परम व निमज सम्थक्त्व कब हुझ्ा ? 

प्रतचक्रवर्ती के दीक्षागुरु का उल्लेख आगम मे नही मिलता 

बलदेव ने बिना गुरु के स्वय दीक्षा ग्रहण कर ली 

मारीचि को उसी भव में सम्यकत्व हुआ था या नहीं ? 

मरुदेवी का जन्म क्षत्र 

मरुदेवी भ्रादि रजस्वला नहीं होती थी 

पाँखुडी लेकर भगवान के दक्ननाथ जान वाला मेढय समक्तिी था या नहीं ? 
रुद्र उत्सविणी काल में भी होते हैं 

विदेह में धनरथ तोथंकर 

शजाकापुमष ६३ न होकर ५८ ही कंस हुए ? 

श्र णिक वा प्रकाल-मरणा नही हुआ 

श्र शिक सम्यक्त्व सहित नरक में गये 

सगर के साठ हजार पुत्र मरे या मूच्छित हुए 
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सीता का जीव प्रतीरद्र सम्बोधन हेतु नरक में नहीं गया 
जिलोक मण्डन हाथी का क्रिया कलाप एवं मोक्षम्ार्ग में प्रवेश 
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पं० रतनचन्द जन मुख्तार 
[ जीवन-क्रम ] 


जो रत्नों का पिटारा था; जो घवल, जयधबल, महाधवल आदि शास्त्रों को सम्यकृतया समककर उनमे 
पारायशत्व सम्प्राप्त हुआ था। जो भारतीय दिगम्बर जैत साधुगरा द्वारा विशिष्ट श्लाबनीय था; जो श्रांशिक 
रत्लज्षयघर्मगय था; जो घबलादिप्रज्ञा-प्रदाता प्रेरा गुरु था तथा जिसके सम्बन्ध में मेरी लेखनी द्वारा लिखा जाना 
दुःसम्भव है, उस सिद्धान्तशिरोमणि, सिद्धान्तपारग, पूज्य, करणानुयोगप्रभाकर के बारे में भक्तिवश कुछ लिखने का 
दुस्साहूस करता हूँ । यद्यपि यह सत्य है कि उसके बारे में जितना भी लिखा जाथ वह सब “रविसम्मुख दीपप्रदर्शन' 
मात्र ही है, इसमें कोई शंका नहीं; तथापि बुद्धधनुकूल लिखे बिना मुझे तुष्टि भी नहीं होगी । 


जन्म 


भारतवर्ष की उत्तरदिशा में स्थित उत्तरप्रदेश प्रान्त मे सहारनपुर" नामक शहर है। उसके बड़तला 
यादगार मोहल्ले में आज से करीब परे वर्ष पूर्व दिगम्बर जैन श्रग्रतवाल जातीय श्री धवलकीति गगे के घर 
सोभाग्यवती, धर्मंघारिशी माता श्रीमती बरफीदेवी के गर्म से एक पृत्ररत्न का जन्म हुग्रा; नाम रखा गया 
“रतनचन्द । 


कौन जातता था कि यह बालक झागे जाकर विलक्षण प्रतिभा का धनी श्रद्वितीर शास्त्रमंज्ञ होगा प्रौर 
ग्रनेक प्रात्माग्नों को ज्ञान-दान कर उनके भिध्यावरग्ण को दूर करने मे निमित्त होगा । 


श्री रसनचन्दजी कुल चार भाई थे। सबसे बड़े भाई श्री मेहरचन्द थे, उनसे छोटे श्री रूपचन्द एवं उनसे 
छोटे भाप थे एवं आपसे छोटे श्री नेमिचन्द हैं। श्रापकी एक बहन श्रीमती जसवन्तीदेवी भी थी। अभी केवल 
श्री नेमिचन्दजी मौजूद हैं । 
प्रारश्सिक अध्ययन 

५ बर्ष की अवस्था में आपको ज॑न पाठशाला में अध्ययनाथे भेजा गया । वहाँ करीब दो वर्ष तक आपने 
जैनधर्म की एक-दो प्राथमिक पुस्तकों का अध्ययन किया । इसके पश्चात्‌ लौकिक अध्ययन हेतु आप सरकारी 


पाठशाला में चोथी कक्षा में प्रविष्ट हुए । इसी समय आपने अपनी पूज्य माताजी के साथ तीथ॑ंराज श्री सम्मेद- 
शिखरजी की यात्रा भी की | यात्रा-काल में ही टाइफॉइड हो जाने के कारण आपको कई मुसीबतें उठानी पड़ी । 





१... 'सहारनपुर' एक हृष्टि सें :--स्थयं जिला। १४ जिनसन्दिर। आवादों लगभग ५ लाख । दिगम्थर जंत 
लगभग दस हजार । पहनाजे को विशेषता है कि पगड़ी किसी के शो सिर पर नहों मिलती प्रायः जंतों 
में की चुड़ीवार पायजामा देखने को मिलता है। लाला जम्शुप्रसादजी रईस सहश धनी, दानों व अ्रत्यात 
इप्रक्ति की भगरी । श्र० सिद्धास्सशिरोमणि रतनचम्द सुख्तार, पं० अरहदास, पं० नेमियन्द बकोल आदि 
सास्य विहानों की जम्मप्रवाजी भी यही सगरोी । औद्धोगिक मगर । व्यवसाय का स्थान । नगर के [ लगभग 
७४ किलोमोटर हृर | पूर्धी शक्षिणों भाय में ऐतिहासिक गयर हस्तिनापुर, उत्तरी धाम में बेष्णबतीर्य 
हरिहार [ पास में ही ]। विगस्थर अैन-करणामुधोय-सूर्थ अततचन्द को नगरी यही सहारणपुर है।”” 


२] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


ठीक ही कहा गया है कि “'ज्ञानी-ध्यानी व आत्मार्थी जनों का जीवन तो दुःखमय ही होता है” । यात्रा से लौटने के 
बाद भी आप करीब छह मास तक निरल्तर अस्वस्थ रहे । इससे आपकी मातेश्वरी व भाइयों को निरन्तर चिन्ताएँ 
बनी रहती थीं। आपके पिता का तो सन्‌ १६१० में ही स्वर्गंवास हो चुका था, अतः बाल्यकाल में ही आपको 
पितृ-सुख से वंचित होना पड़ा । विधवा माँ ही चारों पुत्रों का लालन-पालन करती थी | 


उस काजल में पूरे जिले मे मात्र सहारनपुर में एक स्कूल दसवीं कक्षा तक का था। अतः आपकी पढ़ाई 
दसवीं कक्षा तक ही हुई । कालेज सहारनपुर से काफी दूर मेरठ में था। धर की दुर्बंल आथिक परिस्थितियों के 
कारण आप अपना अध्ययन जारी नही रख सके । सत्तरह वर्ष की अवस्था मे फरवरी १६१६ में आपका विवाह 
सौ० माला के साथ सम्पन्न हुआ अठारह वर्ष की अवस्था मे हाई स्कूल उत्तीर्ण कर आप व्यापार में लग गये । 
अपने श्वशुर की दुकान पर रहकर ही लगभग एक वक्ष तक आपने व्यापार का कार्य किया । 


प्राडविवाककर्स 


व्यापार को त्याग कर आपने अल्पकाल में ही मुख्तार की परीक्षा पास की और वकालत प्रारम्भ की। 
इसमें आपने आशातीत सफलता प्राप्त की । अल्प समय में ही आप अपने क्षेत्र के अच्छे वकील माने जाने लगे और 
अतिशीघ्र “रतनचंद मुख्तार के नाम से आपने प्रसिद्धि पा ली। परन्तु विधि के विधान में तो कुछ और ही था । 
इस महान्‌ आत्मा को ऐसे पापकार्यों से कंसे रुचि हो सकती थी । कभी-कभी ऐसे मुकदमे भी आते थे कि उनमे 
कानूनी शब्दों का अर्थ बदलना पड़ता था और विपरीत अर्थ करके शभ्रपराधी को भी जिताना पड़ता था। ऐसे 
मुकदमों में निर्दोष व्यक्ति को महान्‌ श्राधात पहुँचना स्वाभाविक ही था। उसके लिये मुकदमा हार जाना अत्यन्त 
दुःखास्पद होता था। ऐसी घटनाओं से आपको निरन्तर खटक बनी रहती थी कि 'मै यह क्या कर रहा हूँ ? 
१०००-२० ०० रुपयों की राशि के लिये मैं अपना और साथ ही दूसरों का भी जीवन बेकार कर रहा हूँ, यह 
न्याय्यवृत्ति नहीं है । 


एक मुकदमे के सम्बन्ध में आपने बताया कि एक स्त्री थी। उसका पुत्र तो कोई अन्य था परन्तु किसी 

अन्य व्यक्ति ने यह दावा किया कि मै पुत्र हेँ। इस मुकदमे में उस व्यक्ति के पक्ष में निर्णय होगया जो असली पुत्र 

नहीं था। असली पुत्र की हार हुई। ऐसी पैरवी करने पर मुकदमा जीतने के बावजूद भी आपकी आत्मा में अपार 

कष्ट हुआ । आपने सोचा कि “लक्ष्मी तो चंचल है, मैं इसके उपाजन के लिये इतना प्रयत्न करके अन्याय से 

पापाजेन कर रहा हूँ । इससे मेरा कल्याण नहीं हो सकता; क्योंकि इसमें सन्‍्तसमागम या प्रभु-कथा तो है नही । 

गलत व्यक्ति को जिताना पाप है ।” इस प्रकार बकालत के महान्‌ पापों का आपको अनुभव होने लगा। आप 
बारम्बार विचार करते थे कि-- 


सन्तसमागम प्रभुकथा, तुलसो दुर्लभ दोय । 
धुत, बारा और लक्ष्मी, पापी के भी होय ॥। 


व्यवसाय त्याग, स्वाध्याय की ओर 


परिशामतः २३ वर्ष की सफल वकालत को तिलांजलि देकर आपने स्वाध्याय, ब्रिन्तन-मनन एवं 
तत्पशिणामभूत बेराग्य की ओर अपने कदम बढ़ाये। लेकिन श्रभी तक आपको धर्मक्षास्त्रों का ज्ञान बिलकुल नहीं 
था। आपने मात्र श्ंग्रजी व उदूं ही पढ़ी थी। हिन्दी व संस्कृत भाषा से आप सर्वधा अनभिज्ञ थे। आपने मुझे 
कई पत्र श्ंग्र जी में ही लिखकर भेजे थे । आप कहा करते थे कि “मुझे प्रंग्र जी में लिखना सरल पढ़ता है; हैं 
हिन्दी नहीं जानता, मैंने मात्र उदूं व श्रंग्रे जी पढ़ी है, अतः इन दोनों भाषाओं का शान है ।! 


व्यक्तित्व और कझतित्व ] [३ 


इन दोनों भाषाओं का तो आपको अच्छा ज्ञान था ही, परन्तु जबसे आपने जिनवाणी का स्वाध्याय 
प्रारम्भ किया तबसे आत्मबल से हिन्दी, संस्कृत एवं प्राकृत में भी प्रवेश पा लिया और इस स्वाध्याथ के फल- 
स्वरूप बहुत कम समय में ही झ्राप संस्कृत व प्राकृत के जटिल वाक्‍्यों का हिन्दी अथे करने में भी दक्ष होगये, यह 
महान्‌ आश्चय था । विद्वज्जगत्‌ की यह पहली विभूति रही है जिसने कि आत्मबल से, बिना गुरु की सहायता के ही 
हिन्दी, संस्कृत व आकृत जेसी भाषाओं का उत्कृष्ट ज्ञान प्राप्त कर लिया था। कभी मैं पूछता “गुरुजी ! आपने 
इन भाषाप्नों का ज्ञान कंसे प्राप्त कर लिया ? आपने अध्ययन के समय तो ये भाषाएँ पढ़ी नही, फिर इतना गजब 
का ज्ञान कंसे है ?” तब वे उत्तर देते-- 'जवाहरलालजी ! यह सब जिनवाशी की सेवा का प्रसाद है। जिनवाणी 
की सेवा से इस संसार में कोई भी कार्य असम्भव नहीं रहता। ठीक ही कहा है कि--किम्‌ श्रप्राप्यम्‌ 
जिनभत्तियुक्ताय । 


आपने अपने गहन एवं विशाल अध्ययन का प्रारम्भ उमास्वामी-विरचित तत्त्वार्थसृत्र से किया। इसके 
पश्चात्‌ परीक्षामुख ग्रल्थ का स्वाध्याय किया । फिर गोम्मटसार कर्मकाण्ड व जीवकाण्ड का स्वाध्याय किया। 
प्रत्येक शास्त्र का अध्ययन आपने बहुत-बहुत विनयपूर्वक किया तथा हर एक ग्रन्थ का अध्ययन तीन बार करके ही 
आप दूसरा ग्रन्थ प्रारम्भ करते थे। आप कहते थे कि “जिसमें विनय नहीं है उसने विद्या पढ़कर भी क्या किया” 
और हमें कहते थे कि देखो भाई ! नीति तो यही कहती है कि --- 


विद्या ददाति विनय, विनयाद्याति पात्रताम । 
पात्रत्वाइनमाप्नोति,. धमाउमंस्लतोजपः ॥। 


गोम्मटसार जैसे शास्त्र मे प्रविष्ट होना करग्गानुयोग में प्रवेश पा जाना है; श्रापने उसे पूरा आत्मसात्‌ 
किया । फिर लब्धिसार-क्षपएणासार का अध्ययन किया, अनन्तर घवलादि शास्त्रो का। इस प्रकार चार वर्ष की 
अल्पाबधि में ही आपने चतुरनुयोग के सभी उपलब्ध प्रकाशित शास्त्रों का गम्भीर प्रध्ययन कर लिया। यथा-- 
प्रथमानुयोग में महापुराण, पाण्डवपुराण, पद्मपुराण, महावीरपुराण, स्वयंभूस्तोत, हरिवंशपुराणा, जीवन्धरचम्पू 
झ्रादिका प्रध्ययन किया । 


चरणानुयोग में र॒त्तकरण्डश्रावकाचार, भ्रमितगतिश्रावकाचार पुरुषाथंसिद्ध्युपाय, प्रश्नोत्तरश्रावकाचार, 
चारित्रसार, आचारसार, मूलाचार (उभय), मूलाराधना (भगवती आराधना ), गुणभद्रश्नावकाचार, सागारधर्मामृत, 
भनगारधर्मामृत, धर्मामृत, वसुनन्दिकश्रावकाजार, मूलाचारप्रदीप, उपासकाध्ययन, रथणसार, प्रवचनसार आझ्रादि का 
अध्ययन किया | ब्रध्यानुयोग में द्वव्यसंग्रह, मृह॒द्द्रव्यसंग्रह, समयसार, नियमसार, पंचास्तिकाय, मोक्षमार्मप्रकाशक 
आदि का अध्ययन किया । 


करणानुयोतर में तत्त्वा्ंसूत्र, जीवकाण्ड, कमंकाण्ड, पठ्स्वसंग्रह, षट्खण्डागम, धवलाटीका, जयधवलाटीका, 
महाघवल, कसायपाहुडसुस, सिद्धान्तसारसंग्रह, त्रिलोकसार, राजवार्तिक, सर्वार्थंसिद्धि, सुलानुबोधटी का, तत्त्वाथंभाष्य, 
प्र्थप्रकाशिका, तस्‍्वार्थद्ृत्ति, तत्त्वार्थसार, जम्बुद्वीपप्रज॒प्ति, त्रिलोकप्रशप्ति, गशितसारसंग्रह, लोकविभाग, लब्धिसार- 
क्षपणासार भ्रादि का भ्रध्ययन किया । 


स्पायजिषयक्क प्रन्‍्थों में तत्त्वार्थश्लोकबातिक, परीक्षामुख, झाप्तमीमांसा, आप्तपरीक्षा, प्रमेषपरत्नमाला, 
स्यायबिन्दु, न्थायविनिशन्रण, भालापपद्धति, बृहदद्रव्यस्वभावप्रकाशकनयचक्र, नयचक्रविभाग, युक्‍्त्मनुशासन, सच्त- 
अंगीतरंगिणी, स्याद्ादमण्जरी, प्रमेषकमलमार्तण्ड व अष्टसहल्ली का प्रध्ययत किया | 


डड] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


स्मरणशक्ति अद्भुत होने से इस महान्‌ आत्मा को वर्तमान में उपलब्ध समस्त बीरवाणी कण्ठस्थ थी। 
धबला, जयधवला व महाधवला के सहसरों प्रकरण मौखिक याद थे । यही नहीं, इन तीनों ग्रन्थों के लगभग २०,००० 
पृष्ठों में कहाँ क्या उल्लिखित है, यह सब उन्हें स्मरण था। किन्तु घर में जब झापसे पूज्य माताजी ( आपकी 
धर्मंपत्नी ) चाकू ग्रादि के लिये पूछती कि “कहाँ पड़ा है ?” तो प्रापको ज्ञात नही होने से नकारात्मक ही उत्तर 
देते । धर की कौनसी वस्तु कहाँ पड़ी है, इसका आपको स्मररप नहीं था, मात्र जिनबाणी का स्मरण था । 


एक दिन मैंने प्रापसे पूछा कि “आप भव्य हैं या अभव्य ?” तो उत्तर मिला कि “मैं भव्य हूँ, मुझे आत्मा 
का सच्चा श्रद्धान है, / ऐसा सहज स्वभाव से कह दिया । धन्य हो ऐसे सम्यक्त्वी, देशसंयमी, सहजस्वभावी एवं 
अभीदराज्ञानोपयोगी व्यक्तित्व को । 


सिद्धान्तशास्त्रों में शुद्धिपत्रों के निर्माता 


करणानुयोग से सम्बद्ध किसी भी ग्रन्थ की टीका में किसी भी विद्वान ने जिस किसी भी प्रकार की 
सहायता ( संशोधन श्रादि सम्बन्धी ) हेतु निवेदन किया तो उन्हें झापने समुचित सहयोग प्रदान किया । धवला, 
जयधवला व महावन्ध (महाधवल) की सेकड़ों भ्रशुद्धियों का आपने सशोधन करके इनके शुद्धिपत्र बनाकर विद्वानों 
को भेजे । मुख्तारदर्शित ये संशोधन ( शुद्धिपत्र ) ग्रन्थों के प्रारम्भ मे विद्वानों द्वारा ज्यों के त्यों रख दिये गये ।* 
धवलादि के अध्ययन के समय मुझे विदित हुआ कि इस पूज्यात्मा ने ये भ्शुद्धियाँ कंस निकाली होगी । भ्रध्ययन के 
दौरान इन अशुद्धियो की ओर हमारा तो मस्तिष्क ही नहीं पहुँचता था । धन्य हो इस महान्‌ पावन आत्मा को, 
जिसने शास्त्रों के गूढ़ श्रष्ययन में भ्रपना सम्पूर्ण जीवन ही न्‍्योछावर कर दिया | 


स्व० पूज्य गुरुवयेश्री की धवलत्रय सम्बन्धी श्रशुद्धियों को पकड़ने की अद्मुत क्षमता से सम्बद्ध दो 
घटनाएँ मैं नीचे लिखता हूँ :-- 


१. महाबन्ध पुस्तक रे में भ्रनेक अशुद्धियाँ थीं। गुरुजी ने महावन्ध के सम्पादक-प्रनुवादक प॑० फूलचन्द्रजी 
सिद्धान्तशास्त्री को शुद्धिपत्र बनाकर भेजा । तब पं० फूलचन्द्रजी का पत्र आया कि “मुख्तार सा० ! आपके पास 
महाबन्ध की दूसरी प्रति है; जिससे कि मिलान कर आपने ये अशुद्धियाँ ज्ञात की हैं।” उत्तर में गुरुजी ने लिखा 
कि, 'स्वाध्याय करते समय इसी पुस्तक से ये भ्रशुद्धियाँ ज्ञात हुई है। तब उनका पुन: पत्र ग्लाया कि “रतनचन्दजी ! 
आप किस प्रकार से स्वाध्याय करते हो जिससे कि ऐसी सूक्ष्म-सूक्ष्म अशुद्धियाँ भी ज्ञात हो जाती हैं ।'” इसके उत्तर 
में गुरुवर्यश्री ने लिखा कि “स्वाध्याथ करने का वह ढंग पत्र मे नही लिखा जा सकता; वह तो प्रत्यक्ष मे ही 
बताया जा सकता है ।” इस पत्राचार काल के कुछ दिवसों बाद ही दशलक्षण पर्व था। उसमें सहारनपुर की जैन 
समाज की ओोर से प्रेषित निमन्त्रण से पं० फूलचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्री दशलक्षण पर्व के दिवसद्य पूर्व ही वहाँ 
( सहारनपुर ) श्रा पहुँचे । तब फिर गुरुवयंश्री ने फूलचन्द्रजी को प्रत्यक्ष में बतलाया कि स्वाध्याय किस प्रकार 
की जाती है । वे कहने लगे कि 'इस प्रकार स्वाध्याय करने भें तो स्मृति एवं समय की आ्रावश्यकता है ।” प्रत्युत्तर 
में गुरुजी ने कहा कि “ग्रन्थों के श्रकाशित होने से पूर्व झञाप प्रेसकापी डाक द्वारा मेरे पास भेज देवें। मैं उसका 
स्वाध्याय करके, शुद्धिपत्र बनाकर झापको भेज दुगा। उनमें जो संशोधन श्रापको उचित लगे उन्हें शुद्धिपत्र में रख 
लेना ।” तब से फिर पण्डित फूलचन्द्रजी ने प्रेसकापी भेजनी प्रारम्भ कर दी और पूज्य गुरुबर्यश्री उस प्रेसकापी 
का सूक्ष्म और गहन अध्ययन कर शुद्धिपत्र के साथ प्रेसकापी पुनः पण्डितजी के पास भेज दिया करते थे । 


१ एक सूचना के अनुसार पं० जी ने धवला को १६ पुस्तकों का एक नवीन सम्मिलित शुद्धिन्‍त्र और तेथार कर 
तत्कालीन सम्पादकों को भेजा था परन्तु अद्यावधि उसका उपयोग देखने में गहों भाषा है ।--सं० । 


व्यक्तित्व भर कृतित्व ] [५ 


२. श्री पण्डित हीरालालजी सिद्धान्तशास्त्री 'कसायपाहुडसुत्त' का सम्पादन कर रहे थे । वे चूशिसूत्रों के 
भ्र्थ व विशेषार्थ जयधवला के भ्राधार पर लिखते थे। एक स्थल पर जयधवल का प्रकरण उतकी समझ में नहीं 
झाया तो वे सहारनपुर पघारे भर ग्रुरुवयेश्री से कहने लगे कि जयधवल के इन तीन पृष्ठों का अ्र्थ लिख दो । 
गुरुवर्यश्री ने कहा कि “मैं संस्कृत व प्राकृत से अनभिज्ञ कैसे पश्र्थ करू ? यह मेरी बुद्धि से बाहर है ।” पण्डितजी ने 
कहा कि यह कार्य तो करना ही पड़ेगा । तब फिर पण्डितजी की आ्राशापालन हेतु गुरुजी ने अनुवादकार्य प्रारम्भ 
कर दिया । गुरुवयंश्री को प्रकरण देखते ही ज्ञात हुआ कि लिपिकार से कुछ भाग छूट गया है तब गुरुजी के कहने 
पर पण्डितजी ने मूलबद्री पत्र लिखा कि ताड़पत्रीय प्रति से इसका मिलान कर सूचित करो कि यह प्रकरण ठीक है 
या कुछ भाग लिखने से रह गया है । तब पत्मानुसार मूलबद्री स्थित एक विद्वान्‌ द्वारा वहाँ की प्रति से मिलान करने 
पर ज्ञात हुआ फि लिपिकार से वस्तुत: कुछ झश छूट गया था। तब पण्डित हीरालालजी ने स्वयं अ्र्थ कर लिया । 
यह है गुरुवयंश्री की अनुपम विद्वत्ता का उदाहरण । 


झव्भत गणितोय ब॒द्ध 


करणानुयोग का बहुभाग गरित से सम्बद्ध है। यही कारगा है कि जो गग्गित का श्रच्छा विद्वान हो वह 
त्रिलोकसार, धवलाटीका आदि मे सुगमतया प्रवेश पा जाता है। घवला की तीसरी व दसवी पुस्तक तथा त्रिलोक- 
सार के चतुर्दशधारा आझ्रादि विषयक प्रकरण गशित से प्रोतप्रोत हैं। पूज्य गुरुवयं श्री को गरिणत का अच्छा ज्ञान था। 
यही कारण है कि वे धवलादि के गरित-सम्बन्धी प्रकरणों को शीघ्र समर लेते थे । स्वय गुरुवयंश्री का कहना था 
कि “भ्रगरिणतज्ञ मस्तिष्क करणानुयोग नहीं समक सकता ।” एक रोचक उदाहरगा, जो कि उनके गशितज्ञान का 
व्यञ्जक है, नीचे प्रस्तुत करता हूँ -- 


सहारनपुर में श्री श्रनिलकुमार गुप्ता बी. एससी. में पढते थे। इनके सहपाठी श्री सुभाष जैन प्रतिदिन 
रात्रि को ७.३० बजे पू० गुरुजी के धर पर 'त्रिलोकसार' पढ़ने जाया करते थे । एक दिन श्री सुभाष जैन के साथ 
झनिलजी भी आये । घण्टे भर की नियमित स्वाध्याय के बाद श्री गुप्ता ने पूछा कि इस ग्रन्थ मे क्‍या विशेषता है ? 
गुरुजी ने कहा--- इसमे झलौकिक ग़रितत है श्लौर जेन गणित का छोटे से छोटा प्रश्न भी श्राप हल नहीं कर 
सकते । श्री सुप्ता ने कहा-- तो कुछ पूछो, मैं श्रभी हल कर दू ।'' गुरुजी ने पूछा कि “वह सख्या बताझ्रो जिसमें 
यदि दस जोड़ दिये जावे तो पूर्णो करग बन जावे तथा उस सख्या में से दस घटा दिये जावें तो शेष भी पूर्ण वर्ग संख्या 
रहे ।” इसको श्री गुप्ता वहाँ हल नही कर सके । एक सप्ताह बाद आकर उन्होंने गुरुजी से कहा कि मुभसे तो हल 
नहीं हुभ्रा; मैं झपने प्रोफेसर साहब से हल करा लू” । गुरुजी ने कहा, ठीक है, उनसे हल करा लेना ।” एक माह 
पश्चात्‌ भ्राकर श्री गुप्ता ने कहा कि मेरे प्रोफेसर सा० (गणित) यह कहते है कि प्रश्न गलत है। गुरुजी बोले कि 
प्रश्न समीचीन है, वह सख्या '२६' है। २६ में १० जोड़ने पर ३६ यह पूर्णावर्ग संख्या बन जाती है तथा दस घटाने 
पर भी १६ (अर्थात्‌ २६---१०5२१६) यह पूर्णा वर्ग सख्या प्राप्त होती है। इस प्रकार गुरुजी को ही स्वयं अपने 
प्रश्न का उत्तर देना पड़ा । फिर ग्रुरुजी ने कहा कि उत्तर तो हमने बता दिया है, श्रब आप इसकी विधि बता दो तो 
पाँच रुपमें सिठाई खाने के लिये दूगा । परन्तु विधि ज्ञात करने में भी श्री गुप्ता व उनके प्रोफेसर सा० भ्रसफल 
रहे भौर गुरुजी से प्रभावित होकर उनसे जैन शास्त्रों का अध्ययन प्रारम्भ किया। तत्त्वार्थसूत्र मौखिक याद कर लिया। 
प्रतिदिन जितपूजा करते लगे तथा पिण्डदानादि प्रशुद्ध अजेन प्रथाएँ भी त्याग दी। तब से झ्राज तक श्री गुप्ताजी 
की जैनत्व के प्रति झटूट श्रद्धा है । प्रभी श्री गुप्ताजी दिल्‍ली में इड्जीनियर है तथा श्राज भी श्रावकोचित कत्तंब्यों 
में संलरन हैं। यह है पूज्य गुरुगी के गरितज्ञान की दर्शिका घटना। वास्तव में, भुरुवर्थ को गरितत, सिद्धान्त, 
प्रध्यात्म भ्रादि नाता विषयों का गहन ज्ञान था, इसमे शंका निरवकाश है । 


६] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


कतिपय प्ृण्छाएँ, कतिपय घटनाएँ 

पूज्य गुरुवर्यश्री से मैंने एक बार पूछा कि किन्हीं विद्वानों में तो अत्यधिक विद्वत्ता एवं उपक्त्‌ -भाव के 
सद्भाव के बावजूद भी उनकी प्रसिद्धि नहीं देखी जाती है सो....... ? उत्तर मिला--'भाई जवाहरलालजी ! 
प्रसिद्धि की चाह जीवन का नाश करने वाली है । ये शब्द बड़े जोर से कहे । इन शब्दों को सुन कर मैंने अनुभव 
किया मानो उनके मुख से परम धर्मवाणी ही निकली हो । वास्तव में, विद्वान्‌ यदि प्रसिद्धि के लिए सोचे-बिचारे 
तो बह सच्चा विद्वान्‌ ही नहीं; क्‍योंकि मोक्षमार्ग और तत्सम्बद्ध विद्वत्ता प्रसिद्धि को अनादेय ही बताते हैं । 


इस महान्‌ आत्मा से मैंने एक बार पत्र द्वारा पूछा कि आपके माता-पिता का क्‍या नाम है ? तो आपने 
उत्तर लिखा--जवाहरलाल ! बेतत के माता-पिता होते ही नही, ऐसा प्रवचनसार में साफ लिखा है। मैं 
पुदूगल को जन्म देने वाले पुद्गल का नाम याद रखना नहीं चाहता ।” धन्य है इस निर्मेमत्व को । 


एक बार मैंने पूछा कि गुरुजी करने योग्य क्या है ? उनका उत्तर था--आत्मा को पहिचानो, रागद्व ष 
का त्याग करो । सही नरजन्म का सार है, अन्य सभी बेकार है। भापका बारम्बार यही कहना था कि “यह 
मानुष परजाय सुकुल सुनिबों जिनवानी। इह विधि गये न मिले सुमरित ज्यों उदधि समानी |” संसार एवं 
तत्कारगाभूत रागद्वेष से बचकर रहो; मही जीवत का सार है। एक बार मैंने पूछा कि ग्रुरुवर्यश्री ! रागद्वेष को 
हम हेय जानते हैं, समभते है, चिन्तन भी करते हैं ( उनके हेयत्व का ) परन्तु छूटता नही है, इसका क्या कारण 
है ? उत्तर मिला “भाई ! रागद्वष कौन करता है ? यह तो पहले समभो । स्वनिधि की लहर जागे, पर से हटे, 
तो रागद्वेष छूटे ही छूटे ।'” 


एक बार मैंने पूछा कि गुरुवर्य / आपको इतना प्रगाढ़, विपुल व सूक्ष्म ज्ञान कैसे हो गया ? किसी गुरु 
के पास तो पढ़े नहीं ।॥ तो आपने सरल शब्दों में उत्तर दिया कि “मैं अध्ययन के साथ-साथ सर्दव विद्वानों की 
सद्भूति करता आया हूँ ! प्रतिवर्ष फाल्गुन मास में हस्तिनापुर में विद्दद्गोष्ठी हुआ करती थी । वहाँ अनेक विद्वान्‌ 
वर्ष भर की अपनी-अपनी शद्भाएँ लाते थे तथा सभा में बंठ कर परस्पर सुनाते थे; जिससे एक ही शंका का अनेक 
विद्वानों द्वारा भ्रपनी-अ्रपनी शैली से समाधान हो जाता था । उसमें मैं भी प्रतिवर्ष भाग लिया करता था। साथ ही 
कई बार स्व० पूज्य वर्णशीजी के पास ईसरी भी जाया करता था | इत्यादि काररों से मैं थोड़ा समझ सका हूँ । 
( इनके क्षयोपशम की उत्कृष्टता एवं विनयशीलता के कारण पूज्य वर्शीजी इनसे बहुत-बहुत प्रसन्न व 


प्रभावित थे । ) 


जब आप वकालत करते थे तब भी दशलक्षरण पर्व के दिनों में वकालत का कार्य बिलकुल नहीं करते 
थे तो अन्य साथियों--जन वकील, पेशकार आदि को आश्चयं होता था कि एक दिन न करे, दो दिन न करे, चार 
दिन न करे; परन्तु रतनचन्दजी तो दसों दिनों तक इस कार्य सम्बन्धी ( वकालत कार्य सम्बन्धी ) बात करने को 
भी तैयार नही होते, धन्य हो इन्हें । ये क्या करते हैं दस दिनों में, आखिर दिन-रात ? 


एक बार की बात है कि ग्रुरुवर्यश्ली (सहारनपुर) मन्दिरजी में पुजा करके बाहर निकलने के लिये सीढ़ियों 
से उतर रहे थे। उस समय कुछ श्वेताम्बर साधु उन्हें मिले और पूछने लगे---'क्या नाम है भ्रापका ?” शुरुजी 
बोले, 'मुझे रतनचन्द कहते हैं ।' उन्होंने पुनः पुछा कि क्या आपने धवल का स्वाध्याय किया है ? गुरुजी ने कहा, 
हाँ, क्‍यों नहीं ? सम्यक्तया किया है। तब उन्होंने कहा कि “तो फिर अब तो आपको भी स्त्री-मुक्ति को मान लेता 
पड़ेगा ।” गुरुजी ने कहा, 'दिगम्बर-सिद्धान्त-ग्रन्थों में ऐसा कहाँ लिखा है ? आप करणानुथोग के आधार पर बात 
कीजिये | करणानुयोग मे हर बात नियम की है। हाँ, आपके भी कुछ ग्रन्थों में स्त्री-मुक्ति का निषेध है ।' तब 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] ह [ ७ 


शवेताम्बर साधुओं ने कहा कि हमारे ग्रन्थों में ऐसा कहाँ लिखा है कि स्त्री को मुक्ति नहीं हो सकती ? तब गुरुजी 
ने कहा कि प्लाप कहें तो मैं बता दू'। तब श्वेतास्वर साथुओं के कहने पर पृज्य ग्रुरुजी श्वे०पल््चसंग्रह अपने 
पुस्तकालय से उठा लाये भौर उसमें से प्रकरणा निकालकर उन्हें बताया कि देखो, “यह लिखा है सत्री-मुक्ति का 
निषेध, आप ही पढ़िये... ........ ....। श्वेताम्बर साधु पढ़ने लगे और पढ़कर कहने लगे कि भाई ! आप इस 
श्वेताम्बर ग्रत्थ को कहाँ से लाये हो ? गुरुजी ने कहा, “मैं कहीं से भी लाया हूँ, पर है तो श्वेताम्बर ग्रन्थ ढ़ी ना ? 
आपके ग्रन्थों की बात तो सानिये । उस प्रकरण में जब साधुओं ने पढ़ा कि स्त्री को तीन हीन संहनन ही होते है 
तथा तेरहवें गुणस्थान में उत्तम प्रथम संहनन का ही उदय सम्भव है तो वे इसे पढ़कर चकित रह गये और कहा 
कि “बस्तुतः आपकी ( दिगम्बरों की ) बात सही है। स्थत्री-सुक्ति मानना गलत है; मह्लिनाथ पुरुष थे, न कि 
स्‍त्री ।” इसी तरह कई स्थानों पर चर्चाओं में जाकर भप्रार्ष प्रमाणों से आपने दिगम्बर सिद्धान्तों की सत्यता 
प्रकट की थी । 


एक बार की बात है कि आपकी पत्नीश्री मन्दिरजी जा रही थीं तो रास्ते मे साइकिल से टक्कर लग जाने 
से इनके पाँवों में भयड्भूर चोट लगी और ये नीचे गिर गयीं। उस समय एक-दो व्यक्तियों ने, जो घटना-स्थल पर 
थे, मिलकर इन्हें उठाया तथा तत्काल घर पर सूचना भेजी । गुरुजी यह दुःसंवाद सुनकर बिलकुल सामान्य स्थिति 
में रहते हुए, बिना घैर्य खोए यथोत्ित निदान में लग गये । सामान्‍य ग्रहस्थीजन की तरह उस घटनाकाल में आने 
वाली बेचैनी का अंश भी नहीं । उस समय उनको विशेष पूछा तो फरमाया कि-- चिन्ता नहीं करनी चाहिये, 
सद्गृहस्थ जिनन्‍्ता नहीं करता है, चिन्ता करना पाप है। उसे तो समयोतित पुरुषार्थ करते जाना चाहिये तथा 
स्वश्रद्धान नही खोते हुए; पर मे ममत्व व पर से आशा का त्याग करने हुए उचित कर्तव्य निरन्तर करते रहना 
चाहिए । बस, यही तो मार्ग है ।'' 


पुज्य गुरुवयंश्री का तो यहाँ तक कहना है कि मोक्ष की भी चिन्ता न करो, चिन्ता से मोक्ष नही मिलता । 
मोक्ष तो श्रद्धानपूर्वक सम्यग्धी की परिप्राप्ति के साथ-माथ संयम की पूर्णाता का फलभूत है; चिन्ता का कार्यभूत 
मोक्ष नहीं । 

जब हमने पूछा कि गुरुवर्य ! भ्रात्मा का हित क्‍या है ? तो पृज्यश्री ने प्रशान्तभाव से मुस्कराते हुए 
प्रतिबत्तन दिया कि बस, आत्मा का हित आत्मा है। मैं एक दम विचारमग्न हो गया कि इसमे क्‍या रहस्य है ? 
फिर अल्पकालीन विचार के बाद स्वय मैंने पाया कि “वस्तुतः आत्मा का हित आत्मा है।'” इसका विस्तार यह है कि 
आत्मा अर्थात्‌ जीव का हित अर्थात्‌ कल्याण आत्मा अर्थात्‌ स्व ही है। अर्थात्‌ आत्मा का हित स्व अर्थात्‌ स्वाश्रय 
ही है। पराश्रम ही आत्मा का भहित है । जब हमने पुनः पूछा कि गुरो ! आत्मा का अहित कया है ? तो प्रत्युत्तर 
मिला कि पर से अपनी पूर्ति चाहना अर्थात्‌ पर से अपना हित्त चाहना । तब इतना सुनते ही पूर्च का उत्तर भी 
सरलीकृत हो गया था। वास्तव में जो पर से स्व-हित बुद्धि का त्याग करदे वही महामानव बन जाता है। यही 
सफलता पाने की कुंजी है । 


जब किसी ने आपसे पूछा कि पण्डितजी ! पद्मपुराण आदि तो विशेष प्रामाणिक नहीं हैं ना? तो 
भुरुजी ने उत्तर दिया कि भाई ! प्मपुराण आदि भी शतप्रतिशत प्रामाणिक हैं। इसका कारण यह कि वे भी 
आपष॑-पग्रन्थ हैं भौर देवबाणी हैं, इसमें शद्भग मत करता । 


क्ुरावड़ की प्रतिष्ठा में श्रावक श्री कानजीस्वामी आये थे। प्रतिष्ठा के पश्चात्‌ आप कुछ दिवस उदयपुर 
ठहरे थे। इस अवधि में मैं भी उदयपुर ही था। आप श्री जितमलजी सगावत (सरबत बिलास के पास) के घर 
ठहरे थे। साथ॑ ( ७ से 5 बजे तक ) शंका-समाधान चलता था तथा सुबह एवं दोपहर में एक-एक घण्टे तक 


८] [ पं० रतनचन्द जैत मुख्तार : 


आपका प्रवचन होता था। दिनांक २४-५-७८ को दोपहर में प्रवचन में आपने कहा था कि मुनि की निद्रा पौरण 
सैकण्ड मात्र होती है। यह सुनकर मैं आश्चर्य में पड़ गया । क्योंकि किसी भी सिद्धान्तशाघ्त्र में मैंने ३/४ सेकण्ड 
निद्रा का नियामक बचत नहीं पढ़ा था। तो उसी दिन सायं मैंने शंका की कि--आपने आज प्रवचन में मुनि- 
निद्रा का काल ३/४ सैकण्ड मात्र बताया सो क्‍या छठे गुणस्थान का काल ३।४ सैकण्ड मात्र ही है ? यदि हाँ, तो 
शास्त्रों में कहाँ उल्लिखित है ? यदि नहीं तो स्ववचन विरुद्धत्व का अपरिहाय॑ प्रसज़ समुपस्थित होता है। मुति* 
निद्रा इतनी ही क्यों है, बतावें ? इस पर श्री कातजीस्वामी का उत्तर था कि मुनि की निद्रा २/४ सेकण्ड ही है, 
इससे ज्यादा नहीं; परन्तु इसके बारे में विशेष तो मुख्तार जाने, मुझे ज्ञात नही । इस पर तत्काल डा० भारिल्ल 
साहब बोल उठे कि कौन मुख्तार ? तो स्वामीजी ने कहा कि “रतनचन्द मुख्तार सहारनपुर वाले ।” 


जब उन्होने अपनी एतद्विययक बुद्धि का मूल ही ग्रुरुवयेश्री रतनचन्द को बतला दिया तब मैंने आगे प्रश्न 
करना अनुचित समभा एवं शान्‍्त बैठ गया । 

जब उदयपुर के अग्रवाल तेरह पन्थ मंदिरजी में बेदी प्रतिष्ठा थी तब पण्डित हीरालालजी सिद्धान्त- 
शास्त्री को साढमल से बुलाया गया था। मैं भी पण्डित साहब के दर्शनार्थ उदयपुर गया। वहाँ मैंने अपनी कुछ 
सैद्धान्तिक शेंकाएँ भी रखी और उन्होंने समाधान भ्रस्तुत किये । इसी बीच उन्होने पूज्य रतनचन्दजी का प्रसख्ध 
मिकाला और उनके बारे मे कहा कि-- ब्रह्मचारी पण्डित रतनचन्द मुख्तार मुर्के गुरु मानते हैं परन्तु मैं कहता हूं 
कि गुर गुड़ रह गये, चेला शक्कर हो गये । रतनचन्द मुख्तार का ज्ञान तो गजब का ही है। सबसे बड़ी विशेषता 
तो यह है कि वे ज्ञानी होते हुए भी त्यागी हैं। धवलादि का उनका सूक्ष्मतम बोध है।'' फिर मैंने पूछा कि मैं आपको 
सैद्धान्तिक शेंकाएँ परिहाराथे भेजना चाहता हूँ । तो पण्डित हीरालालजी ने एक ही उत्तर दिया कि---घवलादि 
की शैंकाओं के समाघान के लिये रतनचन्दजी से ही मिलिये । 


धन्य हो उन्हें कि जिन्हें शी्षस्थ विद्वान्‌ भी अपने से उच्चस्तरीय बोद़ा के रूप में देखते थे । 


; एक बार मैंने आपसे कहा कि आपको तो भारत में बहुत कम व्यक्ति जानते हैं। तो पूज्य गृरुवयं ते 
तत्काल उत्तर दिया कि “भाई ! झूथाति सम्यक्त्व व मोक्ष का कारण नहीं, अतः जिसे ख्याति की बाह है बह 
निदान आर्तध्यान वाला है। इस पुद्गल की ख्याति मैं नहीं चाहता । अनन्त चक्रवर्ती हुए उनके नाम भी लोग भूल 
गये, आज उनके नाम कोई नहीं जातता है। ढाईद्वीप मे अभी जो सेंख्यात अब्नती सम्यकत्वी मनुष्य हैं उन सभी 
के नाम हम नहीं जानते हैं । इतना ही नहीं, विहरमान व वर्तमान लाखों केवलियों के भी नाम आप हमको ज्ञात 
नहीं; तो इससे उनको कोई नुकसान हो गया क्‍या ? भाई ! इससे उनका क्‍या होना-जाता है, उनके कोई कमी नहीं 
हो जाती । उसी तरह से हमारी ख्याति न भी हो तब भी स्वकीय-आत्म गुरणों में कमी नहीं हो जाती । ख्याति 
चाहना जीवन की विफलता है, ख्याति न चाहों |” 


अभी-अभी सन्‌ १६७८ को बात है कि सहारनपुर में बाढ़ आई; जिससे आपका मकान भी क्षतिश्रस्त हो 
गया । दो-तीन दित तक मकान के चारों तरफ पानी भरा रहा ( कुछ ऊँचाई तक ) | आप उस समय आनन्दपुर- 
कालू (राज०) मे पूज्य आचार्यकल्प श्री श्रृतसागरजी महाराज के संघ में थे। घर पर कोई नहीं था । आपको 
सहारनपुर लौटने पर स्थिति की जानकारी मिली । तब आपने क्षतिग्रस्त मकान की मरम्मत करवाई । कुछ दिलों 
बाद मुझे भी ज्ञात हुआ, जानकर महान्‌ दुःख हुआ। पत्र द्वारा मेरी दुःखाभिव्यक्ति प्राप्त होने पर आपने 
उत्तर लिखा--- 

“देखो भाई ! मकान को बाढ़ से क्षति पहुँची है, यह तो होना था सो हुआ । मकान परिपय्रह है तथा परि- 
ग्रह पाप है। पाप यदि थोड़ा क्षतिग्रस्त (कमी को प्राप्त) हो गया तो इसमें चिल्ता की बात क्‍या ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] ह [ & 


धन्य हो ऐसे महान्‌ अनुभवी, आत्मसंस्कारी, भावत्यागी आणी को; जो विकट परिस्थिति में भी आत्मसुख 
को ही सहर्व देते थे तथा सत्य विचारों एवं पारलौकिक मार्ग से ज्युत नहीं होते थे । 


साधुभक्ति 


आपकी साधुभक्ति अनुपम एवं सराहनीय थी । सहारनपुर में ही एक आयिका माताजी के समाधिमरण 
के काल में आपने निरन्तर निकट रहकर सेवा की एवं सुसमाधिमरण कराया | जब-जब भी सहारनपुर में मुनिसंघ 
आये, आपने प्रायः आहारदान आदि दिया। प्रतिवर्ष आचार्यकल्प श्रुतसागरजी महाराज के संघ में जाकर ज्ञानदान, 
आहारदान आदि देते थे । यदा-कदा अन्य साघुसंघों में भी जाकर यथाशक्ति साधुसेवा करते थे । बस्तुतः ज्ञानी तो 
साधुभक्त होता ही है, होना भी चाहिये । 


शंकाशों के समाधाता 


आपने सन्‌ १६५४ से आयु के अन्त तक विभिन्न सेद्धान्तिक शंकाओं का समाधान जैन सन्देश व जन-गजट 
के माध्यम से किया। प्रतिदिन विभिन्न स्थानों से आथी शझक्कओं को उसी दिन समाहित ( समाधान ) करके 
शंकाकार को तुरन्त उत्तर भेज देते थे । यद्यपि वर्तमान भव मे आपने कोई विशेष अध्ययन नहीं किया था तथापि 
पूर्वभविक संस्कारों से इतना ज्ञान आपमे था कि जिससे मूल प्राकृत व संस्कृत भाषा में लिखित गृढ़ सिद्धान्तग्रस्थों 
में भी रही भूलों को आपने सुधारा। शक्काएँ समाधान सहित इसी ग्रन्थ के शंकासमाधानाधिकार में निहित हैं 
जिससे आपके सुसमाधातृत्व की अभिव्यञ्जना स्वयं हो जायगी । काश ! आज वसा कोई समाधाता होता । 


उपदेष्टा, अभीकणजशानोपयोगी, श्रादर्श श्रावक 


आप उपदेश बहुत कम देते थे, पर जब भी देते थे तब ममंभरा व जीवन को राह दिखाने बाला । आपके 
उपदेश बिद्वानों की समभ में तो शीघक्ष ञझ्रा जाते थे, परन्तु अल्पञ्ञ श्रावक उपदेशकाल मे उठकर चले जाते थे । 
यत: विशिष्ट प्रज्ञिलों का प्रवचन भी विद्वद्‌गम्य-सूक्ष्म ही हुआ करता है। आखिर कब तक स्थल प्ररूपणा होती रहे ? 
यह नरभव तो बार-बार मिलने का है नहीं। 


सुरुवर्यश्षी विशिष्ट ज्ञानी होते हुए भी बहुत सेबाभावी थे एवं ठीक वंसे ही स्वयं के कार्य में अन्य के 
साहाय्य की अपेक्षा नहीं रखने वाले पुरुषार्थी भी। इतना ही तहीं, वे श्रावक के सकल नित्य-नियमों के पालन 
करने व कराने वाले आदश श्रावक थे । एक कवि ने आपकी प्रशस्ति में ठीक ही लिखा है-- 


ज्ञान ध्यान लबलोन है, लोन किया आशार । 
सतत प्रंथ भणतों रहे', रतनचन्द सुख्तार ॥१॥। 
स्वारथ त्यायी गजब है, गजब सुभी जिनभक्त ! 
आवक सुफ्य सस्दर्शक, रत्मश्रय असुरक्त ॥२॥ 
साधु नो लघुनन्दन वो, अशग्नज है नेमितणों । 
शानी नो गुरु मुढय दो, रतन है कीमती घणो ॥३। 


पूज्य गुरुवयंश्री भाषाज्ञान, शास्त्रज्ञान, अ्ध्यापनकला एवं विनयगुण के धनी थे। इस युग के आप अद्वितीय 
झभीदरणशानोपयोगी धर्मात्मा सत्पुरुष थे, इसमें शंका को अवकाश नही है। धन्य है आपके माता-पिता को जिन्होंने 


सेल++ तन केक न न ने ०». सनक 2नमिनानननल 3 सनम विवनन-नमनन-थाना 





१... “भ्रन्थाध्ययन प्रयोण है” ऐसा भी ठीक है । 


हु] 


१० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


आप सरश पुत्रर॒त्न को जन्म दिया । उल्लेखनीय तो यह है कि आपने भ्रभीक्षशशानोपयोगभावना को भाते हुए पँतीस 
वर्षों म जो कुछ अजित किया उस बोध को अन्य तक पहुँचाने की आपकी तीज इच्छा थी। आप इतना तक कहते 
थे कि “मैंने स्वाध्याय से जो कुछ उपाजित किया है वह किसी पिपासु-जिज्ञासु तक पहुँच जाय । अध्ययन काल में, 
मैं उस जिज्ञासु को अपने घर रखकर भोजन खिलाऊंं, कुछ मासिक भी दूँ; पर मेरा अजित बोध येन केन प्रकारेण 
अन्य तक पहुँच जाय, ऐसी मेरी भावना है ।” धन्य है, ऐसी पावन व अपूर्व ज्ञानदानभावना वाले हे पू० रतनचन्द ! 
आपको धन्य है | 

ग्रापके उपदेशों का सार-संक्षेप इस प्रकार है--यों तो ससार मे कई जन्म पाते हैं एवं इस मनुष्य व्यअजन- 
पर्याय को छोड़कर भी चले जाते है, परन्तु वास्तव में तो जन्म उसी ने लिया है कि जिसके जन्म लेने से वंश, 
समाज एवं धर्म समुन्नति को प्राप्त हो जाय । कहा भी है--- 


स जातो येन जातेन, याति वंशः समुश्नतिम । 
परिवतिनि संसारे, मृत: को वा न जायते 0॥ 


आपका विशिष्ट तौर से कहना था कि एक क्षणभर भी बिना स्वाध्याय के न बिताओ, प्रतिक्षण स्वाध्याय 
करते रहो; क्योंकि यह सर्वोत्कृष्ट तप है । स्वाध्याय प्रशस्त कर्मों के बन्ध व कर्मनिजंरा का कारण है। श्राप 
कहते थे कि ससार में सारभूत कार्य है 'स्व-पर विवेक” । जिसे स्व-आत्मरूप भअ्रमूल्य निधि का श्रद्धान न हुप्रा 
उसने शास्त्र पढ़कर ही क्‍या किया ? आपके प्रवचन थे कि “कुकर्म मत करो, परन्तु कुकर्म होने भी मत दो ।” 
आत्मा तो अजर है, अमर है, शाश्वत है, नित्य है। अनाइनन्त इस चेतन आत्मा से शरीर तो त्रिकाल भिन्न 
(लक्षणों की अपेक्षा) है। नाशवान्‌ शरीर से निर्मम होता हुआ यह चेतन ही चेतन को जानकर सम्यर्दर्शन व 
सम्यग्ज्ञान तथा मोक्षमार्ग प्राप्त करता है एवं संयमरूप चारित्र को दुलेभ नरपर्याय में ग्रहण कर शाश्बत्तसुख प्राप्त 
करता है, जो कि आत्मा का अन्तिम कतंव्य है । बस, यही तरभव का सार है। इस कथन को शब्दों में नहीं, भावों 
में समभना है और तद्गूप होना है। अन्यथा मनुष्य बने और नहीं बने, दोनों समान हैं। भ्रापका कहना था कि 
जानना (सम्यग्जान) तभी सफल है जबकि आचरण में लाया जावे अर्थात्‌ ज्ञान के अनुसार आचरण किया जाय । 
चारित्र के बिना दशपूर्वज्ञ सम्पग्दष्टि को भी मोक्ष नहीं होता । पूर्ण चारित्र के बिना शान्ति का स्थान पश्चमगति 
नहीं मिल सकती तथा सांसारिक सुख नगण्य है, क्षरिणक हैं, हेय है, अनुपादेय है। अतः साक्षात्‌ मोक्ष का कारण- 
भूत चारित्र यदि स्वदेश न पाला जा सके तब भी एक देश तो पाला ही जाना चाहिये। जिसने अशिक संगम 
( देशद्षत ) भी न पाला उसका मनुष्यत्व पाना ही व्यथं है; क्योंकि सात्र सम्यग्दर्शन तो सर्वगतियों में सम्भव है । 


परिवार परिचय 


आपकी अर्डांगिनी श्रीमती माला ने दो पुत्रों और तीन पुत्रियों को जन्म दिया। छोटे पुत्र का अल्पायु में 
ही निधन हो गया । इसके निधन के कुछ समय बाद ही श्रीमती माला का भी देहावसान हो गया । अनन्‍्तर सन्‌ 
१६३३ में 'सब्जमाला' जी से आपका दूसरा विवाह हुआ । इनसे आपको किसी सन्‍्तान की प्राप्ति नहीं हुई । अभी 
सब्जमालाजी की आयु ७१ वर्ष है। वात रोग एवं पाँवों में दर्द रहने के कारण आप रुण्ण ही रहती हैं । गुरुवयंश्री 
के इकलौते पुत्र श्री पुरुषोत्तम कुमार जेन--जिनकी आयु इस समय ५६ वर्ष है---कलकत्ता में सविस करते हैं । आपके 
पौत्र भी एक ही है--श्री सुभाषचन्द्र | अभी वे ३८ वर्ष के हैं और देहरादून में रहते है । पुत्र व पौत्र दोनों के घर 
से काफी दूर रहने से घर का सारा भार गुरुवयंश्री पर ही रहता था। गुरुवयंश्री की तीन पृत्रियाँ--सुवर्शालता, 
कुसुमलता और हेमलता हैं; तीनों विवाहिता हैं । पूरा घराना नेकबृत्ति को लिये हुए है । 


व्यक्तित्व श्रौर कझृतित्व ] [ ११ 


वियोग : 


सन्‌ १६५० में आप कहा करते थे कि “मेरे एक श्रग्रजश्नी की भी ७६वें वर्ष में मृत्यु हुई । माता भी ७६वें 
वर्ष में ही देहावसान को प्राप्त हुईं, अतः मेरी आयु के इस ७शवें बर्ष में मेरी भी भृत्यु होगी, ऐसा श्राभास होता 
है ।” जीवकाण्ड की टीका कहीं अधूरी न रह जाय, इसकी आपको चिन्ता थी । ता० २६-११-८० तक मात्र सतीस 
गाथाओं की टीका लिखनी बाकी रही थी । दि० २१ से २६ नवम्बर ८5० तक तो आपने खड़े-खड़े जिनपूजा की 
थी; जबकि झाष वर्षों से ( इद्धावस्था में ) प्रायः बठे-बंठे ही पुजन करते थे | यद्यपि ता० २७ को आपका स्वास्थ्य 
विशेष खराब हो चुका था, परन्तु आपने किसी भी नित्यनियम में कमी नहीं आने दी । इसी दिन विनोदकुमारजी 
को आपने कहा था कि जीवकाण्ड की शेष रही ३७ गाथाओं की टीका अब श्री जवाहरलालजी पूरी करेगे । हमारी 
तो आयु पूर्ण हो चुकी सी है। [आपको १७ दिवस पूर्व ही अपने पर्यायान्तर के झ्रासार नजर झ्रा गये थे । इसीलिये 
तो आपने ता० ११ नवम्बर ८० को ही मुझे लिख दिया था कि “झाहारमागेणा की टीका आपने बहुत सुन्दर 
लिखी, केवल लिखने का ढंग बदलना पड़ा। सम्भवतः आपके पास कारतिकेय-अनुप्रेक्षा नहीं दिखती है, श्रन्यथा 
समुद्घात के उदाहरण श्राप उसमें से देते । श्रब मुझे विश्वास हो गया है कि श्राप अ्वशिष्ट कार्य पूरा कर लेंगे। 
श्रब मेरी प्रायु का भरोसा बिलकुल नहीं है, प्रत: शेष कार्य आपको ही पूरा करना होगा । मैं मेरी लिखी टीका व 
ग्रन्थ विनोदजी से भिजवा दूँगा... -) ता० २४-११-८० को श्रापकी तबियत बहुत बिगड़ चुकी थी । 
यह दिवस तो घरमंदृद्ध को ले जाने वाला यमदूत था। झापने इसी दिन सन्ध्या को ७ बजे ईशस्मरणपूर्वक इस 
नश्वर शरीर का परित्याग कर महाप्रयाण किया । घर पर आपके झनुज ब्र० १० नेमिचन्दजी, शिष्य विनोदजी, 
पत्नी श्रीमती सब्जमालाजी भ्रादि सभी नितानत शोकाकुल थे। जल से सिक्‍त उनके नेत्रयुगलमय शरीर देखते नही 
बन रहे ये, लेकिन अब क्‍या हो सकता था ? अहो ! कररणूानुथ्ोग का सितारा भारतदेश में नरपर्याय में आकर 
पुनः पर्याधान्वर को चला गया । आखिर होनहार कौन टाल सकता है ? 


आप ससार मे भयभीत थे । स्वनिधि के प्रति आपको ग्राश्रयबुद्धि थी । पर से ममत्वभाव श्रापकी बुद्धि मे 
अंशभर भी नहीं था । सम्धगेकान्त या सम्यगनेकान्त ही श्रापका आश्रय था। रागादि बहुत मनन्‍्द (गथा गुणस्थान) 
थे, भ्राप भावश्नावक थे। देव-ग्रुरु शास्त्र के प्रति आपकी अ्ननन्‍्य विनय थी। आप ससार में रहते हुए भी जलकमलवत्‌ 
थे। मुभसे पूछो तो आप निकटभव्य एवं आ्राशुमुक्ति के पात्र थे । 


परमपिता परमात्मा से प्रार्थना है कि वे सदर्गात को प्राप्त हों तथा यथाशीघ्र शिवधाम पधारे । 
आपको मेरे ग्रनन्त वन्दन ! 


--पं० जवाहरलाल जेन, सि० शास्त्री 
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सिद्धान्तज्ञाग्रणणी स्व० रत्नचन्द्र : 
# प० पू० १०८ अजितसागरजी महाराज : आ० शिवसागरजी महाराज के शिष्य 


येन पुरुषेण नरपर्यायं प्राप्य जिनागमसम्मतब्रतनियमादिक घुत॑ पालितं च तस्य तरस्य जल्म सफलमस्ति । 
एतस्सब रत्नचन्द्रेण सफलीकृतम्‌ भ्रतः प्रात्महितमिच्छड्धि: पुरुष: स्व० रत्नचन्द्र आदरणीय. स्तुत्योब्नुकरणीय- 
श्चास्ति । क्र 


मंगल भावना 
# पूज्य १०८ मुनिश्नी वर्धभानसाग रजी महाराज 


स्वर्गीय पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार सा० जैनजगत्‌ के अद्वितीय विद्वान थे। सिद्धान्तशास्त्री, न्‍्यायतीर्थ 
आदि उपाधियाँ प्राप्त किये बिना भी श्राप विद्वानों के श्रद्धा-भाजन बने। किसी भी विद्वान्‌ के सान्निध्य में जन 
सिद्धान्त के ऋ्रमबद्ध श्रध्ययन का सौभाग्य प्राप्त न होने पर भी झापने स्वयं अपने पुरुषार्थ से जैनागम रूपी सागर में 
डुबकी लगाकर बार-बार आगम के मन्थन-रोमन्धन से ज्ञान के महाघ्ये मोती प्राप्त किये थे । 


पण्डितजी से मेरा प्रथम साक्षात्कार सन्‌ १६६८ में प्रतापगढ़ ( राजस्थान ) में परम पूज्य १०८ आचार्य 
श्री शिवसागरजी महाराज के ससंध चातुर्मास के मद्जुलमय अवसर पर हुआ । उन दिनो सघस्थ साधुगण चतुरनुयोग 
सम्बन्धी ग्रन्थों में से विशेषकर कररानुयोग के विभिन्न ग्रन्थों का स्वाध्याय कर रहे थे । मैंने देशा कि कररणानुयोग 
जैसे दुरुहतम विषय को समझाने मे पण्डितजी सा० अपना भपूर्व एवं श्रनुभवपूर्णा योग देते थे। उस समय तक 
प्रस्तुत अनुयोग सम्बन्धी आपका ज्ञान अगाध हो चुका था। उसके पश्चात्‌ सन्‌ १६७४ के वर्षायोग मे आपका 
साशब्निध्य मिला । यद्यपि मेरी अभिरुचि विद्यार्यीवत्‌ ही थी परन्तु तब मैं अ्रनगार दीक्षा ग्रहण कर चुका था| मैं 
तो सदैव हो शैक्षय प्रनगार बतकर भ्रध्ययन की ही झ्भिरुचि रखता हूँ। सन्‌ १६७४ के पश्चात्‌ तो प्रायः पण्डितजी 
से सम्पर्क बढ़ता ही गया । इन्हीं दिनों मैंने उनके जीवन को निकट से देखा । जो देखा उसके अनुसार मैं हृढतापूर्वक 
कह सकता हूँ कि पण्डितजी करणानुयोग के तो उत्कृष्ट विद्वान्‌ थे ही परन्तु जैन धर्म के अन्य तीन अनुगोगों पर भी 
झ्रापका अच्छा अधिकार था। जब वे धवलादि ग्रन्थों का आधार लेकर नवतर बातें उदछ्ृृत करके जिज्ञासुजनों को 
शद्भाओं का उत्तर देते थे तब कभी-कभी ऐसा आभास होता था कि “कही वीरसेनाचार्य ही तो इनके भीतर नहीं 


बोल रहे हैं। 


यद्यपि झ्लापकी शिक्षा उदूं और शग्नेजी माध्यम से ही हुई थी तथापि स्वतः ही सतन अभ्यास के बल से 
आपने हिन्दी-भाषा की भी अच्छी जातकारी प्राप्त कर ली थी। साथ ही नित्य प्रति छ से १६ घण्टे तक सिद्धान्त- 
ग्रस्थों एवं अन्य प्रस्थों के अभीक्षण-प्रालोड़न से संस्कृत एवं प्राकृत भाषा में भी प्रवेश पा लिया था। इसका ज्वलन्त 
उदाहरण है श्ापके द्वारा लिखी गई “क्षपणासार” टीका जो श्रापने जयधवल मूल के आरित्रक्षपणाधिकार के 
अनुसार लिखी थी। कवायपाहुड़ की जयधवल टीका का यह भाग अब हिन्दी श्रनुवाद के साथ प्रकाशित हुआ है। 


वकालत झ्ापकी आजीविका का साधन रही कितु जबसे उसे छोड़ा तभी से श्रापने जैनदर्शन के विभिन्न ग्रन्थों 
का गहरा अध्ययन-मंनन-चिस्तत लगभग ३४५ वर्षों तक किया । जीवन के अन्तिम वर्षों में आपने सिद्धान्तप्रन्थों की 


१४ |] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


है 


टीकाएँ लिखी । आचार्य श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती विरचित “लब्धिसार' “क्षपणासार' की टीका तो प्रकाशित 
हो गई है। “गोम्मट्सार” जीवकाण्ड की नवीन बृहद टीका आप अपने जीवन के उपान्त्य दिवस पर्यन्त लिखते रहे 
थे। मात्र ३७ गाथाएँ शेष रह गई थीं। “त्रिलोकसार” तथा “गोम्मट्सार"-कर्मकाण्ड प्रकाशित हो घुके हैं; नवीन 
हिन्दी टीका सहित इनके सम्पादन मे आपका अहरनिश स्तुत्य सहयोग प्राप्त हुआ था। इनके अतिशिक्त भी आपने 
अनेक ग्रन्थों का सम्पादन किया, जेन दर्शन के महत्त्वपूर्ण विषयों पर छोटे ट्रैक्‍्ट लिखे । इस प्रकाश आपने अपना 
समग्रजीवन “श्रुतसेवा” में व्यतीत किया; यह सेवाक्रम आयुपर्येन्त अबाध गति से चलता रहा। 


स्वर्गीय मुख्तार सा० के प्रति मेरी यही मज़जुलभावना है कि वे यथाशीघ्ष संसार एवं इसके दु:खों से 
मुक्ति-्लाभ करे । यू 


ग्रभीक्ष्ण्षानोपयोगी 


# पूज्य १०५ आयिका श्री जिनमती माताजी 
जञानाभ्यास करें मन मांही, ताके मोह महातस नाहों ॥। 


जगव्‌ के सम्पूर्ण पदार्थ ज्ञान द्वारा गम्य होते हैं अत: ज्ञान को भानु से उपमित किया जाता है। भानु का 
प्रकाश सीमित हे किन्तु ज्ञान रूप प्रकाश अनन्त आकाश से भी श्रन्त है, निस्सीम है । यह प्रकाश प्रत्येक आत्मा में 
स्थित है। कर्मरूपी रज के कारण वह ग्राच्छादित है; भ्रंशरूपेणा विकसित है। सत्पुरुषार्थ के बल से शञानीजन 
कर्मावरण को अल्प करते हुए क्रशः उस अविनश्वर, व्यापक एवं पूर्ण ज्ञान को प्राप्त करते हैं--पज्शञानान्तगंतं 
भूस्वा ज्ैलोक्यं गोष्पदायते, जिस ज्ञान के अन्तगंत तीनों नोक गौ के खुर समान प्रतीत होते हैं अर्थात्‌ अल्प-अल्पल्प 
प्रतीत होते है । 


बत्तमान में ज्ञान का बहुत बोलबाला है। बड़े-बड़े विद्यालय, महाविद्यालय एवं विश्वविद्यालयों में 
अनेकानेक व्यक्ति अध्ययनरत है किन्तु उनका यह ज्ञान एक मात्र भौतिक पदार्थों तक ही सीमित है एवं बासनादि 
विभावों को विस्तृत करने वाला ही सिद्ध हो रहा है । ज्ञान तो वह है-- 


जेण तच्च विबुज्मेज्ज, जेण श्विस निरण्सवि। 
जेण अत्ता विसुज्मेज्ज, त॑ णाणं जिणसासरों ॥१॥ 


जैण रागा विरज्जेज्ज, जेण सेएसु रज्जदि। 
जेण भमित्ति प्रभावेज्ज, त॑ं जाणं॑ जिणसासरो ॥२॥। 


अर्थात्‌ जिसके द्वारा तत्त्वों को जाना जाता है, जिसके द्वारा चित्त का निरोध होता है अर्थात्‌ मन रूपी 
गन्धहस्ती बश में होता है व जिससे आत्मा सुविशुद्ध होता है, जिनशासन में उसी को ज्ञान कहा है। जिसके द्वारा 
रागादि विकार नष्ट होते हैं, जिससे श्रेयोमार्ग मे रुचि होती है व जिसके द्वारा जीव मात्र के प्रति मित्रता प्रस्फुटित 
होती है, जिनशासन में उसी को ज्ञान कहा है । 


आत्मोश्नतिकारक इस विशिष्ट ज्ञान को प्राप्त करने के लिये सत्य के उपदेष्टा पूर्ण ज्ञानी तीर्चड्धूरों द्वारा 
अर्थरूप से प्रतिपादित एवं गणवर, आचार्यादि द्वारा विरचित प्रन्थों का भ्रष्ययन-सनन आवश्यक है। इस ग्रस्थों का 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १५ 


सतत प्रध्ययन श्रभीक्ष्णज्ञानोपयोग कहलाता है परन्तु इसमें भी यदि स्यातिलाभ, वित्तोपार्जन ब्रादि की गन्ध है तो 
यह भी अनुपयोगी सिद्ध होता है । 


झ्रभीक्ष्णज्ञानोपयोग केवल अध्ययन या वाचनारूप ही नहीं है अपितु चिन्तन, स्मरण, आस्ताय आदि रूप 
भी है। भौतिक विकास के वत्त॑मान युग में इस ज्ञान का परिशीलन करने वाले विरले ही जन है। उन्हीं गिने-चुने 
विरले जनों में सर्वोपरि रहे स्वर्गीय पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार ! जैन-जगत्‌ में ऐसा कौन विद्युध है जो इनको नही 
जानता हो ! आगम का प्रगाढ़ ज्ञान आपमे विकसित हुआ था | यह ऐसे ही नहीं हो गया, इसमे हेतु था आपका 
अभीद्षणज्ञानोपयोग । 


आपने सतत अठारह-अठारह घण्टे तक शास्त्रों का अभ्यास किया, उसके लिये वित्तोपार्जत को भी 
तिलाञ्जली दी । एक मात्र ज्ञान-पिपासा से प्रेरित होकर हस्तिनापुर आदि एकान्त स्थानों पर शुद्ध सास्विक 
“सकृद्मुक्ति” (एक बार भोजन) करके सिद्धास्तग्रन्थों का सूक्ष्मातिसूक्ष्म अनुशीलन किया | 


जैसे मन्दिर-निर्माण की पूर्णाता कलशारोहण के अनन्तर होती है; चारित्र की सफलता अस्त क्रिया 
समाधिपुर्वक मरण मे है व पुष्पो की सुभगता उनकी सुगन्ध में है, उसी प्रकार ज्ञान की श्रेष्ठता ज्ञानी के सच्चारित्र 
में निहित है । 


झान पंगु क्रियाहीनं--भट्टाकल टू देव कहते है कि क्रिया ( सग्यगाचार ) विहीत ज्ञान पगुवत्‌ है। अतः 
मुख्तारजी मात्र ज्ञानाम्यास में ही रत नहीं रहे थे पर साथ ही विकल चारित्रधारी भी थे। इन्होंने ब्रतादि सम्बन्धी 
जो अध्ययन किया, उसे तद्रूप आचरगा में भी ढठाला; नीरगालन आदि श्रावकधर्म से सम्बद्ध क्रियाएँ पण्डितजी 
जिस विवेक के साथ करते थे उसके लिये वे स्वय ही दृष्टान्त और दा्टान्तस्वरूप थे, श्रन्यत्र ऐसा विवेक शायद 
ही देखने को मिले । बहुत से व्यक्ति कहा करते है कि शास्त्राभ्यास कंसे करें ? कोई ज्ञानी पढावे, समभावे तो 
सम्भव है; किन्तु सर्वंधा यह बात नही है, ऐसा मुख्तारजी ने अपने जीवन से सिद्ध कर दिखाया प्रर्थात्‌ इन्होंने स्वयं 
के पुरुषार्थ से ही उपलब्ध सम्पूर्णा ग्रन्थी का अभ्यास किया; सिद्धान्तप्रन्थो का तो बहुत ही अधिक गहन, गम्भीर 
अध्ययन किया । सिद्धान्तभूषणा मुख्तार सा० वास्तविक ही सिद्धान्तभूषण थे । 


निकट भूत में, जेनजगत्‌ में आपपग्रन्थों के प्रध्येता व सुक्ष्मातिसूक्ष्म तत्वों के समाधानकर्त्ता यदि कोई थे 
तो वे मात्र मुख्तारजी थे । 


सप्तति अधिक झआयुष्मान्‌ होकर भी आपकी अध्ययनशीलता व करमठता युवकों को लज्जित करने वाली 
थी । क्षापका प्रत्येक कार्य में यही अनुचिन्तन रहता था कि अभ्रब किस प्रकार के परिणाम हो रहे हैं श्नौर उनसे किस 
प्रकार का कर्मसज्न्चय हो रहा है। इससे ऐसा लगता था कि प्रवधिज्ञानी के सदश इन्हें कार्माणवर्गणाएँ गोचर हो 
रही हों । वस्तुतः यह आगमाभ्यास की एक सूक्ष्म वीक्षणा ही थी । 


आप घमंजगत्‌ में एक झालोक थे जो धर्मात्माओं के सिद्धान्तग्रन्थो सम्बन्धी अज्ञान तिमिर का परिहार 
करता था। चिल में यह विचार एवं क्षोभ है कि अब ऐसा पब्रालोक प्रदान करने वाला नहीं रहा । 


अन्त में, यही शुभकामना है कि स्व० पण्डितजी स्वर्ग मे भी ऐसे ही श्रपना ज्ञानालोक प्रदान करते रहें 
भौर श्रागामी भव में कर्मंसमूहू का विनाश कर लोक और ग्नमलोक की जहाँ सन्धि है एव जो लोक की सीमा है, वहाँ 
निस्सीम ज्ञानालोक के साथ शाश्वत स्थित हों । मूड 


१६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अन्तध्वंनि 
# पूज्य १०५४ आथिका श्री विशुद्धमती माताजी 

सिद्धान्तभूषरा ब्रह्मचारी पण्डित श्री रतनचन्दजी मुख्तार सहारनपुर वाले करणशानुयोग रूपी नभमण्डल के 
प्रदीप्त मार्तण्ड थे । इस भव के प्रभीक्षशज्ञानोपयोग और पूर्व भव के संस्कारों वश श्रापने सिद्धान्तग्रस्थों के भ्रम्यन्तर 
रहस्य को समभने की जो कुज्जी प्राप्त की थी, वह झन्यत्र दुर्लभ है। श्राप प्रायः प्रतिवर्ष संध मे झाकर दो-दो माह 
तक रहते भ्रौर ज्ञानपिपासु साधु-साध्वियो के स्वाध्याय में परम सहायक बनते थे । 


ग्रन्थराज षट्खण्डागम का मेरा स्वाध्याय आपके साश्निध्य मे ही हुझ्ला था। स्वाध्यायकाल में जटिल 
स्थलो एवं विषयों को सरल सहज स्पष्ट करने हेतु अनेक संदृष्टियाँ तथा उनके विवरण, चार्ट आदि तैयार करने में 
अथक परिश्रम हुआ । पट्खण्डागम गरिणितप्रधान अत्यन्त जटिल ग्रन्थ है किन्तु उन जटिल स्थलो को सरल करने 
की जो कोटियाँ आपने समभाई, उन्हीं से ग्रन्थ के भ्रपूर्व प्रमेय बुद्धिगत हो सके । 


गणित में पीएच० डी० करने वालों को भी सामान्यतः इतना ज्ञान नहीं होता जितना ग्रड्डुगरितत, रेखा- 
गशित और बीजगणित में ग्रापका था । छोटे-छोटे सूत्रों (फामूं लो) से आप कठिन से कठिन गरिएत को हल करने 
की प्रक्रिया समभाते थे। गरिगत से अ्ननभिन्ञ व्यक्ति को भी उसमें प्रवेश करा देने का तरीका आपका अद्वितीय था । 


एक बार मैंने श्रापसे पूछा कि आपने धवल-जयधवल के रहस्य को समभकने की श्रपूर्व कुओ्जियाँ किस गुर 
से प्राप्त की ? तब झापने कहा कि--मैं पहले वकालत करता था। कुछ कारणों से मुझे उससे ग्ररुचि हो गई । 
मैं उस धन्धे को छोड़कर निश्चिन्ततापूर्वंक सरस्वती की आराधना मे संलग्न हो गया। मैंने जब सर्व प्रथम ग्रन्थराज 
घवल का स्वाध्याथ किया तब एक-दो आवृत्ति में तो मेरे कुछ समझ में ही नहीं आया, फिर भी मैं हताश नहीं हुआ 
ओर ग्रन्थ साथ लेकर एकाकी ही हस्तिनापुर चला गया। मुझे रोटी बनाना नहीं आता था अतः जली-कच्ची, 
मोटी-पतली जैसी भी रोटियाँ बनती उन्हे एक कटोरे में पानी डालकर गला देता और दिन में मात्र एक बार वह 
भोजन कर १२-१५ घण्टे तक एकान्त में बैठ कर धवल ग्रन्थों का अध्ययन करता । वहाँ भी एक दो आवृत्ति में तो 
कोई विशेष रहस्य बुद्धिगत नहीं हुए फिर भी मैं कटिबद्ध रहा । पुनः पुनः स्वाध्याय करते-करते कुछ दिलों में 
झ्रमायास इसकी कोटियाँ सम में थ्रा गई । इसके बाद केवल धवल ही नहीं प्रपितु जयधवल, महाबन्ध आदि सभी 

ग्रन्थ सरल हो गये । 


प्रायः नीरोग शरीर, चित्त और प्रासन श्रादि की स्थिरता, जिल्लादि इन्द्रियों का दमन अर्थात्‌ केवल एक 
बार मोजन-पान और उत्कट ज्ञानपिपासा आदि श्रनेक गुणों के अवलम्बन से ही आप जैन सिद्धान्त रूपी रत्नाकर 
में गोते लगा-लगा कर “जिन खोजा तिन पाइया, गहरे पानी पंठ” की नीति को चरितार्थ करते हुए श्रपूर्व-ज्ञान 
प्राप्त कर सके | आपका जन्म सम्बत्‌ १६५६ में हुआ था। जीवन के अन्तिम वर्षों में भी स्मृति की अ्पर्द स्वच्छता 
तथा विशेष शारीरिक परिश्रम आपके पूर्व पुष्य के द्योतक रहे हैं । 


श्रीमन्तेमिचन्द्राचायं विरचित “त्रिलोकसार” की हिन्दी टीका करने का प्रोत्साहन मुझे सर्वप्रथम झापने 
ही दिया था। केवल इतना ही नहीं, बल्कि १४० गाया तक स्वयं स्वाध्याथ कराकर उसमे प्रवेश कराने का श्रेय भी 
श्रापको ही है। गाथा संख्या १७, १६, २२, २६, ८४, ८६, १०३, ११७, ११९, १६५, २३१, ३२७, ३५६, ३६०, 
३६१ और ७८६ आदि की वासनासिद्धि तो आपने ही सिद्ध कराई। कुछ गाथा्रों भें तो झ्रापको बहुत परिश्रम 
करना पडा। “त्रिलोकसार” की मुद्रित संस्कृत टीकाओं में जो पाठ छूट गये थे भ्रथवा परिवर्तित हो गये थे, उल्हें 
आपने ब्यावर और पूना से हस्तलिखित प्रतियाँ प्राप्त होने के पूर्व ही अपनी प्रखर सेघा से संशोधित कर दिये थे । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] | [ १७ 


ग्रन्यगत एवं टीकागत श्रशुद्धियों को पकड़ने की आपकी क्षमता अदमुत्‌ थी। चित्त की एकाग्रता, इन्द्रियविजयता 
और पूर्व भबागत संस्कार ही इस क्षमता के कारण थे । आपकी अवग्रहावरण और घारणावरण कर्मप्रकृतियों के 
विशेष क्षयोपशम तथा स्वच्छ मति-श्रुत ( भ्रागम ).ज्ञान के विषय मे जितना लिखा जाए, उतना कम है । 


आप अपनी आयुपर्य॑त्त सरस्वती के कोष के बहुमूल्य रत्नों ( प्रमेयों ) का मुक्तहस्त से वितरग्ण करते रहे 
थे। मित्ति मंगसिर कृ० सप्तमी वी० नि० स॑० २५०७ के दिन आप समाधिमरण्णपूर्वक दिवंगत हुए । 


हमारी यही भावना है कि श्राप यथाशीघ्र शाश्वत सुख सम्प्राप्त करें । द्ू 


स्वदेशे पूज्यते राजा, विद्वान्‌ सर्वत्र पज्यते 
# पूज्य १०५ आयिकाश्री प्रादिमती माताजी 


विद्वज्जगत्‌ में स्व० पण्डित रतनचन्दजो मुख्तार का एक विशेष स्थान रहा है । आप पहले वकालात करते 
थे परन्तु इससे धुणा होने पर आपने इसको छोड़ दिया। एक बार मैंने आपसे पूछा था कि पण्डितजी ! आपने 
वकालात क्यों छोड़ी ? आपने उत्तर दिया---यह काम अच्छा नहीं है, इसमे भ्रसत्य बहुत बोलना पड़ता है अतरव 
मैंने इस कार्य का त्याग कर दिया।” आपने हस्तिनापुर में एकाकी रह कर तीन वर्ष तक धवल-जयघवल-महाघवल 
ग्रन्थों का अध्ययन स्वयमेव किया । करणानुयोग का सूक्ष्म विवेचन जितना श्रौर ज॑सा श्राप कर सकते थे वंसा करने 
वाला अब कोई नहीं। आप प्रतिवर्ष आचार्यकल्प श्री श्र्‌तसागरजी महाराज के संघ में श्राकर धबलादि ग्रन्थों के 
स्वाध्याय में बहुत ही रुचि से श्रधिक से भ्रधिक समय देते थे। श्रापकी भावना यही रहती थी कि भेरा एक समय 
ज्ञी व्यर्थ व्यतीत न हो । न 


वृद्धावस्था मे भी आपकी विशिष्ट कमेंठता देखकर सबको आश्चयमिश्रित हप होता था कि प्रमाद 
आपको छूता भी नहीं । जिनवाणी की सेवा व उद्धार के लिए श्राप प्रतिदिन घण्टों श्रम करते थे । आयु के अन्त 
तक आप गोम्मटसार जीवकाण्ड की हिन्दी टीका लिखने मे संलग्न रहे । आपके व्यक्तित्व की यह प्रशंसा अति- 
शयोक्तिपूर्ण नहीं है । यह तो आपके जीवन मे पूर्णोरूपेणा इष्टिगोचर होती थी । 


७६९ वें वर्ष से, २८ नवम्बर १६८० की रात्रि को ७ बजे आपकी आयु पूर्णंता को प्राप्त हुई । 


मैं यही मजूल कामना करती हु कि आप यथास्व झाशु नरदेह पाकर, संयमधारणा कर सकलप्रकृति- 


विमुक्त हों । द्रः 


पण्डितरत्न 
# पूज्य १०४ स्व० क्षुल्लक श्री सिद्सागरजी महाराज, मोजमाबाद 


स्व० ब्रह्मचारी पण्डितवर्य रतनचन्दजी मुख्तार सुचरित्त, परम श्रद्धावान्‌, मुनिभक्त, सरस्वतीभक्त, मिलन- 
सार, कृत सिद्धान्तपारायरए एवं समीचीन शद्भासमाघानकर्ता पण्डितरत्नों में से एक थे । 


१्ष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


मैंने भी उनकी 'प्रत्यक्ष चर्चा' से लाभ उठाया है। कररासूत्र के बिषय में उनसे एक विशेष वर्ग सम्बन्धी 
सूत्र की जानकारी प्राप्त की है जो श्रब भी स्मृति में है। इनकी “शद्भा समाधान का अ्पुनरुक्त तरीके से संकलन 
होकर प्रकाशित होना चाहिए ।# 

कुछ पुस्तक कररासूत्र प्रादि के विषय मे इनसे लिखवा कर प्रकाशित की जातीं तो जनता को बहुत 
लाभ होता । 'त्रिलोकसार' के हिन्दी अनुवाद में इनका बड़ा हाथ था। बड़े-बड़े ज्ञानी व पूज्यप्रवर मुनिराज भी 
इनकी '“चर्चा' से लाभान्वित होते थे । 


सत्‌ आगम की उपासना करने से ये सरस्वती पुत्र ही जान पडते थे । 


मैं सोचता हूँ पर्यायान्तर मे भी भ्रापके द्वारा की जाने वाली तत्त्वचर्चा से अ्रन्य देवों को लाभ निश्चित 
मिलता होगा । डर 


महो पका री मुख्तारजी 
# क्षु० योगीन्द्रसागरजी 


पण्डितरत्न, सिद्धान्तवारिधि, जिनागम मर्मज्ञ, देवशास्त्रगुरुभक्त श्रीमान्‌ ब्रह्मचारी रतनचन्दजी जैन 
मुख्तार वर्तमान युग के एक आदर्श विद्वान्‌ थे / आपकी सरल और मधुर भाषा, विनयभाव, गुरुभक्ति एवं अभीक्षण- 
ज्ञानोपयोग हम सबके लिए अनुकरणीय हैं । 


विक्रम सम्बत्‌ २०२२ के आश्विन माह मे मैं परम पृज्य प्रात स्मरणीय विश्ववंद्य १०८ आचार्य श्री 
शिवसागरजी महाराज के दर्शनार्थ श्रीमहावीरजी गया था। उस समय आप भी वहां पघारे थे। आपसे परिचय 
का सौभाग्य यही प्राप्त हुआ । आपकी वक्‍तृत्व शैली शास्त्रोक्त, विद्वत्तापूर्णा श्रथंगाम्भीयंमय थी । तस्वप्रतिपादन 
शैलो अकाट्य होती थी । आपसे मैंने पंचपरावतंन के सम्बन्ध में प्रश्न किया था जिसका आपने अत्यन्त सरल 
शब्दों मे उत्तर दिया था । 


विक्रम सम्वत्‌ २०२७ में शृह-त्याग कर मैं पूज्य १०८ आचारयकल्प श्री श्र्‌तसागरजी महाराज के संघ में 
भीण्डर गया | उस समय मुख्तार सा० का भी पदापंग हुआ था। आप करीब ढाई माह तक संघ में ठहरे थे । प्रात: 
सामायिक के बाद श्रीजिनेन्द्र पूजन करके ठीक ७ बजे भ्राथिका विशुद्धमती माताजी के साथ 'धवला' का स्वाध्याय 
चलता था। फिर झाहार का समय छोड़कर क्रम-क्रम से घवला, गोम्मटसार, लब्धिसार प्रादि अनेक ग्रन्थों का मुनिराजों 
के साथ स्वाध्याय चलता था तथा समय-समय पर “शंका समाधान” भी होता था । रात्रि में भी आप आझा० कल्प 
श्र तसागरजी महाराज के पास लब्धिसार का स्वाध्याय करते थे और महाराज श्री सुनते थे । 


आपका मुझ पर बहुत उपकार है। आचायंकल्प श्र्‌तसागरजी के संघ मे मुझे लगभग चार वर्ष तक 
रहने का सौभाग्य मिला। तभी आपके साज्निध्य मे चार चातुर्मासों में रहकर ज्ञानार्जन का सौभाग्य भी 
प्राप्त हुआ । 


# शकूसमाधान' का सदूलत इसो प्रस्य के शक्लासमाधान अधिकार में देशिए । ---सम्पादक 


व्यक्तित्व श्रौर कृतित्व ] [ १६ 


तपोनिधि मुनि््री वृषभसागरजी महाराज की समाधि के समय हस्तिनापुर मे परम पूज्य धर्मदिवाकर 
१०८ आचार्य श्री धर्ंसागरजी महाराज ससंघ विराजमान थे। मैं भी वहां पहुचा था। उस समय ब्र० 
रतनचन्दजी सा० मुख्तार भी वहां उपस्थित थे और साधुमेवा मे तत्पर थे । 


पूज्य बृषभसागरजी महाराज की समाधि के चार दिल पूर्व मुक्के मुनिदीक्षा के लिए सम्बोधित किया 
गया था परन्तु अपने पैर मे फ्रक्चर होने के कारण मैंने असमर्थता प्रकट की और महाराज श्री से निवेदन किया 
कि मैं नवमी या दसवी प्रतिमा के ब्रत ग्रहरर करना चाहता हूँ । 


इस सम्बन्ध में मैंने श्री मुख्तार सा० से भी परामर्ण किया। आपने मेरी शारीरिक स्थिति देखकर कहा 
कि प्रापको प्रभी नवमी प्रतिमा से आगे नहीं बढ़ना चाहिए। तदनन्तर मैंने समाधिस्थ महाराज के समक्ष पूज्य 
आचार्य श्री से नवमी प्रतिमा के ब्रत लेने के लिए श्रीफल मेट किया और वि० सं० २०३० चेत्र शुक्ला चतुर्थी को 
सुजफ्फरनगर में आचायेश्री से नवमी प्रतिमा के ब्नत ग्रहरा किये । 


पण्डितजी के पास बहुत से भाई शंकाएँ लेकर आझ्लात थे। आप उन्हें सरलता पूर्वक समझा कर उनकी 
शंकाओं का समाधान करते थे और यह भी बता देते थे कि “श्रमुक-अमुक ग्रन्थों मे श्रमुक-अ्मुक पेज पर देखो ।”! 
इससे शकाकार को बहुत सन्‍तोष होता था । 


ऐसे स्वपर कल्याणकारी महान्‌ विद्वान इस कलिकाल में विरले ही पंदा होते है। निश्चय ही सिद्धान्तवारिधि 
ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार एक विभूति थे ! 


झुं ३ 


मैं वीरप्रभु से यही प्रार्थना करता हूँ कि मुख्तार सा० शीघ्र चिर शान्ति को प्राप्त करे । ४३ 


समतायुकत विद्वत्ता 


# जिनेन्द्र वर्गी 


विद्द्वर श्रीमान्‌ ब्रह्मयगारी रतनचन्दजी मुख्तार के शंका समाधान विषयक लेख जैन पत्रो मे पढ़ा करता 
था परन्तु उनके साक्षात्कार का श्रवसर मुझे उस समय प्राप्त हुआ जब स्वय मेरे हृदय में सिद्धान्त विषयक कुछ 
शकाएँ उत्पन्न हुई और मैंने अपने आपको समाधान प्राप्त करने में असमर्थ पाया | बाबूजी" का नाम पत्रों में तो 
पढ़ने को मिलता ही था इसलिए उनकी ओर ही दृष्टि उठना स्वाभाविक था। दूसरा, यह भी विश्वास था कि 
मेरे पिताजी से परिचित होने के कारगा वे मुरके अपने बच्चे के समान समभेगे । इसी आधार पर साहस करके मैंने 
अपनी बालोंचित शंकाएँ एक पत्र द्वारा उनके पास भेज दीं और साथ ही यह प्रार्थना भी की कि इनका उल्लेख पत्रों 
मे न किय्रा जाए। ज॑सा सोचा था बेसा ही हुआ । बाबूजी ने अत्यन्त प्रेम पूर्वक झामन्त्राा प्रदान किया । उनका 
पत्र पढ़ते ही मेरा हृदय झाशा तथा उत्साह के कारण आनन्द विभोर हो उठा । अगले ही दिन मैं सहारनपुर के 
लिए रवाना हो गया । पृूछता-ताछता घर तक पहुँचा जहाँ बाबू नेमिचन्दजी ने श्रपने बच्चे की भाँति मेरा हादिक 
स्वागत किया । पीछे बाबूजी ने मुझे अपने हृदय से लगाया । 





१. मेंने अरद्नाव।रोजो को सदा अपने धर्म पिता के स्थान पर समझा है अतः ब्र० के स्थान पर मेरे द्वारा प्रयुक्त 
'बादबूजी' शब्ब किसीप्रकार भी असंगत नहीं है । बाबूणी स्वयं भ्री इससे सहमत थे, ऐला मेरा विश्वास है । 


२० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


शंकाओझों का समाधान यद्यपि वे तुरत्त कर सकते थे तदपि वात्सल्यवश उन्हें मुझे पझ्रपने पास दो-तीन 
दिन ठहराना इष्ट था। इधर मैं भी उनको सद्भुति से लाभान्वित होना चाहता था। फलत: दो-तीन दिन के लिए 
बड़तला मन्दिर में ठहर गया । वही बाबू ऋषभदासजी से भी मेंट करने का सौभाग्य प्राप्त हुआ। शकाओं का समाधात 
तो बाबूजी ने कर ही दिया और मेरी रुचि के अनुसार ही किया परन्तु इससे भी अधिक महत्त्व की बात तो यह 
है कि झपना बच्चा समभकर उन्होने अत्यन्त सहानुभूतिपूरवंक मुझे त्यागमार्ग पर चलने के लिये जीवनोपयोगी कुछ 
ऐसी मामिक बाते सुझाई, जिनसे मैं सवेथा अनभिज्ञ था श्रौर जिन्हे जाने बिना मेरे लिए प्रवश्य ही व्यवहार पथ 
पर भटक जाने का भय था । उनसे प्राप्त इस अहैतुकी स्नेह तथा श्रनुग्रह को मैं कभी नहीं भूल सकता । 


बाबूजी के इस द्विदिवसीय सान्निध्य से मैं इतना अवश्य समझ गया था कि साधनापथ पर चलने के लिए 
केवल शास्त्रज्ञान पर्याप्त नही है। व्यवहार से अनभिज्ञ रहते हुए दिग्ञ्रान्त की भाँति इस मार्ग पर चलना 
सम्भव नहीं! 


अपना धर्म पिता स्वीकार कर लेने के कारण अब मेरे हृदय में बाबूजी के प्रति कोई भ्िभक शेय नहीं 
रह गई थी इसलिए उनके द्वारा उत्साहित तथा प्रेरित किया गया मैं कुछ ही दिनो बाद वर्णीजी के दर्शनार्थ ईसरी 
पहुँचा | एक बच्चा अपने पिता को छोडकर अन्यत्र कंसे रह सकता था और फिर उन दिनो में तो माताजी भी 
बाबूजी के साथ वही गई हुई थी। उनके मधुर वात्सत्य ने मुझे उनके पास ही ठहरने के लिए विवश कर दिया 
था | वहाँ मैं उनके पास लगभग तीन माह तक ठहरा । अनन्तर, स्वास्थ्य बिगड़ जाने के कारगा लौट आना पडा। 


उनके साथ माताजी का वह प्रेम आज तक मेरे हृदय में घर किये हुए है। 


तीसरी बार, परमपूज्य आचाय शिवसागरजी महाराज के दर्शनार्थ भ्रजमेर जाने पर मुझे उनका सान्नरिध्य 
प्राप्त हुआ और इस प्रकार धीरे-बीरे घनिष्ठता बढती गई। साथ-साथ सैद्धान्तिक शकाश्रों का समाधान प्रस्तुत करने 
की बाबूजी की समतापूर्णा पद्धति भी मेरे हृदय में घर कर गई । कहीं भी किसी प्रकार का निजी पक्ष न रख कर 
उभयनय सापेक्ष प्रस्तुत करना बाबूजी की विशेषता थी। ग्लरागम का उल्लघन करके अपनी इच्छा से हानिवृरद्धि 


करते में उनकी जिद्दा सदा डरती रहती थी। शास्त्रों के म्मन्न विद्वान होते हुए भी समाधान देते समय अपने 
हृदय में अ्हकार का प्रवेश न होने देना एक बड़ी बात है जिसने मेरा मन मोह लिया । 


उनकी इस समतापूर्ण विद्वत्ता तथा विद्धत्तापूर्णा समता को देखकर मेरे भीतर एक भाव जाग्रत हुआ कि 
बाबूजी को सोनगढ़ ले जाकर यदि कदाचित्‌ स्वामीजी के साथ मंत्रीपूर्गो चर्चा करने का अवसर दिया जाए तो 
स्वामीजी तथा पण्डितवर्ग के मनों मे एक दूसरे के प्रति दिनोंदिन जो आआन्त धारणाएँ घर करती जा रही है और 
जिनके कारण एक अखण्ड दिगम्बर सम्प्रदाय दो भागों में विभाजित हुआ जा रहा है, उनका सहज वारणा किग्रा 
जाना सम्भव हो सकता है। कुछ समय सोनगढ़ में रहकर जंसा मैंने अनुभव किया था उसके आधार पर मुझे 
विश्वास था कि यह कोई ग्रनहोनी बात नहीं है । अजमेर निवासी श्री हीरालालजी बोहरा के माध्यम से सोनगढ 
से इस सम्बन्ध में पत्र-व्यवहार किया गया। बाबूजी से स्वीकृति लेकर जाने का प्रोग्राम बना लिया गया परन्तु 
होना तो वही था जो कि होना नियत था। जिस दित सोनगढ़ के लिये प्रस्थान करना था उसी दिन सवेरे 
टेलीग्राम द्वारा सूचना मिली कि सोनगढ़ की समिति बाबूजी का वहाँ आता उचित नही समझती । 


ग्रतन्तर, समाज के निमन्त्रण पर चातुर्मास के लिए जब मेरा सहारनपुर जाना हुआ तो उन्होंने आग्रह 
पूवंक कुछ दिनों के लिये मुर्के अपने पास ही ठहराया । शान्तिपधप्रदर्शन ( नवीन सस्करण-शांतिपथप्रदर्शन ) में 
उल्लिखित नियतवाद को लेकर जो समीक्षापूर्ण लेख पत्रों मे प्रकाशित हुए थे, उनका उत्तर देने के लिए जब 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ २१ 


मेरे धर्म गुरु पण्डित रूपचन्दजी गार्गीय ने मुझे लिखा तो मेरे हृदय ने यह बात स्वीकार नहीं की । “पिता बच्चे के 
हित के लिये उसे कुछ भी कह सकता है परल्तु पिता के समक्ष होना पुत्र का काम नहीं है” यह बात सोच कर 
मैंने पण्डितजी को यह कह कर समाधान कर दिया कि गहनतम सिद्धाल्तों में विद्वानों का मतभेद होना असम्भव 
नहों है । ऐसा सदा ही होता रहा है और होता रहेगा। मुझे विश्वास है कि इस संद्धान्तिक मतभेद के कारग 
बाजूजी का प्रेम मेरे प्रति कम नही हुआ । मेरी दृष्टि में पक्षपोषण की अपेक्षा प्रेम का सूल्य कहीं अधिक है। जिस 
हृष्टि से बाजी कह रहे ये, वह सुशे सम्सत है क्‍योंकि भले ही निश्चय दृष्टि से वह सिद्धान्त सत्य रहे परन्तु 
व्यवहार भूमि पर तो बाधित होता ही है । 


कहाँ तक कहूँ, स्वर्गीय बाबूजी की गुणगरिमा का वर्रान तो बहुत कुछ हो सकता है परन्तु विस्तारभय से 
यहीं विराम करता हुआ प्रभु से प्रार्थना करता हूँ कि बाबूजी की आगमानुसारी समता पूर्णा लेखनी समाज में फैली 
सैद्धान्तिक अआ्रान्तियों का (उनकी प्रकाशित रचनाओ के माध्यम से) वारण करनी रहे, जिससे भतभेद दूर होकर 
एकता का वातावरण उत्पन्न हा । 


बाबूजी की ज्ञात साधना पर्यायान्तर में भी उत्तरोत्तर वृद्धिगत हो, यही मज्भल कामना है । भ्लु 


मंगल कामना 
# ब्रह्म बारी लाइमलजी, दशम प्रतिमाधारी 


सहारनपुर निवासी ब्रह्मचारी पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार सा० महान्‌ सिद्धान्तदीपक' थे । जब से परम 
पूज्य आचायं शिवसागरजी महाराज के संघ में आप सिद्धान्त ग्रन्थों के स्वाध्याय हेतु पधारने लगे थे तब से मेरा 
आपसे परिचय हुआ । झापमें सबसे बडा गुर! यह देखा कि आप हठपग्राही श्रणतः भी नहीं थे। आपमें विशिष्ट 
क्षयोपशम के साथ-साथ श्राग्रह का अभाव एव सयम इन दोनों गुणों का सम्यक समन्वय था । 


आपकी प्रे रणा से ही मृभो बहद्‌ द्रव्यसंग्रह, गोम्मट्सार कर्मकाण्ड, लब्धिसार-क्ष पणासार आदि ग्रम्थों के 
प्रकाशन का अवसर मिला अतः मै अपने को भाग्यशाली मानता हूँ । 


मेरी यही मंगल कामना है कि पण्डित श्री रतनचन्दजी मुख्तार पुन: नरभव की आवाप्ति कर स्वयं 
मंगलरूप बन जायें । बढ 


जिनवाणी को चिरस्मरणीय सेवा 


$%# ब्र० धमंचन्द्र जेन शास्त्री, ज्योतिषाचार्य 


समाज के महान्‌ सौभाग्य से विद्वद्वये स्वनामधन्य (स्व०) पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार सा० ज्ञान के 
प्रकाशपुझ्ज के रूप में प्रकट हुए थे। आपने जेन समाज को अश्रपने सैद्धान्तिक ज्ञान के प्रकाश से प्रकाशमान करने 
का बीड़ा उठाया तथा अन्त तक उसका निर्वाह करने का पुरुषार्थ करते रहे । जिनवाणी माता की जो सेवा आप 
द्वारा हुई है वह स्वर्णाक्षरों में लिखी जाने योग्य है । 


[ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


ल्‍्णं 
हो 
है 


जीवन का वास्तविक उ्ं श्य तो आत्मकल्याण ही है परन्तु गरहस्थ जीवन विविध उलभनों व कठिनाइयों 
से भरा रहता है। मानव का मन उसमें ही झवलम्बन चाहता है अतः बह वास्तविक उहँ श्य की उपेक्षा करके 
अन्य विविध साधनों की ओर भुक जाता है | परन्तु आपने अपने जीवन को सत्य और प्रामाशिकता से सदा ओत- 
प्रोत रखा । असत्य भाषण की वजह से मुख्तारपना छोड़ कर धर्ममार्ग में प्रदत्त हुए तथा तभी से जीवन पयेन्त 
धर्मग्रन्थों का अवलोकन, आलोडन, मनन व चिन्तन किया। आपने लगभग सभी उपलब्ध सिद्धान्तग्रन्थों का गहन 
ग्रध्ययन किया । चारों अनुयोगों के श्राप परम श्रद्धालु थे, करणानुयोग के तो आप साक्षात्‌ कोश ही मान लिये 
जायें तो कोई भ्रतिशयोक्ति नहीं होगी । 


मुख्तार सा० के व्यक्तित्व में एक साथ अनेक गुणों के दर्शन होते थे । संयम और चारित्र के बिना ज्ञान 
की शोभा नहीं श्रीर ज्ञान के बिना संयम की भी शोभा नहीं, इन दोनों का परस्पर धनिष्ठ सम्बन्ध है । मुख्तार 
सा० ज्ञानी तो थे ही, साथ मे उज्ज्वल चारित्र के धती भी । श्रापका जीवन श्रत्यन्त सरल और सादा था। जब 
मुजफ्फरनगर मे मासोपवासी मुनि श्री सुपाश्वेसागरजी की सललेखना चल रही थी तब आप वहाँ पधारे थे। मुझे 
वहाँ ढाई माह तक आपके साथ रहने का सीभाग्य मिला तब मैंने देखा कि आपकी निजी ग्रावश्यकताएँ अत्यल्प 
हैं; मैं तो देखता ही रह गया । 


माननीय स्वर्गीय मुख्तार सा० की सेवाएँ इतनी अधिक है कि उनके प्रति जितनी कृतज्ञता प्रकट की जाय, 
थोड़ी है । आपने अनेक ग्रन्थों का सम्पादन किया । पत्रों में “शड्भूत समाधान” के माध्यम से जो ज्ञान कराया, बह 
अविस्मरणीय है । मुझे फरवरी १६८० में सहारनपुर जाने का अबसर प्राप्त हुआ था तब झापसे बातचीत के 
दौरान मालूम हुआ कि आप ७८ वर्ष की उम्र मे भी प्रतिदिन ८से १० घण्टे तक लेखन कार्य करते थे । आप 
स्देव युवकोचित उत्साह से भरपूर नजर आते थे । यह सब उनकी स्मृति, कार्यक्षमता, लगन, उत्साह एवं जिन- 
वाणी सेवा की भावना का फल है। इस भ्वस्था में भी आपकी कार्यक्षमता देखकर यही विचार होता था कि 
किसी को दीर्घायु मिले तो ऐसी ही मिले, अन्यथा दीर्घायु होना भी आज के युग मे एक अभिशाप ही है क्योकि 


तब व्यक्ति दूसरों की अपेक्षा व सेवा पर जीता है । 


आयु के अन्तिम वर्षों मे भी आपको अध्ययन, चिन्तन व लेखन की ओर ही उन्मुख देखकर प्रसन्नता होती 
थी । मुख्तार सा० अन्तिम समय तक अपनी साधना मे पुर्णा सजग थे। मैं उन्हें अपनी बिनय युक्त श्रद्धा अपित 
करता हूँ और यही कामना करता हूँ कि वे शीघ्र केंबलज्ञानी बनें। डर 


सरस्वती के उपासक : बाबूजी 
# स्व० ब्र० सुरेन्द्रनाथ जेन, ईसरोी बाजार, बिहार 


बाबूजी बहुमुखी प्रतिभा के घनी थे । उनका अल्प शब्दों में किस प्रकार परिचय दिया जाए ? उनमें-- 
अत्यन्त निस्पृह्व भाव से सरस्वती देवी की उपासना करते हुए निरन्तर ज्ञानोपयोग की रक्षा करने का जो गुण था, 
इससे मैं सर्वाधिक प्राक्ृष्ट हूँ, मेरी रृष्टि में यही संवर-निजेरा का मुख्य कारण है। 


हम सब भी इसी लक्ष्य के साथ अपनी वर्तमान पर्याय को सार्थक बनावें, ऐसी भावना है । ड् 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २३ 


स्वाध्याय ही परम तप हे 
# ब्र० पं० विद्याकुमार सेठी, न्यायकाव्यतीर्थ, कुचामन सिटी 


स्वर्गीय ब्रह्मचारी पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार साहब के विषय में क्या लिख" । अभीक्षणज्ञानोपयोगी 
होने के साथ-साथ आप देशब्नती भी थे। इन्होंने वर्त मान में उपलब्ध समस्त द्रव्य श्रुत का सांगोपांग आलोड़न किया 
था । मैं क्‍या, पूज्य आचार्य १०८ श्री शिवसागरजी, पूज्य मुनि श्री श्र्‌तसागरजी महाराज आदि भी इनका विशेष 
सम्मान करते थे । “नहि स्वाध्यायात्परं तप: उक्ति का श्रापने जीवन भर निर्वाह कर कर्मों की अपूर्व निर्जरा की । 


स्वर्गीय मुख्तार सा० की स्मृति में ग्रन्थ प्रकाशित हो रहा है, मैं इस सत्प्रयास की भूरि-भूरि प्रशंसा किए 
बिना नहीं रह सकता । मर 


स्थाह्ाद शासन के समर्थ प्रहरी 
४ ब्र० पं० सुमेरुचन्द्र दिवाकर, शास्त्री, न्यायतीर्थ; सिवनी (म० प्र०) 


श्रीमान्‌ अह्ाचारी सिद्धान्तभूषण, सिद्धान्ताचार्य स्व० रतनचन्दजी सहारनपुर वालों ने अपने परिश्रम 
पूर्वक सम्पादित ग्रागम-परिशीलन द्वारा जिनवाणशी का गम्भीर रहस्थ हृदयगम किया था। उन्होंने स्याह्राद शासन 
के समर्थ प्रहरी के रूप में एकान्तवादी साक्षर इस्युवर्ग से घामिक समाज का सरक्षण सोत्साह सम्पन्न किया था । 


बे निर्भीक, निःस्वाथे, निर्लोभ, सच्चरित्र तथा सहृदय सत्पुरुष थे । 


ऐसे चरित्रसम्पन्न प्रतिभाशाली विंद्वात्‌ की स्मृति में प्रकाशित होने वाले ग्रन्थ के प्रशस्त कार्य की मैं 
हृदय से अनुमोदना करता हूँ । भ्नः 


म्‌क विद्याव्यासंगो 
#४ ब्र० कृपिल कोटड़िया, हिम्मतनगर 


स्वर्गीय वयोद॒द्ध पण्डित रतनचन्द मुख्तार के सीधे-सादे व्यक्तित्व को देखकर जब मेंटकर्ता को यह 
परिचय दिया जाता कि ये बड़े अनुभवी, शास्त्रश्र और करणानुयोग विशेषज्ञ हैं तो यह बात सहसा उसके मानने 
में नहीं आती ! पण्डितजी सादगी की प्रतिमृति थे, किसी प्रकार का कोई आडम्बर नहीं । पझ्रत्यन्त मितभाषी थे । 
उनके पास बंठकर तस्व-चर्चा करना जीवन का एक उत्कृष्ट लावा (लाभ) था। 


पूज्य आचार्यवर शिवसागरजी महाराज के विशाल संघ का जब उदयपुर मे चादुर्मास था तब मुझे उनके 
प्रथम दशेन हुए थे । मैं कोई विद्वान्‌ नहीं हैँ, एक सामान्य जिज्ञासु के नाते मैं उनसे मिला था। झ्रार्ष परम्परा 
का पोषक होने के नाते वे सुझे चाहते थे और उन्होंने भ्रन्त तक मुझ पर पूर्ण स्नेह रखा | उनके समाधानों से 
मन को सन्तोष होता था। सवाल समभना और उसका आगजगमानुकूल उत्तर देकर प्रश्नकर्ता को पूरा सन्तोष 
कराना यह आपकी विशेषता थी | वे वकील रहे थे श्रत: उनके उत्तरों में पूर्वापर सम्बन्ध रहता था और तकंबद्धता 


२४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


होती थी । पूज्य आचार्यकल्प श्रुत्साग रजी महाराज का जहाँ भी चातुर्मास होता था, वहाँ वे मास, दो मास के 
लिए अवश्य प्लाते थे और अपना अनुभव सघ को समपित करके अपने ज्ञानकृप को भरते थे, नित्य नया बनाते थे । 


जब मैं उनके शहर में पूज्य मनोहरलालजी वर्णी की जन्म जयन्ती के उपलक्ष में आयोजित समारोह में 
सम्मिलित होने हेतु सपत्नीक गया था तब उनके घर झातिथ्य भी स्वीकार किया था। ७६ वर्ष की भायु मे आप 
दिवंगत हुए । ऐसे व्यवहारकुशल और विवेकी पण्डितजी के लिये यथाशीघ्र मुक्ति की कामना करते हुए मैं उनकी 
ज्ञान-गरिमा को अपनी श्रद्धांजलि देकर अपने आपको धन्यभाग्य समभता हूँ। उनका अस्तित्व प्राचीन पंडित 
परम्परा का एक बहुमूल्य स्तम्भ था। करणानुयोग विद्या के वे अप्रतिम मंडार थे। उनका जितना अच्छा और 
व्यापक उपयोग होना चाहिये था उतना नहीं हो सका; इसका मुझे और मुझ जंसे अनेक जिज्ञासुओं को ग्राभास 
है । जैन समाज सजग हो जाती और उनके ज्ञानानुभव का पूर्ण रीति से पूरा-पूरा लाभ उठाती तो यह समाज के 
हित में होता । बे तो हर दम तंयार थे; लाभ लेने वालो की कमी थी। समय और लहर दोनों कभी किसी की 


राह देखते नही है। 
स्वर्गीय पूज्य पण्डितजी का नाम करणानुयोग विशेषज्ञ के रूप में अमर रहेगा । इनका अभाव करणा- 
नुयोगपिपासुओं को खटकता रहेगा। इत्यलम्‌ मं 


लघ॒काय ओर अगाधज्ञान 


# पं० राजकुमार शास्त्री, निवाई 


इस हीन सहनन के युग में ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार की लघुकाया श्रौर भ्रगाधज्ञान को देखकर “उच्च- 
तम सहनन के धारी तीर्थंकर केवली के अनन्त ज्ञान था' इस कथन मे न ही शद्भा को स्थान रहता है और न 
प्रमाण संचित करने की आवश्यकता भी । विद्वद्वयें मुख्तार साहब के छोटे से शरीर में करणानुयोग और द्रब्यानु- 
योग का महान्‌ ज्ञान देखकर उस अनन्तज्ञान की पुष्टि स्वयं सिद्ध हो जाती थी । राजस्थान में निवाई जैन समाज 
श्रद्धालु एवं सम्पन्न समाज है । यही कारण है कि निवाई में करीब-करीब सभी छोटे-बड़े जेनाचार्यों के सधों का 
चातुर्मास व साधारण समागम होता ही रहता है | हर चातुर्मास में मुख्तार साहब की उपस्थिति अनिवारय सी 
थी । आपका जैन तत्वज्ञान भ्रगाध था| कंसा भी जटिल व गम्भीर प्रश्न हो श्राप उसका समाषान तुरन्त कर देते 
थे । साथ ही किस ग्रन्थ के कौन से अध्याय व श्लोक में उसका उल्लेख है यह भी स्पष्ट बता देत थे । बिद्द्वर्य को 
अपने बीच पाकर गौरव महसूस होता था । परम पूज्य अभीक्ष्ण ज्ञानोपयोगी साधुवर्ग भी क्‍ग्रापकी ज्ञानगम्भीरता 
से हषित होता था। आ्राप में ज्ञान के साथ चारित्र का भी समावेश था। यह सोने में सुगन्ध वाली बात थी । 
झाप इतने महान्‌ विद्वान्‌ होते हुए भी अ्रभिमान से बहुत दूर थे। प्रत्येक विद्वान्‌ को समादर देते थे। जहाँ भी 
जाते, उस समाज को उदबोधन देते और कहते कि आप लोग बे भाग्यशाली हैं, जो प्रापकी समाज में इतने 
विद्वान हैं । समाज को समुन्नत बनाने में दो ही का योग है--(६) निम्न न्य दि० जैन साधुओं का और (२) जंन 
विद्वानों का । अगर श्राप झपना कल्याण और समाजोन्नति करना चाहते है तो इनके प्रति श्रद्धा, भक्ति श्रौर 
सम्मान की भावना रखिये । 


आधुनिक विज्ञान की चर्चा करते हुए झापने एक दिन कहा--पण्डितजी ! जैन समाज को एक जैन 
लेबोरेटरी स्थापित करनी चाहिये, जिससे दूसरे लोग जैनों के सिद्धान्तों की, श्लौर प्लांज से संख्यात, असंख्यात वर्ष 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [२५ 


पहिले केवलज्ञानियों द्वारा प्रतिपादित बातों की महत्ता समक सकें; क्योंकि 'केवलज्ञान के द्वारा प्रतिषादित प्रत्येक 
सिद्धान्त सबंथा सही है | यह थी हमारे महामना मुख्तार सा० की ज॑नधर्म के प्रचार-प्रसार की उत्कट भावना । 


करणानुयोग उनका अपना रुचिकर विषय था। लोकालोक की संरचना कहाँ क॑सी है ” और उनमे रहने 
वालों की प्रक्रिया, व्यवस्था, उपलब्धियाँ क्‍या हैं ? इस पर आपने अनेक बार लिखा था| उनके द्वारा लिखे गये 
सम्पूर्ण साहित्य को प्रकाशित करने की आवश्यकता है । 3 


प्रेरणास्पद व्यक्तित्व 
$# पं० बंशीधरजी शास्त्री, व्याकरणाचाये, बीना 


माननीय स्व० ब्र० पं० रतनचन्दजी मुख्तार सहारनपुर, बहुत ही योग्य प्रनुभवी शास्त्रश विद्वान थे। 
पृथक्‌-पृथक्‌ संस्थाओं से जो घवला, जयधवला ओर महाघवला ग्रन्थोी का सम्पादन और प्रकाशन हु है उतमें 
आवश्यक संशोधन करने का श्र य स्व० ब्र० पं० रतनचन्दजी को ही है । 


खानिया तस्यख॒र्वा में पुरातन पक्ष को ओर से आगम के महत्त्वपूर्ण उद्धरणों का संप्रह और उनका 
विश्लेषण जिस खूबी के साथ किया गया था वह्‌ सब आपके ही अनुभव और श्रम का परिणाम था । 


आपका आध्यात्मिक जीवन विद्वानों के लिए सर्दंब प्रेरणादायक था और रहेगा । 


अतः आपके प्रति श्रद्धा प्रगट करते हुए मुझे अत्यन्त हर्ष हो रहा है । हर 


मुख्तारजी की जनशासन-सेवा 
# स्व० श्री अ्रगरचन्द नाहंटा, बीकानेर ) 


बातें करता सरल है । बड़े-बड़े सिद्धान्तों श्रौर आदर्शों की बातें तो बहुत से लोग करते है, पर उनका 
जीवन तदनुरूप नही होता । ऐसी थोथी बातों से न अपना कल्याण होता है, न वूसरो का । अतः जीवन उन्हीं का 
साथंक है जिनके विचार और आचार तथा कथनी और करनी में एकरूपता हो । तभी उनका स्वय का कल्याण होता 
है और दूसरो को भी वे प्रभावित कर सकते हैं । उनसे प्रेरणा प्राप्त कर अनेक व्यक्ति अपने जीवन को ऊँचा उठा 
सकते हैं। ऐसे ही आदर्श व्यक्तियों में श्री रतनचन्दजी मुख्तार भी एक थे। वे सादा जीवन और ऊँचे विचार के 
प्रतीक थे । संयम और स्वाध्याय उनका जीवन ब्रत रहा। निरन्तर स्वाध्याय करते रह कर वे शास्त्रज्ञ बने । 
अतः अनेक लोग, अनेक प्रकार की शंकाओं का सप्रमाण समाधान उनसे पाते रहे थे। यह कोई मामूली बात नही 
है; क्‍योंकि, प्रश्न अनेक प्रकार के होते हैं, उनका समुचित समाधान करना साधारण पण्डित के लिये सम्भव नहीं 
होता । शास्त्र में जिनकी गहरी पैठ है, जिनका ज्ञान जागृत है, स्मरणार्शाक्त तेज है और जो निरन्तर शास्त्रों का 
याचन करते रहते हैं वे ही अनेक व्यक्तियों के विविध प्रकार के प्रश्नो का उत्तर दे सकते हैं। श्री मुख्तार सा० ने 
वर्षों तक यह काम सहज रूप में किया था । विविध शंकाओं के उनके लिखे हुए समाधान अनेक पत्र-पत्रिकाशों में 
मैं छपते हुए देखता रहता था। जहाँ तक किसी व्यक्ति का समुचित समाधान न हो जाय, वहाँ तक प्रश्नकार का 
जित्त अशान्त रहता है, मन डार्वांडोल शौर शंकाशील रहता है अत: दूसरों के चित्त को शान्त और समाहित 


२६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


करते रूप एक बहुत बड़ी सेवा स्व० मुख्तार सा० दीधकाल तक करते रहे थे। “पट्खंडागम” प्ादि ग्राचीनतम 
गम्भीर ग्रन्थों के आप विशिष्ट अध्येता थे । 


श्वेताम्बर सम्प्रदाय में कर्मशास्त्र के विशेष ज्ञाता आचायें श्री विजयप्रेम सूरि के शिष्य जब नवीन कर्म- 
शास्त्रों का निर्माण करने को उद्यत हुए तो श्वे० ग्रन्थों के अतिरिक्त दिगम्बर कर्मशास्त्रीय ग्रंथों का आधार लेना भी 
ग्रावश्वक समक्ा गया और उन्होंने मुख्तार सा० की इस विषय की विशेष योग्यता से प्रभावित होकर उन्हें पिडवाड़ा 
बुलाया तो आपने अपने कुछ ब्रत, नियमादि सम्बन्धी ग्रसुविधाओ की जानकारी दी तो पूज्य प्र मसूरिजी ने उनकी 
इच्छित व्यवस्था करके सन्‌ १६६२ में वहां बुलाया । आपने एक महीना वहाँ रहकर दिग० कर्म शास्त्रों के सम्बन्ध 
में आवश्यक जानकारी दी भ्रर्थात्‌ करणानुयोग का पठन-पाठन चला । इतने बड़े एक श्वेताम्बर श्राचाय ने आपके 
शान की गरिमा का झादर किया, यह उनकी सरलता और गुणानुरागता का दोतक तो है ही साथ ही आपका 
ज्ञान-चर्चा में यश लेना और श्वे० दिग० के भेद-भाव से ऊपर उठकर सहयोग देना विशेष रूप से उल्लेखनीय और 
सराहनीय है । जापका जीवन बहुत ही नियमबद्ध और संयमित था। अपने ब्रत नियमों में तनिक भी ढील या 
शिथिलता आपको पसन्द नहीं थी | यह आपकी ब्रतनिष्ठा और नियम पालन की दढ़ता का द्योतक है । 


भ्रापने अनेक महत्त्वपूर्ण सैद्धान्तिक ग्रन्थों का हिन्दी में अनुवाद और विवेचन लिखा है तथा प्रायु के 
चरम दिन तक गोम्मटसार जीवकाड की टीका लिख रहे थे श्रौर भी आपके कई ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं । 


मैंने श्रापसे अनुरोध किया था कि आप मौलिक ग्रन्थ भी लिखें जिसमे आपके दीघंकालीन स्वाध्याय का 
नवनीत या सार प्रकाशित हो सके । कर्मशास्त्र के आप विशिष्ट विद्वान्‌ हैं श्रौर उसको ठीक से समकना आज के 
लोगो के लिये बड़ी टेढ़ी खीर है। इसलिये युगानुरूप भाषा और शेली में स्वतंत्र ग्रन्थ लिखा जाय तो जिज्ञासुओं 
के लिये बहुत ही उपयोगी रहेगा । किसी अधिकारी विद्वान्‌ के लिखे हुए ग्रन्थ से जानने योग्य बाते सरलता से 
समझी जा सकती है | पुराने ग्रन्थों की भाषा और शैली से नवयुवक झ्ञाकधित नही होते है । 


मेरा आपस यह भी अनुरोध रहा कि एक ही भगवान महावीर के अनुयायी दिग० और श्वे० दो 
सम्प्रदायों मे विभक्त होकर एक दूसरे से काफी दूर हो गये हैं। उस खाई को पाटना बहुत ही आवश्यक है पर श्रपनी- 
अपनी मान्यता को कोई छोडने को त॑यार नहीं, इसलिये एक दूसरे का खण्डन करते रहकर पारस्परिक सौहाद 
झ्लौर सदभाव में कमी करते जा रहे हैं | आज के युग की यह सबसे बड़ी माँग है कि दोनो सम्प्रदायों के शास्त्रों का 
तटस्थतापूर्वक अध्ययन और मनन हो । भगवान महावीर के मूल सिद्धान्तों की खोज करके उनको जन-जन 
के सामने रखा जाय । उनमें जो परिवर्तत आया है और मान्यता भेद बढ़ते चले गये हैं वे कब और किस कारण 
से उत्पन्न हुए और बढ़े ? इसकी खोज की जाय और समन्वय का उपयुक्त मार्ग ढूढ़ा जाय । आपने प्रपने पत्र में 
लिखा कि “करणानुयोग सम्बन्धी मूल सूत्रों में श्वे०ण व दिग० सम्प्रदाय मे विशेष अन्तर नहीं है । किन्तु उनके 
अर्थ करने में तीन विषयों में विशेष अन्तर हो गया है--- 


(१) द्रव्यस्त्री मुक्ति (२) केवली कवलाहार और (३) सबस्त्र मुक्ति। श्वे० व दि० ग्रन्थों का मिलान 
करके ग्रन्थ लिखना सरल कार्य नहीं है। इस ग्रवस्था में मेरे लिये तो असम्भव है ।” पर मैं इसे प्रसम्भव नहीं 
मानता, क्योंकि दिग० शास्त्रों का तो आपका पर्याप्त अध्ययन था ही, केवल श्वे० आगमादि ग्रन्थों का अध्ययन तटस्थ 
भाव में कुछ समय निकालकर बे कर लेते तो प्राचीनतम मान्यताए क्‍या थीं और उनमें परिवर्तत कब ब क्यों आया ? 
यह दोनों सम्प्रदायों के ग्रन्थों के उदघरण देकर स्पष्ट कर दिया जाता। अपनी ओर से किसी भी मान्यता को सही 
या गलत त बतलाकर पाठकों के लिये गम्भीर विचार करने योग्य सामग्री इकट्टी करके उनके सामने रख दी जाती । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २७ 


यही अनुरोध मैंने पं० हीरालालजी सिद्धान्त शास्त्री भौर पं० फैलाशचन्द्रजी जैन सिद्धान्ताचार्य से कई बार किया; 
पर मुझे सफलता नहीं मिल सकी । 


एवे० तेरापंथी सम्प्रदाय के आचार्य श्री तुलसी से भी मैंने यही अनुरोध किया है कि उनके एक दो 
मुनियों को यही काम सौंप दिया जाय कि मुख्य-मुख्य दिग० शास्त्रों को तटस्थता से पढ डालें। श्वे० प्रन्थों का 
तो उनका अध्ययन है ही, अतः दोनों सम्प्रदायों के सभी प्रधान ग्रन्थों का अच्छा अध्ययन हो जाने पर वे मूल मार्ग 
को प्रकाशित करते हुए मान्यता-भेद पर भी गम्भीर विचार प्रस्तुत कर सकें। यदि समन्वय रूप में कोई भी मार्ग 
उनके चिन्तन-मनन में आजाए तो उसे प्रकाश में लावें, क्योंकि, आज के नवयुवकों में छोटी-छोटी बातों को लेकर 
जो रस्साकसी चलती है, उसे बिल्कुल पसन्द नहीं करते । वे तो स्पष्ट रूप से कहते हैं कि हमे झगड़े वाली बातें 
नहीं बताकर सरल और सच्चा रास्ता बतायें, जिसे हम पालन कर सकें और आत्म-कल्याण कर सकें । 


गत ५४० वर्षो मे जहाँ तक मैंने अध्ययन किया है व समभा है वहाँ एक बात तो स्पष्ट हो गई है कि 
जैनधर्म और भगवान महावीर आदि तीथंड्ूूरों का सन्देश यही रहा है कि राग, द्वष व मोह ही कर्म बन्धन के 
प्रधान कारण हैं। हमारे तीर्थद्धभुर वीतरागी होते हैं और हमें भी वीतराग बनने का लक्ष्य एवं प्रयत्त करना 
चाहिये | समभाव और सम्यक्त्वादि मोक्षमार्ग हैं। जैन धर्म का प्राचीन नाम श्रमण धर्म था और उत्तराध्ययन 
सूत्र मे स्पष्ट रूप से कहा गया है कि समता से ही श्रमण होता है । 


अन्ततः, मैं यही कहूँगा कि सिद्धान्त शिरोमणि मुख्तार सा० की क्ृतियों से निश्चित ही भावी व वर्तमान 
पीढ़ी उपकृत होगी और करणातुयोग के ज्ञान को अधिकाधिक विकसित कर पावेगी । 


स्व० मुख्तार सा०, करीब वर्ष भर पूर्व दिवंगत हुए । वे और रहते तो हमें तो निश्चित ही लाभ था, 
पर होनहार कौन टाल सकता है ? आयु कर्म किसी के भ्राधीन नहीं । छू 


साधनारत महाविद्वान्‌ 
# श्री सत्यन्धर कुमार सेठी, उज्जैन 


मुझे यह जानकर अति प्रसन्नता हुई कि दि० जैन समाज अपने महाविद्वान्‌ पूज्य बिद्वद्वयं (स्व०) श्री 
रतनचन्दजी साहब की महान साधनाओ व सेवाओ से प्रभावित होकर उनकी स्मृति मे एक ग्रन्थ प्रकाशित करने 
जा रहा है आयोजकों व समाज का यह एक अनुकरणीय सुन्दर प्रयास है। 


विद्वानु समाज के गौरव हैं, उन्हीं की प्रेरणाओं से समाज में तेतिक और आध्यात्मिक जागृति पेंदा होती 
है, जिससे समाज का नव निर्माण होता है। जैन समाज के विद्वानों में पूज्य मुख्तार साहब का गरानीय स्थान 
था। उनका चिन्तन और साधनामय जीवन वास्तव में अनुकरणीय था। वे सिद्धान्तग्रन्थों के विद्वान तो थे ही, 
साथ ही परम्परा के पोषक बिद्वान्‌ भी थे | 


मैं उनके सम्पर्क में बहुत कम आया हूँ । मेरा उनसे प्रथम परिचय इन्दौर में हुआ था, जब श्री कानजी 
स्वामी से सम्बन्धित विषय को लेकर अखिल भारतवर्षीय दि० जन महासभा की विशेष मीटिंग आयोजित की 
गई थी। उस विशेष मीटिंग में मैं भी निमंत्रित किया गया था । मेरे झौर उसके विचारों में गहरा मतभेद रहा है, 
लेकिन मैं मतभेद को व विचारभेद को महत्त्व नहीं देता | इन्दौर के सम्पर्क से मुख्तार सा० के प्रति मेरे हृदय में 


रप ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


आस्थाएँ जागृत हुईं और मैंने अनुभव किया कि वे एक आस्थावान साधक और विद्वान्‌ श्रावक हैं। समाज के 
विद्वानों के प्रति मेरे हृदय में हमेशा ही श्रद्धा रही है और आज भी है, क्‍योंकि, बिद्वान्‌ ही समाज के लिये 
जीवन है । 

इन्दौर के बाद जब परम पृज्य एलाचार्य मुनि श्री विद्यानन्दगी महाराज का चातुर्मास सहारनपुर मे था 
तब पुन. आपके दर्शनों का सौभाग्य मिला । मैं श्ापके घर गया । आपने मेरे प्रति बड़ा आदर व वात्सल्य प्रदर्शित 
किया व वहीं सामाजिक विषयों पर चर्चाएँ हुईं | मेरी मान्यता है कि वे सिद्धान्त ग्रन्थों के अध्ययनशील, महान्‌ 
ज्ञाता विद्वान थे । उनके विचारों से, चिन्तत से और समय-समय पर पत्रों में प्रकाशित लेखों से समाज के लोगों 
को प्रेरणाएँ मिली है । ऐसे साधनारत विद्वान्‌ के प्रति श्रद्धा सुमन अपित करता हुआा मैं अपने आपको धन्य मानता 
हैं और यही कामना करता हूँ कि दिवंगत आत्मा को शान्ति लाभ हो और निकट भावी काल में मनुष्य भव धारणा 
करके वह पुनीत आत्मा कर्मों से मुक्त होकर मोक्ष स्थान पावे । भ्ु 


यथार्थ-झात्मार्थोी 
# प्रो० खुशालचन्द्र गोरा वाला भर्देनी, वाराणसी 


लगभग तीस वर्ष पूर्व एक-रात्रि को दिल्ली में चल रही विचारगोष्ठी मे एक अन्तरंग-बहिरंग विरक्त, 
गम्भीर विचारक मुद्रा के प्रौढ़ व्यक्ति ते जब श्रीमान्‌ १० कंलाशचन्द्रजी आदि के साथ मेरा भी भ्रति-अभिवादन 
किया तो मैं धर्म सड्भूट में पड़ गया और मैंने उनसे निवेदन किया कि जैन विनय जो कुछ भी हो किन्तु वेदिक- 
विनय के श्रनुसार मैं आपका अनुज हूँ । श्रतः आपका सादर अभिवादन मेरे शुभ को कम करेगा, क्योंकि आप स्वयं- 
बुद्ध अभीक्षण-ज्ञानोपयोगी, विरक्त तथा भ्मात्मार्थी अग्रज हैं, फलत:ः मेरे प्रणम्य है। विशेषकर इसलिये कि कानूनी- 
दलाली (वकालात) छोडकर आपने स्व-अर्थ साधना को अपनाया है जो कि इस अवसर्पिगी चक्र मे दृष्कर है। 
अ्रब तक मैं इन प्रोढ़ साधर्मी को जन-सन्देश में छपने वाले 'शका-समाधान' स्तम्भ के लेखक के रूप में; नाम से ही 
जानता था ! उस रात्रि को इन श्री रतनचन्द मुख्तार से मेंट करके मन में आया कि “जयचन्द'” ग्रादि नाम रखकर 
भयंकर भूलकर्ता ज्योतिषी भी, कभी-कभी “यथा नाम तथा गुण:” के अनुसार नामकरण कर देते है । 


अपनी खूब चलती मुख्तारी को छोड़कर स्वाध्याय और संयम-साधना में मुड़ना वास्तव में मुख्तार साहब 
की पूर्वजन्मों की साधना का ही सुफल है । अन्यथा आज के भोगी-युग से; योग की बात कस इनके मन में झ्राथी ? 
यदि ये रतन थे तो इनके ग्रनुज वकील भी इस साधना के रथ की घुरा ( नेमि ) बन गये। और दोनों भाहयो ने 
जिनालय को ही अपने तत्त्वज्ञान की कचहरी बना दिया । तथा उसी रूप में इनका तत्त्वबुमुत्सु-जीवन चलता रहा । 


मुख्तार सा० को जैन वाइ मय की सर्वाधिक उपस्थिति ( स्मृति ) थी, किन्तु उनकी दिन चर्या तदबस्थ 
थी। न साधना में कमी थी न स्वाध्याय में । प्रयत्नपूर्वक ये ख्याति-पूजा से भी भागे हुए थे। और लोभ का तो 
इनके सामने प्रश्न ही नहीं था। आपने लगभग ४० वर्ष पूर्व जो परिग्रहपरिमाण किया था, आयु के अन्त तक झ्राप 
उस पर इढ़ रहे । जबकि रुपये की क्रय शक्ति भ्राज दशमांश रह गयी है । 


इस विकट आर्थिक दृष्टि के युग मे भी ब्र० रतनचन्दजी ने अपना सीमित परिग्रह भी बेच-आाच कर 
घटाया ही था और अत्यन्त सावधानी के साथ उतना ही ख् झपने ऊपर करते थे, जितने में कि ४० वर्ष पहिले 
अत्यन्त सयत एवं विरक्त दम्पति कर सकता था । 


व्यक्तित्व श्रौर कृतित्व ] [ २६ 


दि० जैन समाज में आज फिर पाण्डित्य समाप्त हो रहा है; क्योंकि पण्डित या धर्मशास्त्री का आ्राधिक 
भविष्य घाटे का हो गया है। ४० वर्ष पूर्व पण्डित का मासिक वेतन पचास रुपये था। झाज के बाजार को देखते हुए वह 
न्यूनतम ५०० रुपया महीना होना चाहिये । किन्तु समाज और सामाजिक संस्थाएँ ऐसा नहीं कर रही हैं । फलत: 
विद्यालयों को छात्र नहीं मिलते और जो मिलते हैं वे धर्म-शिक्षा की भ्राड़में लौकिक शिक्षा की ही साधना करते 
हैं। यह प्रकट कारण है पाण्डित्य के ह्वास का | मूल कारण यही है कि धर्ंशास्त्र का ज्ञान जीव उद्धार की विद्या 
या कला थी कालदोष से यह जीविका की कला' हुई और धर्म शास्त्र की शिक्षा से अब जीविका असंभव 
हो गई है । इसलिये घमंशास्त्री या पण्डित होता बन्द हो रहा है या हुआ है। मुख्तार सा० को घमंशास्त्र की 
सर्वाधिक साधना और उपस्थिति इसलिये थी कि इनके लिये यह कला, पुरुष की ७२ कलाओ में से दो मुख्य 
कलाओं में एक (जीव-उद्धार की कला) थी जीविका की कला नहीं । कहा भी है--- 


कला बहत्तर पुरुष में, तासें दो सरदार । 
एक जीव को जीविका, एक जीव उद्धार ॥ 


इस दृष्टि से गृहस्थों सें यदि कोई यथार्थ धर्म शास्त्री है; तो वे सतत स्वाध्यायी व्यक्ति ही हैं जिनमें 
मुख्तार सा० का नाम अग्रणी रहेगा । भले ही समाज कुछ पंडितों को प्रघान घधर्मशास्त्री मानता हो, किन्तु यह 
अान्ति है; क्योंकि, इन तथोक्त प्रधान पण्डितों के लिये जीवन के आदि से धमंश।स्त्र आजीविका का ही साधन है 
और जिस तरह पक्ष-प्रतिपक्ष मे पड़कर ये लोग धमंशास्त्र के बल पर प्रमुखता को दबाये रखने मे लगे है, उससे 
स्पष्ट है कि जीवन के अन्त तक भी धर्मशास्त्र इनकी आजीविका की ही कला रहेगा । तथा “फिलोसफर (धर्म 
शास्त्री) को खुदा मिलता नहीं” उक्ति ही ये चरितार्थ करेंगे । और यथार्थ आत्मार्थी मुख्चार सा० आदि को भी 
अपने पक्ष में घसीटते का अकृत्य भी करते रहेंगे; जबकि मुख्तार सा० उन जिनधर्मी महामनीपियों की परम्परा में 
हैं जिन्होने अपने उद्धार के लिये सन्निकट पअनीत में भी धर्मंशास्त्र के स्वाध्याय को अपनाया था झ्ौर प्राकृत- 
संस्कृत के पूरे जैन वाइ मय का आलोडन करके, उनकी भाषा करके हम सबके लिये आत्म-ज्ञान का मार्ग खोल 
दिया था । 


सुख्तार सा० का अभीक्षण ज्ञानोपयोगी जीवन अविरत, बिरत और महूत्रतियों के लिये श्रो ऋमश: 
चारित्र व शानाराधना का यह निदर्शन (सॉडल) है जो कि पंचस काल में निम्न सकता है । इनकी साधना सतत 
वर्धभान रही है । अब ये शीघ्र ही शिवधाम को पावें, यही भावना है । 5] 


आगमसागगंदर्शक रतन 
# पण्डित लाडलीप्रसाद जैन पापड़ीवाल 'नवीन', सवाईमाधोपुर 


विद्दद्वर ब्र० श्री रतनचन्दजी मुख्वार का जन्म सन्‌ १६०२ में हुआ प्रारम्भ से ही अध्ययन में श्रापकी 
विशेष रुचि रही । मैट्रिक के बाद केवल १८ वर्ष की भ्रायु में ही आपने सहारनपुर न्यायालय मे मुख्तारगिरी की 
परीक्षा उत्तीर्ण कर अपनी कुशाग्र बुद्धि का परिद्यय दिया था। इस कार्य से आपको पूर्ण सफलता भी प्राप्त हुई 
थी परन्तु आपको केवल इतना ही अभीष्ट नहीं था, श्रापकों तो बहुत आगे बढ़ना था। मुख्तारगिरी छोड़कर 
आप स्वाध्याय में प्रवृत्त हुए, स्वाध्याय के बल से आपने विशाल श्रुतसमुद्र का अवगाहन करने का 
पुरुषार्थ किया, छोटे-बड़े अनेक ट्रैक्ट लिखे, सिद्धान्तग्रन्थों की टीकायें प्रस्तुत कीं। 'श्रेयोमार्ग' जेसे आगमनिष्ठ पत्र 


क० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


का सम्पादन कर आभम प्रचार में सहयोग किया । पिछले कुछ समय से तो आप पूर्णा त्यागी सा जीवन व्यतीत कर 
रहे थे । जैसे जेसे आपकी स्वाष्याप की रुचि रही वंसे बसे ही झापकी गुरुभक्ति भी उत्तरोत्तर बढ़ती रही। मुनि- 
संघों में गुरुओं का आशीर्वाद प्राप्त करना तथा ज्ञान देना और लेता आपने अपने जीवन का लक्ष्य बना रखा था | 
सुझे भी झापसे मिलने का कई बार सौभाग्य प्राप्त हुआ । मैं पत्रों में भी आपके शंका समाधानों को रुचिपूर्वक 
पढ़ता था । श्री मुख्तार सा० ने शद्भ्रा समाधान” स्तम्भ के माध्यम से अनेक व्यक्तियों के हृदयकपाट खोले थे । 
पर्यायान्तर ( देवपर्याय ) में भी जहाँ तक मैं सोचता हूँ आप यथासम्भव अपनी बोधि का लाभ श्रन्य देवों को 


दे रहे होंगे । भर 


हम पर आपके अपार उपकार हें 


# रचयिता : श्री दामोदरचन्द्र आयुर्वेद शास्त्री / रचनाकाल--१-७-७७ 


सान्यवर माननीय विद्वदूवर थमंप्रेमी, 
न्याय नीतिबान आप गुण के अगार हैं । 


घर्मरत्न कर्मंठ कृपालु धीरवीर हैं, 
विचार के विशुद्ध दुनिया के आर-पार हैं ।॥ 


ततत्त्वमर्मज्ञ हैं, शिरोमरित सिद्धान्त के हैं, 
मोह को निवार ज्ञान-गज प॑ सवार है | 


सहारनपुर के 'रतन' को सराहै कंसे, 
हम पर आपके अपार उपकार हैं || 


दर 


जब तक तारे उदित गगन में, 
सूर्य चन्द्र का रहे प्रकाश । 
अवनी और अभ्रम्बुधि जब तक, 
जब तक गंग-जमुन का वास ॥॥ 
तब तक रतनकतद ब्रह्माचारी, 
करते रहें सदा उपदेश । 
हे जिनेत्द्र भगवान ! इन्हें हो, 
कभी नहीं कोई भी क्लेश ।॥| हु 


व्यक्तितत्व भर छृतित्व ] ; [ ३१ 


प्रतिभा के प्यारे सपूत 
# रचयिता ; श्री मूलचन्द शास्त्री, श्रीमहावीरजी 


जन जाति के जन-जन के तुम, 
मन-मन्दिर में चमक रहे । 
ऐसे जंसे देव भवन पर, 
स्वर्ण-कलश हो दमक रहे ॥ 
प्रतिभा के प्यारे सपूत, 
जिनवाणी के सेवक महान । 
विद्वज्जणज को मोहित करते, 
थे तुम जन घर्म के प्राण ॥ 


श्र 


'ज़का-समाधान! की शैली, 
पर तुमने अधिकार किया ॥ 
नय, निक्षेप, प्रमाण आदि से, 
प्रतिभा का छूगार किया | 
झाग्रहयुक्त बचन कहीं भी, 
कभी न कहते सुने गये ॥ 
समाधान सब शुंकाग्रों के, 
मिलते रहते तये - नये ॥ भू 


अद्वितोष महापुरुष 
# श्री बाबूलाल जन शास्त्री, भीण्डर 


माननीय मुख्तार सा० के दर्शनों का सौभाग्य मुझे प्रथम बार श्री गजपंथा सिद्धक्षेत्र पर मिला । उस 
समय माँगीतु गीजी सिद्धक्षेत्र के मेनेजर श्री मणेशलालजी के सुपुत्र श्री सूरजमलजी भी मेरे साथ थे। आपसे कोई 
पाँच-दस मिनट ही धर्मचर्चा करने का अवसर मिला । इच्छा तो अधिक रुकने की हो रही थी क्योंकि मुख्तार सा० 
जैसे उद्भट विद्वान के समागम का पुन. सौमाग्य न जाने कब मिले परन्तु उस समय भ्रधिक तही रुक पाया; उसका 
खेद रहा । हम पूज्य १०८ श्री महावीरकीतिजी महाराज के दर्शनाथे बम्बई से कार द्वारा आये थे । मुझे तो मुख्तार 
सा० के सान्निध्य में ठहरने की व घर्मश्वण करने की प्रबल इच्छा थी परन्तु अन्य साथियों का साथ होने के कारण 
ऐसा करता मेरे लिए सम्भव नहीं हो पाया । 


मीण्डर में सन्‌ १६७० में जब आजार्यकल्प परम पूज्य १०८ श्रुतसागरजी महाराज के विशाल संघ का 
चातुर्मास हुआ तब जेन जगत्‌ के लगमग सभी गशासमान्य विद्वान्‌ पधारे थे। पूज्य ब्रह्मचारी मुख्तार सा० भी 
पषारे थे। मुख्तार सा० से अध्ययन करने का उस समय हमें अच्छा अवसर मिला । इसके बाद पृज्य महाराजश्री के 


इ्२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


संघ का अजमेर, किशनगढ़ रेनवाल झादि जिस-जिस स्थान पर भी चातुर्मास हुआ, मैं जाता रहा । वहाँ हमें मुख्तार 
सा० के दर्शन अ्रवश्य होते थे। श्राप जैन सिद्धान्तों के विशिष्ट ज्ञाता थे। निकट भव्य थे। आपका कहना था कि 
सदा निर्मोह निरासक्त रहो, अपने कर्तव्य का पालन करो, जिम्मेदारियों को निर्मोह रूप से निभाओ । सन्‍्तान के 
योग्य बन जाने पर ससार से मन-वचन-काय द्वारा मोह हटा कर आत्मध्यान में तल्‍लीन रहने का प्रयास करो । यही 
महावीर का सन्देश है। मैंने भारतवर्षीय सिद्धान्त संरक्षिणी सभा में बहुत समय तक कायें किया। जहाँ भी 
अधिवेशन या अन्य कार्यक्रम होता, वहाँ मुख्तार सा० के दर्शन प्रायः हो जाते एवं मेरे हु का पार नही रहता । 


मुख्तार सा० सरल स्वभावी गम्भीर व्यक्ति थे। इन्होंने क्रोप, मान, माया और लोभ रूप कषायों पर 
विजय प्राप्त करने का भरसक प्रयत्न किया । शास्त्रों को पढ़ना सरल है, रटना सरल है तथा सम्पूर्ण शास्त्रों का 
जानी होना भी सम्भव है परन्तु तदनुरूप आचरणा करना कठिन है। मुख्तार सा» में ज्ञान और झ्राचरण दोनों का 
सख्भम था। उन्होंने शास्त्रों का गहन अध्ययन कर बहुत ही सूक्ष्म बातें हम लोगों के सामने रखीं | प्रन्य पण्डितों 
का अध्ययन भले ही होगा, व्याख्यान वाचस्पति भी वे होगे परन्तु सूक्ष्म रूप से ज॑नसिद्धान्तों को अन्तःकरणा में 
उतार कर उनका मनन करने वाला हमे एक ही विरला पुरुष नजर श्राया मुख्तार सा० के रूप में । 


एक बार वर्षा के दिनों में बाढ़ आई । उनका मकान भी क्षतिग्रस्त हुआ । सुनकर हमें दुःख हुआ । मैंने 
उनको पत्र भेजा परन्तु उनका जो उत्तर आया वह हम सबके लिए उपादेय है---भाई ! होनहार प्रबल है, होकर 
रहेगा । पूर्वोपार्जित कर्मों का ऐसा ही योग था। घर-बार आदि धर्मशाला है, मुसाफिरखाना है । यह देह भी 
मुसाफिरखाना है। जब शरीर भी अपना नहीं तो मकान अपना कैसे हो सकता है ? प्रपनी तो झात्मा है। इसे 
शुद्ध करने का प्रयास करना चाहिए ।” 


हमें इनकी प्रत्येक बात याद झ्राती है। कदम-कदम पर धर्म के मर्म को सूक्ष्मरीति से समझाने मे आप 
सफल रहे । प्रसिद्ध वकील होते हुए भी आपने कभी मायाचार को हृदय में स्थान नहीं दिया । सदा लोभ को पाप 
का बाप माना, संग्रहबृत्ति को कदापि स्थान नहीं दिया । जैनदशन, जंनगजट, जेनसन्देश आदि पत्रों मे श्रापके लेख 
वर्षों तक आते रहे । 


सैद्धान्तिक ज्ञान ( थ्योरेटिकल नॉलेज ) व्यावहारिक ( प्रेक्टीकल ) रूप मे परिवर्तित हो तभी कार्य की 
सिद्धि होती है, इस बात पर श्राप बहुत जोर देते थे । धर्म ही संसार मे सब कुछ है, ऐसा आपका ढढ़ विचार था। 
श्री रतनचन्द मुख्तार वास्तव में यथा नाम तथा गुण थे। रतनचन्द चिन्तामण्गि रत्न ही थे ( क्‍योंकि जिस किसी 
शड्भा का चिन्तन करों उसका उत्तर आपकी आत्मा में यानी झ्रापके पास था ) | मुख्तार यानी जैनसिद्धान्त जानने 
वाले पण्डितों में आप मुख्य थे। यह बहुत कम देखने में आता है कि विद्वान का भाई भी विद्वान हो परन्तु श्राप 
महान्‌ पृष्यवान्‌ ये श्रापके झनुज श्री नेमिचन्दजी भी अधिकारी विद्वान्‌ हैं । 


आप ब्रती थे। आपने श्रीमद्‌ रायचन्द्र जैसा निरासक्त, निस्वार्थ जीवनयापन कर आने वाले अपने भवों 
को सुधार लिया | धन्य है झ्रापके माता-पिता ! जिन्होंने ऐसे पुत्ररत्न को जन्म देकर संसार के पामर जीवों के 
लिए ज्ञानरूपी दीपक प्रज्वलित किया । 


उस अद्वितीय महापुरुष को कोटि-कोटि नमन ! ् 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३३ 


परम श्रद्धेय 
# पण्डित महेन्द्रकुमार शास्त्री 'महेश', मेरठ 


परम श्रद्ध य स्वर्गीय मुख्तार सा० की स्मृति में एक ग्रन्थ प्रकाशित हो रहा है, यह प्रणंसनीय प्रयास है | 
सिद्धास्तसूर्य ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार एक आदर्श त्यागी एवं अभीक्षण ज्ञानोपयोंगी विद्वान्‌ थे। ख्याति-लाभ की 
झभिलाषा से सर्वथा दूर रह कर आपने समाज की भारी सेवा की । जेनपत्रों में प्रकाशित उनकी सैद्धान्तिक शद्धू- 
समाधान चर्चा से कई व्यक्तियों के ज्ञान की इृद्धि हुई। मैं पूज्य ब्रह्मचारी मुख्तार सा० के लिये यथा शीघ्र परम 
सुख की प्राप्ति की कामना करता हूँ । भर 


सरस्वती-उपासक : श्रुतानुरागी महात्मा 
३६ पं० बाबूलाल सिद्धसेन जन, अहमदाबाद 


कुछ वर्षो पूर्व जब मैं श्रीमद्‌ राजचर्र आश्रम, अगास में था तब परमश्न॒त प्रभावक मण्डल की ओर 
से 'लब्धिसार'-'क्षपगासार' ग्रन्थ की नयी आवृत्ति पं० टोडरमलजी की मूल दूँढारी भाषा टीका सहित नये 
सम्पादन में प्रकाशित कराने का निर्णय किया गया । एक-दो हस्तलिखित प्रतियाँ प्राप्त करते और सम्पादन-कार्य 
के विचार से कई विद्वानों के साथ सम्पर्क स्थापित किया | इसी सन्दर्भ मे मैंने (स्व०) परमानन्दजी शास्त्री को 
भी एक पत्र लिखा। उन्होने सुझाव दिया कि “इस विषय के विशिष्ट विद्वान्‌ू प० रतनचन्दजी मुख्तार से या 
श्रीमान्‌ पं० फूलचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्री से यह कार्य सम्पन्न कराता उचित है और इसमे भी यदि मुख्तार सा० 
इसके लिये तैयार हो जावे तो और भी उत्तम होगा । इस प्रभिप्राय से मुझे झापके विशेष सिद्धान्तज्ञान के अनुभव 
की प्रतीति हुई और श्रुताभ्यास एवं श्र्‌तोद्धार के कार्य में मुख्तारों की परम्परा पूरा भाग ले रही है; यह विचार 
कर मन आनन्दित हुआ (झाचार्य समन्‍्तभद्र के अनन्य भक्त प० जुगलकिशोरजी भी “मुख्तार' पद भूपषित थे । 
तत्त्वरसिक श्रीमान्‌ नेमिचन्द्रजी सा० भी वकील है ही ) मैंने श्रीमान्‌ पं० रतनचन्दजी सा० से अ्रवष्य पत्र- 
व्यवहार किया था, परन्तु इस समय बिलकुल स्मृति में नहीं कि उन्होंने सम्मति रूप से क्या उत्तर दिया था ? 


इतना भावार्थ लक्ष्य मे है कि उत्तर बडा सौजन्य और श्र तभक्तिपूर्णा था। इसी बीच श्रीमान्‌ पं० 
फूलचन्द्रजी सा० से ग्रन्थ के सम्पादन की स्वीकृति मिल गशथ्ी और उसके लिए अपेक्षित सामग्री भी । 


यथार्थतः वीतरागमार्ग के प्रचार मे रस होना और वेस क्षयोपशमबल की प्राप्ति का होना निश्चय ही 
सदूगुरुप्रसाद से मिली पूर्वाराधना का फल है । 


निग्नस्थ मार्ग के परम उद्धारक तो सर्वज्षवीतराग जिनदेव है और परम्परा से गणाधर, श्र्‌ तकेवली 

आचाये, मुनिजन एवं सन्‍्तपुरुष हैं। उन्हीं की महती कृपा से जिन्हें ससार श्रसार लगा, विषय-रस नीरस लगे, 

उन्होंने आत्मोपयोग के लिए भोग को योग में बदल दिया । फलस्वरूप उन्हें निर्मेश भर प्रबल साधनाबल मिलता 

गया । वे पुरुष स्वपर-हितार्थ सर्वज्प-बीतराग की वाणी को अ्धिकाथिक पीते गये और पिलाते गये, उसमे स्वयं 
रमते गये और रमाते गये । 


डंडे ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


जिन पुरुषों ने श्रुतभक्ति में (उसके अध्ययन में, चिन्तन में, निज-परकल्याणाथं जिनबचन उपदेश में, 
उसके लेखन, शोधघन, सम्पादन-प्रकाशनादि कार्यो में) ही अपना जीवन समर्पित किया है, भला उन परम आदर- 
रखीय महापुरुषो के प्रति भ्रपनी श्रद्धा-भक्ति आखिर प्रगद की जाय तो कैसे की जाय ? सचमुच उनका जीवन 
धन्य है । 

विरागी पुरुषों का कथन है कि झ्रात्मकल्यारा ही जिनका लक्ष्य है तथा “यही एक कार्य वत्त मान पर्याय 
में कर लेने योग्य है” ऐसी जिनकी बलवती श्रद्धा है व भाचार्यों-सन्तपुरुषों के बचनों में जो अनुरक्त हैं ऐसे महात्मा 
सहज ही शान्तरसप्रधान वीतराग दशा को प्राप्त होते हैं। स्मृतिग्रन्थ या श्रमिनन्दन-न्नन्थ मात्र उनकी प्रशंसा के 
लिये नहीं होते, जिन्हें वे समर्पित किये जाते हैं या जितके नाम से बे प्रगट होते है; अपितु उनकी महत्ता का 
विश्व को, समाज को पूरा परिचय मिले, उनके प्रति विश्व श्रद्धावनत होते हुए उनके चरित्र का अनुसरण करे 
झौर आत्मकत्पाण मे प्रदत्त हो; यही हेतु समझना उपयुक्त है। यह उन महानुभावों का एक पूर्ण चरित्र ग्रन्थ 
होता है और इतिहास को लिपिबद्ध करता है । 


श्रीमान श्रद्धे य स्व० ब्र० पण्डित रतनचन्दजी सा० मुख्तार धमंशास्त्र के मर्मश और सिद्धान्तग्रन्थों के 
विशिष्ट अभ्यासी विद्वान्‌ थे, धवलादि ग्रन्थों के शोघन सम्पादन में श्रापका बड़ा महत्त्वपूर्ण सहयोग रहा । जिन- 
वाणी की उपासना आपका मुख्य कार्य था। आप वर्षों से शास्त्रिपरिषद्‌ के 'शंका समाधान” विभाग के मंत्री रहे । 
झायु के अन्त तक भी “जैन गजट' और “जन दर्शन” पत्रों मे निरन्तर गूढ़ विषयों की शंकाओं का उत्तम संमाधा्म 
अपने गहन-अ्रुताभ्यास के बल पर देते रहे थे । परन्तु, दूसरों के समाधान में, अपनी साधना में व्यवधान न आने 
पाये, इसके प्रति सावधान थे । 


द्वितीय प्रतिमाधारी ब्रती श्रावक होने से जीवन का ज्ञान-ध्यान वेराग्यमय होना अत्यन्त स्वाभाविक था। 


इत श्रुतवत्सल, चारिश्यवान, मार्गप्रभावक, त्यागी और विद्वान्‌ श्रीमानु आदरणीय मुख्तार सा० के प्रति 
मैं भक्ति समेत अपने नमन भरपंण करता हूँ। छः 


एक आदरणोय सत्पुरुष 
३६ सिद्धान्ताचायं पण्डित कैलाशचन्द्र सिद्धान्त शास्त्री, वाराणसी 


श्री ब्रह्मचारी रतनचन्दजी मुख्तार समाज की एक विभूति थे । उन्होने झपनी चलती हुई मुख्तारी से 
विरत होकर अपने शेष जीवन का सम्पूर्ण समय जिनवाणी के स्वाध्याय को समपित कर दिया था। प्रारम्भ में 
उनका ज्ञात सर्वे साधारण की तरह ही सामान्य था। संस्कृत-प्राकृत से एक तरह अनभिन्न थे, हिन्दी भी साधारण 
जानते थे किन्तु सतस स्वाध्याय के बल पर उन्होंने जो ज्ञानाजन किया वह आश्चर्यजनक ही है| वही एक ऐसे 
स्वाध्याय प्रेमी थे जिन्होंने दोनों सिद्धान्त ग्रन्थों ( धवल-महाधवल-जयधवलादि ) की प्राद्योपान्त स्वाध्पाय की 
थी । वे करणानुयोग के अधिकारी विद्वान थे । 


उनका जीवन सादा और त्यागमय था ! ज्ञान और त्याग दोनों ही इृष्टियों से वें एक आदरणीय सत्पुरुष 
थे उनके 'शंका समाधान' अध्ययनपूर्ण होते थे | वे बड़े सरल स्व॒मावी थे । 


हयबितत्व और कृतित्व |] [ ३५ 


यहाँ मैं उनके लघुश्नाता बाबू नेमिचन्दजी वकील का भी उल्लेख करना उचित समभता हूँ। उनका 
ज्ञान और त्याग भी मुख्तार सा० से कम नहीं है । उन्होंने भी अपनी चलती वकालत त्याग कर शेष जीवन 
स्वाष्यायपूर्वक बिताया है। चूँकि वे समाचारपत्रों की दुनियाँ से दूर रहते हैं अतः लोग उन्हें जानते नहीं है। ये 
युगल अभ्राता आदरणीय हैं । इनके जीवन से शिक्षित समाज को शिक्षा लेनी चाहिए । डे 


स्मरणशक्ति के धनो 
# पण्डित मनोरञ्जनलालजी जैन शास्त्री, उदयपुर 


श्रीमान्‌ पृज्य ब्रह्मचारी रतनचन्दजी मुख्तार एक आदर्श सच्चरित्र व्यक्ति थे। आप जैन समाज के मूर्धन्य 
विद्वानों में थे । आपकी स्मरशशक्ति विलक्षण थी | करणानुयोग के तो आप महृत्तम विद्वान थे। कई वर्षों तक 
भ्रापने 'जेनसन्देश' के शद्भा-समाधान विभाग का सड्बालन किया ! 


श्रीमज्जिनेन्द्रदेव से प्रार्थना है कि स्व० पण्डितजी अब शीघ्र ही मनुष्यभव पाकर श्रष्टमभूमि को 
प्राप्त हों । म्रूः 


झागमज्ञानो अट्ट श्रद्धानी 
# श्री धमंप्रकाश जैन शास्त्री, महामंत्री श्रा० महावीरकीति धर्मंप्रचारिणी संस्था, अवागढ़ 


परमादरणीय पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार का नाम समाज के उन महान्‌ लगनशील ज्ञानियों में प्रमुख है 
जिन्होंने भ्रपनी लेखनी और वाणी को समाज के कल्याण हेतु अनेक प्रकार से अविरल गतिशील किया है। मैं जिस 
समय मोरेना विद्यालय में था तभी सन्‌ १६४७ से बराबर उनके ज्ञान स्तम्मों का रसास्वादन करता रहा हूँ । नेक 
ट्रेक्टों, पुस्तकों तथा समाचार पन्नों में प्रकाशित लेखों तथा 'शद्भा समाधान' झ्रादि के रूप में उनकी ज्ञान साधना 
का स्मरण सम्पूर्ण जेनजगत्‌ को है । 


यह निविवाद सत्य है कि उन्होंने श्रपना सम्पूर्ण जीवन ज्ञान साथना में व्यतीत किया । उनके त्याग, 
उनकी आगमश्रद्धा, उनकी लगन व उनकी सहनशीलता की प्रशंसा कहाँ तक की जावे, उन्होंने प्रपना सम्पूर्ण जीवन 
समर्पित करके समाज को सच्चा ज्ञान दिया है । 


ऐसे बैयेवान, कर्मठ, निलोभि धर्मात्मा का उनकी महान्‌ सामाजिक सेवाओं के लिए अ्रवश्य स्मरण किया 
जाना चाहिए। मैं उनकी स्मृति में प्रकाशित ग्रन्थ की सफलता की कामना करता हुआ स्वर्गीय पूज्य मुख्तार सा० 
के प्रति कृतज्ञता प्रकट करता हूँ। 


३६ | [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


श्रद्धा सुमन 
# डा० पण्डित पन्नालालजी साहित्याचार्य, सागर 


श्री सिद्धान्तसूरि ब्रह्मचारी रतनचन्दजी मुख्तार जैन वाडइ मय के लब्धप्रतिष्ठ विद्वान्‌ थे। पूर्वभव के 
संस्का रवश मात्र श्रनवरत स्वाध्याय के द्वारा आपने चारों अनुयोगों का भ्रवगम प्राप्त किया था। ग्रहस्थावस्था में 
रहते हुए भी आपकी उत्कृष्ट साधना थी । 


सन्‌ १६४४ में जब वर्णीजी ईसरी से पेदल चल कर सागर पधारे थे तब भाई नेमिचन्दजी तथा अन्य 
साथियों के साथ आप भी पयुषण पर्व में सागर पघारे थे तभी से आपके साथ परिचय हुआ था जो निरन्तर 
बढ़ता गया | 

मैं रथयात्रा के प्रसंग में तीन बार सहारनपुर हो आया हूँ । आचार्मकल्प श्रुससागरजी महाराज के पास 
प्राय; आप प्रत्येक चातुर्मास मे पहुंचते थे, जब कभी सौभाग्य से वहाँ भी आपसे मिलना हो जाता था। श्री १०५ 
विशुद्धमती माताजी द्वारा प्रनूदित त्रिलोकसार ग्रन्थ के पाठभेद लेने के लिए १०-१२ दिन निवाई में आपके साथ 
रहने का प्रसद्भ प्राप्त हुआ था । करणानुयोग की गणित सम्बन्धी गहन गुत्थियाँ आप सरलता से सुलमाते थे । 


प्रापकी स्मृति में ग्रन्थ प्रकाशित हो रहा है, यह जानकर प्रसन्नता है। इस स्मरण की वेला में मैं प्रापकी 
झात्मा को अपने श्रद्धासुमन सादर समर्पित करता हूँ । मूँ३ 


सिद्धांत शास्त्रों के विशिष्टज्ञाता मुख्तार श्रो 
# रतनलालजी कटारिया, केकड़ी ' 


पू० ब्र० पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार, सहारनपुर संस्कृत प्राकृत भाषाओं के विशेष अध्येता नहीं थे फिर 
भी उन्होंने हिन्दी के माध्यम से ही अपने शास्त्र-ज्ञान को काफी बढ़ा लिया था। उनका एतद्विषयक क्षयोपशम 
असाधारण था । श्री घवल-जयधवल-महाधवल जैसे उच्च कोटि के सिद्धांत प्रन्थों पर उनका अप्रतिम अधिकार था, 
अच्छे ग्रच्छे बिद्वान जिस विषय को समभने की क्षमता तक नहीं रखते उसमें उनकी अप्रतिहत गति थी इसीका 
परिणाम है कि उन्होंने उक्त सिद्धांत ग्रन्थों के अनुबादादि की अनेक गलतियों को प्रकट कर श्रत को प्रांजल 
किया था । 

अनेक दि० श्वे० जैन मुनि संघों में उन्होंने इन सिद्धांत ग्रन्थों का अध्यापन किया था। ऐसे महान्‌ निस्पृह 
विद्वान्‌ अब कहाँ । 


उन्होंने बहुत वर्षों तक जैन संदेश” में “'शंका-समाधान' के रूप से ज्ञान की विपुल सामग्री प्रस्तुत की 
थी इस विद्या में भी वे निष्णात थे। मुझे भी इस कार्य मे उन्होंने कुछ वर्षों तक सहयोगी बनाया था। ईसरी में 
पू० गशोशप्रसादजी वर्शीजी को बे मेरे शंका-समाधानों को पढ़कर सुनाया करते और वापिस लिखते कि--वर्णीजी 
को ये बहुत पसंद आये इस तरह मेरा उत्साहवद्धन करते रहते । बाद के वर्षों में जैन गजट' में भी प्रंत्तिम सभय 


तक इस 'शंका-समाधात” विभाग को उन्होंने चालू रखा । 


व्यक्षितस्व और कृतित्व ] [ ३७ 


कोई संरथा अगर उनकी हस समग्र सामग्री को सुन्दर सम्पादन के साथ पुस्तकाकार प्रकाशित करा देवे 
तो ज्ञान-रसिकों को काफी लाभ हो और यही उनकी सच्ची सार्थक श्रद्धाउजलि हो । 


उन्होंने ज्ञान तपस्या में ही भ्रपना अधिकांश जीवन व्यतीत किया था वे सरल स्वभावी, शांत, स्वाध्याय 
शील, घर-गृहस्थी से प्राय: विरक्त ज्ञानी ब्रती नर रत्त थे। मुक पर तो उनका-पअ्रत्यंत स्‍्मेह था। एक दफा मैं 
सख्त बीमार हो गया था तो वे मुझसे मिलने के लिये पधारे थे उनकी हादिक सदभावना ही कहिये कि---मैं रोग 
मुक्त हो गया । जो काम दवा से नहीं होता वह दुशभ्ा से हो जाता है। ऐसे ज्ञान-समपित जीवी महान्‌ विद्वान के 
प्रति मैं सादर स्नेहांजलि प्रकट कर कृतज्ञता व्यक्त करना अपना कतंव्य समभता हूँ । नल 


विशिष्ट विद्वान्‌ 
# पं० नाथूलालजी जैन शास्त्री, प्राचाये, दि० जैन महाविद्यालय इन्दौर 


पू० ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार से मेरा दो बार प्रत्यक्ष मिलना हुआ था। प्रथम बार इन्दौर मे महासभा 
प्रबन्धकारिणी की बंठक के अवसर पर जयधवला के प्रतिमाभिषेक प्रकरणा पर प्रन्थाधार पर चर्चा हुई थी। 
दूसरी बार सर हुकमचन्द संस्कृत महाविद्यालय में मुख्तार सा० पधारे थे । 


अभिषेक के विषय मे त्रिलोकप्रज्ञप्ति भ्रादि के आधार पर दो बार मुख्तार सा० के प्रश्न भी श्राये थे 
जिनका उत्तर भेजा गया था । मुख्तार सा० ने जैन पन्नों मे शका समाधान स्तम्भ के माध्यम से अपने अनुभव से 
समाज को बहुत लाभ पहुँचाया है । उनकी 'स्वरूपाचरण' व 'पुण्य-शुभोषयोग” आदि पर बिस्तृत रचनाएँ मैंने पढी 
हैं । भ्राचायं कल्प श्र्‌तसागरजी महाराज आदि के पास महीनों रहकर मुख्तार सा० ने स्वाध्याय द्वारा साधु-सेवा 
की है । घवला आदि पर उनका गहरा अध्ययन था । इस दृष्टि से वे जेन समाज के विशिष्ट विद्वान थे । 


जन्म लेने वाले की मृत्यु अटल है, परन्तु स्व० ब्र० रतनचन्दजी का नाम तो अमर रहेगा। वर्षों तक 
उनका नाम व काम दिगम्बर जेमियों को प्रेरणा देता रहेगा । हू 


सिद्धान्त स्य॑ 
# पं० फतेहसागर शास्त्री प्रतिष्ठाचार्य, उदयपुर 
कंसे लिखू' ? क्‍या लिखू ? पृज्य मुख्तार सा० के सम्बन्ध में ! 


सतत अध्ययनशील, उच्च विचारवान व्यक्तित्व के धनी मुख्तार सा० का सम्पूर्ण जीवन भाभमिक व 
सामाजिक क्षेत्र में ही व्यतीत हुआ । उनका आदर्श कृतित्व और व्यक्तित्व समाज के लिये प्रेरणास्पद है । सिद्धान्त 
प्रन्‍्थों के तलस्पर्शी शान के धनी होने के कारण हम इन्हें 'सिद्धान्तसूयं' भी कह सकते हैं । इनकी बाणी में सत्यता, 
मधुरता, गम्भीरता एवं रोचकता थी। एफक्र बार जो कोई उनके प्रवच्नन सुन लेता था, वह प्रप्रभावित नहीं रह 
पाता था । उनकी कथनती एवं लेखती दोनों ही मे अनेकान्त पक्ष भलकता था। उन्होंने कभी मतभेद जेसी बात 


३८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


नहीं की, निश्चयपक्ष और व्यवहार पक्ष का सापेक्ष कथन ही किया। भागम की बात पर पूर्र अरद्धा करते हुए 
उन्होंने कभी कुतर्क को महृत्त्व नहीं दिया । 


करणानुयोग का उनका विशद अध्ययन था । ये श्ञानमार्ग और ध्यानमार्ग दोनों को ही साथ-साथ महत्त्व 
देते थे। स्वाध्याय आपके जीवन का प्रमुख उद्द श्य रहा । आपने रागद ष, मोह, माया व कषायों से भरसक दूर 
रह कर अपने जीवन को प्रगतिशील बनाया । स्व० मुख्तार सा० का जीवन हम सबके लिए प्रेरणा प्रदान करने 
वाला है। 


उस प्रेरणास्पद व्यक्तित्व को शतश: नमन ! झु३ 


भद्दितीय प्रश्नसह्‌ 
# डॉ० महेन्द्रकुमार जन, भगवाँ (छतरपुर) म० श्र० 


पूज्य विद्वद्‌वर्य श्री रतनचन्दजी मुख्तार समाज के ख्यातिप्राप्त एवं गणमान्य विद्वान थे। आपकी दिद्वत्ता, 
प्रकाण्ड पाण्डित्य एवं प्रश्न-सहन-क्षमता अद्वितीय थी। चतुरनुयोग सम्बन्धी शद्भुओं के समाधान में आपकी 
समातता अन्य विद्वान्‌ नहीं कर सके। मैं आपकी श्रुत सेवा एवं समाजोपकारी कार्यों का हृदय से अभिनन्दन 
करता हूँ । 


स्व० पण्डितजी को कोटि-कोटि वन्दन ! भ् 


मोक्षमार्ग के पथिक 
# डॉ० चेतनप्रकाश पाटनी, जोधपुर 


“सः जातो येन जातेन, थाति धर्म: समुन्नतिम्‌ । 
मस्सिनु असारसंसारे, सृतः को या न जायते ॥” 


अजीज और एण्ड्र,ज, अविनाश श्रौर अक्षय, सबके जन्मों का लेखा-जोखा नगर निगम रखते हैं; परन्तु 
कुछ ऐसे भी हैं जिनके जन्म का लेखा राष्ट्र, समाज झौर जातियों के इतिहास प्यार से अपने श्रद्धू में सुरक्षित 
रखते हैं। जुलाई १६०२ में जन्मा यह बालक भी ऐसा ही था रतनचन्द । 


मध्यम कद, दुबंल शरीर, चोड़ा ललाट, भीतर तक भाँकती सी ऐनक धारण की हुई आँखें, धीमा बोल, 
सधी चाल और सर्देव स्मित मुख मुद्रा बस यही था उनका अदजुन्यास । 


सफेद घोती और दुपट्टा, सामान्यतः: यही था उनका वेषविन्यास । 


सहृदय, मृदुभाषी, सरल परिणामी, करुणाशील, अभीक्षण शानोपयोगी; जीवन नियमित, इृष्टि स्पष्ट, 
शक्ति सीमित पर उसी में सन्तुष्ट, समभदार साथी, कड़वाहट पीकर भी वाताबररा को मधघुरता प्रदान करने वाले, 
वास्सल्य के घनी, बस यही था उनका अन्तर आभास । 


व्यक्तित्थ और कृतित्व ] [ ३६ 


मुझे ऐसे उदारचित्त, मान्यपुरुष से व्यक्तिगत मेंट करने का प्रथम अवसर मिला अक्टूबर १६७३ में, जब 
मैं आचार्यकल्प १०८ श्री श्र्‌तसागरजी महाराज के संघ के दर्शनार्थ निवाई गया | बहां आप समादरणीय पं० 
पश्चालालजी साहित्याचार्य, परम पूज्य १०८ श्री अजितसागरजी महाराज व पूज्य १०५ झ्रायिका विशुद्धमतीजी 
के साथ 'त्रिलोकसार' की मुद्रित प्रति का तीन हस्तलिखित प्रतियों से मिलान कर आवश्यक संणोचन कर रहे थे। 
इससे पूर्व जेनपत्रों के 'शंका-समाधान' स्तम्भ के माध्यम से पण्डितजों से परोक्ष परिचय ही था। “त्रिलोकसार' के 
संशोधन-सम्पादन के समय पण्डितजी के भ्रगाघ ज्ञान, सूक्ष्म ग्रहण शक्ति तथा कार्य में तल्‍लीनता श्रादि गुणों से बहुत 
प्रभावित हुआ । पं० पत्मनालालजी ने त्रिलोकसार' की प्रस्तावना में स्वंथा उपयुक्त ही लिखा है कि--- 


“श्री ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार पुर्वभव के संस्कारी जीव हैं। इस भव का ग्रध्ययन नगण्य होने पर भी 
इन्होंने अपने अध्यवसाय से जिनागम में अच्छा प्रवेश किया है और प्रवेश ही नही, ग्रन्थ तथा टीकागत प्रशुद्धियों 
को पकड़ने की इनकी क्षमता अद्भुत्‌ है। इनका यह संस्कार पूर्वभवागत है, ऐसा मेरा विश्वास है। 'त्रिलोकसार' 
के दुरूह स्थलों को इन्होंने सुगम बताया और माधवचन्द्र त्रेविद्येव कत संस्कृत टीका सहित मुद्रित प्रति में जो पाठ 
छूटे हुए थे प्रथवा परिवर्तित हो गए थे, उन्हें आपने अपनी प्रति पर पहले से ही ठीक कर रखा था। पूना श्रौर 
ब्यावर से प्राप्त हस्तलिखित प्रतियों से जब इस मुद्रित टीका का मिलान किया तब श्री मुख्तारजी के द्वारा सशोधित 
पाठों का शूल्यांकन हुआ ।” 


निस्‍्सन्देह, उच्चकोरट्टि के सिद्धान्त ग्रन्थों का, आपका ज्ञान असाधारण था। जीवन के अन्तिम दिवसों में 
भी आप निरन्तर ज्ञान की साधना में तत्पर रहे थे । आपकी विशिष्ट स्मरणशरक्ति हमारे लिए ईर्ष्या को वस्तु थी । 
स्वाध्याय करने-कराने के लिए आप प्रत्येक चातुर्मास में मुनिसंघों में जाते रहते थे। इन दिनों श्राप द्वारा संशोधित 
गोम्मटसार ( कर्मकाण्ड ) छपा है। 'लब्घिसार' व 'क्षपणासार' ग्रन्थों की गायाओं क्रा सरलाये व विशेषार्थ 
भी जयधवलादि ग्रन्थो के आधार पर आपने तेयार किया था । आप सच्चे अर्थों में सिद्धान्तभूषण थे । 


आपने १-१२-७८ के पत्र में मुझे लिखा---  प्रतिदित ८-१० घण्टे से कम स्वाध्याय करते में सन्‍तोप 
नहीं होता । शारीरिक स्वास्थ्य व गृहकार्य का भार ५-६ घल्टे से अधिक स्वाध्याय नही होने देता ।....... हम दो 
( पति, पत्नी ) ही प्राणी है और दोनों की बृद्ध व रुग्णा अवस्था, किन्तु जिनवाणी का शरर प्राप्त है इसलिए 
कष्ट का अनुभव नहीं होता ।” 


जिनवाणी के प्रति आपकी अटूट भक्ति व आस्था ही आपके जीवन का सम्बल रहा | 


“विद्या ददाति विनयम्‌! के आप साकार रूप थे। श्रगाघ्र॒ विदत्ता के बावजूद मान-अभिमान आपको 
रज्न्वमात्र भी छू तक नहीं सका। पत्रोत्तर देना आपके स्वभाव का अंग था कहीं से भी कोई शंका-समाधान या 
जिज्ञासा का पत्र आ जाए वह शप्रनुत्तरित नहीं रहता था। ज्िलोकसार' का प्रकाशन-कार्य लगभग डेढ़ वर्ष तक 
बला । पूज्य पण्डितजी ने मेरी हर शंका का समाधान करते हुए स्नेहसिक्त उत्तर दिये । पृज्य माताजी विशुद्धमतीजी 
के क्‍ग्रादेशानुसार आपको जब मैंने प्रस्थ मे प्रकाशनार्थ अपना फोटो भेजने के लिए लिखा तो आपने २३-१ १-७४ 
को उत्तर दिया--“तीन पत्र मिले। मेरे पास मेरा कोई फोटू नहीं है झौर न इच्छा है ! ल्याति व ख्याति की चाह 
पतन का कारण है। 'जिलोकसार' में कहीं पर मेरा नास भो न हो, ऐसी मेरी इच्छा है ।” पण्डितजी की इस 
निस्पृह, निरलेप ब्ृत्ति की जितनी सराहना की जाए कम है । 


ब्रततिष्ठा व चरित्र के प्रति श्रापकी दृढ़ आस्था सदेव अनुकरणीय है। आपने श्रावक के ब्रतों का निर्दोध- 
रीस्पा पालन किया था। मेरे पूज्य पिताश्नी पं० महेन्द्रकुमारजी पाटनी काव्यती्ेथ ( मदनगंज-किशनगढ़ ) ने जब 


४० पु [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


किशनगढ़-रेनवाल में दिसम्बर १६७४ में आचायंकल्प १०८ श्री श्रुतसागरजी महाराज से क्षुल्लक दीक्षा की प्रार्थना 
की, तो सूचना पाकर आपने मुझे लिखा “आपके पिताजी क्षुल्लक दीक्षा ले रहे हैं, बहुत हर्ष की बात है ।....«.«कम 
से कम एक पण्डित तो इस दिशा में आगे बढा ।” ुवं कुज्जा तवयररणां णाणजुत्तो वि! इस आगमोक्ति में आपका 
पूर्ण विश्वास था । 


आचार्यकल्प श्रुतसागरजी महाराज के सथ का १६७८ का चातुर्मास आनन्दपुर कालू मे हुआ था । 
गोम्मटसार ( कर्मंकाण्ड ) के सशोधन हेतु आप भी पधारे थे। मै भी संध के दर्शनाथ्थ पहुँचा था, आपने प्रेरणा की 
थी कि किसी दीर्घ श्रवकाश मे करणानुयोग के ग्रन्थों के स्वाध्याय हेतु सहारनपुर भ्रा जाओ; परन्तु विश्वविद्यालय की 
परीक्षाओं के कारण विगत वर्षों मे ग्रीष्मावकाश का लाभ ही नहीं मिल सका । तथा श्रब वह ज्योति कहाँ रही ?. 


काल से बल दा होते हुए नीमाज ( पाली-राजस्थान ) के मार्ग मे चलते-चलते ही पूज्य १०८ श्री समता- 
सागरजी महाराज ( प० .महेन्द्रकुमार पाटनी ) के निधन के समाचार पाकर आपने ७-१२-७८ को मुझे लिख।--- 


“इस प्रकार देहावसान की अनेक घटनाएँ होती है। दुःख तो इस बात का है कि मैं उतकी सेवा न कर 
सका | वास्तव में, वे समता के सागर थे। उनके उपदेश का प्रभाव पड़ता था और साधारण मनुष्यों को भी उनके 
उपदेश को समभने में कोई कठिनाई नहीं होती थी। इन घटनाओं से भी हमारी आँख नही खुलती । हम अपने 
आपको अमर माने हुए है। इस वृद्ध व अस्वस्थ अवस्था में भी परिय्रह त्याग के भाव नहों होते; किन्तु हर समय 
उसकी रक्षा की चिन्ता रहती है। श्रात्त -रौद्र परिणामों से अपनी हानि नहीं मानते; किन्तु परिग्रह की हानि से 
अपनी हानि मानते हैं । 


पण्डितजी का यह आत्मालोचन प्रेरणास्पद है। आगे लिखते है--- 


“बुद्ध अवस्था है। अब स्वास्थ्य की चिन्ता करना या बात करना व्यर्थ है । 


लब्धिरार, क्षपणासार की ३५० गाथाएँ हो चुकी है, ३०० शेष हैं; वे भी दो तीन माह में पूर्ण हो 
जावेंगी । यदि आयु शेष रही तो जीवकाण्ड का कार्य आरम्भ करूँगा । गोम्मटसार कर्मकाण्ड प्रेस में जा चुका है, 
उसकी विपयसूची व विशेष शब्द-सूची बनानी है । 


“अंतो णत्थि सुईणं कालो, थो ओ बय॑ च बुम्मेहा । 
तण्णवरि सिविखयव्यं, जं जरमरणं खयं कुणइ ॥।” 


श्रुतियों का अन्त नही है, काल अल्प है और हम दुर्मेंध हैं, इसलिए वही मात्र सीखने योग्य है कि जो 
जरामरण का क्षय करे | 9 


यह अत्यन्त प्रशंसा एवं गौरव की बात है कि स्व० पूज्य पण्डितजी ने इस शास्त्र निर्देशन के झनुसार ही 
अपने पूरे जीवन को ज्ञान की साधना में लगाया । 


अपनी श्रायु के ७६वें वर्ष में आप दिवंगत हुए । उनका अभाव अपूरणीय है। परमात्मा से प्राथना है कि 
भुज्यमान पर्याय से च्युत होकर, शीघ्र नर पर्याय पाकर, अमिट पुरुषार्थ को धारण कर, श्रक्षय चारित्र के रथ पर 
चढ़ कर शीघ्र ही अ्ननन्त तथा श्रक्षय सुख के ग्रनन्‍त काल भोगी हों । १5 


व्यक्तित्व भ्लौर कृतित्व ] [ ४१ 


अध्यवसायी विद्वान 
# श्री भेंवरलाल जन न्यायतीर्थ सम्पादक, 'बीर वाणी” जयपुर-४ 


स्व० पण्डितप्रवर रतनचन्दजी मुख्तार उन सिद्धान्त-मर्मजझों मे से एक थे जिन्होंने बिना कोई डिग्री पास 
किये और बिना किसी विद्यालय में नियमित धामिक शिक्षण प्राप्त किये-अपने ग्रनवरत स्वाध्यायथ के बल पर ज॑न 
सिद्धान्त के उच्च कोटि के विद्वानों में अपना स्थान बनाया था। उदू और अंग्रेजी के माध्यम से मेट्रिक व मुख्तार- 
भिरी की परीक्षा पास कर कोर्ट कचहरी में काम करने वाला व्यक्ति कभी जैन विद्वानों की कोटि मे बेठ सकेगा, 
ऐसी झापके अभिभावकों या मित्रों की भी कल्पना नहीं थी। परन्तु माता-पिता से विरासत मे प्राप्त प्रतिदिन 
स्वाध्याय और जिनपूजन की प्रद्ृत्ति ने इन्हे धामिक ज्ञान का पिपासु बनाया श्रौर इस जिज्ञासा के कारग्ग विभिन्न 
विद्वानों की संगति में श्राप बेठने लगे। बाबा भागीरथजी वर्णी, पूज्य गणेशप्रसादजी वर्णी, पं० मारणकचन्दजी 
कौन्देय आदि के संसर्ग में प्राकर और प्रेरणायें प्राप्त कर निरन्तर स्वाध्याय करते रहे । जन तत्त्व ज्ञान का ऐसा 
चस्का लगा कि श्रपनी मुख्तारगिरी छोड बेठे और ज्ञानप्राप्ति मे लग गये । दिगम्बर साधुझों के चातुर्मासों में काफी 
समय श्रापने दिया और साधु वर्ग के साथ भी गहन अध्ययन किया | 


आप परम्परागत प्राचीन पीढी के इते गिने विद्वानों में थे। मेरा आपसे कोई घनिष्ट सम्पर्क तो नहीं 
हुआ; किन्तु एक पत्र के सम्पादक होने के कारण समाज के प्राय: सभी लेखकों और विद्वानों से थोडा बहुत परिचय 
प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप मे रहता है। बसे दो-चार बार प्रापसे मिलना भी हुआ | शांतिवीरनगर श्रीमहावीरजी मे 
प्रकाशित होने वाले कई ग्रन्थो के सम्पादन में आपका सहयोग रहा था। एक बार आगम-अध्ययन प्रारम्भ कर लेने 
के बाद यावज्जीवन आपके एवं श्रापके अनुज १० नेमिचन्दजी के अ्रष्ययन व पठन-पाठन एवं चर्चा बराबर चाल्‌ 
रहे। हाल ही में क्षपणासार की एक और श्रप्रकाशित टीका आपके पास भिजवाई थी। जिसे देखकर आपने 
प्रकाशन की प्रेरणा दी थी । 


ऐसे लगनशील व्यक्ति की स्मृति मे ग्रन्थ प्रकाशित करना एक उचित, श्रावश्यक और प्रेरणादायक 
कार्य है । 


लगभग ७६ वर्ष की आयु में ( २८ नव० सन्‌ ८० की रात्रि को ) वे इस ससार से चल बसे । उनके 
देहान्त के समाचार सुनकर सभी जिनमा्गियों को गहन दुःख हुआ । ऐसी विभूति के अभाव का पूरक शायद ही 
कोई हों । उन्हें मैं हृदय से वन्दन करता हुआ; उनके लिये यथा योग्य, यथा शीघक्ष परमधाम प्राप्ति की कामना 


करता हूँ । झूः 


ज्ञान और चरिश्र के धनी 
# श्री लक्ष्मीचन्द्र जेन सरोज, जावरा ( म० प्र० ) 


मुझे यह जानकर पधतीव आह्वाद हुआ कि निकंट भविष्य मे ब्न० रतनचन्दजी मुख्तार, सहारनपुर की 
स्मृति में उनकी घामिक-सामाजिक सेवाश्रों के उपलक्ष्य में, एक ग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है। विज्ञान की बीसवीं 
शताब्दी, विचार के इस बिन्दु से भी गौरवान्वित रहेगी कि इस सदी में बहुत से उच्चकोटि के विद्वान्‌ हुए, जिन्होंने 


४२] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अपनी असीम दिद्त्ता से देश और समाज को विस्मित किया और कृतज्ञ समाज ने उनके उपकारों के ऋण से उ ऋण 
होने के लिए उनके कृतित्व को पुरस्कृत-अभिनन्दित करने हेतु उनके व्यक्तित्व के अनुरूप ग्रन्थ प्रकाशित किया । 


ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार प्राचीन परम्पराओ के प्रतिनिधि विद्वान थे। वे वर्षों तक 'शास्त्रि परिषद्‌” के 
अध्यक्ष रहे । 'शंका समाधान' स्तम्भ के लेखक के रूप मे उनकी ख्याति रही । अकाल मरण', पुण्य तत्त्व का 
विवेचन' जैसी पुस्तक उन्हे गम्भीर ज्ञान और उज्ज्वल चरित्र का धनी सिद्ध करती है। साधुसंघों में सम्मिलित 
होकर साधुजनों को स्वाध्याथ का लाभ भी उन्होंने दिया था । 


उनका स्मरण मेरी दृष्टि मे उस ज्ञान और चरित्र का स्मरगा हैं, जिसकी आधुनिक भौतिकवादी विश्व- 
समाज को अत्यन्त आवश्यकता है। मांगलिक आयोजन की दिशा में मेरी सदभावनायथे आपके साथ है । झूंर 


विनयाञअऊुजलि 
# धर्मालंकार पं० हेमचन्द्र जेन शास्त्री, अजमेर 


विश्ववद्य १००८ भगवान्‌ महावीर स्वामी के निर्वारा को ढाई हजार वर्ष से ऊपर व्यतीत हो चुके है । 

पूज्यवर गौतमादि गणघरादि महर्षियों के द्वारा श्रुत की परम्परा इतने समय तक अक्षुण्णा चली आई । मस्तिप्क 

से मस्तिष्क की श्रुताराधना जब विच्छिन्न होने लगी तब पूज्यपाद धरसेनाचार्य व उनके शिष्यो के द्वारा सूत्र थ 

सिद्धान्त ग्रन्थों का लिपिबद्ध होना प्रारम्भ हुआ और श्रुतावतार की निर्मल धारा में अनेक मनीषी आचार्यों ने 
आप्लावन कर अपने श्रुतजान को निर्मल किया । 


आत्मणुद्धि के लिये स्वाध्याय दीघंकालीन रुचिकर प्रग्गाली है । ध्यान की एकाग्रता भी श्र्‌ तचिन्तन से ही 
होती है | ज्ञानी साधुगण इस परम तप के द्वारा ज्ञानध्यात में लवलीन होते है ग्रौर इसी श्र्‌ ताराधना द्वारा संवर- 
निर्जंरा करते हुए निर्वाण प्राप्त करते है । 


बुद्धि-बल व पराक्रम की क्षीणता के साथ ग्रन्थ-प्रणयन की पद्धति प्रचलित हुई श्र दक्षिणापथ के यशस्वी, 
मनीपी सरस्वती पुत्रों द्वारा सिद्धान्त ग्रन्थों का प्रशयन हुआ और अनेक गूढ़ वृत्तियाँ रची गईं। गुरु प्रणीत 
रचनाओं का उनके शिष्य वर्ग द्वारा अनेकशः पारायण हुआ । वे लिपिबद्ध तो हुईं पर जनसाधारण द्वारा हृदयगम 
नहीं की जा सकी । अतएवं जिज्ञासु समर्थ शासकों के द्वारा आचार्यों से निवेदन करने पर गोम्मटसार, लब्धिसार, 
त्रिलोकसार जैसे ग्रन्थों की उपलब्धि हुई। साधु वर्ग के साथ-साथ श्रावकों को भी इस अग्मृत का साररूप अंश पान 
करने को मिला जिससे गम्भीर शास्त्र श्रध्येता अनेक विद्वानों का उदग्र हुआ। दुःखद स्थिति यह है कि इस पीढ़ी 
के सभी विद्वान्‌ आज हमारे बीच में नही है । 


पू० सिद्धान्ताचार्य स्व० प॑० रतनचन्दजी साहब मुख्तार इस विहत्‌ .खला की एक कड़ी ये । मैंने दि० 
जुन जम्बू विद्यालय, सहारनपुर में अध्ययन करते समय आपके एवं आपके भाई सा० के दर्शन किये थे, नाम मात्र 
से परिचित था। इस प्रथम दर्शन के बाद तो आपका समामम परम पृज्य आचार्यकल्प १०८ शुतसागरजी महाराज 
के सान्निष्य में किशनगढ़, श्रजमेर, निवाई, सुजानगढ़, मेड़ता आदि राजस्थान के अनेक धर्मस्थलों पर हुआ । 
चातुर्मासों में आप संघ में ही स्वाध्याथ-चिन्तन करते थे । घबला आदि ग्रन्थों के पारायण में ही आप सदा दत्तचित्त 
रहते थे । आज आप सहग करणानुथोगी विद्वान समाज में बिरले ही हैं । 


व्यकितस्व ध्लौर इृतित्व ] [ ४३ 


द्रब्यानुयोगी विद्वानों की बढ़ोतरी के साथ करणानुथोगी विद्वान्‌ दुलंभ हो रहे हैं। आपका तत्त्व-चिन्तन 
शापके ही अनुरूप था । 


आपके साथ मेरी तत्त्वविचारणा शतश:ः हुई थी। आपका तत्त्वचिन्तन विद्वानों द्वारा भ्रनुग्राह्म है। सरल- 
आवना से सरलमाधा में श्रोताओं को शास्त्र का अमृतपान करा देना आपकी झनुपम् शैली रही। वय के साथ 
ज्ञान की बृद्धि आप मे उत्तरोत्तर हुई । 


मैं जिन शास्त्र के आराधक स्व० मुख्तार सा० को शझ्रपनी हादिक विनयाञ्जलि अपित करता हैं।. हूँ: 


विशिष्ट मेधावी प्रशातिशायी मुख्तार साहब 
# श्री मिश्रीलाल शाह जेन शास्त्री, हाल मु० बाड़ा-पह्मपुरा जयपुर (राज०) 


श्री विद्वढर्य, सिद्धान्तविशेषज्ञ, महामना भ्र० रतनचन्दजी सा० जैन, मुख्तार, ( सहारनपुर ) एक महनीय 
व्यक्तित्व के धनी थे । श्री स्व० १०८ श्री शिवसागरजी व आचार्यकल्प १०८ श्रुतसाग रजी महाराज के संघ के 
दर्शनार्थ लाडनू' से जाते समय आपसे मेरा पर्याप्त सम्पर्क रहा । एवमेव आलाप-संलाप भी समय-समय पर होता 
रहता था। श्राप परम संद्धान्तिक विद्वान्‌ होते हुए भी चारित्रवान्‌ थे। विद्वत्ता के साथ चारित्र का मेल-जोल 
अपने आपमें मतिशय महान्‌ समभा जाता रहा है। आप सौम्य प्रशान्त और मृदुभाषी थे । 'शंका-समाधान' प्रसंग 
में तो श्रापका नाम विशेष उल्लेखनीय है । त्यागीवर्ग एवं विद्ृदणण आपके इस तीक्षण क्षयोपशम व प्रखर प्रतिभा- 
शक्ति की भाज भी सराहना करते हैं। आपकी सबसे बडी विशेषता यह थी कि आप हरेक शंका का समाधान 
आमम प्रमाण पुरस्सर ग्रन्थ का अध्याय, श्लोक संख्या आदि का विवरण देते हुए करते थे, जिससे पाठक का मन 
निर्श्रान्त हो जाता था । 


झापने तिलोयपण्णत्ति, गोम्मट्सार, धवल, जयधबल, महाधवलादि ग्रस्थों का प्रौढ़ स्वाध्यायपूर्वक मनन 
किया था । चातुर्मासों में मुनिसंघों में प्रापकी उपस्थिति से जटिल गृढ़ शंकाओं का समाधान, संघस्थ साथु जनों की 
सरस बीतराग कथा में पारस्परिक उत्तर प्रत्यूतर से हुआ करता था। आपके सम्पर्क से सभी को तत्त्व ज्ञान का 
लाभ मिलता था । 


श्री १०८ आचार्यकल्प श्रृतसागरजी महाराज व श्री १०८ अजितसागरजी महाराज बहुत व्युत्पन्न, म्मज्ञ, 
श्रुंससेवी व श्रुताभ्यासी हैं, सतत श्रुताराषन में दत्तचित्त रहते हैं। मुख्तार सा० भी विशेषकर उक्त संघों में रहकर 
धर्मध्यास श्र विशिष्ट चारितराराधन में अपना समय लगाते हुए परमशान्ति का अनुभव किया करते थे । 


वर्षों तक जैन संसार को लाभ देकर मुख्तार सा० सन्‌ १६८० में अपनी प्रज्ञाज्योति के साथ इस जगत से 
चल बसे । यदि यह प्रज्ञाज्योति और प्रज्वबलित रहती तो हम अपने अज्ञान तिमिर का विशेष क्षय कर पाते । 
आपको शान्ति का लाभ हो । यही कामना है । भड 


डंडे] [_ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


तपस्वी साधक 
# श्री नरेन्द्रप्रकाश जन, प्राचायं श्री पी० डी० जैन इन्टरकालेज, फिरोजाबाद 


'न स्वाध्यायात्पर तप ' अर्थात्‌ स्वाध्याय से उत्तम अन्य कोई तप नही है । जिन्हें संयोग से किसी भ्रृहकुल 
में अध्ययन करने का अवसर नहीं मिला और न किसी सुयोग्य आचार्य के चरणों में बंठकर नियमित क्रमिक 
शास्त्राभ्यास का निमित्त ही मिला, वे भी इस तप की सीढियो पर चढ़कर ज्ञान की ऊँचाइयों को स्पर्श करने में 
समर्थ हुए है। उनके इस अनुपम व अद्वितीय पुरुषार्थ पर जमाना मुस्ध हो गया । पैसा कमाने, घर बसाने या 
परिवार बढ़ाने मे तो सभी लोग पुरुषार्थ करते है, किन्तु आत्मविकास के लिये जो पुरुषार्थ करते हैं घन्य तो वे ही 
हैं, जीवन तो केवल उनका हो कृतकत्य है । 


स्व० पूज्य बिहद्व्यं श्री रतनचन्दजी मुख्तार समाज की एक ऐसी ही विभूति थे, जिन्होंने स्वकीय पुरुषार्थ 
से निर्मेल-विमल ज्ञान-गरिमा को उपलब्ध किया था। अथाह आगम सिन्धु मे बार-बार डुबकियाँ लगाकर उन्होंने 
जो रत्न ढूढ़े या प्राप्त किए वे बहुमूल्य हैं और जैन साहित्य-कोष की अक्षय निधि हैं। प्रपने तीब्र क्षयोपशम से 
नहोंने दर्शन की अनेक दुरूह गुत्थियो को इतनी सरलता से सुलभाया था क्रि बडे-बड़े विद्वानों को भी उनकी उस 
अप्रतिम प्रतिभा पर आश्चर्य होता था। जैनदर्शन', 'ज॑न गजट' एवं 'ज॑न सन्देश' के माध्यम से उनके द्वारा समय- 
समय पर प्रस्तुत किये गये शंका-समाधानो” को यदि पुस्तकाकार छपाने की व्यवस्था कर दी जाय तो यह एक्र ऐसा 
सन्दर्भ ग्रन्थ होगा, कि जिसे युगों-युगों तक सहज सभाल कर रखा जायेगा तथा झ्ाने वाली पीढ़ियाँ उससे निरन्तर 
मार्गदर्शन प्राप्त करती रहेंगी ।* 


श्रद्ध य स्व० मुख्तार सा० के स्वाध्याय-प्रेम की तुलना हम स्व० पण्डित सदासुखदासजी से कर सकते है । 
स्‍्व० पण्डितजी जयपुर के राजपरिवार में नौकरी करते थे । एक बार महाराजा ने उन्हे बुलाकर उनके कार्य की 
प्रशंसा करते हुए बेतनवृद्धि प्रदान करने की घोषणा की | इस पर पडितजी ने बड़े विनम्र भाव से निवेदन किया 
कि वे वेतनबृद्धि नहीं चाहते हैं। इस समय उन्हे जितना वेतन मिल रहा है उतने में छनका निर्वाह भली भाँति 
हो जाता है । उन्होंने महाराजा से आग्रह किया कि यदि वे (महाराजा) सचमुच उन पर प्रसन्न है तो वेतनवृद्धि 
के स्थान पर उनके काम के कुछ घटे कम कर दे, ताकि वे स्वाध्याय के लिए अधिक समय निकाल सके । उनके 
भीतर छिपी ज्ञान की ऐसी अलौकिक ललक को देखकर महाराज इतने भाव-विभोर हुए कि उन्होंने उठकर पण्डितजी 
को गले लगा लिया तथा स्वाध्याय के लिये उन्हें सभी भ्रपेक्षित सुविधाएँ प्रदान की । मुख्तार सा० तो उनसे भी 
बढ़कर स्वाध्यायी थे । उन्होंने तो आगम के गूढ़ रहस्यों को जानने के लिये मुख्तारी के पेशे को ही तिलाझजलि 
दे दी।* 


मान्‍्यवर मुख्तार सा० के दर्शन करने का सौभाग्य मुझे तीन व पूर्व सहारनपुर मे ही मिला था, जबकि 
मैं वहाँ एक बारात में शामिल होकर गया था। झ्राज के सामाजिक, धामिक परिवेश पर उनसे लगभग पौन घंटे 
चर्चा हुई थी। वर्तमान में कुछ विद्वानों द्वारा एकान्त विचारधारा का प्रतिपादन किये जाने से वे च्िन्तित थे । उनसे 
साघुसंगति के अनेक प्रे रक संस्मरण भी सुनने को मिले थे। वे हर वर्ष चातुर्मास में प्रपना श्रधिकाधिक समय मुनियों 
के चरण सान्निध्य में व्यतीत करते थे तथा उन दिनों अध्ययन-अध्यापन का बढ़िया क्रम चलता था | आगम के 


थ्‌. प्रस्तुत प्रत्य का शंक्षाससाधानाधिकार वेखिए । 
२. आपके अनुज श्री नेसिचन्दजी के लिये भी यही बात है । 


व्यक्षितत्व और कृतित्व ] [ ४५ 


गम्भीर से गम्भीर प्रमेयों के सम्बन्ध-सन्दर्भ में उनका इष्टिकोश बहुत स्पष्ट था और तत्त्व की व्याख्या करने का 
ढंग उनका इतना सरल था कि धर्म का “क ख ग” जानने वाला भी उसे श्ासानी से हृदयंगस कर लेता था। बे 
नपा-तुला और सन्तुलित बोलते थे। उनके प्रात्मीयतापूर्ण व्यवहार एवं सरल-शान्त सौम्प ब्यक्तित्व का जो 
अचिन्त्य प्रभाव मेरे हुदय पर पड़ा है, वह अमिट है। 


वार्ता की समाप्ति पर उनका चरणस्पर्ण करने समय मुझे पंडित प्रवर आशाधरजी का यह कथन स्मरण 
हो झ्रापा--- 


“जैनथ््‌ ततवाधारों, तोर्थ हाबेब तस्वत: । 


संसारस्तोीर्यते ताभ्यां, तत्सेदी लीर्थंसेजकः ॥ 


अर्थात्‌ जिनवाग्गी और जिनवाणी के ज्ञाता पण्डित ये दो ही वास्तव मे तीर्थ है, क्योंकि, ये दोनो ही 
इस जीव को संसार से तारने वाले हैं। जो इनकी सेवा करते है वे ही सच्चे तीर्थसेवक कहलाते है । 


ऐसे तपस्वी साधक के दर्शनों से मुझे सचमुच तीथथे-वन्दना जैसा ही भ्रानन्द मिला । 


यह भ्रणृन्नती आत्मा २८ नवम्बर १६८० ई० शुक्रवार को इस संसार (मनुष्य पर्याय) से चल बसी । 
अहो ! इस पावन श्रात्मा का अभाव सदा खटकता रहेगा तथा इनको सम्पूर्ति कोई करेगा, इसमे मुझे संशय है । 
इस पुनीत प्रश्िल के प्रति मेरी सदव मड्भल कामना है। मैं प्रापका अभिवन्दन करता हूँ । श्ूड 


सिद्धान्त ग्रन्थों के पारगामी विद्वान 


# डॉ० कस्तू रचन्द कासलीबाल, जयपुर 


जैन जगत्‌ मे विद्गत्ता एवं ग्रन्थों के सूक्ष्म अध्ययन की इष्टि से स्व॒० पं० रतनचन्दजी मुख्तार का नाम 
अत्यधिक आदर के साथ लिया जाता रहेगा । पण्डितजी साहब गरद्यपि अनेक उपाधिधारी विद्वान 
नहों थे, लेकिन ये घबला, जयधवला, महाघवला, गोम्मटसार, समयसार आदि उसच्चस्तरोय सिद्धान्तप्रन्थों के 
पारगामी विद्वान थे । दिन-रात स्वाध्याय एवं तस्त्वचर्चा में लगे रहना ही अपने जीवन का सबसे बडा उपयोग 
समभते थे । भगवात्‌ महावीर के २५००वें निर्वाएण महोत्सव को किस प्रकार मनाया जावे इस सम्बन्ध में सहारन- 
पुर में एक बृहद्‌ सम्मेलन आयोजित किया गया था। देश के चोटी के बिद्वान्‌ समाज के नेतागण एवं कार्यकर्त्ता 
गण उसमें सम्मिलित हुए थे। मैं भी झपने साथियों के साथ सम्मेलन में सम्मिलित होने के लिए गया था । 
सहारनपुर जाते पर भापसे मिलने को इच्छा हुई, लेकित मालूम पड़ा कि “पण्डितजी सम्मेलनों मे कम ही आते 
हैं; अपने घर पर ही स्वाध्याय एवं तत्त्वचर्चा में व्यस्त रहते है।” आखिर, घर पर जाना पड़ा । वहाँ देखा कि 
पण्डितजी तो ग्रन्थ खोल कर बंठे हुए हैं और उनके सामने ३-४ श्रावक बैठे हैं, तत्त्वचर्चा चल रही है। थोड़ी 
देर बैठकर हम भी तत्त्व-चर्चा सुनते रहे; बड़ा श्रानन्द ग्राया । वास्तव में इस प्रकार की तत्त्वचर्चाये होती रहनी 
चाहिये; जिससे ग्रन्थों के मर्म को जाना जा सके । महाकबि बनारसीदास, प० टोडरमलजी व पं० जयचन्दजी के 
समय में आगरा, जयपुर, भुलतान, सांगानेर, कामां आदि स्थानों पर ऐसी ही तल्वचर्चाये ब उपदेश आदि 
होते थे । 


४६] । [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


यह जानकर प्रसन्नता हुई कि स्व० पंडित रतनचन्दजी सा० मुख्तार की स्मृति में ग्रन्थ प्रकाशित होने 
जा रहा है । पण्डितजी जैसे सिद्धास्तवेसा, निरभिमानी एवं स्वाध्यायी विद्वान्‌ का मंगल स्मरण हमें भी सम्पस्कषान 


से आलोकित करे, यही भावना है । छल 


जैनागमों का सचेतन पुस्तकालय 
# पण्डित प्यारेलालजी कोटड़िया, उदयपुर 


सुतो वा सूतपुशत्रो था थो वा को वा भवाध्यहम । 
"देवायस' कुले जम्म, मसायत्त' हि पौरषम्‌ ॥ 


महान्‌ विद्वान, संस्कृति के प्रणेता एवं परम्परा के सतत सजग प्रहरी होने के कारण स्वर्गीय पूज्य 
मुख्तार सा० का पुनीत स्मरण करना हम सबका परम कर्तव्य है क्‍योंकि विद्वान केवली भगवान्‌ की बाणी की 
स्थिति सेमाल कर उसका सही दिग्द्शेन कराते हैं और जन-जन जिनवाणी की पूजा-उपासना कर श्रपना जीवन 
सफल करते हैं। 


यह हमारा सौभाग्य है कि इस धरती पर दर्शन के सम्यक ज्ञाता और वस्लुस्वरूप का साद्भोपाड़ू विवेचन 
करनेवाले महापुरुषों ने समय-समय पर जन्म लिया है । ऐसे ही महापुरुषों की श्रृ खला में परमज्ञानी, उज्ज्बलचा रित्र- 
घारी, कमंठ, संयमी, सिद्धान्ताचायं, विद्यावारिधि पण्डित रत्न स्व० श्री रतनचन्दजी सा० मुख्तार का नाम भी 
प्रथम पंक्ति में रखे जाने योग्य है। आपके जीवन, कार्येकलाप, साहित्य ओर आगम सेवा से सभी सुपरिचित हैं । 
जब घवल, जयधवल, महाधबल आदि सिद्धान्त ग्रन्थ सामने आये भौर छपने प्रारभ्भ हुए तभी से आपने झपसा सभी 
लौकिक व्यवसाय छोड़ दिया । आप चिन्तन और ग्रन्थ मनन्‍्यन में जुट गए; उनमें से नवनीत निकाल कर अनेक गुढ़ 
प्रश्नों का साड्भरोपाड् सप्रमाण समाधान प्रस्तुत किया । ; 


आप झभीदण ज्ञानोपयोगी थे। धवल आदि सिद्धान्त ग्रन्थों में ही नही अपितु चारों अनुयोगों में श्रापका 
इतनी सरलता से प्रवेश था कि यदि आपको जैनागमों का सचेतन चलता-फिरता पुस्तकालय कहा जाता तो भी 
अनुचित न होता । आप साक्षात्‌ भगवती सरस्वती की सवाक्‌ मूति ही थे । 


आपने चारों अनुयोगों अर्थात्‌ प्रध्यात्म और भ्रागम का साज़ीपाजु अध्ययन कर प्रमाण नयनिक्षेप के 
सही स्वरूप का एवं उसकी सापेक्षता का प्रतिपादन किया। आगम का प्रत्येक विषय सापेक्ष, स्थादवाद भौर 
अनेकान्त से झोतप्रोत है । 


अध्यात्म और आगम को भिन्न-भिन्न ( विपरीत ) ईष्टि से देखने वालों और मूल सिद्धान्त के तलस्पर्शी 
अध्ययन रहित एकाल्तवादियों को मार्यदर्शन ही नहीं दिया अपितु सस्माग पर लाने का सुप्रयास भी किया । प्रतिपक्षी 
नय को भूठा समझने वालों के समक्ष आपने सापेक्ष स्थादवाद झोर प्रनेकान्त स्वरूप का प्रतिपादन कर उन्हें सम्यक- 
अध्ययन करने की प्रेरणा भी दी । पु 


१. देव से यहाँ आयु व योत्रकर्म समझना चाहिए । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४७ 


अपने दुबंल स्वास्थ्य भौर वृद्धावस्था के बावजूद भी आगत शब्छाओं का समाधान कर आप समाज के 
बुद्धिजीवियों का परम उपकार करते रंहे थे । 


मगसिर हृष्णा सप्तमी शुक्रवार वीर निर्वाश संवत्‌ २५०७ के दिन शाप स्वर्गंवासी हुए । यह समाचार 
सुनकर अत्यन्त वेदना हुई, हृदय रो उठा; एक निधि ही खो बैठे । पर किया भी क्या जा सकता है ? होनहार 
टलती नहीं । आपका अभाव हमें सर्देव खटकता रहेगा । झूर 


आदश्श-जीवन 
# स्व० प० हीरालाल सि० शास्त्री, न्‍्यायतीर्थ साढ्मल ( भासी ) 


यो तो सहारतपुर से मेरा सम्बन्ध सन्‌ १६२४ से है, जब मैं बनारस में धर्माष्यापक था और कातिक में 
होने वाले 'उछाह' मे शास्त्र प्रवचन के लिए बुलाया गया था। पर श्री रतनचन्दजी मुख्तार और उनके छोटे भाई 
श्री नेमिचन्दजी वकील सा० से मेरा परिचय तब हुआ जब मैं सत्‌ १६३७ में श्री धवल सिद्धान्त की 'अमरावतो 
प्रति! को सहारनपुर के सुप्रसिद्ध रईस लाला जम्बूप्रसादजी प्रद्यम्नकुमारजी के मन्दिर में स्थित प्रति से मिलाने के 
लिये वहाँ गया हुआ था । ज॑ंसे ही आप दोनों भाइयों को मेरे वहाँ पहुँचने का पता चला तो आप मेरे पास आये 
और बोले---“ब्राप समय दीजिये श्रौर हमें सुनाइये कि इस ग्रन्थ में क्या वर्णन है ? ” 


मैं सुनकर चौका--क्योक्ि मेरे पास किसी से बात करने को भी समय नहीं था। मई-जुन की गर्मी शौर 
प्रात: ६ बजे से १० बजे तक और मध्याह्न १ बजे से ५ बजे तक मै प्रतियों के मिलान में लगा रहता था। किन्नु 
जब दोनों भाइयों का प्रबल आग्रह देखा तो मैंने कहा--यदि झ्राप लोग २ घण्टे का समय हमें प्रतियों के मिलान 
हेतु प्रातः काल दे दे तो मैं मध्याक्न में | धण्टे का समय आ्राप लोगों को ग्रन्थराज के प्रवचन के लिए दे सकता हूँ । 


दोनों भाइयों ने सहर्प मेरी बात को शीघ्रता से स्वीकार किया। बे प्रातःकाल प्रतियो का मिलान कराने 
के लिए अपने घर से मेरे पास आते शौर चूंकि उन दिनो कचहरी खुली हुई थी, उसके 'लच-टाइम' में सहारनपुर 
की भीषरा गर्मी में कचहरी से २ मील चल कर आते और ग्रन्थराज का प्रवचन सुनते और फिर वापिस कचहरी 
चले जाते | यह ,क्रम मेरे वहाँ रहने तक जारी रहा । 


एक दिन मैंने पुछा---आपके यहाँ तो महाविद्वात्‌ श्रीमान पं० माणिकचन्द्रजी, न्‍्यायात्रायं रहे है, आपने 
उनसे ग्रन्थराज के प्रवचन सुनने का लाभ क्यों नहीं उठाया ?” तब वे बोले---हम लोगों ने अनेक बार उनसे इसके 
लिए निवेदन किया था, पर सदा ही उनका एक ही उत्तर था कि इन सिद्धान्तग्रन्थों को पढ़ने और सुनने का 
सहस्थों को अधिकार नहीं है ।' मैने कहा--'ऐसी तो कोई बात नही है। मैने तो ग्रन्थराज के सारे पन्न पलटे हैं, 
कहीं भी शृहस्थों को पढ़ने या सुनने का कोई निषेध नहीं दिखा“---तो आपने बताया कि हमें तो 'सागारधर्मामृत' 
के श्रावको वीर चर्याहें' आदि श्लोक की दुह्ाई देकर यही बताया गया है। तब मैने सागारधर्मामृत” खोलकर 
भौर उक्त श्लोक की स्वोपजश्ञ टीका निकालकर कहा--- इसमें तो 'सिद्धान्तस्य परमागमस्य सूत्ररूपस्य' लिखा है और 
सूत्र तो गणधर-ग्रथित प्रत्येक बुद्ध कथित या श्रुतकेबली-भणित कहें जाते है। ये धवलादि ग्रन्थ तो उनमें से किसी 
के द्वारा भी रचित नहीं हैं”, तब श्राप लोगों ने सन्‍्तोष की साँस ली । 


ड८ ] [ पं० रतनघन्द जैन मुख्तार : 
जब मैं वहाँ से चलने लगा तो आप लोगों ने पयुंषरा पर्व पर आने के लिए आग्रह किया । इस बीच 
घवला का प्रथम खण्ड प्रकाशित हो चुका था, आप लोगों ने बड़े उल्लास के साथ उसका स्वाध्याय किया और 
अमरावती पत्र पर पत्र पहुँचने लगे कि दूसरा खण्ड कब तक प्रकाशित हो जायेगा। जंसे-जैसे धवला के भाग 
प्रकाशित होते रहे वैसे-वेसे ही श्राप दोनों भाई अपने मकान के सामने स्थित लाला अहंदासजी के मन्दिर में बैठकर 
नियमित स्वाध्याय करते रहे । 


सम्भवत: सन्‌ १६४० के पयु षण पर्वराज पर आपने मुझे सहारनपुर बुलवाया और अनेक प्रकार की 
शैंकाओं का समाधान करते रहे । उस समय मुझ ज्ञात हुआ कि आपने स्कूल में श्रपतती शिक्षा उदू से प्रारम्भ की 
थी, हिन्दी का ज्ञान तो स्वोपाजित ही है श्नौर धमंशास्त्र का ज्ञान तो स्वय ही स्वाध्याय करके एवं विज्ञजनों से 
चर्चा कर-करके प्राप्त किया है | 


तब से लेकर आयु के अन्त तक आपसे बराबर सम्बन्ध बना रहा। 'कषायपाहुडसुत्त' और प्राकृत पंच 
संग्रह' के प्रकाशन काल में मै प्रत्येक मुद्रित फार्म आपके पास भेजता रहा और श्रर्थ करने मे या प्रूफ संशोधन में 
रही हुई भूलो को लिखने के लिए प्र रणा करता रहा । मेरे निवेदन पर आपने रही हुई श्रशुद्धियों का शुद्धिपत्र तक 
तैयार करके भेजा और मैंने उसे सधन्यवाद स्वीकार किया । 


आपके ससर्ग से जगाधरी के लाला इन्द्रसेनजी को सिद्धान्तग्रन्थों का स्वाध्याय करने के भाव जागृत हुए 
और उन्होंने आपकी प्रे रणा पर मुझे जगाधरी बुलाया और तीनो सिद्धान्त ग्रन्थों का स्वाध्याय किया । 


जब कभी आप मिलते तो मैं कहता---“गुरु तो 'गुड' ही रह गया, श्राप तो 'शवकर' हो गये'--तो श्राप 
अति कृतशता ज्ञापन करते हुए कहते--“यह सब तो झ्रापकी ही देन है।” श्रभी भ्रभी दिनांक १६-२-८० के पत्र में 
प्रापने लिखा था--'मेरे पास जो कुछ भी है वह आपकी देन है ।” उनकी इस कृतज्ञता अभिव्यक्ति के समक्ष मै स्वय 
नत मस्तक हूँ कि इतने महान व्यक्ति मे कितनी सरलता श्रौर विनम्रता है। श्राजकल तो जिनको ७-८ वर्ष तक 
लगातार पढ़ाते है वे छात्र भी श्रपने गुरु के प्रति इतनी कुतज्ञता प्रकट नही करते है; जबकि मैंने वास्तव में उनके 
साथ कोई ऐसी बड़ी बात नही की थी । 


आपकी निरीहब्ृत्ति की मैं क्‍या प्रशंसा करू, वह तो प्रत्येक शास्त्रज्ञ के लिए अनुकरणीय है। आपने जब 
देखा कि चन्द रुपयो के पीछे जीवन का यह श्रमूल्य समय मुकदमो की पैरवी करने में जाता है तो भ्रापने अपनी 
अच्छी चलती हुई प्रेक्टिस को छोड दिया और प्राप्त पूंजी में से कुछ अपने जीवन निर्वाह के लिए ब्याज पर रखकर 
शेष सारी पू'जी अपने पुत्र को सौंप दी। भाग्य का ऐसा चक्र फिरा कि पुत्र सारी पू'जी को व्यापार मे खो बंठा । 
आपके सामने समस्या ब्राई--अब क्‍या किया जावे ? आपने सहज सरलता से कहा--- भाई, तुम्हें घर की सारी 
स्थिति मालूम है ओर तुम वयस्क हो, अब तुम स्वयं ही सोचो कि तुम्हें क्या करना चाहिये ?” अन्त मे, पुत्र को 
तोौकरी करने के लिए विवश होना पडा--पर झापने पूंजी के लिए किसी के झ्रागे हाथ फैलाना उचित नहीं समझा 
और जो अति सीमित आग्र थी उसीमे वे अपना और अपनी पत्नी का निर्वाह करते रहे । इधर ४० वर्षों मे महेंगाई 
किस कदर बढी है, सभी जानते है। मैं तो श्रभी भी सोचता हूँ कि उन्होंने इतनी सीमित आय मे कंसे श्रपना निर्वाह 
किया होगा । रे 

चातुर्मास स्थलों पर शास्त्र प्रवचन और शंकासमाधान के लिए प्राय: साधु संघ आपको पर्व के दिनों में 


बुलाते थे श्रौर श्राप जाते भी थे। किन्तु अन्त तक आपने कही भी किसी साधु से इसका सकेत तो क्‍या आभास 
तक भी नहीं होने दिया कि घर पर क्या गुजरती है । ' 


व्यक्तित्व और कृतित्व | [ ४६ 


यदि इनकी ओर से जरा सा भी संकेत होता तो वे अपने भक्तों से इनको मालामाल करा देते; पर ये 
चुपचाप अपने कर्मोदय को सहर्ष भोगने में ही निजरा के साथ अपना उज्ज्वल भविष्य देखते रहते थे । 


अपनी वृद्धावस्था में भी, शरीर के उत्तरोत्तर झुश होते रहने पर भी आप बड़ी मुस्तैदी के साथ सिद्धान्त 
के उच्चग्रन्थों के सम्पादन एवं अनुवाद मे लगे रहते थे। इसका आभास उनके विगत काल में आये पत्रों से चलता 
है, जिनमें उन्होंने लिखा था---दृद्धावस्था के कारण यद्यपि शरीर जजंरित हो गया है, किन्तु स्मृति बनी हुई है, 
जिसके कारण जयघबल के क्षपणाधिकार के आधार पर क्षपरणासार की नवीन टीका लिख रहा हूँ ।” 


एक श्रन्य पत्र में झापने लिखा था--' जो प्रवस्था आपकी है, सो ही मेरी भी । ये सब वृद्धावस्था की 
देन है। श्री पं० भूषरदासजी ने कहा है-- बालों ने बरग फेरा, रोगों ने शरीर घेरा” किस्तु अभी तक भ्रन्थों की 
स्मृति बनी हुई है,“ सो बेठे-बेठे कुछ न कुछ लिखता रहता हूँ । 7" “आत्तं-रौद्र परिणाम न हों इसलिए ही 
उपयोग को सिद्धास्त ग्रन्थों मे लगाये रखता हूँ ।' 


“आपकी बहुत हिम्मत थी जो इस बीमारी की अवस्था में भी आप कार्य करते रहते ये ।'' 


जहाँ तक मैं जानता हूँ श्रापने भ्रन्तिम ४० वर्षों मे ब्रह्मचर्य पूर्वक श्रावक के १२ ब्रतो का निर्दोष पालन 
करते हुए एक आदर्श श्रावक का जीवन व्यतीत किया था। ७६ वे वर्ष मे आप यह नर देह छोड़कर चल बसे । 
झ्रापका जीवन संसार के प्रत्येक गृहस्थ के लिये भ्रनुकरणीय है। मैं आपकी पश्रात्म शान्ति के लिये हृदय से मंगल 
कामना करता हूँ । 


श्रद्धाउजलि 


# पण्डित शान्तिकुमार बड़जात्या साहित्यशास्त्री, केकड़ी 


पूज्य विद्व॒द्वय॑ स्वर्गीय श्री रतनचन्दजी मुख्तार सा० दिगम्बर जेन समाज के मान्य विद्वानों मे से एक 
थे। प्रारम्भ में आपके द्वारा 'जेनसन्देश' में 'शद्य-समाधान' स्तम्भ के झन्‍्तर्गत स्वाध्यायप्र मी महानुभावों की 
शद्घाभ्रों के निष्पक्ष रूप से जो समाधान प्रस्तुत किये गये, बे झ्राज भी सग्रह एवं प्रकाशन योग्य है। उसके बाद 
आपने दिगम्बर जैन महा सभा के मुख पत्र “जन गजट' में शबद्यू-समाघान! विभाग को वर्षों तक जिस उत्तमता 
एबं निष्पक्षता से संचालित किया, वह समाज के इतिहास में चिरस्मरणीय रहेगा। मुझे आपसे व्यक्तिगत रूप से 
भी परिचय का सौभाग्य प्राप्त हुआ था । 


मैं जब परम पूज्य तपोनिधि १०८ श्री जयसागरजी एवं नेमिसागरजी मुनिवर के संध में संस्क्रत अध्यापन 
के लिए था, उस समय घवल, जम्रधवल, महाधवल, ग्रोम्मट्सार (कर्मकाण्ड, जीवकाण्ड) आदि महान्‌ सिद्धान्त- 
ग्रस्थों का अध्ययन परम पूज्य मुनिराज के चरणासाश्षिष्य में बेठकर मुझ अल्पन्न द्वारा हुआ था। उस समय 
स्वाध्याय में उपस्थित होने वाले श्रोताओं की शद्भाओं के समाधान के लिए समाज के मान्य विद्वानों से सम्पर्क 
स्थापित किया गया लेकिन सभी ने मेरे सिद्धान्तग्रन्थों के स्वाध्याय सम्बन्धी विषय को दबाने का ही प्रयास किया। 
ऐसे समय में मात्र झ्राप द्वारा सुझे पूर्ण आश्वासन मिला एवं उपस्थित शक्घाओ्नों का शास्त्रीय प्रमाणों के आधार 
पर समाधान भी प्राप्त हुआ । 


५० ] [ प० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


ऐसे महामान्य विद्वान्‌ स्व० मुख्तार सा० के चरण्यो में मैं पुनः पुनः सादर वन्दना सिबेदत करता हुआ 
अपनी श्रद्धाइजलि अपित करता हूँ । ड्् 


अनुभवो विद्वान्‌ 
$£ स्व० पण्डित तनयुखलाल काला, बम्बई 


पूज्य स्वर्गीय ब्रह्मचारी रतनचन्दजी मुख्तार के 'शद्भासमाधान' शीष॑ंक लेख जैनदर्शन, जैनगजट झ्ादि में 
निकलते रहते थे। 'शकासमाधान' मे वे अनेक प्राचीन श्राचार्यों द्वारा रचित शास्त्रों के प्रमाण सदा देते रहते थे । 


धमे रक्षार्थ अकालमरगण', 'क्रमबद्धपर्याप' झ्रादि अनेक ट्रैक्ट उन्होंने लिखे। उनके अनुज श्री नेमिचन्दजी 
जैन का तथा उनका धवलादि ग्रन्थो का अच्छा अध्ययन हुआ । दोनो बन्धु शास्त्रस्वाध्याय मे साथ-साथ संलग्न 
रहते थे। मेरा उनका बम्बई, इन्दौर, मोरेना आदि कई जगह समागम हुआ | बम्बई में मुलालवाड़ी में तथा श्री 
चन्द्रप्रभ दिगम्बर जन मन्दिर भूलेश्वर में उनके प्रवचन भी मैंने सुने थे । 


धघामिक समाज को उनके शंका समाघान शीरप॑क लेखों से एव ट्रेक्टो से अच्छा लाभ पहुँचा । मै उनके प्रति 
झपनी विनीत श्रद्धाञज्जलि भ्रपित करता हूँ । मन 


सरस्वती के वरद पृश्र 
# स्व० पण्डित तेजपालजी काला, नांदगाँव 


धर्मभूषण, विद्वद्रतन, माननीय पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार से मेरा सबसे पहले कब सम्पर्क हुआ, यह 
यहमपि सुझे याद नही है तथापि करीब पन्द्रह-बीस वर्षों से भारत० शान्तिवीर दिगम्बर जैन सिद्धान्त सरक्षिरणी 
सभा तथा भा० दिगम्बर जेन शास्त्रिपरिषद्‌ के एक वरिष्ठ नेता एवं विद्वान्‌ के रूप में मैं उनसे सदैव मिलता 
रहा | मैंने उनको समस्त भारतीय दिगम्बर जेन समाज में माँ सरस्वती के वरदपुत्र के रूप मे पाया । ऐसा लगता 
है कि उनकी बुद्धिमती माता ने उनको जन्मते ही सरस्वती-गुटिका की वह घू'टी दी थी कि जिसके कारगा माननीय 
पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार समस्त दिगम्बर जन समाज भे एक महान प्रतिभाशाली विद्वान्‌ के रूप में शोभायमान 
होते थे । जिनवाणी के चारों अनुयोगों के उपलब्ध महान्‌ ग्रन्थों और उनकी टीकाओ का जैसा तलस्पर्शी ज्ञान 
आपको था वंसी योग्यता और क्षमता अन्य विद्वानों में बहुत कम देखने को मिलती है। झापकी स्मृति इतनी 
विलक्षण थी कि किसी भी अनुयोग सम्बन्धी उत्पन्न शद्भुा का समाधान आप तत्काल ग्रन्थों के प्रमाण से जबानी 
देकर सबको आएचय्य में डाल देते थे, अतः आप सरस्वती कण्ठ भूषण थे, इसमें कोई सन्देह नहों है । 


माननीय मुख्तारजी के ज्ञान और विद्वत्ता की यह विशेषता थी कि उनका ज्ञान ग्रन्प वर्तमान विद्वानों की 
तरह केवल भार स्वरूप नहीं था। सम्यग्शान के साथ-साथ उनकी घधर्मश्रद्धा अचल थी और चारित्र निर्मल था। 
वे द्वितीयप्रतिमाधारी नेष्ठिक ब्रती थे। वे यद्यपि सर्वसद्भपरित्यक्त मुनि नहीं थे तथापि ब्रती ग्रहस्थ जीवन में 
भी उनका जीवन रत्नत्रय की श्राभा से अलकृत था | पण्डितजी घर मे भी जल में कमल की तरह निर्मोह गौर 
सन्तुष्ट स्थितप्रज्ञ का सा जीवनथापन करते थे । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५१ 


शानोपासना, साधुसंगति और ब्रतनिष्ठा ये आपके शप्रादर्शजीवन के मूलाधार थे। पण्डितजी अगाधघज्ञान 
की निधि होते हुए भी ज्ञानमदरहित, सरलस्वभावी, मिलनसार, एषणाविरहित, साधुम्वभाव के सत्पुरुष व मानव-- 
रत्न थे । आप दिगम्बर जैन समाज की शोभा थे । 


करीब ७६ वर्ष की आयु मे आप दिवद्भत हुए । आपका भौतिक शरीर यद्यपि आज नही रहा तथावि 
प्रापका आदर्श श्रावक मात्र के मानस पटल पर स्थायीरूपेर अड्धित है एव रहेगा। 


मैं आपको मक्तिसमेत अपने श्रद्धासुमस अपित करता हूँ । डे 


सेवाभावी, विनयशील मुख्तार सा० 
# श्री ज्ञानचन्द्र जन 'स्वतन्त्र' शास्त्री, गझजबासौदा, म० प्र० 


आदरणीय विद्वान्‌ बन्धु स्व० ब्र० पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार सहारनपुर वाले, जैन समाज के जाने माने 
विद्वान थे | बहुश्रुत॒ज्ञ, बहु श्रुताभ्यासी, धवला, जयधवला व महाधवला ग्रन्थों के अच्छे ज्ञाता थे। प्रकरणवश 
इन्ही आगम भ्रन्थों का प्रमाण देते थे । मुख्तारी को छोडकर आत्मकल्यागा मे लग जाना यही आपके जीवन की 
विशेषता थी | यही मानव जीवन की सफलता भी थी ! 


सेवाभावी : 


मुख्तार सा० से सबसे पहले मेरा परिचय सन्‌ १६५३ के सितम्बर मास में ईसरी बाजार मे हुआ था । 
पयु षण के बाद आसोज कृष्णा चतुर्थी को प्रूज्य क्षुललक गणेशप्रसादजी वर्णी की जन्मजयन्ती प्रतिवर्ष विद्वानों, 
श्रीमानों एवं समाज की ओर से सुन्दर ढंग से विविधकार्यक्रमपुर्वंक मतायी जाती थी | मुझे भी वर्णीजयन्ती 
समारोह का निमंत्रण मिला था अतः मैं सूरत से जयन्ती समारोह मे भाग लेने के लिए ईसरी गया था। 


बिहार प्रान्त मच्छरो के लिये प्रसिद्ध है। वहाँ मच्छरों के प्रकोप से मलेरिया होने के कारण प्रतिवर्ष 
सहस्राधिक व्यक्ति मरते है। ब्रह्मचारियों के कमरे मे मुझे ठहराया गया था; उसी कमरे मे प० रतनचन्दजी 
मुख्तार भी ठहरे हुए थे । ईसरी पहुँचने के ५-६ घन्टे बाद ही मुर्भे मलेरिया ने धर दबोचा । बड़े जोर से बुखार 
चढ आया | ठण्ड और कम्पन के कारण चार-चार रजाइयाँ भी अपर्याप्त थीं। जब मुख्तार सा० को ज्ञात हुश्रा 
कि स्वतन्त्रजी को बुखार चढ़ भ्राया है तो वे उसी समय डाक्टर को बुला कर लाये । डॉ० सा० ने दवा दी, 
इंजेक्शन लगाया पर लाभ न हुआ । 


तीन दिन तक बुखार न उतरा । तब मुख्तार सा० सेवाभावी, परोपकारी, धर्मात्मा सज्जन श्रीमान्‌ 
बद्रीप्रसादनी सरावगी पटनावालों को मेरे कमरे में लेकर आए झोर मुझे दिखाकर बोले कि स्वतन्त्रजी को अभी 
पटना ले चलना है। उसी समय उनकी कार में मैं पटना चला आया, साथ मे मुख्तारजी भी आये | दो दिन 
पटना रहने पर बुखार कुछ कम हुआ । इन पाँच दिनों में मुख्तार सा० निरन्तर मेरी सेवा-सुश्रृषा एवं परिचर्या 


में ही लगे रहे । 
छठे दिन जब मैं ज्वरमुक्त हो गया तब मुख्तार सा० झौर मैं दोनों पटना से साथ-साथ रवाना हुए । वे 
सहारनपुर उतर गए, मैं सूरत चला आया। इत पाँच दिनों के बीच मुख्तार सा० ने माता-पिता की तरह मेरी 


५२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
देखभाल एवं सँभाल सेवा की । उनके इस निस्वार्थ सेवाभाव का मेरे सन पर गहरा असर पड़ा । ऐसे थे सेवाभावी 
परोपकारी मुख्तार सा० । ईसरी की यह घटना इस समय (लिखते वक्त) प्रत्यक्ष रूप में दिख रही है। आपके लघु 
आता ब० नेमिचन्दजी मुख्तार भी आप जंसी ही प्रद्नत्तियो में रत है । 


विनयशोल : 

बात बिल्कुल सही है; देखने और अनुभव में भी आती है कि बृक्ष की फलवती शाखा ही भुकती है झौर 
ग्रासमान को चूमने वाला ताड का कृक्ष--जों पापाण-स्तम्भ की भाँति ठठाक खड़ा रहता है---उसकी नगण्य सुच्छ 
छाया में पछी तक नहीं बेठता । विनय व मार्दबगुण का धारी व्यक्ति सदंव दूसरों का विनय करता है, सहज 
सरलतावश वह उनकी बात भी मानता है । 


एक बार मुख्तार सा० ने 'जैनमित्र' में प्रकाशनार्थ एक सैद्धान्तिक लेख भेजा । लिपि इतनी अस्तव्यस्त 
थी कि गम्भीरतापूवंक पढ़ने पर भी सम्बन्ध बराबर नहीं बैठता था। तब ग्रुजराती भाषाभाषी कम्पोजीटर इस 
लिपि से कम्पोज भी कंसे कर सकते थे ? फिर भी मैंने मुख्तार सा० का यह लेख कम्पोज करने दे दिया | एक 
घन्टे बाद कम्पोजीटर लेख वापस ले आया और उसने उसे कम्पोज करने में ग्रपती असमर्थता प्रकट की । 


तब मैंने मुख्तार सा० को लिपि के विषय मे कुछ कड़े शब्दों मे एक पत्र लिखा कि सेद है कि एक विद्वान्‌ 
व्यक्ति लेख तो छुपाना चाहता है पर लिपि ठीक नहों लिखना चाहता । हम अस्पष्ट लिपि वाले लेख “जेनमित्र” में 
छापने मे असमर्थ हैं । 


छठे दिन मुख्तार सा० का पृथक्‌ से एक पत्र श्लौर वही लेख सुवाच्य लिपि में आ गया । पत्र में लिखा 
था--भाई स्वतन्त्रजी ! आपके पत्र से मु्के बड़ी प्रसन्नता हुई | क्षमाप्रार्थी हैँ। श्रव लेख सुन्दर लिपि में भेजा 
है । छापकर अनुगृहीत करे ।' 

ऐसे थे हमारे मुख्तार सा० जो छोटो की भी बात स्वीकार कर अपनी विनम्रता व विनयशीलता का 
परिचय देते थे । 


स्वर्गीय मुख्तार सा० के प्रति मैं हादिक श्रद्धाड्जलि अपित करता हूं; उन्हे वन्दना करता हूँ श्रौर यह 
भावना करता हूँ कि वे शीघ्न कर्मकलंक विमुक्त होकर शाश्वत शान्ति प्राप्त करे । मः 


पज्य गुरुव्य रतनचन्द्र मुख्तार: 
# श्री जवाहरलालो जीन: सिद्धान्तशास्त्री, भीण्डरम्‌ 


यो धवल कीरत सुतों माता च बरफीति विश्व ता यस्य । 
गगे गोत्र दिवाकरों भूयात्सुख्ी स रतनचन्द्र: ॥ १॥ 
सहारनपुरोत्यन्नो नाम्ना रतनचन्द्रः इति प्रसिद्धः । 
अग्रवाल वंशजश्च भूयात्सुखी स रत्नचन्द्र: ॥| २॥। 
बहुकाल पय्नन्त हि युवत्वकाले सुधीर: स क्ृतवानू । 
प्राइविवाक कर्म ततो विरक्ती भूय संसार कर्ण: ।॥। ३ ॥ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५३ 


स॒ रागद्व षास्याउ्च निरतोधभूज जिनेशागसाध्ययने । 
कमे क्षपणकारणे सार भूते च सुखदर्शके ॥ ४ ॥। 
जिनागमाध्ययनरत: सतत ज्ञानोपयोगे निरतश्च । 
यतः सर्व शास्त्राणां पारगोह्भूत्‌ स पद्येव सः ॥ ५॥। 
अचिन्त्य महिमा प्राज्षोष्नुभूतात्म बेभवों वर्णी गुगी । 
भारतदेशभूपण : करणाइनुयोग. विज्ञोएणुब्रती | ६॥। 
श्रावक गुग्गोपेत: स उररीक्ृर्तककाल संभोजनः । 
रत्नाकरो ग्रुणज्ञो भूयात्मुसी स रतनचन्द्र: ॥ ७॥। 
प्रवक्ता श्लाघनीयश्च सर्वेषा हितचिन्तक. । 
लोकप्रियो विरक्ताण, भूयात्सुखी गुग्गाकर. ॥ ८ ॥ 
भव्यातांतु बोधकः प्रापकों मोक्ष वर्तेमनों हापकः । 
कुज्ञानान्धकारस्थ भूयात्सुखी स॒ रत्नचन्द्र; ॥ ६ ॥। 


दि० २-६-७५ ई० झ्रूंड 


तत्त्वज्ञानी पण्डितजो 
# पण्डित सुमतिबेन शहा, न्‍्यायतीर्थं, सोलापुर 


स्वर्गीय पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार जन समाज के एक महान, प्रकाण्ड पण्डित थे । उन्होंने श्री धवल, 
जयधवल, महाधवल आदि महाग्रन्थों का सखोज भ्रभ्यास किया था। मैं जब-जब परम पूज्य १०८ शिवसागरणी 
महाराज श्र श्र्‌तसागरजी महाराज के संघ में दर्शनार्थ जाती थी, उस वक्त पण्डितजी हमे वहाँ मिलते थे । उस 
वक्त बहुत सखोज चर्चा रहती थी । मुझे उनसे बहुत लाभ हुआ । महाराज के दर्शन का लाभ और पण्डितजी के 
ज्ञान का विशेष लाभ मिलता था | हम सहारनपुर में पडितजी के घर भी गये थे, वहाँ भी उनके अद्भुत ज्ञान का 
लाभ मिला । मुख्तार सा० जैनसमाज के तत्त्वज्ञानी पण्डित थे । ज्ञान के साथ वे चारित्र का भी पालन करते थे, 
द्वितीय प्रतिमाधारी थे । 


मैं दिवज्जत पण्डितजी को हादिक भावना से श्रद्धासुमन अपित करती हूँ । झ 


निरभिमान व्यक्तित्व 
# श्री रतनलाल जीन (पंकज टेक्सटाइल्स) मेरठ शहर 


पूज्य, श्रद्धे य, अध्यात्म व आगम के विशिष्ट श्रम्यासी, सिद्धान्ताचार्य स्व० रतनचन्द मुख्तार सा० के 
प्रति मेरे जो कुछ भाव हैं, उन्हें शब्दों में उतार पाना मेरे लिए दु.सम्भवसा है। आपके ज्ञान-ध्यान को विद्वदर्ग या 
मुझ जैसे तुच्छ, पर निकटस्थ व्यक्ति ही समझ सकते हैं | ब्रतों के सम्यक अंगीकरण के साथ-साथ समता व 
निरभिमानता को लिए बुद्धि की सर्वेमान्य पराकाष्ठा भी आप में बसी हुई थी; यह अनन्यप्राप्ममाण अवस्थान 
आाश्चग्रप्रद था । 


भ४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


जो कुछ आपसे मुभे मिला है, वह वचनातीत है, उसी के सहारे जीवन को प्रात्महितपरक मोड़ देने में 
सजगता बनी रहती है। 


कामना हैं कि आप यथासम्भव अतिशी घ्न मुक्तिरमा का वरस्ा करें । 


आपको वन्दन ! वन्दन !! वन्दन !!! सुर 


ज्ञान और चारिश्र का मणिकाञठचन योग 


४६ सव० सरसेठ भागचन्द सोनी, अजमेर 


मुझे यह ज्ञात कर प्रसन्नता का अनुभव हो रहा है कि दि० जैन समाज सम्माननीय विद्वान्‌ सिद्धान्ताचार्य 
स्व० ब्र० रतनचन्द्रजी सा० मुख्तार की स्पम्रति मे ग्रन्थ का प्रकाशन कर रहा है । 


श्री मुख्तार सा० मेरे भली प्रकार परिचित पुरुष थे। आप सिद्धान्तशास्त्रों के ग्रहन वेत्ता थे। मुझे 
अनेक बार आपसे मिलने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । कई अवसरों पर आपका निकट सान्निष्य भी मिला। मुझे एक 
बार सहारनपुर जाने का सुझ्नवसर प्राप्त हुआ था तब आपने मुझ अपने दुष्प्राप्य शास्त्रों के दर्शन कराये थे । मैं 
आपकी इस शास्त्र भक्ति से सदा ही प्रभावित रहा हूँ । 


आपका तत्त्वचिन्तन गहन और अन्‍्तस्तलस्पर्शी था । कुछ वर्षो पूर्व घवला आदि महान्‌ सिद्धान्तग्रन्थ 
केवल दर्शन-पूजन ही के लिये प्रयुक्त होते रहे, परन्तु आपने आचार्य सघों मे जाकर साधु वर्ग के सम्पर्क मे उक्त 
ग्रन्थों का वाचन, मनन और मन्धन किया; वह विद्वद्वर्ग के लिये प्र रणास्पद एवं अनुकरणीय है। मैने अजमेर में 
संघों के बिराजने पर आपको स्वाध्यायतत्पर संयमियों के मध्य तत्त्वचिन्तन करते हुए गम्भीर मुद्रा मे शान्तचिसत 
देखा था और कभी-कभी थोडी देर के लिये उस चर्चा का रसास्वादन मैंने भी किया था। साधु वर्ग ने आपका 
सामीष्य पाकर जिनवारगी के मनन व मन्धन में प्रवृत्ति की है और सिद्धान्तग्रन्थो के पठन-पाठन का प्रचार-प्रसार 
हुआ है । ग्रापकी तत्त्वचर्चा और विषय विवेचन प्रणाली गभीर होते हुए भी रोचक होती थी। चारित्रिक उज्ज्बलता 
से आपका सम्यगज्ञान और भी निखार को प्राप्त हो गया था। आपकी विद्वत्ता आदरणीय एवं अनुकरणीय है । 


झाप चिरकाल तक स्वस्थ रहकर सयमीजनो को स्वाध्याय, मनन, चिन्तन, ध्यान, अध्ययन में अपना 
योग देते रहें तथा चारित्र पर अग्नसर होते रहें; मेरी सदा यही ग्रभिलाषा रहती थी; परन्तु कर्मों का विधान 
कौन बदल सकता है ? २८ नवम्बर, १६८० के दिव आपका निधन हो गया । श्रापके देहावसान से सकल जैन- 
समाज को महाव्‌ शोक हुआ | मैं श्री शान्ति प्रभु से करबद्ध श्रार्थना करता हूँ. कि स्वर्गीय मुख्तार सा० यथा काल 
परम शान्ति को प्राप्त हों । कल 


जीवनदानी श्रुतसेवी 
# श्री कन्हैयालाल लोढा, जेन सिद्धान्त शिक्षण संस्थान, जयपुर 


स्वर्गीय श्री रतनचन्दजी 'मुख्तार' के नाम तथा बिद्वत्ता से तो मैं बहुत पहले से ही परिचित था परन्तु 
आपसे मेरा प्रथम साक्षात्कार आचार्येकल्प श्री श्र्‌तसागरजी महाराज के निवाई चातुर्मास में सवाईमाथोपुर 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ५५ 


कर 


स्वाध्याय संघ की बैठक में भाग लेकर जयपुर लौटते समय हुआ । आपसे कर्म सिद्धात्त पर ॒ चर्चा हुई। उससे 
लगा कि आप कर्म सिद्धान्त के गहन भ्रध्येता हैं और यदि श्राप जयपुर कुछ दिन बिराजे तो अन्य स्वाध्यायी भी 
आपके ज्ञान से लाभ उठा सकते हैं; यह सोच कर मैंने आपसे कुछ दिन जयपुर ठहरने के लिए निवेदन किया । 
झ्रापने मेरे निवेदन को स्वीकार किया और निवाई से सहारनपुर लौटते समय दो दिन जयपुर ठहरे। श्राप आचार्य 
श्री विनयचन्द्र ज्ञान भण्डार में स्वाष्पाय गोष्ठी मे पधारे | वहाँ आपकी श्री क्रीचन्दजी गोलेचा, श्री मोहनलालजी 
मूथा, श्री नगषमलजी हीरावत आ्रादि से पट्खण्डागम, कषाप्रपाहुड, महाबन्ध में प्ररूपित कर्म सिद्धान्त पर वार्ता 
हुई । आपने बड़े ही सुन्दर ढंग से सरल भाषा में उनकी जिज्ञासाओं का समाधान व विषय का निरूपणा किया । 
झापके समक्ष कमंसिद्धास्त के विषय में प्रचलित धारणा्रो से भिन्न अर्थ प्रस्तुत किए गए | श्री श्रीचन्दजी गोलेचा 
ने सूर्यप्रश्षप्ति, चन्द्रप्रश्नप्ति, जम्बूद्वीपप्रश्प्ति आदि ग्रन्थों व अनेक जैन कथाओं तथा आध्यात्मिक सिद्धान्तों को 
रूपात्मक एवं प्रतीकात्मक रूप मे रखा तो लगा कि आप परम्परागत रूढ़िवादी विचारों से दूर रह कर निष्पक्ष व 
तटस्थभाव से भी चिन्तन करने में सक्षम हैं। समयाभाव होने से उत्त समय आप जयपुर अधिक नहीं ठहर सके । 
आगे पत्र व्यवहार से आपसे सम्बन्ध जुड़ा रहा । हमें पट्खण्डागम, कषायपाहुड, महाबन्ध, कर्मग्रस्थ झ्ादि के 
स्वाध्याय में जो जिज्ञासाएँ उत्पन्न होती थीं, हम उन्हें पत्र द्वारा आपके पास भेजने और आप बड़े ही प्रेम से उनके 
उत्तर (मयशास्त्र के निर्देशस्थल के) देते थे। कर्मसिद्धान्त जंसे कठिन व गहन विषय को भी पत्राचार द्वारा 
सरलता से समझा देना आपकी विशेषता थी । वितण्डावाद से परे रह कर विरोधी युक्तियों पर तटस्थ भाव से 
चिन्तन कर समभने-समझभाने की आपकी प्रद्धत्ति प्रशंसनीय थी । 


आप शास्त्रसम्मत सिद्धान्त को स्पष्टरूप से अभिव्यक्त करने में कभी सद्भोच नहीं करते थे। शास्त्र से 
असंगत बात का कभी अनुमोदन नहीं करते थे। आपका पूरा जीवन मुख्यतः जैन ग्रन्थों के स्वाध्याय मे ही बीता । 
आपने पट्खण्डागम जैसे महान ग्रन्थ की घवल टीका, महाबन्ध (महाधघवला), कषायपाहुड़ की जयधवला टीका, 
लब्धिसार-क्षपणासार ज॑से उच्च कोटि के ग्रन्थों का अनेकबार आद्योपान्त गहन स्वाध्याय किया था । अतिसूक्ष्म 
व पेनी दृष्टि से इन्हें देखा था। आप इनके अधिकारी विद्वान थे । 


आ्रापको दिगम्बर शास्त्रों का जीता जागता कोष कहें तो भी अत्युक्ति नही होगी । बृद्धावस्था होते हुए भी 
आपकी स्मरणशक्ति आश्चर्यजनक थी । किसी सिद्धान्त व सूत्र के बारे में पूछा जाय, आप उसी समय किन-किन 
शास्त्रों में किस-किस स्थल पर उसका उल्लेख है, विश्वास के साथ प्रस्तुत कर देते थे । 


उच्चकोटि के विद्वान होते हुए भी आप 'सादा जीवन, उच्च विचार' के मू्तिमात रूप थे। बालक से 
लेकर वृद्ध तक, निरक्षर से लेकर उच्च कोटि के विद्वान तक कोई भी आपसे मिले, झ्ाप उन्हें पूर्ण प्रयास व 
रुचिपूवंक सिद्धान्त की बात समभाते थे, टालते नहीं थे । आपको विद्गत्ता का गर्व कही छू भी नहीं गया था। 


आपने अपना सारा समय श्रुत सेवा-साधना व धर्म के प्रसार में दिया । इसप्रकार आपका जीवन समाज 
को समपित था । वस्तुत: आपका जीवन समाज का जीवन था । निःस्वार्थ भाव से सेवा करने वाले ऐसे जीवनदाती 
बिद्वान्‌ की उपस्थिति समाज के लिये गौरव की बात थी । 


शाप शरीर को अपने से भिन्न समभकर अपने रोगादि के उपचार के प्रति उपेक्षा बरतते थे | परन्तु 
समाज का कर्तव्य था कि वह आपके शरीर को समाज का अर्थात्‌ अपना शरीर समककर आपकी सेवा-सुश्नुषा 
पर विशेष ध्यान देता ताकि आपकी विद्धत्ता व योग्यता से उसे विशेष लाभ मिलता। बृद्धावस्था में शरीर कृुश हो 
चला था, शरीर के निर्बल व रोगग्रस्त होने के साथ-साथ आँखें भी कमजोर हो चली थीं। उस अवस्था में भी 


५६ )] [ पं० रतनचन्द ज॑न मुख्तार : 


यदि समाज ध्यान देकर एक आशुलिपिलिखक (५॥070870 रा) आपकी सेवा मे रखता तो आपकी प्ननन्य 
विद्या का यथेष्ट लाभ मिल सकता था। परन्तु यह सब कुछ नहीं हो पाया, इसका खेद है | अब वह ज्ञानी इस 
संसार (नरपर्याय) में नही रहा । 

यही कामना है कि दिवज्भुत आत्मा को सुख शान्ति प्राप्त हो तथा वह अपनी कर्मकालिमा को नष्ट कर 
यथाशी घ्र मुक्तिरमा का वरण करे | उस पबित्रात्मा को सश्रद्ध नमन ! ड्ः 


महान आत्मा मुख्तार सा० 
# सेठ श्री बद्रीप्रसादजी सरावगी, पटना सिटी 


करीबन ३० वर्ष से भी पहले की बात है जब मैं अपना कारोबार कलकत्ता मे करता था। वहाँ सुबह- 
शाम श्री दिगम्बर जैन पाश्व॑नाथ मन्दिर, बेलगछिया में करणानुयोग के ग्रन्थ गोम्मटसार (जीवकाण्ड व कर्मकाण्ड ) 
की स्वाध्याय पूज्य स्व० प्यारेलालजी भगत के साजन्निध्य मे स्व० पण्डित श्रीलालजी काव्यतीर्थे, श्री फागुलालजी 
(वर्तमान श्राचायंकल्प १०८ श्री श्रुतसागरजी महाराज) एवं ब्रह्मचारी सुरेन्द्रनाधजी (जो बाद मे ईसरी शान्ति- 
निकेतन में रहते थे ) के साथ करता था। स्व्र० पूज्य भगतजी सा० यद्यपि पढे-लिखे कुछ भी नही थे; 
मस्कृत, प्राकृत की तो बात ही क्‍या, साघारण हिन्दी भी कठिनता से लिखते-पढते थे, लेकिन उनका स्वाध्याय का 
अभ्यास बहुत गहन था । क्षयोपशम इतना विलक्षण था कि गोम्मटसार का पूरा सार उनकी जिद्दा पर था एवं 
अधथंसदष्टियो का भी पूरा अध्ययन था। पूरा विषय ज्यो का त्यो समझा देते थे। ऐसा अध्ययन मैने तो श्राज 
तक किसी विद्वान्‌ का नहीं देखा । 


जब सन्‌ १६५० में मेरे व्यापार की एक शाखा पटता (त्रिहार) में हो गई तो करीबन डेढ वर्ष बाद मैं 
स्वयं भी कलकत्ता छोडकर पटना रहने लगा। अपने स्वाध्याय का क्रम पटना में भी वेसे ही चालू रखा लेकिन 
कोई साथी न होने से अकेला ही लब्धिसार-क्षपरासार, षट्खण्डागम घवला टीका की स्वाध्याय करता था। जो 
शड़ायें होती थीं, समाधान के लिये कई विद्वानों के पास डाक से भेजता था । किन्तु दुर्भाग्य से किसी का समाधान 
नही मिलता था । कटनी निवासी श्रद्धय पण्डित जगन्मोहनलालजी शास्त्री से मेरी बहुत घनिष्टता है । कलकत्ता 
से पहले मैं बहुत वर्षों तक कटनी में रहा था। उनकी मुझ पर पूर्ण कृपा एवं विशेष स्मेह है । उनके पास मैंने 
'लब्धिसार' की कई शद्भ॒एँं समाधान हेतु भेजीं। उनका उत्तर मिला कि आपकी शजद्लाएँ बहुत गहन है, बिना 
ग्रन्थ देखे समाधान नहीं भेजा जा सकता । ग्रन्थ देखने का समय मुर्के मिलता नहीं अत: आपकी शद्धाएं सहारनपुर 
पण्डित श्री रतनचन्दजी के पास भेज दी हैं। वहीं से आपके पास समाधान आएगा । इससे पहले सिद्धान्तभूषरणा 
श्रद्ध य बाबू रतनचन्दजी सा० मुख्तार से मेरा कोई परिचय नहीं था। श्रीमान्‌ पण्डितजी सा० की कृपा से ही 
आपसे मेरा परिचय सन्‌ १६५४ के मई मास में पत्रों के द्वारा शुह हुआ । आपके पास मेरी शब्धाएँ पहुँची, एक दो 
दिन में ही डाक द्वारा उनका समाधान मिल गया। समाधान पढ़ कर बहुत सन्‍्तोष हुआ । शब्भ-समाधान का यह्‌ 
क्रम डाक द्वारा बराबर चालू रहा । 


करीबन एक-डेढ़ वर्ष बाद जब मैं ईसरी आश्रम में पूज्य बड़े वर्शीजी गशेशप्रसादजी के पास था, 4० 
रतनचन्दजी का भी वहाँ पधारना हुआ । तभी उनके प्रत्यक्ष दर्शन हुए; साक्षात्‌ परिचय हुआ । दुबला-पतला शरीर 
सादा संयमित जीवन, चारों अझनुयोगों का गम्भीर तलस्पर्शी अध्ययन, क्षयोपशम एवं घारणाशक्ति इतनी विलक्षण 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५७ 
कि हर विषय का ज्ञात उपस्थित, कोई भी विषय हो तुरन्त ग्रन्थ का नाम व पृष्ठ संख्या भी जबान पर हाजिर; 
मैं तो देखकर चकित था। पूछने पर बताया कि “हमारी भाषा तो उद्ू थी, संस्कृत-प्राकृत तो दूर हिन्दी की भी 
हमारी पढ़ाई नहीं हुई । जो कुछ झ्रजित किया है वह सब स्वाध्याय से ही पाया है। १०-१२ घण्टों से लेकर १६ 
चण्टों तक प्रतिदिन हमारी स्वाध्याय चलती है। पहले वकालात करते थे, कानून की कौनसी किताब में कौनसा 
कानून कहाँ पर है, यह नजीर याद रखते थे। वकालात छोड़कर वही उपयोग इधर लगा दिया ।” 


पूज्य वर्णीजी के पास बड़े-बड़े विद्वान हमेशा आते रहते थे, उनका उपदेश व शास्त्र प्रवचन होता था । 
जरा भी कोई बात गड़बड़ निकलती तो उसी समय रोक देते थे, प्रन्‍्थ निकाल कर तुरन्त समाघान करा देते थे । 


मुख्तार सा० के साथ महीनों तक ईसरी में रहने का मौका मिला और स्वाध्याय का लाभ मिला। 
पटना में मेरे घर पर भी आपने कई बार कई-कई दिन के लिये पधार कर रहने की क्रपा की । 


कटनी में 'विद्वत्परिषद्‌' की मीटिंग थी । मुख्तार सा० उन दिनों “विद्वत्परिषद्‌' के सदस्य थे एवं 'शद्भुत- 
समाधान' विभाग उन्हीं के जिम्मे था। जैन सन्देश” में उनका 'शद्भधा समाधान! नियमित रूप से हर पक में 
प्रकाशित होता था। तब मेरे साथ आप भी कटनी गये थे और मेरे घर पर ही ठहरे थे। मीटिंग के पूरे काल 
में उनके सान्निध्य से मैंने अतिशय लाभ लिया । 


सवत्‌ २०१६ में अजमेर मे परम पूज्य आचार्य १०८ (स्व०) श्री शिवसागरजी महाराज के संघ का 
चातुर्मास था । मैं प्रायः हर चातुर्मास में उनके दर्शनार्थ जाया करता था। एक-दो महीता रहकर लाभ उठाता 
था । उस चातुर्मास में मुख्तार सा० भी श्रजमेर श्राये थे । वहाँ पर सोनगढ़ भक्तों-मुमुक्षुशरोे का एक दल था । उन 
लोगों की शास्त्रीय चर्चा एवं शंका समाधान कई दिनों तक मुख्तार सा० के साथ हुए । पण्डितजी की विद्धत्ता से वे 
लोग बहुत प्रभावित हुए । उन लोगों ने निर्णय लिया कि “आप हमारे साथ कुछ दिनों के लिए सोनगढ चलिए, 
आपके चलने से बहुत लाभ होगा । कानजी स्वामी हठग्राही नहीं है; श्रापके साथ चर्चा होने से निश्चय ही 
सैद्धान्तिक विषयों में कानजी स्वामी की जो गलत मान्यता बंठ गई है, उसका निराकरण हो जाएगा | ऐसा हम 
लोगों को पुणे विश्वास है ।'” मुख्तार सा० को सोनगढ़ चलने की स्वीकृति पाकर उत लोगो ने सोनगढ़ लिखा कि 
हम मुख्तार सा० को लेकर सोनगढ आ रहे है। पत्र पहुँचते ही सोनगढ़ से उन लोगों के पास तार आया कि 
“रोको, रतनचन्द सोनगढ़ नहीं झावे ।” यह तार पाकर वे सब लोग हताण हो गए । मुक्के भी उनकी कमजोरी पर 
बहुत खेद हुआ और मुख्तार सा० का सोनगढ जाना नही हो सका । 


मुख्तार सा० का मुनिसंघ में जाने का यह पहला ही मौका था। संघ में भी उनके साथ स्वाध्याय से 
बहुत लाभ हुप्ला । पण्डितजी भी मुनिसंघ की चर्या और चर्चा से बहुत प्रभावित हुए । सघ में आचार्य महाराज 
एक दिन छोड़कर दूसरे दिन भाहार करते थे और भी बहुत से साधु उपवास करते थे । मुख्तार सा० भी हमेशा 
दिन में एक बार ही भोजन करते थे फिर शाम को (गर्मी के दिनों मे भी) पानी भी नहीं पीते थे । संध से घर 
लौटने के आद उन्होंने भी कई दिन तक एक दिन छोड़कर (एकान्तर) भोजन किया तथा प्रभ्यास रूप में केशलौंच 
भी किया | तब से हर चातुर्मास में वे मुनिसंघ में श्राते रहते थे व महीनों तक रहते थे। उनका थोड़ा सा भी 
समय बृथा नहीं जाता था । जब देखो तभी अध्ययन-अध्यापन में ही लगे रहते थे। षट्खण्डागम, धवल, महाघवल 
एवं जय धवल सरीखे कररणानुयोग के रूक्ष ग्रन्थों का ग्रष्ययन चलता रहता था। संघ से त्रिलोकसार ज॑से ग्रन्थ के 
प्रकाशन का श्रेय इन्हीं को है । वर्तमान में प्रकाशित धवल, महाधवल व जयघधवल ग्रन्थों में गम्भीर सूक्ष्म अध्ययन 
करके हजारों झशुद्धियाँ आपने ही पकड़ी थीं। कहा पर कितना विषय छूट गया है, कहां पर कितना ज्यादा है, यह 


शष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सब झ्ापके पास नोट था। सबका प्रकाशन हो तो स्वयं में एक पूरा ग्रन्थ बत जाएगा । लब्धिसार-क्षपसासार की 
टीका आपने जयधवल मूल के आधार से लिखी है जिसका प्रकाशन श्ब हो चुका है। आयु के अन्त तक आप 
जीवकाण्ड की टीका लिखते रहे । यह कार्य मुख्तार सा० अपना बहुत समय देकर पूर्रा रुचिपूर्वक तल्‍्लीनता से कर 
रहे थे, जिसका प्रकाशन भी शीघ्र होगा । यद्यपि उनकी शारीरिक शक्ति बहुत क्षीण हो गई थी, इष्टि भी कमजोर 
हो चली थी फिर भी दिन-रात सारा जीवन जिनवाशी माता की सेवा में ही लगाये रखते थे। अपने 
शरीर एवं स्वास्थ्य की जरा भी चिन्ता उन्होंने नही की । जो काम उन्होंने किया, उसकी प्रशंसा जितनी की जावे, 
थोड़ी है। 

मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि पण्डित जवाहरलालजी भीण्डर वाले जो उनसे बहुत उपकृत हैं, मुख्तार 
स्मृति ग्रन्थ के प्रकाशन की तैयारी कर रहे है। ऐसे महान्‌ पुरुष का मंगल स्मरण ससम्मान अवश्य ही किया जाना 
चाहिये । स्वर्गीय मुख्तार सा० का मुझ पर भी बड़ा उपकार एवं अनुग्रह था | ऐसे सिद्धान्तमर्मज्ञ, सिद्धान्तवारिधि, 
सिद्धान्तभूषण, महापुरुष बाबू रतनचन्दजी मुख्तार सा० का मै शत-सहस्न अभिनन्दन करता हूँ और उन्हे अपनी 
हादिक श्रद्धाउ्जलि समर्वित करता हूं । श्रो १००८ वीर प्रभु से सादर सविनय यही करबद्ध प्रार्थना है कि यह 
महान्‌ ग्रात्मा यथा शीघ्र मोक्षलक्ष्मी का वरण कर शाश्वत सुख में लीन हो । डर 


स्मृति के दर्पण में 
सिद्धान्तभूषण पण्डित श्री रतनचन्दजी मुख्तार 


$# विनोदकुमार जेन, सहारनपुर 

जैन सस्क्रति का इतिहास जिस प्रकार अनेक पुरातन मनीषियों, तपस्वियों तथा महान्‌ आचार्यों की 
गौरवगाथाओं से आलोकित है उसीप्रकार जैन बाड़ मय के आधुनिक विशिष्ट अनेक मूर्धन्य विद्वानों एवं मर्मजञों की 
जीवनचर्या से प्रकाशित भी है। ऐसे आधुनिक विद्वानों में सिद्धान्तवेत्ता, विद्वता की अनुपम विभूति पण्डित श्री 
रतनचन्दजी सा० मुख्तार का नाम भी चिरस्मरणीय रहेगा। 


लोकिक शिक्षा 

आपका जन्म भारत देश की हृदयस्थली उत्तरप्रदेश प्रान्तस्थ सहारनपुर नगर में जुलाई सन्‌ १६९०२ में हुआ 
था। ८ वर्ष की अल्पायु में ही आपको अपने पिता श्री धवलकीतिजी के वियोग का दु:ख सहना पड़ा । उस समय 
परिवार मे आपकी माताजी, दो अग्रज, एक अनुज तथा एक बहिन कुल छह सदस्य थे । सभी परिजनों की जीवन 
यात्रा अब बड़े श्राता श्री मेहरचन्दजी के सरक्षरा में प्रारम्भ हुई । सन्‌ १६२० में आपने मेट्रिक की परीक्षा उत्तीर्ण 
की । दिसम्बर सन्‌ १६२३ में आपने “मुख्तार' की परीक्षा उत्तीर्ण की तथा सहारनपुर क्षेत्र के न्यायालय में ही 
कार्य करने लगे। पूज्य पिताजी के धामिक सस्कारो ने झापकी देनन्दिन चर्या मे जिनपुजन व जितागम पठन पाठन 


के अमिट संस्कार प्रस्फुटित किए थे । 


मुख्तारी से निवत्ति 


न्यायालय में कार्य करते हुए आपने एक सफल मुख्तार के रूप में प्रतिष्ठा प्राप्त की । उच्च प्रशिक्षित 
बेधानिक परामश्शंदाता भी आपसे प्रनेक कानूनी विषयों पर परामर्श लिया करते थे । भ्रपनी त्कंणशाशक्ति व प्रध्ययन 
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के परिश्रम से झ्रापने अनेक ऐसे मुकदमों में भी सफलता प्राप्त की जिनमें श्रन्य मुख्तार व वकील विफल हो जाते । 
तब यह कौन कह सकता था कि पिता श्री द्वारा पल्‍लबित धासिक संस्कारों की यह लधु कलिका एक दिन एक 
विशाल वटब॒क्ष का रूप धारण कर लेगी । 


“मुख्तार' के रूप में सफलतापूर्वक कार्य करने के बावजूद आपको उससे उदासीनता हो चली तथा 
जिनागम के स्वाध्याय के प्रति तीमघ्र अभिरुचि जाग्रत हुई । मस्तिष्क पटल पर विचारों के तार भंकृत हो उठे कि 
क्यों न मुख्तारी से स्थायी झ्रवकाश ग्रहण किया जाय लेकिन आजीविका का भी तो प्रश्न प्रबल था। मन और 
बुद्धि में हन्द्र होने लगा | अन्ततोगत्वा बुद्धि ने मन पर विजय प्राप्त की और आपने ३१ मई सन्‌ १६९४७ के दिन 
मुख्तार के कार्य को समग्र रूप में तिलाञजलि दे दी। 


स्वाध्याय की श्रोर 


अब अवकाश मिलने पर श्री भागीरथजी वर्णी की प्रेरणा से आप स्वाध्याय की श्लोर विशेष रूप से 
आक्ृष्ट हुए | यद्यपि आपने अब तक उद्गं व अंग्रेजी भाषा का ही ज्ञान प्राप्त किया था फिर भी विशेषोत्साह के 
कारण प्रथमानुयोग के ग्रन्थों के स्वाध्याय से हिन्दी भाषा का भी ज्ञान प्राप्त कर लिया | शर्नः शने: संस्कृत और 
प्राकृत मे आपने प्रवेश पा लिया । 


ब्रतो जीवन 


इस बीच पूज्य क्षुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णी से आपका सम्पर्क हुआ | जब पृज्य वर्णीजी ने आपको ब्रती 
बनने के लिए अभिप्रे रित किया तब आपने श्रावकाचार सस्बन्धी अठारह ग्रन्थों का अध्ययन किया तदुपरान्त सन्‌ 
१६४६ में पूज्य वर्शीजी से आपने द्वितीय प्रतिमा के ब्रत प्रंगीकार किये। सन्‌ १६५० में आप मातृस्नेह से भी 
वड्चित हो गये । 


संघ सान्निष्य 


आपकी विद्वत्ता ख्यात हो चली थी। इसीकारण पयुषगा एवं अष्टाह्लिका पर में प्रवचन हेतु श्रापको 
विभिन्न स्थानों के जेन समाज से निमन्त्रण प्राप्त होने लगे । सन्‌ १६४७ से ही पयु षण पर्व में प्रवचनार्थ आप 
बाहर जाने लगे थे श्रौर तब से निरन्तर प्रति वर्ष भिन्न-भिन्न स्थानों के समाजों को अपने प्रवचनों से लाभान्वित करते 
रहे | सन्‌ १६५१ में आपका सम्पर्क मुनिसंधों से हुआ । १० पू० चारित्र चक्रवर्ती स्व० १०८ श्री शान्तिसागरजी 
महाराज, स्व० श्री वीरसागरजी महाराज, स्व० श्री शिवसागरजी महाराज, स्व० श्री ज्ञानसागरजी महाराज एवं 
बतंभान में परम पूज्य आचार्य श्री ध्मंसागरजी महाराज आदि के श्रमणसंघों के सम्पर्क में श्राप रहे थे । ग्राचाये- 
कल्प १०८ श्री श्रुततागरजी महाराज एबं मुनि श्री श्जितसागरजी महाराज के साथ आपका बहुत सम्पर्क रहा । 
लगभग प्रत्येक वर्षायोग में आप इनके दर्शनार्थ अवश्य ही जाते थे । 


झागमोक्त शका-समाधानकर्तता 


पण्डित दरबारीलालजी कोठिया द्वारा सन्‌ १६५४ में आपको शद्भा समाधान विभाग सौंपा गया। फलतः 
जहाँ आपका परिचय अनेक स्वाध्याय प्रेमियो से हुआ, वहीं शकाकर्त्ताओं को श्रपनी जटिल शंकांदों का अत्तीच 
सरल व सन्तोषप्रद आगमानुकुल समाधान सप्रमाससा मिलने लगा। स्वाध्यायकर्ताओं की शझ्रगरएँ आपके पास 
निरस्तर झ्ाती रहती थीं। प्रापके समाधानों से सभी लाभाग्वित होते थे । 


६० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अध्यक्ष एवं भ्धिष्ठाता 

व्यावहारिक एवं घामिक दोनों ही क्षेत्रों में पर्याप्त योग्यता, अनुभव एवं तकेंणाबुद्धि सम्पन्न होने से 
आपने सन्‌ १६६५ से १६६८ तक चार वर्ष अखिल भारतवर्षीय दिगम्बर जैन शास्त्री परिषद्‌ के अध्यक्ष पद को 
सुशोभित किया किन्तु इस पद की गतिविधियों को स्वहित में बाधक जान कर आपने १६६८ में प्रध्यक्ष पद से 
त्याग पत्र दे दिया। आप कई वर्षों तक उदासीन आश्रम, ईसरी व श्रावकाश्रम श्रीमहाबीरजी के भी 
अधिष्ठाता रहे | 


ग्रन्थसंग्रह भर स्वाध्याय 


आपने अपने शास्त्र सग्रहालय भे लगभग ४०० आपेग्रन्थो का सदझ्डूलन किया | उनमे से चारों श्रनुयोगों 
पर आश्रित लगभग २०० ग्रन्थों का अ्रत्यन्त सूक्ष्म हष्टि से गम्भीर स्वाध्याय भी किया । उनमे भी जंन सिद्धान्तों 
के मूल ग्रन्थ धवल, जयघवल तथा महाबन्ध की ३६ पुस्तकों के लगभग १५००० पृष्ठों का गम्भीर तलस्पर्शी 
अध्ययन किया था जिसका ही प्रतिफल हुआ कि आप करगणानुयोग के पारगामी विद्वान हो गये । यदि श्रापको 
चलता फिरता करणानुयोग भी कहा जाता तो कोई अतिशयोक्ति नहों होती । 


टीकाएँ, ट्रेक्ट्स (779०५) एवं समीक्षा 


आपने द्रव्यसग्रह, आलाप पद्धति तथा लब्धिसार, क्षपरणासार की हिन्दी टीकाएँ की हैं। आयु उपान्त्य 
दिवस तक आय मोम्मटसार-जीवकाण्ड की टीका लिख रहे थे। आपकी टीकाझ्रो की अद्वितीय विशेषता यह है कि 
वे धवल-महाधवलादि ग्रन्थों पर आधारित होने से उन पाठकों के लिए भी अतिशय लाभदायी है जो धबलादि 
ग्रन्थों का स्वाध्याय करने में असमर्थ है । 


आपने कतिपय विवादग्रस्त विषयो को दृष्टि में रखते हुए कुछ ट्रेक्ट्स भी लिखे जंसे क्रमबद्ध पर्याय, 
अकालमरण, पुण्य का विवेचन आदि | ये ट्रेक्ट्स अनक शड्भाओं का समीचीन समाधान प्रस्तुत करते हैं। आपने 
गुगस्थान-मार्गणास्थान विपषयाश्चित एक अत्यन्त महत्त्वपुर्गा ट्रेक्ट गुरास्थान-मार्गग्या चर्चा' का सम्पादन किया । 
पूर्व प्रकाशित चौबीस ठाग्गा चर्चा' मे अनेक सँद्धान्तिक भूले थी। उनको दूर करने एवं उसमें उल्लिखित विषय 
सामग्री को रोचक बनाने के उद्देश्य से ही आपने नये ट्रैक्ट का सम्पादन किया था। इसका प्रकाशन शान्तिबीरनगर 
श्रीमहावीरजी से हुआ है। पूज्य १०४५ झ्राथिका श्री आदिमती माताजी ने कुछ वर्ष पूर्व गोम्मटसार कर्मकाण्ड की 
नवीन हिन्दी टीका लिखी थी । उक्त ग्रन्थ का आपने घवल महाधवलादि ग्रन्थों के साथ मिलान किया तथा अनेक 
शद्भास्पद विषयों को सुलकाते हुए अनेक स्थलों पर धवलादि महान ग्रन्थों के प्रमाण दिये । यह नवीन प्रकाशित 
अन्य पाठकों के लिए अतिशय लाभप्रद सिद्ध होगा । 


मेरा सम्पर्क 


सन १६७४ में सहारनपुर में परम पूज्य आजायंप्रवर १०८ श्री धंसागरजी महाराज का ससंघ चातुर्मास 
हुआ । तब मैंने पूज्य आचार्य श्री से आजीवन ब्रह्मचर्य बत अद्भीकार किया । जब सध का विहार होने लगा तो 
संघस्थ झ्ाथिका बिदुषी रत्न श्री १०५ जिनमतीजी एवं शुभमतीजी ने मुझे यह प्रेरणा दी कि तुम पण्डित 
रतनचन्दजी के पास अध्ययन के लिये जाया करो । तभी से मेरा आपसे सम्पर्क हुआ । झापने ही मेरे जीवन में 
स्वाध्याय का अंकुरारोपण किया। मेरे द्वारा उपाजित शास्त्रीय ज्ञान के निमित्त का सम्पूर्ण श्रेय आपको ही है । 
करणानुयोग का ज्ञान प्रदान करके आपने मुक्त श्रज् पर जो उपकार किया है उससे मैं वर्तमान पर्याय में उऋण 
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# 


नहीं हो सकता । आपकी कर्मठता, उत्साह, घंयं, साहस एवं प्रमादरहित जीवनचर्या मेरी प्रेरणा एवं मार्गदशिका 
हैं। मैं इन गुशों को अपने जीवन में ढालने का अथक प्रयास करता रहुँगा और जब ये गुण मेरी जीवनचर्या के 
अभिन्न भ्रज़ू बन जायेंगे तभी मेरी श्रद्धा पूर्णाता को प्राप्त होगी । 


संस्मरण 

# एक बार रात्रि के समय एक मुमुक्षु आपसे कहने लगे कि पष्ठितजी ! निमित्त कुछ भी नही होता । 
पण्डितजी ने उन महाशयजी से पूछा कि ऐसा किस आर्ष ग्रन्थ में लिखा है ? ज्यों दी वे मुमुक्षु ग्रन्थ लाने को तत्पर 
हुए त्यों ही पण्डितजी ने टेबिल लेम्प बुझा दिया । इस पर मुमुक्षु बोले--पण्डिवजी ! आपने लाइट क्‍यों बुकाई ? 
अब आपको प्रमाण कंसे दिखलाऊ ? इस पर पण्डितजी ने उत्तर दिया कि 'निर्मित्त तो कुछ भी तहीं करता, अतः 


आप अपने उपादान से प्रमाण दिखलाओ, मैं उसे अपने उपादान से देख लूगा। लाइट तो निर्मित्त मात्र है, वह 
आपके कथनानुसार व्यर्थ है ।” इस पर वे मुमुक्षु फेंप गये और उस दिन से नि्ित्त को मानने भी लगे। 


$£ श्री कानजी स्वामी से आपका प्रथम परिचय सन्‌ १६५७ में श्री सम्मेदशिखर सिद्धक्षेत्र पर हुआ । 
१३ मार्च सन्‌ १६९५७ को दिन में दो बजे कानजी स्वामी का प्रवचन हो रहा था। मज्च पर उनके साथ प० 
कलाशचन्द्रजी, प० फूलचन्द्रजी तथा आप भी बेठे हुए थे। स्वामीजी समयसार की ७२वीं गाथा पर प्रवचन कर 
रहे थे । उपदेश के बीच में वे निमिस को हेय कह कर उसकी उपेक्षा करते जा रहे थे। उनका उपदेश समाप्त 
होने से पूर्व ही अचानक वर्षा आगई श्र पण्डाल में श्रोतासमुदाय पर वर्षा का जल गिरने लगा । यह देख कर 
स्वामीजी बोले कि उपदेश का समय पूर्ण होते मे यद्यपि ७ मिनट शेष रह गए है परन्तु वर्षा आ गई है अतः 
प्रवचन समाप्त किया जाता है। यह सुनकर आप तत्काल ही बोल उठे कि “ग्राज निमित्त की व्याख्या हो गई ।/ 
किसी श्रोता ने पूछ लिया कि क्या ? तो आप बोले कि “जों कान पकड़ कर बीच में ही उठा दे उसे निमित्त कहते 
है ।” यह सुनकर स्वामीजी खिसिया गए और श्रोताबवृन्द खिलखिला कर हँस पडे । 


ग्रादर्श व्यक्तित्व 


सादा जीवन उच्च विचार” की उक्ति आपके जीवन मे पूर्ग् रूपेरण चरितार्थ हुई थी आयका व्यक्तित्व बड़ा 
सरल था, भोजन भी सामान्य और अत्यल्प । भाद्रमाह में नीरस भोजन लेते थे । आपका कहना था कि जब हम 
स्वाध्याथ करें तो चाहे एक दो पृष्ठ या कुछ पक्तियाँ ही पढे परन्तु उन्हें मस्तिष्फ में अच्छी तरह उतारने का 
प्रयत्न करें । किसी भी ग्रन्थ का स्वाध्याय कम से कम तीन बार अवश्य करता चाहिए। एक समय में केवल एक 
ही प्रन्थ का स्वाध्याय करना चाहिए तथा उस ग्रन्थ का स्वाध्याय पूर्ण होने के उपरान्त ही अन्य ग्रन्थ लेना 
चाहिए। एक साथ एक से प्रधिक ग्रन्थों का स्वाध्याय करने से उपयोग बदल जाता है जिससे कोई भी विषय ठोस 
रूप में तेयार नहीं हो पाता । आपका सिद्धान्त था कि--- 


“9०7 जार १00 08 था फ़ॉंवए जावंह ४00० (89. 078४ 0त0०ा6 वाश्ा शल्ब्ा069 |$ 
॥८ए2700॥6,” अर्थात्‌ कार्य के समय कार्य करो, खेल के समय खेलो। आधे मन से या बिना मन के किया हुआ 
कार्य ने किए हुए के समान है अर्थात्‌ वह असफल होता है । 


झन्तिस झअ्रवस्था 


यह बात मेरी कल्पनाओं में भी नहीं थी कि जिस महापुरुष के साहचर्य मे मेरे धामिक जीवन का बचपन 
बीत रहा है वह मेरे घामिक वय की तरुणावस्था से पूर्व. ही कालकबलित हो जाएगा। परन्तु “जातस्य हि पह्लूवो 


। [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


मृत्यु: । बह दिन अकस्मात्‌ आ ही पहुँचा और करणानुयोग की यह महान्‌ सजीव प्रतिमा सर्देव के लिए हमसे 
बिछुड़ गई | घटनाचक्र इसप्रकार घटित हुआ : 


आपकी दिनचर्या २६-११-८० तक यथापूर्व चलती रही । यो एक-दो दिन पहले से ही आपके शरीर में 
अधिक दर्द था। २७-११-८० को प्रात. जिनपूजन से निषृत्त होते ही आप घर चले गये तथा मेरे लिये आदेश दे 
गये कि मैं स्वाध्याय से निकृत्त होने पर आपसे घर मिलूं । उस दिन शरीर में दर्द पिछले दिन की भ्रपेक्षा अधिक 
बढ गया था । मिलने पर मैंने उनसे “वैद्यजी को बुलाकर लाऊँ ?” ऐसा कहा तो ज्ञात हुआ कि वे इतनी अधिक 
शारीरिक बेदना मे भी अन्य किसी की सहायता के बिना स्वयभेव वैद्यजी से मिलकर आए थे । वैद्यजी ने औषधि दे दी 
तथा कोई भी सन्देहात्मक या भयंकर रोग नहीं बताया । वह दिन उनके लिये वेदना पूर्वक बिना कुछ खाये-पीये मात्र 
ओषधि ग्रहण के साथ व्यतीत हुआ । दिन में तथा रात्रि में भी मैंने पर्याप्त समय तक उनके शरीर को सहलाया, 
दबाया । श्रद्ध रात्रि से उनकी शारीरिक वेदना बढ़ने लगी । २८-११-८० को प्रातः मन्दिरजी में जब शास्त्रसभा 
चल रही थी कि अचानक घर से सन्देश आया कि उन्होंने अनुज पूज्य पण्डित श्री नेभिचन्दजी को व मुझे यथाशी क्र 
बुलाया है। जाने पर हमने देखा कि वे तीव्रतम शारीरिक पीडा से व्यग्न थे। उनकी कमर मे इतना भयद्भूर दर्द 
था कि न तो उनसे बैठते बनता था न लेटते । उनके मुंख से बार-बार यही शब्द निकल रहे थे कि “भाई नेमचन्द ! 
बस, अब मैं नही बचू गा ।” ऐसा बार-बार सुनने पर भी हममे से किसी को भो ऐसी आशा नही थी कि करणा- 
नुयोग की यह सजीव प्रतिमा कुछ ही घण्टों के बाद अचल हो जाएगी । क्‍योंकि इससे पूर्व भी उनके जीवन में एक- 
दो अ्रवसर ऐसे गुजरे थे जिनमें वे इससे भी अधिक अस्वस्थ थे । 


एलोप॑थिक डाक्टर ने उनकी स्थिति देखकर घर पर ही “कार्डियोग्राम' कराने के लिये कहा परन्तु दुर्भाग्य 
से दिन में बिजली न होने से शाम को कराने का निश्चित किया गया । दित भर श्रावश्यक उपचार किया भी गया 
परन्तु वह सब निरर्थक सिद्ध हुआ । उसी दिन २८-११-८०, शुक्रवार, मार्गशी्ष कृष्णा सप्तमी को संध्याकाल ७ 
बजे वह महान्‌ आत्मा स्वर्गारोहरा कर गयी। रात्रि मे १० बजे उनके निकटस्थ परिजनों की उपस्थिति के बिना 
भी, धर्म की मर्यादित इष्टि से उनके पाथिव शरीर का दाहसस्कार किया गया। पृज्य पण्डितजी के निधन से समग्र 
जैन संस्कृति पर तीक्र बद्भपात हुआा । 


उनके निधन से मुझे जो असीम वेदना हुई है, उसे मैं अपने शब्दों व अश्वुओ्रों से श्रकट नहीं कर सकता । 
दुःख इस बात का नही है कि उनकी मृत्यु हुई क्‍योंकि मृत्यु तो अवश्यम्भावी है । दुःख का कारण यह है कि 
उनका ज्ञान उनके साथ ही चला गया। मै उसका इच्छित लाभ न ले सका। इतना ही लिखकर मैं उस दिवंगत 
आत्मा के प्रति भ्रपनी भावप्रसूनाञ्जलि समपित करता हूँ और वोर प्रभु से उस आत्मा के प्रति शीघ्र ही मुक्ति 
प्राप्ति की प्रार्थना करता हू । मे 


बाबूजो : इस शताब्दी के टोडरमल 
# श्री शान्तिलाल कागजी, दिल्‍ली-६ 


बाबू रतनचन्दजी के लिये लिखना मुझ ज॑से मन्द बुद्धि के लिये मुमकिन नहीं है। उनका ज्ञान अगाध 
था। उनका त्याग अपूर्व था। जैन सिद्धान्त के फ्रति उनकी श्रद्धा ढ़ थी। मूभे यह बात कहने में किलित भी 
संकोच नहों है कि “उनको इस शताब्दी के पं० क्तारसीदास, पं० टोडरमल तथा थं० जरा कई सकते ह ४! 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ ६३ 


बाबूजी से मेरा सम्पर्क लगभग पिछले बीस बर्षों से था। बाबूजों का 'शंका-समाधान' जेनदर्शन और जैनगजट मे 
छुपा करता था। मैं उनका नियमित अध्ययन करता था और अपनी शंकाएँ भी उनको लिखकर भेजता था; 
उनका उत्तर भी मुझे बराबर मिलता था। उनके एक पत्र में लिखा हुआ झाया कि क्या आप ला० मुसहीलाल 
ब्रह्मचारी के पुत्र हैं ? तब मुझे मालुम हुआ कि मेरे पिताजी का, जिनका स्वर्गवास सन्‌ १६४२ में हो गया था, 
बाबूजी के साथ अनेक वर्षों तक सम्पर्क रहा है। बाबूजी ते मेरी शद्भाओ से तथा पत्रों के आदान-प्रदान से मुझे 
पहचान लिया कि मैं ला० मुसहीलालजी का पुत्र हेँ ओर जब मैंने उनको पहली बार दिल्‍ली के लिये आमन्त्रित 
किया और उनको रेलवे स्टेशन पर लेने के लिये गया जिनको कि मैंने पहले कभी देखा भी नहीं था, इतनी बड़ी- 
भीड़ के अन्दर मैंने उनको फौरन पहचान लिया। मैं यही कह सकता हूँ कि मेरा श्रौर उतका पहले भव का 
धार्मिक संस्कार था । 


पिछले बीस वर्षों से ही मैं उनके सम्पर्क में रहा हूँ । अनेक बार बाबूजी दिल्‍ली भ्राये और मैंने उनके 
प्रवचन सुने । जो बात उनके प्रवचनों मे थी वह बात मैंने पहले किसी बिद्वान्‌ के द्वारा नही सुनी । बाबुजी के सुख 
से जो भी शब्द निकलता था वह उनके दिल से निकलता था। उनकी भावना यह रहती थी कि श्रोता वर्ग की 
जिन सिद्धान्त के विषय से संबद्ध कोई धारणा झ्गर गलत बंढी हुई है तो वह ठीक हो जाये | वे कहा करते थे कि 
मेरी बात अच्छी प्रकार सुन करके और उसको मनन करके झगर आपको जेंचे तो मानना, वरना नहीं । उनका 
कहना था कि जब तुम सिद्धान्त का मनन करोगे तो शंकाएँ होनी स्वाभाविक हैं ओर फिर हम अपनी शका उनके 
सामने रखते थे । वे उस शका का समाधान इस प्रकार करते थे कि जिस प्रकार कोई स्कूल का अध्यापक चौथी या 
पाँचवीं कक्षा के विद्यार्थिप्रों की शका को सुलभा देता है । बस, यही से हमारा विशेष भुकाब बाबूजी की ओर हो 
गया | दरियागंज के जैन बाल-आ्राश्रम में एक शास्त्र सभा पहले से ही चलती थी। उस सभा के सदस्य काफी 
दिशाहीन थे । बाबूजी ने उन सदस्यों को जैन सिद्धान्त के प्रति सही दिशा दी और दिन प्रतिदिन उस सभा के 
सदस्य अधिक से अधिक बढते ही चले गये । हम लोगों ने अनुभव किया कि भ्भी तक जो भी हमने जेन सिद्धान्त 
के प्रति मनन किया है उसमें काफी त्रुटियाँ हैं। श्रव हमारे सामने सही दिशा आई है । बाबूजी कहा करते थे कि 
मेरे पास जो ज्ञान है वह मुझसे कोई ग्रहणा कर ले। आयु का क्‍या भरोसा है ? उनके मनमें यह टीस ( दुख ) 
थी कि यह ज्ञान जो मैंने पचास वर्षों में स्वाघ्याय करके अजित किया है मैं उसे किसी को दे दूँ" | परन्तु क्‍या कोई 
ऐसा व्यक्ति था जो उनके साध्निध्य में रह करके वह ज्ञान उनसे ले करके उस ज्योति को बराबर जलाये रखता ? 


बाबूजी एक बात पर विशेष जोर देते थे कि जैन समाज मे जो मिथ्यात्व घुस गया है वह कंसे दूर हो ? 
के हमेशा भ्रपते प्रवचनों में इसी विषय पर ज्यादा जोर देते थे कि राग-द्व ५ छोड़कर वस्तु तत्त्व को अच्छी प्रकार 
मनन करके ग्रहण करो | परन्तु इस अर्थ प्रधान यूग में किसको समय था, उनकी बात सुनने का। संसार में 
मिथ्यात्व का बोलबाला है । हर व्यक्ति का जीवन कुछ ऐसा मशीनवत्‌ हो गया है कि प्रातः उठता है, दिनन्प्रति 
दिन के कार्य से निवृत होता है, भोजन करता है, अर्थ उपार्जन के लिये घर से निकल जाता है, सायकाल घर 
आता है, फिर भोजन करता है और कुछ समय संसार की रंग रेलियों में लीन होता है और सो जाता है। पुनः 
प्रातः वही किया जो पहले दिन की थी | उसको बिलकुल भी समय नहीं है, यह सोचने का कि, मैं कौत हूं, क्‍या 
हैं, कहाँ से आया हूँ, कहाँ जाना है, क्या कर रहा हूँ और क्‍या करना चाहिये । सारा जीवन इस शरीर की सेवा 
करते-करते ही व्यतीत हो रहा है पर यह शरीर इसका बिलकुल भी साथ नहीं देता। हम यह तो सोचते हैं कि 
मेरे मरने के पश्चात्‌ मेरी स्त्री, पुत्र, पूत्री, पोन्न, सकान तथा जायदाद वर्गरह इसका कया होगा ? परन्तु यह नहीं 
सोचते कि मरने के आद मेरा क्‍या होगा ? बाबूजी चौबीस धण्टों में से अठारह घण्टे नित्य स्वाष्याय, मनत, प्रवचन 
पूजा आदि में ही व्यतीत करले थे । 


ध्ढ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


मैंने यह भी देखा है कि दिगम्बर साधु और आयिकाएँ, जिनको जेन सिद्धान्त के बारे में जानने की इच्छा 
थी ये उनके सान्निध्य में जैन सिद्धान्त का मनन करना चाहते थे और बाबूजी भी अपना काफी समय दे करके 
घट्खण्डागम श्ादि मूल ग्रन्थों का उनको स्वाध्याय कराते रहते थे। उनका ऐसा सोचना था कि शायद इन्हीं साधु 
और साध्विमों में से कोई ऐसा निकल आवे कि जो अपना कल्याण करते हुए ससार के दु:खी जीवों का भी ( जो 
मिथ्यात्व में फंसे हुए है ) कल्याण करदे । बाबूजी खुद में एक संस्था थे । जहाँ वे बैठ जाते थे वहीं जिज्ञासु जीवों 
की भीड़ लग जाती थी। कुछ लोग ऐसे भी थे जो उनका विरोध भी करते थे । परन्तु वे यही बात कह करके 
समाप्त कर देते थे कि “इनका कसूर नही है। इनके अन्दर जो मिथ्यात्व बंठा हुआ है, वह उसका ही कसूर है 
और उनकी हम लोगों को यही प्रेरणा रहती थी कि मनुष्य गति, जैन धर्म का समागम, यह नीरोग शरीर, यह 
सब तुम्हें पिछले पुष्प के उदय से ही मिला है । इस पू'जी को व्यर्थ ऐसे ही मत गेंबाओ ! आझ्रायु तो बीत रही है + 
आलीस के होगये, पचास के हो गये, साठ के हो गये और कुछ व्यक्ति सत्तर के भी हो गये, क्या अब भी नहीं 
चेतोगे ? ” परन्तु एक हम है कि उनकी बातों को इधर से सुनते हैं भौर उधर से निकाल देते हैं । 


मैं अपनी श्रद्धा स्व० बाबूजी के चरणों में अपित करता हूँ । स्व० बाबूजी को पाएवं प्रमु शान्ति प्रदान 
करें, यही मेरी कामना है | मुः 


अद्वितीय विद्वान 
# श्री भोतीलालजी मिण्डा, उदयपुर 


स्वर्गीय परम श्रद्ध य ब्रह्मचारी पण्डित रतनचन्दजी सा० मुख्तार इस युग के महान्‌ तत्त्बखोजी एवं 
अद्वितीय विद्वात्‌ थे। आपने साधु संघों में मुनिराजों को जिनवाणी का पठन करा कर महान्‌ सेवा की । जहां भी 
जिनवाणी में शड्भा हुई आपने निष्पक्ष समाधान कर भ्रम दूर करने मे महान्‌ योग दिया। आप सरल चित्त, 
सन्‍्तोषी एवं चरित्रवान श्रेष्ठ सज्जन ध्यक्तियों मे से एक थे। आपकी स्मृति में ग्रन्थ प्रकाशित हो रहा है, मुझे 
बड़ी प्रसन्नता है। मैं इसकी सफलता की कामना करता हूँ एवं पूज्य पष्डितजी के लिए शान्ति प्राप्ति की 
अभिलापा करता हूँ । मु 


रतनचन्द मुख्तार, सहारनपुर वाले 
# श्री धुलचन्द जेन, चावण्ड जि० उदयपुर 


भारतीय दिगम्बर ज॑न समाज में विस्षात, पूज्य आत्मा, प्रकाण्ड ज्ञानी, सिद्धान्तभूषण, देशब्रती, सम- 
परिणामी, समीचीन पंडित, निकट भव्य, साम्प्रतिक काल में उपलब्ध सिद्धान्ताणंव के ज्ञायक, धवल।, जयधवला 
व महाधवला शास्त्रों के ज्ञाता, पठुचम गुरास्थानवर्ती श्री रतनचन्द मुख्तार का जन्म जम्बूद्वीप, भरतक्षेत्र, भार्य- 
खण्ड, भारतवर्ष, उत्तरप्रदेश के सहारनपुर शहर में, बडतला यादगार मोहल्ले में करीब ८३ बर्च पूर्व हुआ । इस 
बालक का नाम रतनचन्द रखा गया था। पुरोहितों ने बताया कि यह बालक यथा नाम शासात्मक हीरों को खान 
होगा व भारत की धरती पर जिज्ञासु भव्पों को शास्त्रों के ज्ञान से संपोषित करेगा । 


व्यक्तित्व श्रीर कृतित्व | [ ६५ 

धीरे-धीरे श्री रतनचन्द दोज के चाँद के समान बाल्यावस्था को प्राप्त हुए । क्रमश. श्री रतनचन्दजी की 
पढ़ाई हुई। आपने अंग्रेजी व उर्दू में दक्षता प्राप्त की एवं ययाकाल वकालात आरम्भ की ! प्लायु के पञु्चचत्वारि- 
शत्तम बय॑ में वकालात का परित्याग कर झापने प्रात्म मार्ग में श्रवगाहुन की सोची । 


यद्यपि इस बुद्धावस्था प्रापक वय तक संस्कृत, प्राकृत तथा हिन्दी नहीं जानते थे, परन्तु स्वयोग्यता से 
आपने स्वयं के लिए झह्पपरिचित संस्कृत, प्राकृतादि भाषा वाले ग्रन्थों का ही सतता5ध्ययन करके ग्रन्थों एवं इन 
भाषाओं में प्रवेश पाया । कई वर्षों के अध्ययन-नेरन्तये ने आपको चतुरनुयोग दक्ष कर दिया और यथा शीक्र भ्राप 
सिद्धान्त जझ्ानियों में शिरोभूत हो गये । 


आप शास्त्रज्ञान के महान्‌ दानी थे। नाना स्थानों से आने वाली चतुरनुगोगी शंकाओं का तुष्टित्रद 
समाधान भी शास्त्रप्रमाण से प्रदान करते थे | करीब सप्तविशति वर्षों से पयु षणा पवे मे प्रन्यत्र नगरों व गाँवों में 
जाकर स्वर्गापवर्गद उपदेश भी देते थे । समय-समय पर साधर्मी भाइयों को यथाकाल यथाशक्ति ग्रुप्त आ्थिक 
सहयोग भी दिया करते थे; जबकि ग्राप कोई विशिष्ट सम्पन्न (आर्थिक दृष्टि से) नहीं थे । धन्य हो आपको । 


आपने अपने जीवन का बहुत समय मुनियों व श्रावको को प्ज्ञाप्रदान करने में व्यतीत किया था। 
स्वाध्यायशील मुनिसंघो में आप प्रतिवर्ष यथा सम्भव जरूर पधारते थे एतदर्थ सकल दि० जन आपके ऋणी हैं। 


इस समय के, आप वे प्रथम प्रकाण्ड विद्वान थे जो विद्वानू होकर आदर्श त्यागी भी थे। यों तो कहलाने 
में दो प्रतिमाधारी थे, परन्तु पालक इससे भी अधिक थे ! 


झ्राप कुशल टीकाकार व लेखक भी थे। झालाप पद्धति आदि ग्रन्थों की टीकाएँ भी श्राप द्वारा लिखी 
गई हैं । प्रवचनसार, त्रिलोकसार, कर्मंकांडादि ग्रन्थो के सम्पादक व धवला सदश ग्रन्थों के सशोधक भी थे । अभी- 
श्रभी लब्धिसार-क्षपणासार, जीवकाण्ड को टीकाएँ भी रच्नी थी। बस्तुत: इस विभूति को यदि भारत भूषण भी 
कहू दिया जाय तो अनुचित नहीं होगा । 


पं० हीरालाल सिद्धान्त शास्त्री आपको सचेल मुनिवत्‌ कहते थे । सभी की दृष्टि में आप करणानुयोग के 
पारज्भत सूरि थे । 


क्री कानजी स्वामी ने एक चर्चा में, उदयपुर मे कहा था कि........ “इसके बारे में विशेष तो मुख्तार सा० 
जानें” । तब श्री डा० हुकमचन्दजी ने कहा कि, कौन मुख्तार ? रतनचन्द मुख्तार क्‍या? स्वामीजी बोले हाँ 
रतनचन्द मुख्तार, सहारनपुर वाले । धन्य हों, जिन्हें स्वामीजी ने भी क्षेत्र विशेष में अपने से विशिष्ट (ज्यादा) 
ज्ञानी बताया । 


एक बार संद्धान्तिक चर्चा हो रही थी तथा समाधाता श्री पं० ब्र० कुब्जीलालजी के द्वारा समाधान के 
उपरान्त भी शंकाकार की शंका परिहृुत होने के बजाय ढृद्धिड्त ही होती जा रहो थी तो ब्र० पं० कुझ्जीलालजी 
ने कहा कि “इसके विषय में विशेष तो श्री रतनचन्द मुख्तार से जाकर पूछी वे सागभप्रमाण समाधान करेंगे, 
बस ! 


धन्य हैं ऐसे ज्ञानी पुरुष जिनके ज्ञान को सभी ने महान्‌ स्थान दिया है। उनकी बोधि पर जनगशा 
गौरवान्वित अनुभव करता है । 


विचार आता है कि परम पूज्य मुनिश्वी मणेशप्रसादजी (वर्णीजी) यदि २८-११-८० तक होते तो उन्हें 
ग्रपने शिष्य रतनचन्द को इतता बड़ा प्राज्ष देखकर कितना महान्‌ आनन्द होता । 


६६ ] [ प॑० रतनचन्द जैन मुब्तार : 


मुख्तार सा० का समस्त अन्तः बाह्य शुद्धि का अंश नियमतः इनकी अरिहन्त अवस्था लावेगा । विशेष 
इस भब्यात्मा के विषय में क्या कहा जाय ? 


मुख्तार सा० के शिष्य श्री जवाहरलालजी जेंन सि० शास्त्री, निवासी भीण्डर भी एक पअ्रप्रकट शास्त्रज्ञ 
हैं । झ्रापने मुख्तार सा० की सहायता से प्रसिद्ध जन ग्रन्थ घवला, जयधवला व महाघवला का करीब-करीब पूरा 
अध्ययन किया है एवं कुछ शास्त्रों की रचना भी की है। सन्‌ १६७८ में एक प्रशन में मैंने सिद्धान्तशास्त्री श्री 
जवाहरलालजी से पूछा कि वर्तमान में कौन करणानुयोगश है ? तो प्रश्न के उत्तर मे श्रापने कहा कि “घवलत्रय के 
२० हजार पृष्ठों के पारायण प्राप्त श्री रतनचन्द मुख्तार का मुकाबला वर्तमान में करणानुयोग में कोई नहीं 
कर सकता |” 


आयु के चरम दिवसो तक भी मुख्तार सा० ग्रन्थों की टीकाएँ लिखते रहे । आप मगसिर ० ७ बोर 
नि० सं० २५०७ को इस संसार से चल बसे । आपके स्वर्गारोहरणा से हमे जो क्षति हुई है उसकी पूर्ति नहीं हो 
सकती । मैं विनम्न व श्रद्धावनत होता हुआ आपको श्रद्धासुमन-समर्पित करता हूँ । हर 


शीलवान गुणवान प्राप थे 


# श्री शान्तिलाल बड़जात्या, भ्रजमेर 


माननीय स्वर्गीय मुख्तार सा० की मुझ तुच्छ व्यक्ति पर भी बड़ी कृपा रही थी। उनकी उदारता व 
साधर्मी वात्सल्य का एक अनुपम उदाहरण इस प्रकार है-- 


विक्रम सवत्‌ २०२८ की भाद्रपद शुक्ला चतुर्देशी के दिन पण्डित प्रवर श्री मुख्तार सा० ने स्थानीय सेठ 
साहब श्री भागचन्दजी सोनी की नसियाजी में सहस्रों व्यक्तियो के समक्ष मुझे प्रेरणा दी कि मैं बाजार के भोजन 
का त्याग करू । उस समय परम पृज्य आचार्यकल्प १०८ श्री श्र॒तसागरजी महाराज भी ससंघ विराजमान थे । 
देव, शास्त्र व गुरु के चरणसाक्िध्य में उन घर्मप्राण चरित्रवान सत्पुरुष की प्रेरणा से मैंने तुरन्त ही अ्शुद्ध भोजन 


का त्याग कर दिया। आज नियम लिये हुए € वर्ष हो चुके हैं; तब से अब तक हजारों मीलों का सफर भी कर 
चुका हूँ । इस नियम ने सर्देव मेरे मन और तन की रक्षा ही की है । 


स्मार्ग के प्रदर्शक, सतत स्वाध्याय में लीन, त्यागी बर्ग को स्वाध्याय में सहयोग देने वाले, निर्भीक 
| न्‍ 


आगम निष्ठ सेनानी, परम ताकिक व महान्‌ तत्त्वज्ञाता स्वर्गीय पष्डितजी आभाशु शिवरमा का वरण करें, इसी 
५ हें 2 छा | 
भावना के साथ चार पंक्तियाँ उन्हें सादर मेंट करता हूँ--- 


शोलयबान गुणवान आप थे, पण्डित रतनचन्तर मुक्तार । 
स्वाध्याय के प्राण बने अर किया जगत का अत्पुपषकार ॥ 
'प्रस्षप्रकाशन' की बेला में, समन करू में सौ-सो बार । 
किया आपके सद्‌ बच्चमों ने, मेरे जीबन का उद्धार १ 


। 
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सफल स्वाध्यायी 
# श्री मोहनलाल जन सेठी गया ( बिहार ) 


स्व० पण्डित श्री रतनचन्दजी सा० मुख्तार से हमारा साक्षात्‌ परिचय उन दिनों हुआ जब हमारे स्व० पूज्य 
पिता श्री ब्र० छोगालालजी श्री पाश्वनाथ दि० जैन शान्तिनिकेतत, उदासीन आश्रम ईसरी में रहा करते थे । उस 
समय पूज्य पअ्रध्यात्म योगी स्व० श्री गणेश्नप्रसादजी बर्णी न्यायाचायय, क्षुल्लक श्रवस्था में बहाँ विराजमान थे । पृज्य 
वर्णीजी महाराज स्वाध्याय पर काफी जोर दिया करते थे। श्री पं० रतनचन्दजी एवं उनके अ्राता श्री पं० 
भेभमिचन्दजी भी वहाँ उपस्थित थे। प्राप दोनों के स्वाध्याय-क्रम का तो कहना ही क्‍या था, जब भी देखो स्वाध्याय 
एवं धामिक-चर्चा बालू है । 


कई विषयों पर मैंने भी झापसे प्रश्व किये थे एक उचित उत्तर पाकर सम्तुष्ट भी हुमा हूँ । स्वाध्याय 
करने का जो आगमानुकूल मार्ग आपने बताया वह वास्तव में बहुत ही लाभदायक है। आपका कहना था कि 
“जिस किसी ग्रन्थ का स्वाध्याय किया जाय, आद्योपान्त किया जाय और कम से कम तीन बार अवश्य किया 
जाय । इसके बिना स्वाध्याय का सही फल प्राप्त नहीं हो सकता है ।” बात बिल्कुल सही है। किझ्च सभी बातें 
ग्रन्थ विशेष के एक ही अध्याय में नहीं लिखी जातीं प्रतः पूर्ण स्वाध्याय करने के बाद एकान्ती बनने की सम्भावना 
नहीं रहती है। आज के युग में जो झगड़े चलते हैं, हमारा खयाल है कि उनका एक कारण यह भी है कि आचार्यों 
द्वारा प्रसीत पूरे प्रन्थो को न पढकर केवल जो जो प्रसंग अपनी मान्यता के अनुकूल पड़ते हैं, उन्हीं को पढ़ लेते हैं । 
झाज प्राय: उपदेश भी इसी तरह का होता है, ऊहापोह में जो समय नष्ट होता है उसका कारण भी यही प्रतीत 
होता है । 


श्री पडित रतनचन्दजी साहब के लेख, शंका समाधान एवं संशोधन काये देखने से मालूम पड़ता है कि 
आप परम्परा के पोषक थे और जेन सिद्धान्तों की रक्षा हेतु बराबर प्रयत्नशील रहते थे। श्राज जरूरत है ऐसे ही 
विद्वानों की, जो भ्रशान अन्धकार से जीवों की रक्षा करें और अनादि के प्रकाश को अस्त न होने दें। यही मेरी 
श्रद्धांजलि है । 


मुझे हु॑ है कि ऐसे विद्वान्‌ के प्रति मुझे श्रद्धाजलि अपित करने का अ्रवसर प्राप्त हुआ । झूँ३ 


अप्रणोीय क्षति 
$£ सेठ श्री हरकचन्दजी जैन, रांची 


सिद्धान्तभूषण श्रीमान्‌ स्व० रतनचन्दजी घुख्तार जैन समाज के जाने माने ख्याति प्राप्त विद्वान थे। 
आपने चतुरनुपोगमयी जिनवाणी का गहन-अध्ययन कर जैन जनता को उसका रसास्वादन कराया था। आप जैन 
सिद्धान्त के पारंगत विद्वान थे। अनेक जैन ग्रन्थों का आपने सम्पादन किया | प्रकृति से सौम्य एवं सरल थे । देव- 
शास्त्र युर पर आपकी अकाट्य भक्ति थी। जेन सिद्धान्त के ऐसे विद्वानों का जितना भी सम्मान-अभिनन्दन किया 
जाये उतना ही जैन समाज के लिये श्रेयस्कर है। आपका अभाव निश्चित ही भ्रपूरणीय है। परमात्मा आपको 
शान्ति प्रदान करे । मर 


६८ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


सरल परिणामी 
# श्री प्रेमचन्दजी जन, अध्यक्ष “अहिसा-मन्दिर”, नई दिल्‍ली 


विद्वद्र्य स्व० श्री रतनचन्दजी मुख्तार का जन्म जुलाई १६०२ में हुआ । १६२० में मंट्रिक करने के 
पश्चात्‌ १६२३ में मुख्तारी की परीक्षा उत्तीरं को और सहारनपुर की कचहरी मे कार्य करने लगे। जिनेन्द्र 
पूजन, शास्त्र स्वाध्याय, शास्त्र प्रवचन, गुरु भक्ति व वात्सल्य आपके देनिक जीवन के अभिन्न अंग थे। आप 
मृदुभाधी, सरल परिणामी व सन्‍्तोष भाव वाले उच्चकोटि के सिद्धान्त ज्ञाता थे। आपकी सूभबूक, अकाट्य लेखनी 
व समय-समय पर विद्वानों व श्रीमानों को दिये गये मार्गदर्शन, आगम पथ पर चलने श्लौर जिनवाणी द्वारा बताये 
गये अनेकान्त सिद्धान्त को यथावत्‌ रखने में बहुत सहायक सिद्ध हुए । ग्रन्थराज धबल व महाधवल की शुद्धि का 
कार्य तो आप द्वारा पुरा दक्षतापूर्वक किया गया, जिसके लिए त्यागियों व विद्वानों ने आपकी महती सराहना की। 


बहुत वर्षों तक आप जेनदशन, जन गजट व जैन संदेश आदि पत्रों मे 'शंका-समाधान” विभाग के सर्वेसर्वा 
रहे व सिद्धान्त सम्बन्धी प्रश्नों के उत्तर लिखते रहे । दि० जैन शास्त्री परिषद्‌ के अध्यक्ष भी आप रहे। आपकी 
स्मरण-शक्ति उच्चकोटि की थी । 


स्‍्व० पूज्य श्री गरोशप्रसादजी वर्णी के तो आप अनन्य भक्त थे और ग्रन्त समय तक झाप उतके साथ 
रहे । हमारा आपसे लगभग ३४५ वर्षों से घरेलू सम्बन्ध रहा । आप जब कभी देहली पधारते थे, तो हमे सेवा का 
अवसर मिल जाता था, आपके लघुश्राता श्री नेमिचन्दजी जन, वकील भी आपके ही पद चिह्नों पर चल रहे हैं। 
इन्हीं शब्दों में, मैं आपको श्रपनी विनम्न श्रद्धांजलि अपित करता हूँ । [4८] 


विनम॒ृता को सजीव मूति 
#े श्री सौभाग्यमल जेन, भीण्डर-उदयपुर 


अद्वितीय शास्त्रवेत्ता, आत्म श्रद्धानी पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार गुणों की खान थे । मैं उनके परम शिष्य 
का शिष्य हूँ । जब भी वे अपने शिष्य श्री जवाहरलाल शास्त्री को पत्र लिखते, मुझे भी जयजिनेन्द्र लिखकर 
आशीर्वाद देते थे । कारण कि मैं वर्ष १६७७-७८ मे निरन्तर मृत्यु तुल्य गम्भीर अस्वस्थता से ग्रस्त रहा। यह 
बात भेरे अनुज श्री जवाहरलाल ने उन्हें एक पत्र मे यो लिख दी थी कि “मैं अग्रज सौभाग्यमलजी की गम्भीर 
शारीरिक अस्वस्थता से अतीव आतद्ित एवं भ्रस्त-व्यस्त चल रहा हूँ ।” केवल एक बार ऐसी जानकारी दे देने से 
उन्होने यावत्स्वास्थ्य-लाभ लिखे ७० पत्रों मे से प्रत्येक मे मेरे स्वस्थ होने को कामना की थी। श्री जवाहरलाल 
शास्त्री को लिखे उनके कुछ पन्नों को मैंने पढ़ा तो ज्ञात हुआ कि वे श्रपने पौत्र तुल्य शिष्य श्री जवाहरलाल को 
शास्त्रीय शद्भाओं को लिखने की उसकी श्रेष्ठता के काररण गुरु भी लिख देते थे । यह तथ्य उनके प्रनेक पत्रों से 
ज्ञात होता है। वे कितने महान्‌ शास्त्र पारगामी थे फिर भी उनमें विनमञ्अता की कितनी पराकाष्ठा थी !! उनकी 
विनम्रता हम सबके लिए ईर्ष्या योग्य है । घ ा 


कभी-कभी मैं भी प्रपनी श्भाएँ उन्हें लिख भेजता । उन शद्भाओं के उनसे प्राप्त समाधान लिए्यय ही 
अदभुत पाष्डित्य एवं उनके शास्त्र पारगामित्व को सूचित करते हैं। मेरी जानकारी में आपके सभी शिष्य ऐसे हैं 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६६ 


उनके भी कई शिष्य हैं, सभी सुलभे मस्तिष्क के हैं। सभी शिष्य करण्गानुयोग में पारड्त हैं। उनकी ताकिक 
बुद्धि भी बिलक्षण है! 


पूज्य पष्डितजी से पत्र द्वारा एवं प्रत्यक्ष चर्चा में चचित हुए कुछ प्रश्नोत्तर सब के लाभ के लिए यहाँ 
प्रस्तुत कर रहा हेँ-- 


प्रश्न--१ : क्या केवलज्ञान आत्मा को जानता है ? 


उसर : केवलज्ञान स्वयं पर्याय है ग्रतः उसकी दूसरी पर्याय नहीं हो सकती । अर्थात्‌ यदि केवलज्ञान को 
स्वपरप्रकाशक माना जाएगा तो उसकी एक काल भे स्वप्रकाशक और परप्रकाशक रूप दो पर्याय 
माननी पड़ेगी किन्तु केवलज्ञान स्वयं परप्रकाश स्वरूप ही एक पर्याय है, केवलज्ञान न तो जानता ही 
है और न देखता ही है; क्योंकि वह स्वयं जातने व देखने रूप क्रिया का कर्ता नहीं है। अतः ज्ञान को 
अन्तरंग-बहिरग दोनों का प्रकाशक न मान कर जीव स्व और पर का प्रकाशक है ऐसा मानता 
चाहिए--- 
“ज केबलणाणं जाणइ पससद जा, तसस कसतारताभावादों'' 
“+जयघवला, पुस्तक १ प्रृष्ठ ३२५-२६ 


प्रश्न--२ : क्‍या परमाणु यन्त्रो से देखा जा सकता है ? 


उत्तर : परमाणु को यत्रो से देख पाना सम्भव नहीं | व्यवहार परमाणु यन्त्रों से देखा जा सकता होगा परन्तु 
इससे अनन्तगुणा हीन परमाणु वस्तुत: यन्त्रों से देखा जाना सम्भव नहीं है । 


प्रश्च-- ३े : क्‍या प्रल्येक वस्तु सत्‌ है ? क्‍या खर विषार भी सत्‌ है ? 


उत्तर ; प्रत्येक वस्तु स्वचतुष्टय की अ्रपेक्षा सत्‌ है और पर चतुष्टय की अपेक्षा असत्‌ ढ़ । खर विषाण भी 
कथडज्चित्‌ सत्‌ है । ( जयधवला १/२३१ एवं राजबातिक ) 


प्रश्न---४ : सागर किसे कहते हैं ? यह भ्रसख्यात वर्ष रूप है या अनन्त वर्ष रूप ? 


उसर : २००० कोस व्यास का २००० कोस गहरा खड्डा खोद कर इसे ७ दिवस पयंन्त आयुवाले उत्तम 
भोगशभूमि के मेढे के अविभागी रोमांशों (बालाग्रों) से ठउसाठस भर दिया जाय | तदनन्तर १०० वर्षों 
में एक-एक रोमांश निकालतै-निकालते यावत्‌ काल में खहा खाली हो, वह काल व्यवहार पल्य है। 
उपयुक्त रोमांश के बुद्धि द्वारा असंख्यात कोटि बर्ष समय समूह प्रमाण श्र अंश कल्पित करके फिर 
प्रत्येक भ्रंश को प्रति समय निकालने पर जो समय लगे, उसे उद्धार पल्य कहते हैं। एवं पश्चात्‌ उक्त 
रोमांश के बुद्धि द्वारा पुनः १०० वर्ष के समय समूह प्रमाण अंश कल्पित करके प्रत्येक रोमांश को 
एक-एक समय से निकाला जाय तो इसमें लगने वाला काल भ्रद्धापल्य कहलाता है। १० कोटाकोटि 
अद्वापल्यों का एक सागर होता है । यह असंख्यातवर्षरूप होता है। ( षट्खण्डागम-प्रस्तावना, 
सर्वार्थंसिद्धि आदि ) 


प्रश्न - ५: माहेन्द्रकल्प में श्रेणीबद्ध विमान कितने है ? 


उसर. : माहेन्द्रकल्प में श्रेशीबद्ध विमान २०३ हैं। ( लोकविभाग ग्रन्थ के दशम विभाग में पृष्ठ १८१ पर 
देखिए । ) 


७० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


प्रश्च--६ : विश्व में जीव में आनन्त्य कंसा ? 
उत्तर : प्रनन्तज्ञ भ्रनन्त ईश्वरों ने फरमाया है कि--- 
(१) विचित्र विश्व में अनन्त बस्तुएँ हैं । 
(२) उनमें जीव रूप वस्तु भी अनन्त है। 
(३) प्रत्येक जीव के प्रत्येक पदेश पर अनन्तानन्त कर्म परमाणु हैं । 
(४) प्रत्येक कर्मपरमाणु पर अनन्तानन्त नो कर्म परमाणु हैं । 
(५) प्रत्येक नोकर्म परमाणु पर अनन्तानन्त विश्नलसोपचय है । 
(६) प्रत्येक विश्नसोपचय भी द्रव्य है यानी वस्तु है अतः उसमें भी अनन्त गुरा हैं । 
(७) प्रत्येक गुण अनन्त पर्यायों से युक्त है 
(८) प्रत्येक पर्याय की अनन्त (अमिट) सामथ्य है । 


प्रश्न- ७ : क्‍या अक्ृत्रिम चेत्यालय भी सचित्त हैं ? 


इसतर. : भ्रक्ृत्रिम चैत्य एवं चेत्यालय तो सजीव हैं लेकित कृत्रिम चेत्य चैत्यालय निर्जीव हैं। क्योंकि मूर्ति, फर्स 
आदि पर हाथ पाँवों का घर्षण लगता रहता है परन्तु पण्डित मारिकचन्दजी फिरोजाबाद वालों का 
कहना था कि कृत्रिम चेत्य और चेत्यालयों में ऊपर का तल ही निर्जीव है, नीचे व भीतर का तो 
सजीव है । अस्तु, एतद्‌ विषयक आगम वाक्य सम्प्राप्त होने पर ही ग्राह्म है । 


प्रश्न-- ८ : क्‍या मैं जहाँ बंठा हूँ, वहाँ भी अग्निकाथिक जीव हैं ? 
उतर : क्‍यों नहीं ? अवश्य हैं। पर है सूक्ष्म । ( धवला ग्रन्थ पुस्तक सं० ४ ) 


अन्त मे, मैं पृज्य स्वर्गीय पण्डितजी सा० को परम विनीत भाव से अपने श्रद्धा सुमन सादर समर्पित 


करता हूँ । ञ् 


निस्पुह आत्मार्थो 
# श्री महावी रप्रसाद जैन, सर्राफ, चाँदनी चौक, दिल्‍ली 

श्रीमान्‌ सिद्धान्तसूरि रतनचन्दजी मुख्तार सा० से लगभग ३० वर्षों से हमारा घनिष्ठ सम्बन्ध था। 
लगभग १०-१२ वर्षों से तो दशलक्षण पर्व मे उनके प्रवचन निरन्तर सुनता रहा हूँ । उन्हें जिनागम पर अटट 
श्रद्धा थी, जिनवाणी ही उनका चरम मानदण्ड थी। सफल मुल्तार होते हुए भी अन्तरज्भ में बीतराग भावों की 


जागृति होते ही आपने तथा आपके लघुश्राता श्री मान्यवर बाबू नेमिचन्दजी जेन बकील ने संसार की असारता को 
जाना और आत्मकल्याणार्थ तन, मन व धन से जिनवाणी की साधना में रत हो गए । 


इन्हें आज के युग के उत्कृष्ट विद्वान कहूँ या त्यागी “**“ शब्दों का अभाव है । 


जब कभी दशलक्षश पर्व के शुभावसर पर पूज्य पण्डित रतनचन्दजी का प्रभिनन्दन करना याहा तो 
झापने किसी भी प्रकार से कुछ भी न करने का स्पष्ट आदेश ब प्रार्थना की । 


व्यक्तित्व और कृतित्द ] 


[ ७१ 


बहुत ही सादा जीवन, प्रत्येक क्षण स्वाध्याय, मुनिसंघों में जाना, वहाँ भी स्वाध्याय करना-कराना, यही 


इस आत्मार्थी का सर्वोपरि कार्य रहा । रत्ती भर भी चाहना कभी नहीं की । जिनवाणी व जेनधर्म के ऐसे परम 
सेबक का नाम अमर रहे शौर आप भी शीघ्र मुक्तिवधु का वरण करें; यही मजभुल कामना है! झ्ैढ 


विद्वानों की हृष्ट में : 
स्व० पण्डित रतनचन्द मुख्तार 


५. 


स्‍्व० पं० खूबचन्वजी शास्त्री श्रीमद्‌ राजचन्द्र जन शास्त्रमाला से प्रकाशित गो० जीवकाण्ड तृतीयाबृत्ति 
के प्रारम्भ मे लिखते हैं :--- 


“एक गाथा छूट जाने के सिवाय और कोई भी इसमे अशुद्धि रह गई हो, जिसे कि सुधारने की 
आवश्यकता हो तो उसके मालूम कर लेने के सद्‌ भ्रभिप्राय से हमारी सम्मति के अनुसार भाई कुन्दनलालजी 
ने समाचार पत्रों में बिद्वातों के नाम एक विज्ञप्ति भी इसी आशय की प्रकाशित की थी और उन्होंने तथा 
हमने प्रत्यक्ष भी कुछ विद्वानों से इस विषय में सम्मति मांगी थी, परन्तु एक सहारनपुर के भाई ब्र० श्री 
रतनचन्दजी सा० मुख्तार के सिवाय किसी से किसी भी तरह की सूचना या सम्मति हमको नही प्राप्त हुई । 
श्री रतनचन्दजी सा० ने जो संशोधन भेजे, हमने उनको बराबर ध्यान मे लिया है और संशोधन करते समय 
इष्टि में भी रखा है। हम मुख्तार सा० की इस सहृदयता, सहानुभूति तथा श्रुतानुराग के लिये 
अत्यन्त आभारी हैं और केवल अनेक धन्यवाद देकर ही उनके निःस्वार्य श्रम का मूल्य करता उचित 
नहीं समभते ।/! 

[७-६-१६९५६ | 


क्री बाबु छोटेलाल कलकत्ता निवासी कषायपाहुड़ सूत्र के प्रकाशकीय वक्तव्य में लिखते है :--- 


“'विद्वद्‌ परिषद्‌ के शका-समाधान विभाग के मंत्री श्री रतनचन्दजी मुख्तार, सहारनपुर, धमंशास्त्र के 
मर्मज्ञ झौर सिद्धान्त-ग्रन्थों के विशिष्ट अभ्यासी हैं । प्रस्तुत ग्रन्थ के बहुभाग का आपने उसके अनुवादकाल में 
ही स्वाध्यांय किया है--प्रौर यधावश्यक संशोधन भी अपने हाथ से प्रेस कॉपी पर किये है। ग्रन्थ का प्रत्येक 
फार्म मुद्रित होने के साथ ही झापके पास पहुँचता रहा है और प्राय: पूरा शुद्धिपत्र भी आपने बनाकर भेजा 
है, इसके लिए हम आपके कृतन्न हैं । 


--मत्री श्री वीरशासनसंघ, कलकत्ता, वि० स० २०१२ श्रावण कृष्णा प्रतिपदा 


श्री लक्ष्मीचन्द्र जैन मंत्री, भारतीय ज्ञानपीठ, बनारस लिखते हैं :-- 


“बहुत दिनों बाद समाज का भाग्य जाया है कि आप ज॑से तत्त्वदर्शी ओर शास्त्रज्ञानी उत्पन्न हुए हैं। 
आपसे विशेष निवेदन है कि शानपीठ के प्रकाशन कार्यक्रम को आप श्रपने सहयोग का सम्बल देते रहें । 


[२३-४-१६६० ] 


७२ ] 


[ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


श्री एल० सी० जेन, एम. एस. सी. लेक्चरार, महाकौशल, महाविद्यालय जबलपुर लिखते हैं-- 


“ग्रपने तिलोयपण्णत्ती के यवाकार आदि क्षेत्रों की आकृतियाँ सुधारे हुए रूप में प्रस्तावित की थीं जो 
तिलोयपण्णली के गरितत में छपी है। अपनी प्रारम्भिक प्रस्तावना में आपको धन्यवाद न दे सका। यह जो 
गलती हुई इसके लिये आप मुझको क्षमा अवश्य ही करेंगे। आपकी गहन अनुभवों रूप फौलाद की नीवों पर 


ही तो हम बच्चों ने कुछ काम किया है और करेगे |” 
[७-६-५६ | 


पं० पश्चनालालजी साहित्याचाय ( सागर ) श्री त्रिलोकसार ( शान्तिवीरनगर, श्री महाबीरजी ) की 
प्रस्तावना मे लिखते है -- 


“(सिद्धान्त भूषण श्री रतनचन्दजी मुख्तार, सहारनपुर ने इस ग्रन्थ के सम्पादन में भारी श्रम किया है । 
श्री रतनचन्दजी मुख्तार पूर्व भव के संस्कारी जीव हैं। इस भव का पअ्रध्ययन नमण्य होने पर भी इन्होंने भ्रपने 
अध्यवसाय से जिनागम में अच्छा प्रवेश किया है और प्रवेश ही नही, ग्रन्थ तथा टीकागत अशुद्धियों को 
पकड़ने की इनकी अदभुत क्षमता है । इनका यह सस्कार पूर्वभवागत है, ऐसा मेरा विश्वास है। त्रिलोकसार 
के दुरूह स्थलों को इन्होंने सुगम बनाया है और माधवचनद्र त्रेविद्यदेवकृत संस्कृत टीका सहित मुद्रित प्रति में 
जो पाठ छूटे हुए थे अ्रथवा परिवतित हो गये थे उन्हें आपने अपनी प्रति पर पहले से ही टीक कर रखा था । 
पूना श्रौर ब्यावर से प्राप्त हस्तलिखित प्रतियों से जब मैंने इस मुद्रित टीका का मिलान किया तब श्री 
मुख्तारजी के द्वारा संशोधित पाठों का मूल्याद्धुन हुआ ।/ 


डा० हीरालालजी !४./. ?॥. 0. 0. 08. धवन पु० २२, प्राककथन मे लिखते हैं-- 


“सहारनपुर निवासी श्री रतनचन्दजी मुख्तार और उनके भ्राता श्री नेमचन्दजी बकील--ये सिद्धान्त 
ग्रन्थों के स्वाध्याय मे असाधारण रुचि रखते है। यही नही, वे सावधानीपुरवक समस्त मुद्रित पाठ पर ध्यान 
देकर उचित सशोधनो की सूचता भी भेजने की कृपा करते हैं जिसका उपयोग शुद्धिपत्र में किया जाता है । 
इस भाग के लिये भी उन्होंने अपने संशोधन भेजने की कृपा की है। इस निस्पृह और शुद्ध धामिक सहयोग 
के लिये हम उनका बहुत उपकार मानते हैं । 


उन्होंने एक शुद्धिपत्र आदि से अन्त तक के भागों का भी तेयार किया है जिसका पूर्ण उपयोग अन्तिम 
भाग में किया जायगा। मैं अपने इन सब सहायको का बड़ा आभार मानता हूँ ।” 
[३-२-१६५५ ] 


श्री इतरसेन जन, जैन मेटल वकक्‍स, मुरादाबाद से लिखते हैं -- 


“श्रीमात्‌ रतनचन्दजी, नमस्कार | झ्ाज जैनदर्शेन व जन गजट में देखकर बहुत ह॑ हुआ कि आपने 
व भाई नेमचन्दजी ने सहारनपुर के नाम को धर्म के सम्बन्ध भे रोशन कर रखा है। हमारे शहर में पहले 
भी लाला जश्बृप्रसादजी की बदौलत मुकदमा सम्मेदशिखर में रोशन हो चुका है। जितनी प्रशंसा झ्रापके लिए 
ग्रखवार में लिखी है वह आपके धामिक मेहनत से बहुत कम है। मेरी तो यही प्रार्थना है कि आपका धर्म- 
प्रताप दिन ब दिन बढ़े और आपका यश हो ।” 


[६-१२-१६६० ] 


व्यक्तित्व प्रौर ऋृतित्व | 


प, 


११. 


१२. 


[ ७३ 
श्री श्रमोलकर्चन्व उड़ेंसरीय, जंवरी बाग, इम्दौर से लिखते हैं :--- 


“आपके द्वारा संचालित शंका समाघान' जो जैनगजट मे निकलता है उससे बड़ा धर्मनाभ हो रहा है।' 
इसके लिए हादिक धन्यवाद । 


[४-&६-६३] 
श्री बससतकुमार जैन, २७७२ डी शुभपेठ, कोल्हापुर (महाराष्ट्र) लिखते हैं :-- 


“सम्माननीय महाधमंत्रमावक, सिद्धान्तभूषण श्री रतनचन्दजी मुख्तार, सविनय जयजिनेन्द्र । मैं 
जैनगजट का नृत्तन ग्राहक हूं । आपके शंका-समाधान पढ़कर सचमुच मे ही मुझे महानत्‌ सन्‍्तोष मिलता है। 
सकल शास्त्र-पारंगता आपने प्राप्त को है; यह जेनजगत्‌ के लिए अभिमानास्पद और अत्यन्त गौरव की 
बात है । 

[२७-२-६ ४ | 


, श्री सांगेरास जैन, अध्यक्ष, जेन विजय प्रिंटिंग प्रेस, गाँधी चौक सूरत (गुजरात) लिखते है :--- 


परम आझ्रादरणीय श्रद्ध य श्री प० रतनचन्दजी मुख्तार, पं० नेमिचन्दजी मुख्तार, सादर जयजिनेन्द्र । 
अ्रादरणीय भाई श्री सराबगीजी ने आपके सम्बन्ध में जो पटना से लेख भेजा था वह प्रकाशित कर दिया है। 
पत्र देकर प्रेम, बात्सल्य एबं आत्मीयता प्रदान करते रहें । आप मेरे लिये मेरे परिवार के बड़े सदस्थ हैं । 
आप दिद्वानों को समाज में ऐसे शोधित होते हैं जंसे “नक्षत्रमण्डल में चन्द्रमा” आपके श्राशीर्वाद से यहाँ 

प्रसन्न हैं। योग्य सेवा लिखे । 
[२०-२-६४] 


क्री रेलयनद जन 0/० श्री विशनचन्द चपालाल, मलकापुर जि० बुलडाना (महाराष्ट्र) लिखते है -- 


श्रीमान्‌ बाबुजी साहब ! सादर जयजिनेन्द्र | पत्र श्री रूपचन्दजी को मिला। मैंने भी पढ़ा। श्री 
रूपचन्दजी तीन भाई हैं। वे सुबह को मल्दिरजी में स्वाध्याय करते हैं। रूपचन्दजी कानजी स्वामी के अनन्य 
भक्त हैं। एक रोज स्वाध्याय के समय उन्होंने कहा--- सहारनपुर में आाजू रतनचन्‍न्द सुलतार हैं। उनको 
करणानुयोग का सारे भारत में सबसे ज्यादा शान है | स्वामोजी भी यह कहते थे कि “रतनचखत्व मुख्तार को 

जान का बहुत क्षयोपशम है, हमारे से भी ज्यादा है । 
[ १४-१०-६४ ] 


श्री सुनहरीलाल जैन बेलनगंज, आगरा लिखते हैं :-- 


श्रीमान्‌ श्रद्ध य बाबू रतनचन्दजी जेन मुख्तार, सादर इच्छामि । “शंका-समाधान ' लेखाबली जैनसमाज 
के लिए परम कल्याणकारी है। इस सन्दर्भ में यदि अन्य विद्वान कुछ वाद-विवाद चलाते हैं तो श्राप उसमें 
सत उलभिये | कुछ स्पष्टीकररा अनिषाये हो तो उसमें नाम का उल्लेख न रहे--यह बविनश्र सुझाव है । 


[२-११-६४] 


७४ ] 


[ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


१३. थभ्री हजारीलालजी जैन, बी. कॉम., एल-एल. बी., नाई की मण्डी, आगरा लिखते हैं --- 


१४. 


१५. 


१६. 


१७ 


“हमारे सौभाग्य से श्री ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार ध्मगरा नाई की मण्डी में पधारे । आपसे अनेक 
विषयों पर तस्त्वचर्चा हुई, जिससे परम सन्‍्तोष हुआ ! उसमें सुख्य विषय नियतिवाद या क्रमबद्ध पर्याय 
का था जिसके बारे में यहाँ के लोगों की धारणा कुछ गलत बनी हुई थी । पं० जी साहब से चर्चा होने पर 
इस बारे में पूर्ण समाधान हुआ। कुछ पर्यायें नियत भी है श्रौर कुछ पर्यायें अनियत भी है। जैसा कि भ्रकलंक 
देव ने 'राजवातिक' में लिखा है कि मोक्ष जाने का काल नियत नहीं है । इसके सिवाय अन्य विषयों पर भी 
झंका-समाधान हुए जिनसे पर्याप्त सन्‍्तोष मिला ।” 

[२१-५-६५ ] 


(स्व०) पं० माणिकचन्दजी न्यायाचार्य, फिरोजाबाद से लिखते है :-- 


“श्रीमान्‌ धर्मप्राण, सज्जनवर्य ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार ! योग्य मारिगकचन्द्र कृत सादर वन्दना स्वीकृत 
हो । आपके लेख प्रौढ़ विद्वत्तापूर्रा आगमभूत्‌ होते हैं । मैं उनको दो तीन बार पढ़ता हूँ । आपका नियतियाद 


द्रैक्ट बड़ा ठोस व मर्मस्पर्शी है। आपकी लेखनी में न्याय व सिद्धास्त भरा हुआ है ।” 
[२-५-६६ ] 


श्री कामताप्रसादजी शास्त्री, काव्यतीर्थ, विद्यारत्त, सिरसागंज (मैनपुरी) से लिखते हैं :-- 


“श्री विद्वद्रत्न पूज्य ब्रह्मचारीजी ! सविनय वन्दना । “नियतिबाद” पुस्तक को प्रादञ्योपान्त पढ़ा । 
केवलश्ञान को भानुमती का पिटारा समभने वालों के लिये जयधवला का प्रमाण बहुत ही हृदयग्राही एव 
पृष्ट प्रमाण है, मुझे तो एक नई सूक ही मालूम पड़ी । अस्तु, धन्यवाद ।” 

[४-५-६६ ] 


पं० जम्बूप्रसाद जेन शास्त्री, मंडावरा (फॉसी) उ० प्र० लिखते हैं .-- 


“क्षीमान्‌ सिद्धान्तवारिधि, सिद्धान्तभूषणा, विद्वद्रत्न, पृज्य श्रद्धेय श्र० मुख्तारजी सा० ! योग्य 
सविनय वन्दना स्वीकृत हो । आज श्रीमान्‌ की सेवा में कृतज्ञतापूरों भावों से पत्र प्रेषित करते हुए हृदय 
हथित हो रहा है। आपके द्वारा लिखित शंका-समाघधान के श्रनेक लेख जैनपत्रों में पडढकर चित्त आनन्दित 
हो जाता है। लगता है कि आपकी जिह्ला पर साक्षात्‌ सरस्वती ही निवास करती है। जनता को आपने 
ग्रागमोक्त मार्ग का जो प्रदर्शन किया है, उसका सारा जैनसमाज चिरकाल तक ऋणी रहेगा । मैं पुनः आपके 
इस ज्ञान की महिमा की प्रशसा करता हूँ ओर मैं आपसे ऐसा शुभाशीष चाहता हूँ कि मुझे भी इस जैन सिद्धान्त 
के रहस्य को समभने की क्षमता प्राप्त हो तथा जिन भगवान से प्रार्थना करता हूँ कि आप चिरायु होकर 
जन सिद्धान्त का प्रसार कर जन-जन का सनन्‍्देह निवारण करते हुए अज्ञानान्धकार को दूर करते रहे ।” 


कोठारोी शान्तिलाल नानालाल कुशलगढ़ (जि० बाँसवाड़ा) लिखते हैं :-- 


“श्रीमान्‌ श्रद्ध य पंडितप्रवर ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार सा० ! सादर अभिवादल ! आपका कृपापत्र 
ता० १८५-७-१६६९ का एवं शंका-समाधान का बुक-पोस्ट भी शआ्राज प्राप्त हुप्ला, पढ़कर बड़ी प्रसन्नता हुई । 
श्राप जैसे विद्वान प्रवर शतायु हों, ऐसी ही जिनेन्द्र भगवान से प्राथना है। परवादियों के मत-छण्डन में आप 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७५ 


दिग्शज एवं ताकिक शिरोमणि हैं । इससे ज्यादा लिखना सूर्य को दीपक दिद्याने के समान है । आप पयुषणा 
पर्व पर यहाँ न आ सकेंगे, इसका हमें खेद है, परन्तु श्रगले साल के वास्ते यहाँ का ख्याल जरूर रखेंगे । 
ऐसी पूर्ण आशा है । 


[२३-७-१६६६ ) 


पृज्य श्री नेसिचन्द मुख्तार 
# विनोदकुमार जन, सहारनपुर 


यद्यपि ग्रन्थ का प्रस्तुत खण्ड पूर्गो होने को है, किन्तु यह मेरी हष्टि में उसी समय पूर्ण होगा जब श्रद्धे य 
प० श्री रतनचन्दजी मुख्तार' के साथ ही साथ उनके पथानुयायी अनुज पं० श्री नेमिचन्दजी जैन (वकील) साहब 
का भी स्मरण किया जाय । क्योंकि मुझे प्रथम देशना आपके द्वारा ही प्राप्त हुई थी अतः शिष्यत्व के नाते भी मेरे 
लिये आप श्रद्ध ये, पूज्य एवं अभिनन्दनीय हैं। निसन्देह ये दोनों भ्राता मेरे श्रुतरूपी नयन युगल है। आपके द्वारा 
तीब्र प्रतिषेष किये जाने पर भी मैं यहाँ आपका प्रल्प परिचय दे रहा हूँ । 


आपका जन्म उत्तर भारत के सहारनपुर तगर में दिसम्बर १६०५ में हआ था। सन्‌ १६२७ में कानपुर 
से आपने बी० कॉम० (3. 0०॥ ) परीक्षा उत्तीर्गे की । फिर सन्‌ १६२६९ में श्रागरा से वकालत ([.[.. 8.) 
की परीक्षा उत्तीर्ण की । इसके पश्चात्‌ सहारनपुर क्षेत्र के न्यायालय में ही वकालत का कार्य करने लगे । चातुर्य 
एव विशेष तकंणाशक्ति के कारण आपने अपने कार्य में विशेष दक्षता प्राप्त कर ली। व्यावहारिक कुशलता के 
कारण आप जैन धर्मार्थ चिकित्सालय के अध्यक्ष व जे० वी० जैन डिग्री कालेज तथा इन्टर कालिज के सचिव पद 
दर निर्वाचित किये गये । 


पिताश्री के जो धार्मिक संस्कार आपके हृदय पटल पर संस्कृत हुए थे, वे अब अकुरित होने लगे । शर्न॑: 
शर्ते धार्मिक जीवत की ओझोर प्रदृत्ति अग्रसर हुई, वकालत और व्यावहारिक व सामाजिक क्षेत्र मे झचि घटती गई 
तथा इन क्षेत्रों में पूर्ण उदासीनता के कारण सन्‌ १६५५ मे बकालत का कार्य अग्रजबत्‌ आपने समग्र रूप में छोड़ 
दिया । बिकित्सालय एवं कालेज के अध्यक्ष व सचिव आदि पदों से भी त्यागपत्र दे दिया । आत्मकल्याण की इृर्टि 
से जिनागम का गहन प्रध्ययत करने लगे । धवल, जयघवलादि सैंद्धान्तिक ग्रन्थों के साथ ही साथ आपने अध्यात्म, 
न्याय आदि के ग्रन्थो का भी गहन मन्थन किया । प्रतिफल स्वरूप आज सिद्धान्त, श्रध्यात्म एव न्याय भ्रादि विषयो 
पर आपका अधिकार है। 


आपकी विद्वत्ता से आकर्षित होकर रुचि रखने वाले श्रावको ने आपके साथ सामूहिक शास्त्र स्वाध्याय 
प्रारम्भ कर दिया । सन्‌ १९५५ से ही इस सामूहिक शास्त्र सभा को वक्षा के रूप मे श्राप चला रहे है जिसमे 
लगभग १५-२० श्रावक-शआ्लाविकाएँ पढते है। यह सभा श्रावकों के हितार्थ अतिशय लाभप्रद सिद्ध हुई है। श्रावकों 
की शंकाओं का श्राप बहुत सरल व वैज्ञानिक ढंग से समाधान करते है। श्रावकबृन्द भी इस स्वाध्याय कक्षा के 
संयोग से अपने को परम सौभाग्यशाली समझते हैं । रात्रि को मन्दिरजी मे शास्त्र सभा भी आपके द्वारा ही चलाई 
जाती है | 


७६ ] [ प॑० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


पूर्वकाल में जैन पत्र-पत्रिकाओं में आपके लेख व शंका-समाधान भी समय-समय पर निकलते रहे हैं। 
निदचय-व्यवहार नामक विषय पर आपने एक बहुत ही सुन्दर व आगसानुकुल ट्रंक्ट व्यवह्रतय निश्चयनय का 
साधनभूत है' लिखा है। काफी समय से झाप द्वितीय प्रतिमा के ब्रत पाल रहे हैं। बड़े एवं छोटे दोनों ही वर्णीजी 
के साथ आपका घनिष्ट सम्पर्क रहा है। विद्वत्ता के कारण ही आप पय्मु षण पर्व में अनेक स्थानों पर जन समाजों 
द्वारा आमंत्रित किये गये है। श्रापके विचारों मे ग्रतुलनीय समता है और व्यवहार में अनुपम शालीनता। आप लोके- 
षणा से कोसो दूर हैं। अथक प्रयास किये जाने पर भी झपना फोटो न खिचने देता आपकी लौकिक निस्पृहता का 
प्रतीक है। आपके परिवार में ग्रापका एक पुत्र व एक पुत्री है, दोनों विवाहित हैं। आपकी घर्मपट्नी काफी समय 
से रोगग्रस्त थीं। और वे झ्रब नही रही । वर्तमान समय में आप जीवन के ७६ वें बच में चल रहे हैं। शारीरिक 
अवस्था भी क्षीण हो चली है तो भी धामिक जीवनचर्या में कहों भी शिथिलता या प्रमाद इृष्टिगोबर नहीं होता । 
झापका प्र रणात्मक सदेश यही है “मैया ! इस समय कल्याण करने के सभी झनुकूल साधन हमें सम्पूर्ण रूप में मिले 
हुए हैं, सबसे दुलेंभ जिनागम की श्रद्धा, पठन-पाठन एवं श्रवण है, वह भी प्राप्त है। फिर भी यदि हम कल्यार 
के मार्य मे क्षग्रसर न हों तो हमारे से बढ़कर तीन लोक मे दूसरा कौन मूर्ख है ? '” 


अन्त मे, मैं केवल इतना ही कहूँगा कि जो ज्ञान मुझ आपके साप्षिध्य में स्वाध्याय करके प्राप्त हुआ है, उस 
ऋण से मै कभी उऋरण नहीं हो सकता। परम पृज्य जिनेन्द्रदेव से मैं आपकी दीर्घायु की कामना करता हुआ 
अतीव श्रद्धा के साथ आपका हादिक अभिनन्दन करता हूँ । 





प्रथमानुयोग 





झ्रनस्तवीयं मुनि का केवलशान के घाद ५०० धनुष ऊध्वंगमन 


शंका- पशद्चपुराण सर्ग ७८ पृ० ८१ पर लिखा है कि कुसुमायुधनामक उद्यास में श्री अनम्तवो्य मुनिराज 
को केबलज्ञाम उत्पन्न हुआ । उस समय थे ५०० धनुष ठोंले क्‍यों नहों गये, जबकि केवलशान होने पर ५०० धनुष 
ऊपर जामे का नियम है ? 


समाधान-- श्री प्रनन्तवीय मुनिराज केवलज्ञान उत्पन्न होने पर ५०० घनुष प्रमाण ऊपर गये प्रन्यथा 
वे देवनिभित सिहासन पर प्रारूढ़ नही हो सकते थे । 


अथ सुनिवृषभ तथाध्नन्‍्तसत्तवं मृगेन्द्रासने सल्लिजिष्टं । 


“पद्मपुराण पर्य ७८ पृ० 5१ 


क्षर्यात्‌- अथानन्तर केवलज्ञान उत्पन्न होते ही वे मुनिराज वीर्यान्तराय कर्म का क्षय हो जाने से अनन्त 
बल के स्वामी हो गये तथा देवनिरमतित सिहासन पर आरूढ़ हुए । 


दिवनिरमित सिहासन पर आखरूढ़ हुए! इससे जाना जाता है कि केवलज्ञान उत्पन्त होने पर श्री भ्रनस्तवीयं 
मुनिराज ५०० धनुष ऊपर गये थे 8 
+जें. ग. 7-4-69 /ए/२. ला. जैन, मेरठ 


अनादि जेनधम के कथंजित्‌ प्रबतंक 


शंक--जनधर्स का जानी कोन था ? अजेन व्यक्ति साधारणतया भगवान भमहावोर को हो जं॑नधर्म का 
बानो मानते हैं। डा० राधघाकृष्णनु ने [00/87/ ?॥0507!% पुस्तक में भगवान आदिनाथ को जेनघर्म का जन्मदाता 
बताया है; परन्तु जंनश्॒स्थों सें झेनधर्म को अनादिकालीन बताण है। फिर भी यह शंका उठती ही है, आजिर इस 
धर्म का अलाते वाला कोल भा ? 


समाधान --इस शंका के निवारण के लिए सर्वप्रथम यह आझ्रावश्यक है कि धर्म के स्वरूप को समझा जाय 
झर्थात्‌ धर्म किसको कहते हैं ? “बत्यु सहायो धम्मो” अर्थात्‌ जिस वस्तु का जो स्वभाव है वही उसका धर्म है। 
जैसे शान-दर्शत आत्मा का स्वभाव है, उष्णता अग्नि का स्वभाव है, द्रवण करना जल का स्वभाव है; स्पर्श, रस, 
गन्ध और वर्ण पुदुगल का स्वभाव है, आदि | प्रत्येक द्रब्य अनादि भ्रनन्त है प्रतएज उसका स्वभाव अर्थात्‌ धर्म भी 
अनादि अनन्त है । कोई भी द्रब्य न कभी उत्पन्न हुआ है और न कभी उसका नाश ही हो सकता है। केवल उसकी 
पर्याय समय समय बदलती (उत्पन्न व नष्ट होती) रहती है। विज्ञान प्रर्थात्‌ साइन्स ने भी यही सिद्ध किया है कि 
बि०फांगड़ 8 ढाबाट6, 70006 स्‍8 त०४80092८4, 7: ०9ए४ साधाा2८३ 7(5 0785८. इससे यह सिद्ध हो जाता है 
कि द्रव्य किसी का अनाया हुआ नहीं है क्योंकि जो वस्तु अनादि है वह किसी की बनाई हुई नहीं हो सकती है । 
यदि बनाई हुई हो तो उसका आदि हो जाएगा क्‍योंकि जब वह बनाई गई तभी से उसकी आदि हुई। जब द्र॒ब्य 
अनादि है तो उसका धर्म (स्वभाव) भी अनादि ही है क्‍योंकि स्वभावरहित कोई भी वस्तु नहीं हो सकती । अतः 
धर्म भी प्नादि है श्ौर किसी का बनाया हुझा नहों है । 





उद ] [ पं० रतनचन्द जैत मुख्तार ; 


जैनधर्म भी यही कहता है कि प्रत्येक द्रव्य का जैसा स्वभाव है उसको वसा ही जानो झौर वसा ही श्रद्धान 
करो । इसी का नाम सम्पग्दर्गन व सम्यग्श्ञात है अर्थात्‌ सच्चा श्रद्धान व सच्चा ज्ञान है! जब वस्तु स्वभाव का 
सच्चा श्रद्धान व ज्ञान हो जाएगा तो किसी वस्तु को भी इष्ट-अनिष्ट मानकर उसमें रागद्व ष नहों किया जा सकता 
है किन्तु आत्मा का उपयोग आत्मा में ही स्थिर हो जाता है और परम वीतरागता हो जाती है उसीका नाम 
सम्यकचारित्र है अ्रत सम्पग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र को भी धर्म कहा गया है| दो द्रव्य अर्थात्‌ जीव व पुदूगल ऐसे भी 
हैं जो बाह्य निमित्त पाकर विभावरूप भी हो जाते हैं। जीव अनादिकाल से विभावरूप होता चला श्रा रहा है | यह 
विभावता उपयु क्त सम्यग्दशंनज्ञानचारित्र द्वारा दूर की जाकर जीव श्रपने पूर्ण धर्म (स्वभाव) को प्राप्त कर सकता 
है। इसी कारण उनको भी धर्म कहा गया है। अ्रतः परमात्मा द्वारा धर्म नही बनाया जाता प्रस्युत्‌ धर्म द्वारा 
परमात्मा बनता है। धर्म का दूसरा लक्षण यह भी है कि धर्म उसको कहते हैं कि जो जीव को ससार के दुःखों से 
निकाल कर मोक्ष मे पहुँचा दे । उपयुक्त कथनानुसार सम्यग्दर्शनशानचारित्ररूप ही ऐसा धर्म है जो जीव को संसार 
के दुःखों से निकाल कर मोक्ष में पहुँचा देता है। जब बस्तु अनादि है तो उसका उपयुक्त श्रद्धान-ज्ञान व चारित्र 
भी सन्ततिरूप से श्रनादि ही है । 


अब प्रश्न यह होता है कि जब धर्म ग्ननादि है तो उसके साथ जैन विशेषण क्‍यों लगाया जाता है ? इसका 
उत्तर यह है कि अनादि सिद्धान्त का भी जो कोई महानुभाव ज्ञान करके (9$:0०५९८ करके) साधारण जनता को 
बतलाता है वह सिद्धान्त उसी के नाम से पुकारा जाता है जैसे माल्थस ध्योरी, न्यूटन ध्योरी । इसका अर्थ यह 
हरगिज नही है कि उस सिद्धान्त या स्वभाव को ही उन महानुभाव ने बनाया या उत्पन्न किया है। स्वभाव या 
सिद्धान्त तो अनन्त ही है जैसे ग्रुरुत्वाकर्षण या (2७॥/५ गुण वस्तु में तो अनादि अनन्त ही है, वह किसो का 
बनाया हुआ नही है। इसी प्रकार धर्म तो अनादि व अनन्त ही है वह किसी का बनाया हुआ या उत्पन्न किया हुआ 
नही है किन्तु 'जिन' ने उसका ज्ञान करके साधारण जनता को बतलाया अतएवं वह जेनधर्म कहलाने लगा। जो 
सर्वज्ञ है अर्थात्‌ जो अपने केवल (पूर्ण) ज्ञान द्वारा तीन लोक व तीन काल की सब चराचर वस्तुओं को उनके 
अनन्त गुण व अनन्त पर्यायों सहित जानते हैं उनको 'जिन” कहते है। 'जिव' भी सनन्‍्तत्ति रूप से अनादि हैं । 


युगोी ( (५०७ ० पा ) का परिवर्तन होता रहता है। प्रत्येक युग मे (यहाँ युग से आशय उत्सपिणी 

व अवसर्विणी काल का है) ऐसी महानात्माये पैदा होती हैं जो पूर्ण ज्ञान प्राप्त कर अपनी दिव्यध्वनि द्वारा उस 

अनादि धर्मे का प्रचार करती है। उन्हीं को जिन कहते है। बतंमान युग की आदि में सर्वप्रथम श्री भगवान 

आदिनाथ (ऋषभनाथ) ने ही केवल (पूर्ण) ज्ञान प्राप्त कर इस अनादि धर्म का प्रवर्तन किया था । इस युग के 

वह सर्वप्रथम जिन हुए है अतः इस अपेक्षा से उनको इस युग में जैनधर्म के प्रवतंक कहा गया है। इस युग में २४ 

तीर्थंकर हुए हैं जिनमे से भगवान श्री महावीरस्वामी अन्तिम तीथंद्भुर थे। साधारग्गा जनता उन्ही को ज॑नधर्म का 

प्रवतंक मानती थी और पूर्व के २३ तीर्थद्धूरो की सत्ता या उनका ऐतिहासिक पुरुष होना स्वीकार ही नहीं करती 

थी । डा० श्री राधाकृष्गनू ने ॥0॥8॥ ?॥॥050909 पुस्तक द्वारा इस मत का खण्डन किया है और जैनधर्मं की 
प्राचीनता सिद्ध की है । 

-जें. स 3--57/श५/च. रा. जैन, चकराँता 

झनुबद्ध केवलियों के नाम व संख्या 


शंका--अच्तिम तीर्थदयुर के पश्चात्‌ कितने काल में अनुबद्ध केवली हुए हैं ? 


समाधान -- क्री १००८ महावीर स्वामी के निर्वाण के पश्चात्‌ ६२ वर्ष में तीन अनुबद्ध केवली हुए हैं। 
कहा भी है--- 


का हु ह 255 


ब्यवितत्वथ और कृतित्व ] 


अंतिम-जिण-णिव्याणे केवबलणाणी य गोयम सुणिदो । 
बारह-वासे ये गये सुधस्मसाभी ये संजादों ॥१॥ 
तह बारह-वासे पुण संजादों जम्बु-सासी मुणिणाहों । 
अठतीस-वास रहियो केवलणाणी य उक्किट्टो ॥२॥ 
वासट्वि-केवल-वासे सिण्हि मुणी गोयम सुधम्म जंबू य । 
बारह बारह दो जब लिए दुगहोणं थे चालीस ॥३७ 


इस नन्दि-आम्ताय की पट्टावली में यह बतलाया गया है कि श्रन्तिस तीर्थद्धुर के पश्चात्‌ श्री गौतम स्वामी 
केवली हुए जिनका काल बारह वर्ष था । उसके पश्चात्‌ श्री सुधर्माचायं को केवलज्ञान हुआ जिनका काल भी 
बारह वर्ष था। पुनः श्री जम्बूस्वामी केवली हुए जिनका काल २८ वर्ष था। इस प्रकार १२९+ १२+-३८८-६२ 
बं तक तीन अनुबद्ध केवली हुए हैं । 


-जें. थ. 2]--66/5/ज प्र. म. क्‌. 
झादिनाथ बाहुबली झादि कर्मभूमिया थे 


शंका - शी नासिराय, क्री भगवान आदिनाथ, झो बाहुबली, श्रो भरत भादि तोसरे काल में हो जमे हैं, 
दे सोगभूमि के जोव कहे जा सकते हैं या महों ? 


ससाक्षान--जिन जीबों की आयु एक कोटि पूर्व से अधिक होती है बे भोगभूमिया मनुष्य व तियच जीव 
होते हैं और जिन मनुष्यों या तिय॑ंचो की प्रायु एक कोटि पूरे वर्ष है वे कर्म-भूमिया है (धबल पु. ६ पृ. १६९-१७०)। 
श्री नाभिराय की आयु १ कोटि पूर्व वर्ष की थी। कहा भी है-- 


पणवीसुल्तर पणसयत्राउच्छेहो सुवष्णवण्णणिहो । 
दगिपुब्यको डिआऊ मरुदेवी जाम तस्स बधु ॥४।४९५॥ [ति.प. ] 


अध--श्री नाभिराय मनु पाँच सौ पच्चीस धनुष ऊँचे, सुवर्ं के सदश वर्णवाले, और एक पूर्व कोटि आग 
से युक्त थे । उनके मरुदेवी नाम की पत्नी थी । 


श्री नाभिराय, श्री भगवान आदिनाब, श्री बाहुबली, श्री भरत की आयु एक कोटि पूर्व से अधिक नहीं थी, 
इसलिये ये कर्मभूमिया मनुष्य थे । 
-जैं. ग. 9-9-66/5,२ ला. जेंन, मेरठ 


आदिनाथ के सहख॒वर्थ तक शुभ भाव रहे थे 


शंका--छठे व सातनें गुणस्थानों में ध्र्मंध्यान होता है ओर घर्मध्यान शुभ भाव है, ऐसा 'भावपाहुड' में 
कहा है । भी अदिनाथ भगवान ने एक हुजार वर्ष तक तप किया तो एक हजार वर्ष तक शुभ भाव हो रहे ? क्या 
बीच-लीच में शुद्ध भाव नहों हुए ? 


समाधान--किसी भी झावचाय ने छठे-सातवें गुशस्थानों में शुक्लध्यान नहीं बतलाया है। सभी आाचायों 
ने छठे-सातवें गुणस्थानों में विचरण करते हुए मुनियों के घर्म-ध्यान अर्थात्‌ शुभ भाव बतलाया है। कहा भी है-- 


ध० ] [ पं० रतनचन्द जैत मुख्तार : 


भाव तिविहपयारं सुहासुहं, सुद्धमेव जायतज्य । 
असुहं चल अट्टराह' सुह धम्स जिनबरिवेहि ७६ [ भावपाहुड | 


झर्थ---जिनेन्द्रदेव भाव तीन प्रकार कह्या है--शुभ, प्रशुभ, शुद्ध ऐसे | तहाँ भ्रशुभ तो आत्ते-रौद्र ये ध्यान 
हैं और धर्म ध्यान सो शुभ भाव है । 


श्री कुन्दकुन्द आचार्य की इस ग्राथा से सिद्ध है कि श्री १९००८ आदिनाथ भगवान के एक हजार वर्ष तक 


छठे व सातवे ग्रुणस्थान में शुभ भाव रहे । 
-जें. ग. 4--68/शा /त्रा, कु. थ. 


युगावि में इन्द्र द्वारा नवीन जिनमन्दिर स्थापन 


शंका--युग के आदि में जब अआदिनाथ भगवान का जन्म हुआ तब इल्द् मे लवोन जिन-सत्दिरों की 
स्थापना को; उनमें थ्री अहूँत भगवान की प्रतिमा को स्थापना को । उन जिन-मन्दिरों में भरी सीमंधर भगवान को 
प्रतिमा क्यों नहीं स्थापित की ? क्‍या श्री सोसंधर भगवान उस समय अहूत अवस्था में नहों थे ? 


सम्ताधान--युग के आदि में जब श्री आदिनाथ भगवान का जन्म हुआ उस समय भरत क्षत्र में कोई भी 
तीर्थंकर अहँत अवस्था में नहीं थे और न अवसरपिणीकाल में कोई तीर्थंकर हुए थे, अतः जित-मन्दिरों मे सामान्य 
रूप से श्री १००८ अहूंत देव की प्रतिमा स्थापन कर दी । 


बिदेह क्षेत्र में श्री सीमंघर नाम के तीर्थंकर हमेशा अंत अवस्था में विद्यमान रहते है क्‍योंकि श्री १००८ 
सीमंधर आदिक २० तीर्थंकर विदेह क्षत्र में शाश्वत विद्यमान रहते हैं। श्री १००८ सीमधर विदेह क्षेत्र से सम्बन्धित 
हैं, अत: इन्द्र ने भरत क्षेत्र के जिन-मन्दिरों में श्री १००८ सीमंघर भगवान की प्रतिमा स्थापित करना उचित नही 
समझा । यदि इससे अन्य कोई कारण हो तो विद्वत्मडल श्रार्ष वाक्य प्रमाण सहित इस पर प्रकाश डालने की 
केंपा करे । 

-जजें ग. 23-5-66/%/है. थ. 


इसली के पसों प्रमाण श्रवशिष्ट भव बाले मुनि कंसे थे ? 


शका--इमली के पत्त जितने भव घारने के पश्चात्‌ मुक्ति हो जाबेगी । भगवान के ऐसे बचनों पर अद्धा 
करके प्रसक्न होने वाले वे मुनि क्या सम्यरहृष्टि थे या सिथ्याहष्टि ? 


सम्माधान--उक्त मुनि के यदि दर्शन मोहनीयकर्म का उपशम या क्षयोपशम था तो वे मुनि सम्पर्हष्टि थे 
अन्यथा करणानुयोग की भ्रपेक्षा वे मिथ्याइष्टि थे । 
“जे सं 8-8-57 
कृष्ण ने कौनसो पर्याय में सम्यकत्य प्राप्त किया ? 
शंका---सम्यक्त्व को धारण करने से पहले जिस औब के नरकायु का बन्ध हो चुका है तो बहू जीव सरकर 
पहले नरक से नीले नहीं जाता है। इस बारे में शंका यह है कि श्रोकृष्ण का जोव भरकर तीसरे भरक में गया है, 


ऐसा 'हरिवंश पुराण' में कहा है। श्रीकृष्ण का जोब मरक से आकर भावी तीर्थंकर होकर मोक्ष चला जावेगा । सो 
श्रीकृष्ण के जीव ने सम्यक्त्थ कोचसी पर्याय में धारण किया ? 


व्यगितित्व और कझृतित्व ] [ ५१ 


फ 


समाधान --श्री नेमिनाथ तीर्थंकर के समवसरण में श्रीकृष्ण ने क्षयोपशम सम्यक्त्व प्राप्त करके तीर्थंकर 
प्रकृति का बंध प्रारंभ किया । किन्तु मृत्यु से एक अन्तमु हू्त पूर्व भिथ्यात्व को प्राप्त होगये और तीर्थंकर प्रकृति 
का बन्ध भी रुक गया । नरक में पहुँचने के एक अन्‍्तमु हूर्त पश्चात्‌ पुनः क्षयीपशम सम्यक्त्व प्राप्त होकर तीर्थंकर 
प्रकृति का पुनः बंध होने लगा । नरक से यहाँ भरत क्षेत्र में आकर तीर्थंकर होकर मोक्ष को प्राप्त हो जावेंगे । 
श्लीकृष्णाजी ऊपर स्वर्गलोक से मध्यलोक भरतक्षेत्र में आये, तीन खंड का राज्य किया। यहाँ से अधोलोक में 
गये, वहाँ से मध्यलोक में भ्ाकर पुन: ऊध्वंलोक ( सिद्धालय ) को प्राप्त हो जावेंगे । जिन जीवीं को नरकायु-बंध 
के पश्चात्‌ क्षायिक सम्यग्द्शन या कृतकृत्य वेदक सम्यग्दशेन हो जाता है वे जीव मरकर प्रथम नरक मे ही जाते हैं, 
इससे नीचे नहीं जाते; क्योंकि सम्पम्दर्शनरूपी खड़ग से नीचे की छह पृथिवी की आयु काट दी जाती है ( धबल 
पु० १ पु० ३२४ )। किन्तु तीर्थंकर प्रकृति की सत्तावाला क्षयोपशम सम्यर्इष्टि जीव सम्यग्दर्शन से ज्यूत होकर 
तीसरे नरक तक जा सकता है । वहाँ भ्रन्तमु ह॒र्त पश्चात्‌ पुनः सम्पग्दशन प्राप्त कर लेता है। राजा श्रेणिक को 
क्षाथिक सम्यन्दर्शन होगयां था वे प्रथम नरक में गये और वहाँसे निकलकर इसी भरत क्षेत्र मे प्रथम 
तीर्थंकर होंगे । 


--जें गे, 8-7-63॥५/गो., ला. बा. ला. 
कृष्ण अब सोलह॒वे तोर्थंकर होंगे 


शंका - मारायण कृष्ण ने भगवान नेसिनाथ के पावमूल में तीथंकर प्रकृति का बंध किया था। ये कब 
कहाँ और कौनसे तोर्थंकर होंगे ? 


समाधान-- श्रीकृष्णजी तीसरे नरक से निकलकर इस जम्बूद्वीप के भरतक्षेत्र के आगामी उत्सपिणी काल 
के दुःखमा सुखमा काल में श्री निरमेल नामक सोलहदें तीर्थंकर होंगे। ( तिलोयपष्णत्तो अध्याय ४ गाथा १५८० 
व १५८५ )। 


--जैं. ग. 22--70/श॥/क. च. प्रा. घ. 
बोर निर्वाण के पश्चात्‌ गौतम झ्ादि ८ फेवली हुए 
शंका--करी वीर भगवान के पश्चात्‌ कितने केवली हुए हैं और उनको कितमी आयु थी ? 


समाधान--श्री १००८ वीर भगवान के पश्चात्‌ तीन तो पअ्रनुबद्ध केवली हुए हैं, किन्तु इनके अतिरिक्त 
पाँच केवली और हुए हैं अर्थात्‌ वीर प्रभु के पश्चात्‌ आठ केवलज्ञानी हुए हैं, जिनमें श्रन्तिम केवलज्ञानी श्रीषर 
थे। कहा भी है-- 


बीरादनस्तरं किल केवलिनोउप्ट जाता तल तु तत्रयः 
--अटप्राभत संग्रह पृ० ९ 
अर्थ--वीर भगवान के पश्चात्‌ प्राठ केवलज्ञानी हुए, तीन नहीं । 


जादो सिद्धों बीरों, तंदिवले योदमों परमणाणी। 
जादो तस्स सिद्ध , सुधमस्मसासी तबो जादो !! १४७६ ७४ 


८२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


तस्मि कवकस्सणासे जंबूसासित्ति केवली जादो । 
तत्यथ वि सिद्धिपवरी केवलिणों णत्वि अद्सुबद्धा ॥१४७७॥। 


कु इलगिरिस्मि चरिमो केवलणाणीसु सिरिधरो सिद्धों ॥१४१९॥ 
--तिलोयपष्णसी अ. ४ 


अर्थ--जिस दिन भगवान महावीर सिद्ध हुए उसी दिन श्री गौतम गशाधर केवलज्ञान को प्राप्त हुए। 
पुन: श्री गौतम के सिद्ध होने पर श्री सुधर्म स्वामी केवली हुए। श्री सुधर्म स्वामी के कर्म-नाश करने भ्र्थात्‌ मुक्त 
होने पर श्री जम्बूस्वामी केवली हुए। श्री जम्बूस्वामी के सिद्धि को प्राप्त होने पर फिर कोई अनुबद्ध केवली नहीं 
रहे । केवलज्ञानियों में अन्तिम श्री १००८ श्रीधर क्कुण्डलगिरि से सिद्ध हुए । 


-जें. ग. !2-8-65/५|ब्र. कु. ला. 
भगवान महावीर के बाद के केवलियों की संख्या 


शंफा-- कु डलगिरिम्मि चरिमो, केवलणाणी सुसिरिधरो सिद्धो । 
चारणरिसोसु चरिसा, सुपासचन्वा-भिधा णो य ॥१४७९॥ ति.प अ. ४ 


अर्थात्‌ केवलज्ञानियों में अन्तिम श्रीधर मुनि कु डलगिरि से सिद्ध हुए ओर चारण ऋषियों में अन्तिम 
सुपाश्वंचरत्र नाम के ऋषि हुए । किस्तु घट्खंडागस पु० ९ पृ० १३० पर लिक्षा है-- अड़तीस वर्ष केवलविहार से 
विहार करके श्री जम्बु भट्टारक के सुक्त हो जाने पर भरतक्षेत्र में केवलज्ञान परंपरा का व्युच्छेद हो गया इस प्रकार 
सगयानु सहावोर के निर्वाण को प्राप्त होने पर बासठ वर्ष पीछे केवलशानरूपी सूर्य भरतक्षेत्र में अस्त हुआ ।' भरी 
कल्पसृत्र सें इसप्रकार लिखा है-'महामुनि भरी क्षंबुस्थामी का अलौकिक सोभाग्य है कि जिस पति को प्राप्त करके 
मोक्षलद्ष्री स्त्री अभी तक भी अन्य पति को चाहतो नहीं है ।' 


यहाँ प्रश्न यह है कि उपयु क्त तीनों बातों में से कौनसी आत प्राह्म है ? 


समाधान--तिलोयपश्णत्तो अध्याय ४ गाथा १४७९ के कथन में तथा षट्खडागम पुस्तक ९ पृष्ठ १३० 
के कथन में परस्पर कोई विरोध नहीं है । घट्खंडागम पु० ९ पृ० १३० पर जो ये शब्द है “जबू भट्टारक के मुक्त 
हो जाने पर भरतक्षेत्र में केवलज्ञान परम्परा का व्युच्छेद हो गया' इसमे 'परम्परा' शब्द 'अनुबद्ध' का घोतक है। 
श्री १००८ महावीर भगवान्‌ के मुक्त होने के समय श्री गौतम गणधर को केवलज्ञान होगया, श्री गौतम गणधर के 
मुक्त होने पर श्री लोहाचार्य को केवलज्ञान हो गया, श्री लोहाचार्य के मुक्त होने पर श्री जबू भट्टारक को केवलज्ञान 
हो गया । किन्तु श्री जम्बूस्वामी के मुक्त होते समय अन्य किसी मुति को केवलज्ञान उत्पन्न नहीं हुआ, अतः केवल- 
ज्ञान की जो धारावाही परम्परा चली आरही थी उसका व्युच्छेद हो गया । इसका यह अर्थ नही कि श्री जम्बू 
स्वामी के पश्चात्‌ भरतक्षेत्र में कोई केवली नहीं होगा । श्री जम्बू भट्टारक के पश्चात्‌ अन्य पाँच केवली हुए हैं 
जिनमे अन्तिम केवलज्ञानी श्रीधर प्रभु हुए हैं जैसा कि तिलोमपण्णत्ती अध्याय ४ गाया १४७९ में कथन है। 
भरी घट्प्राभुतादि संग्रह प्रंथ के पृ० ३, दर्शनपाहुड़ गाथा २ की टीका में भी लिखा है-'बीरादनन्तरं किल 
केवलिनो5ष्ट जाता न तु त्रय: ।' अर्थात्‌ श्री वीर भगवान के पश्चात्‌ आठ केवली हुए हैं तीन नहीं हुए । 'कल्पसूत्र' 
दिगम्बर जैन आयग्म नहीं है, गत: उसके विषय में कुछ नहीं कहा जाता । 


-जें. ग. 7-5-62 / शा /हो. घ. 


व्यक्तित्व और क्तित्व ] [ ५३ 


जोबन्धर, महावीर के पश्चात मोक्ष गये 
शंका--जोवन्धर और भरी महाजोर स्वामी समकालोस थे। इन दोनों में पहले मोक्ष कौन गया है ? 
समाधान---श्री महावीर स्वामी पहले मोक्ष गये है और श्री जीवन्धर स्वामी बाद में मोक्ष गये है । 


भवता परिपृष्टीष्यं जोवन्धर मुनोश्वरः । 
सहीयानू सुतपा राजन्‌ सम्प्रति श्र तकेवली ॥६८५॥ 
घातिकर्भाणि विष्व॑ंस्थ जनित्या गृहकेवली । 

साध विदृत्य तीरथेंशा तस्मिन्मुक्तिमधिष्ठिते ।६८६॥ 
विपुलादोी हताशेषकर्मा शमग्रिम्ेष्यति । 
इष्टाष्टगुणसम्पूर्णो निष्ठितात्सा निरंजन: ॥॥६८७॥॥ 


““उत्तरपुराण पर्व ७५ 
श्री सुधर्माचार्य राजा श्रेणिक से कहते हैं कि हे राजन्‌ ! तुमने जिनके विषय में पूछा था वे यही जीवन्धर 
मुनिराज हैं, ये बड़े तपस्वी है और इस समय श्रुतकेवली हैं। घातिया कर्मों को नष्ट कर ये केवलज्ञानी होंगे और 
श्री महावीर भगवान के साथ विहार कर उनके मोक्ष चले जाने के बाद विपुलाचल पव॑त पर समस्त कर्मों को नष्ट 
कर मोक्ष का उत्कृष्ट सुख प्राप्त करेगे। 
+जें ग. -5-72/शा/ ... .. 
तीर्थकरों के लिये स्वर्ग से भोजन 
शंका--क्या तोर्थंकरों के वास्ते इन्द्र स्वर्ग से भोजन भेजते हैं जब, बस्त्र तो आते सुना है ? 


समाधान--तीर्थकरों के लिये दूध, भोजन आदि की सब व्यवस्था इन्द्र द्वारा की जाती है, वे माता का भी 
दूध नहीं पीते । कहा भी है-- इन्द्र ने आदर सहित भगवान्‌ को स्तान कराने, वस्त्राभूषण पहनाने, दूध पिलाने, 
शरीर के संस्कार ( तेल, कज्जल झादि लगाना ) करने और खिलाने के कार्य के लिये अनेक देवियों को धाय 
बनाकर नियुक्त किया । १६५ ॥। वे भगवान्‌ प्रुण्य कर्म के उदय से प्रतिदिन इन्द्र के द्वारा भेजे हुए सुगन्धित पुष्पो 
की साला, अनेक प्रकार के वस्त्र तथा आभूषण आदि श्रेष्ठ भोगों का--अपना अभिप्राय जानने वाले सुन्दर देव- 
कुमारों के साथ प्रसन्न होकर अनुभव करते थे !। २११॥' महापुराण सर्ग १४। पुण्य के उदय से इन्द्र भी सेवा 
में खड़ा रहता है । पापोदय से मित्र भी शत्रु हो जाता है। इस प्रकार भिन्न-भिन्न द्रव्यों में परस्पर निमित्त-नेमिसिक 
सम्त्रन्ध है । 
- जे, ग. 26-9-63/7%/ब्र. प. ला. 


शंका---तीर्थंकर गृहस्थ घुबा अवस्था में क्‍या अंगरूठा हो चूसते हैं ? यदि आहार करते हैं तो कसा आहार 
करते हैं ? कया माता-पिता द्वारा तंयार किया हुआ आहार करते हैं ? 


समाधान---युवा झ्वस्था को प्राप्त होने पर तीर्थंकर श्राहार करते हैं किन्तु वह भ्राह्दर माता-पिता के 
द्वारा तैयार नहीं किया जाता श्रपितु इन्द्र से प्राप्त होता है। कहा भी है-- 


अरसने शयतन मान जोंग असतानिश । 
शऋारणादिकसन्यण्य सकल तस्य शक्षजस्‌ )।३/२२। पर्णपुरण 


झट] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार ; 


आसन, शयन, वाहन, भोजन, वस्त्र तथा चारणादिक जितना भी परिकर था, वह सब आदिनाथ महाराज 
को इन्द्र से प्राप्त होता था। ज्ञानपीठ पर्मपुराण, प्रथम भाग पृष्ठ ४७ । 


जे. ग. 2-2-78/दि0 जेंन ध. र. म., फुलेरा 
शंका---तोर्थंकर सगवान की गृहस्थ अवस्था में अखुबत सानते हैं, लेकिन वे स्वर्ग से देवों का जाया हुआ 
सोअन करते हैं । जब देव अविरती हैं तो वह भोजन कंसे करें ? भगवाम दीक्षा के समय पिच्छी-कमण्डलु रखते हैं 
या नहीं ? 
समाधान--श्री तीर्थंकर भगवान्‌ श्राठ वर्ष की आयु में देशसयमी हो जाते हैं । 
उत्तर पुराण पर्व ५३ श्लोक ३४५ में श्री १०८ जिनसेन स्वामी ने कहा भी है-- 
स्वायुराधष्टवर्थेस्य:, सर्वेषां परतो भवेत्‌ । 
उविताष्ठ-कथायाणां ती्थेषां देशसंयम: ।॥३४५॥। 


अर्थ---जिनके प्रत्याख्यातावरण भौर संज्वलन सम्बन्धी क्रोव-मान-माया-लोभ इन आठ कषायों का ही 
केवल उदय रह जाता है; ऐसे सभी तीर्थंकरों के ग्रपनी आयु के प्रारम्भिक भ्राठ वर्ष के बाद देशसंयम हो जाता है । 


देशब्ती पुरुष को अविरत सम्यरदृष्टि के हाथ का भोजन कर लेने में कोई बाधा नहीं है । 


श्री १००८ तीर्थंकर भगवान्‌ संयम का उपकरण पिच्छी अवश्य रखते हैं । 
+जैं ग॒ 8-]-65/श५/ब्र के ला. 


ऋषभादि तीर्यंकरों का शरीर जन्म से हो परसौवारिक कहा जा सकता है 


शंका--तीथंकर भगवायु के जन्म से ही परमौदारिक शरोर होता है या केवलज्ञान होने पर परमौवारिक 
शरीर हो जाता है । 


समाधान--ती थंकर भगवान्‌ के जन्म-समय जो औदारिक शरीर होता है उसमे कुछ विशेषता होती है-- 


जंसे--वात-पित्त-कफ के दोषों से उत्पन्न हुई व्याधियों का न होना, बुढ़ापा न झ्राना, स्वेद का न होना 
इत्यादि । इन विशेषता्रों के कारण तथा मोक्ष का मूल कारण होने से तीथंकर भगवान्‌ के शरीर को केवलजञान 
से पूर्व भी परमौदारिक ( उत्तम औदारिक ) शरीर कह देने मे कोई बाधा नही आती है। श्री जिनसेन आचार्य 
ने कुमार-काल के कथन में कहा भी है-- 


तदस्य रुख्े गात्रं, परभौदारिकाहुयम्‌ । 
महास्युवय-लिःअ यसार्थानां,. सूलकारणस्‌ ॥ १५/३२ महापुराण 


जो महाभ्युदय रूप मोक्ष का मुल कारण था, ऐसा भगवान्‌ का परमौदारिक शरीर अत्यन्त शोभायमान 
हो रहा था । किन्तु इस परमौदारिक शरीर में भ्रौर केवलज्ञानी के परमौदारिक शरीर में महान्‌ अन्तर है। जैसे--- 
तीर्थंकर के जन्म-समय के परमौदारिक शरीर में क्षुधा भ्रादि की जाधा होती है किन्तु केबली के परमौदारिक शरीर 
में क्ुपा आदि की बाधा नहीं होती है । कहा भी है-- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५५ 


“छप्नस्थतपोधना अधि सप्तधातुरहितपरभौदारिकशरोौराभाजे'' छट्टोत्ति पढम सष्णा, इति वचनातू। 
“परमौदारिक-शरीरत्वाद भुक्तिरेव नास्ति । 


सप्तधातुरहित परमौदारिक शरोर के अभाव के कारण छठे गुणस्थान तक आहार संज्ञा होती है प्र्थात्‌ 
भूख-प्यास लगती है। परमौदारिक शरीर श्रर्थात्‌ सप्त कृुधातु रहित शरीर हो जाने पर मुक्ति नहीं होती, अर्थात्‌ 
भूख-प्यास आदि का प्रभाव हो जाता है! 


श्री कु दकु द झाचाय॑ ने भी केवली के परमौदारिक शरीर के विषय में बोधपाहुड में तिम्नप्रकार कहा है-- 


जरवाहिदुक्ख रहियं, आाहारणिहारबज्जियं जिमलं । 
सिहाण खेल सेओ, णरिस हुगु छ थ दोसो व ॥३७॥ 
गोखीरसंख-धवल संसं, यहिरं श्॒सब्यंगे ॥३८॥ 


टोका--( दोसों य )-दोषश्च वातपित्तश्लेष्माणोडहैति न बतंन्‍्ते । (गोखीरसंख घवरं मंस रहिरं ज॑ 
सच्बवगे )--गोक्षी रबच्छदू-छवलपुज्ज्वलं मांस, गोक्षीर-बद्धवलं रघधिरं, गोक्नोर-वद्भवलं सर्वाड्भी सबंस्मिन्‌ शरीरे ।” 


अरहंत भगवान्‌ का शरीर जरा, व्याधि और दुःख से रहित है। वह आहार-नतीहार से रहित है, मल- 
मूत्र रहित है । अरहन्त भगवान्‌ के नाक का मल, थू क, पसीना, ग्लानि उत्पन्न करने वाली घृणित वस्तु तथा वात, 
पित्त, कफ आदि दोष नहीं है। भगवान्‌ के समस्त शरीर में गाय के दूध और शड्भ के समान सफेद माँस और 
रुधिर होता है । 


आप्त-स्वरूप में भी कहा है-- 


नष्ट छुद्मस्थविज्ञासं, नष्ट केशादि-वर्धनम । 
नष्ट देहुमल कृत्स्सं, नष्टे घातिचतुष्टये ॥८त 
शुद्धसल्फटिकसंकाशं, तेजोमूविमयं बपुः । 
जायते क्षीणदोषस्थ, सप्तधघातुविवजितम्‌ ॥॥१२॥। 
नष्टा सबेहजा छात्रा ““““ ॥ ११ ॥ 


ज्ञानावरणादि चार घातिया कर्मो का क्षय हो जाने पर केश-नखादि नहीं बढ़ते, शरीर का सर्व मल दूर 
हो जाता है, स्फडिक के समान तेजस्वी शरीर की मूर्ति हो जाती है, सात धातुएँ नहीं रहती हैं, दोषों का क्षय हो 
जाता है तथा शरीर की छाया नहीं पड़ती है । 


श्री जिनसेन आचायें ने भी महापुराण मे कहा है--- 


अच्छापत्वसनुन्मेष-निरमेषत्थड्च ते बपु:। 

घरो तेजोमय विध्यं, परमोदारिकाड्रमम्‌ ॥॥४६॥। 
मखकेशभितावस्मा, तवाबजित्कुरुते विभों । 
रसादिविलयं देहे, विशुद्धल्फटिकासले ॥४९।। पर्द २५ 


हे भगवान्‌ ! आपके तेजोमय और दिव्य स्वरूप परमौदारिक शरीर की न तो छाया ही पड़ती है भौर त 
तेत्रों की पलक भपकती है। आपके लख और केश ज्यों के त्यों रहते हैं। उनमें बद्धि नहीं होती है, इससे ज्ञात 
होता है कि आपके शरीर में रस, रक्त आदि का भ्रभाव है। 


६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इनके अतिरिक्त केबली के परमौदारिक शरीर मे निगोदिया जीव नहीं रहते है, किन्तु केवलज्ञान से पूर्व 
अवस्था में तीर्थकरों में निगोदिया रहते हैं-- 


पृषबीआदिचउण्हं, फेवलिआहारदेवणिरयंगा । 
अपविट्टिवा णिगोदेहिं, पव्चिट्विबंगा हबे सेसा॥॥२००॥ गो० जी० 


पृथ्वीकायिक, जलकायिक, वायुकाथिक श्रौर क्‍्रग्निकायिक जीवों के शरीर में तथा केवलियों के शरीर में, 
आहारक शरीर में एंव देव-नारकियों के शरीर में बादर निगोद जीव नहीं रहते हैं । शेष मनुष्य और तिय॑ंचों के 
शरीर में बादर निगोद जीव रहते है । 


किमटुमेदे एत्थ मरंति ? उल्लाशेश जिगोदजोबुष्पसिट्टिविकारणणिरोहादो । ज्ञारशेण अणंताणंतजीवरा- 
सिणिहृंताणं क्य णिव्युई ? अप्यमादादों । को अप्पसादों ? पंचमहव्ययाणि पंच समदीयों तिण्णि गुत्तोओ । णिस्सेस- 
कसायाभावों व अप्पमादों णाम । ........... .... .... ..------- प्रमावयुक्तस्तु सदेव हिंसक: । धबला टीका पु० १४, 
घपृ० ४९-९० ) 

ध्यान से जीवों की उत्पत्ति और स्थिति के कारणों का निरोध हो जाने से क्षीणकषाय नामक बारहवें 
गुणस्थान में जीव मरणा को प्राप्त होते हैं। ध्यान के द्वारा अनन्तानन्त जीवराशि का हनन करने वाले क्षीणकषाय 
जीव को अप्रमाद के कारण निमृत्ति ( मोक्ष ) हो जाती है। पाँच महाम्नत, पाँच समिति और समस्त कषायों के 
अभाव को अप्रमाद कहते है । जो प्रमाद रहित है वह अहिसक है, किन्तु जो प्रमादयुक्त है वह सर्देव हिंसक है । 


छपम्नस्थ अवस्था मे भी प्रन्य मनुष्यों के शरीर की अपेक्षा तीर्थकरों के शरीर में कुछ विशेषता रहती है; 
अत: छद्मस्थ अवस्था में भी तीर्थंकर के शरीर को प्रमौदारिक ( उत्तम औदारिक ) कह दिया है। किन्तु जब 
क्षुषा आदि बाघाएं दूर हो जाती हैं, नेत्र टिमकार रहित हो जाते हैं, रुधिर एवं मास श्वेत हो जाता है, शरीर की 
छाया नही पड़ती तथा शरीर में निगोद जीव नही रहते तभी वह परमौदारिक होता है । 


जजें गे 20--75/५-शा/ .... 
तीर्थकरों के जन्म से पूर्व र॒त्नवृष्टि का कारण एवं उस धन-वर्षा से प्राप्त रत्नों का स्थामो कोन ? 


शंका- तीर्थंकर के गर्म में आते से ६ महीने पूर्व से ही उनके माता-पिता के गृहांगन में जो रत्नों की 
वर्षा होतो है बहू तीर्थंकर के पुष्य से होती है था उनके माता-पिताओं के पुष्य से ? रत्न मिलते हैं या नहीं ? यदि 
मिलते हैं तो किनको मिलते हैं ? 


समाधान- तीर्थंकर के गर्भ में आने से ६ महीने पूर्व जो रत्नों की वर्धा होती है, बह गर्भकल्याणाक का 
ही एक भ्रज् है। गर्भकल्याणक तीर्थंकर के पुण्य के उदय से होता है। कहा भी है - “'महाभाग के स्वर्ग से पृथ्वी 
पर प्रवतार लेने के ६ माह पूर्व से हीं प्रतिदिन तीथंकर के पुण्य से कुबेर ने साढ़े तीन करोड़ रत्नों की कृष्टि की ।! 
महापुराण पर्य ४८, श्लोक १८-२० । रत्न मिलते थे | कहा भी है-'यह धन-वर्षा प्रतिदिन साढ़े तीन करोड़ प्रमाण 
होती थी और छोटे-बड़े किसी भी याचक के लिये उसे लेने की रोक-टोक न की जाती थी। सब लोग खुशी से 
उठा ले जाते थे ।” हरिबंशपुराण पर्व ३७, श्लोक १-३ । अथवा इन्द्र श्रादि अपनी भक्ति से गर्भ आदि कल्याणक 
मनाते हैं, जिस प्रकार जिनप्रतिमा की भक्ति करते हैं। इसमें तीर्थंकर या प्रतिमा का कर्मोदय कारण नहीं है । 


“जें. सं. 49-3-59 /५/न, ला. जेंन 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ 5५७ 


तोर्थकर-प्रतिमाओों के चिक्लू कंसे नियत होते हैं ? 
शंका---तीर्थंकर प्रतिसाओं के चिह्न रंसे नियत होते हैं ? 


समाधान--यही प्रश्न श्री पं० भूधरदासजी के सामने उपस्थित हुआ्ला था। उन्होंने निम्न गाथा के आधार 
पर यह समाधान किया था कि--ती्थकर के दाहिने पाँव में जो बिल्नल जन्म समे होह, सोई प्रतिमा के आसन विष 
जानना । गाथा इस प्रकार है--- 


जम्मणकाले जस्स दु वाहिण पायम्सि होह जो चिन्ह । 
त॑ लक्षकण पाठ आगमसुरोसु जिणदेहं ॥ 


- जे, ग॒ 0-2-72/शा/क च. 
किसी भी तीर्थंकर की श्रायु पूर्व कोटि नहीं हुई 
शंका--कोटि पूर्व की आयु तीर्थंकरों के होतो है या चौथे काल में अन्य मनुष्यों के भी होती है ? 


समाधान--इस हुंडावसपिणी काल में किसी भी तीर्थंकर की आयु एक कोटि पूर्व की नहीं हुई । श्री 
श्रादिनाथ तीर्घकर की भ्ायु ८४ लाख पूर्व की थी। चतुर्थकाल में उत्कृष्ट आयु एक कोटि पूर्व की होती है। यह 
ग्रायु किसी भी मनुष्य की हो सकती है । तीथैकर का कोई नियम नहीं है । 


+-जैँ ग. 27-7-69/५/सु. प्र 
नाभिराय और मरुदेवी जुगलिया नहीं ये 


शंका--नासिराय और सरुदेवी युगलिया उत्पन्न हुए थे या अलग-अलग ? 


समाधान--तामिराय श्रौर मरुदेवी युगलिया नहीं उत्पन्न हुए थे। प्रसेनजित तामक तेरहवाँ कुलकर 
अकेला ही उत्पन्न हुआ था । नाभिराय तो १४ वें कुलकर थे । वे युगलिया कंसे उत्पन्न हो सकते थे । कहा भी है--- 


एकमेवासजस्पुत्र. प्रसेनजितमत्र सः । 
युग्मसुष्टेरिहैबोध्य-सितो व्यपनिनोधया ॥१६६॥ 
-हैरिबंशपुराण सर्ग-७ 


अथं--पहले यहाँ युगल संतान उत्पन्न होती थी, परन्तु इसके आगे युगल संतान की उत्पत्ति को दूर करने 
की इच्छा से ही मानो मरुदेव ने प्रसेनजित नामक श्रकेले पुत्र को उत्पन्न किया था, जो तेरहवाँ कुलकर था |# 
ल+जें थे 24-7-67/शा/ज. प्र. म. कु. 
# बात यह हैं कि अगला-अगला कुलकर अपने-अपने से पृर्व-पूर्व के कुलकर का पुत्र होता है । प्रसेन- 
जित तेरहवें कुलकर थे । प्ररदेव बारहथें कुलकर थे । राणा मठदेव के राज्य से पहले पुत्र-पुत्री का जोड़ा पेंदा 
होता था, परन्तु इसके जोड़ा न पेंदा होकर तेरहवाँ कुलकर एक ही प्रसेनणित नामका पुष उत्पन्न हुआ सो उससे 
यह जाना जाता हे कि अबसे चुगलिया पेंदा ग होकर एक ही पुत या पुत्री उत्पन्न हुआ करेंगे। राणा मरुदेव ने 
पुब प्रसेनेजत का किम्मी उत्तम कुल की कन्या के साथ विवाह कर दिया। राजा प्रसेनणित के पुत्र चोंदहवें 
कुलकर नाभिराजा (अकेले ) पेंदा हुए । --+पम्पादक 


कझ८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
नारद चर्मशरीरी नहीं होते 


शंका - हरिबंशपुराण सर्ग ४२ सें तारद को देशान्तर प्राप्त करने बाला तथा चरमशरोरी कहा है 
हो कंसे ? 


समाधान---जिलोकसार और सिलोयपण्णली में नारद नियम से नरक में जाता है ऐसा लिखा है । 
हरियंशपुराण ( श्ञानपीठ ) १० ५०५ के फुटनोट से स्पष्ट है कि श्लोक १३ व २२ में 'अन्त्यदेहस्थ” के रथान पर 
“अत्यदेहस्प” पाठ होना चाहिये । लेखक की असावधानी के कारण 'अस्यदेहस्य' के स्थान पर “अन्त्यदेहस्य” लिखा 
गया । “अत्यदेहस्य' का अर्थ है काम-बाधा रहित जिसका शरीर हो। नारद पूर्ण ब्रह्मचारी होते हैं, भ्रतः 'अत्य- 
देहस्य' विशेषण उचित है। नरकायु बन्ध से पूर्व देशब्रत होने में श्रागम से कोई विरोध नहीं आता है ! 


कलहृप्पिया कदाई धस्मरदा वासुदेवबसमकाला । 
भठ्या णिरयगदि ते हिसादोसेण गरछंति ॥८३५॥ अिलोकसार 


अर्ध---ना रद कलह प्रिय होते हैं, कदाचित्‌ धर्म विर्षे भी रत हैं, नारायणादि के समकालीन होते है, भव्य 
हैं, हिसादोष के कारण नरक गति को प्राप्त होय हैं । 


तिलोयपण्णलो अ्रधिकार ४ गाथा १४७० में भी “प्रधोगया वासुदेवब्व' इन शब्दों के द्वारा यह कहा है कि 
वासुदैव के समान नारद भी भ्रधोगति ( नरक ) को प्राप्त हुए । 
-जैं.ग 0--66/शा!/न. प्र. म. कु. 


तारद के श्राहार, आचरण, गति झ्रावि का वर्णन 


शंका- शास्त्रों में जो नारदों का वर्णन आता है वहाँ अब तक उनके आहार का अर्णन देखने में नहीं 
आता है सो कया नारव-अआहार करते हैं या नहीं ? ओर किस प्रकार ? तथा शास्त्रों में नाश्व को वेशव्रती अत- 
लाया है साथ में नरकगरामी भो, अतः मारव सम्परहष्टि होते हैं या भिश्याहृष्टि ? तथा लू नो नारदों में एक को 
स्वरग्गंगामो बतलाया है सो किस आधार पर ? 


समाधान--यद्यपि शास्त्रों में नारद के आहार का कथन नहीं मिलता है तथापि वे अन्नादि का आहार 
अवश्य करते थे । 


जिलोकसार भाथा ८३४ में और तिलोग्रपण्णलसी अधिकार ४ गाथा १४७० में नारद को नरकगामी 
लिक्षा है। प्र्यावु--त्रासुदेव के समकाल में नारद होते हैं जो भव्य होते हैं और कदाचित्‌ धर्मरत होते हैं, किन्तु 
कलह॒प्रिय होते हैं। वे हिसा-दोष के कारण नरक में जाते हैं । 


हरिवंशपुराण सर्य ४२ श्लोक २० में उन्हें देशसंयमी लिखा है । 


नारदों बहु-विद्योए_्सो, ताताशास्थविशारद:। 
संबभासंयर्म लेभे, साधुः साधुनिषेवया ॥ २० ॥॥ 


व्यक्तित्व भौर कुसित्व ] [ ८९ 


अध---ना रद अनेक विद्याओं का ज्ञाता तथा नाना शास्त्रों में निपुण भा। वह साधु के वेप में रहता था 
तथा साधुओं की सेवा से उसने संयमासंयम देशब्नत प्राप्त किया था । 


श्री तिलोयप्ण्णती ओर हरिबंशपुराण के कथनों में नारद के विषय में विभिश्नता पाई जाती है। वर्तमान 
में केवली-श्र्‌ तकेवली का अभाव होने से यह नहीं कहा जा सकता कि इत दोनों कथनों मे से कौनसा कथन ठीक 
है। अतः दोनों कथनों का संग्रह करना चाहिये । 


- जे. ग. 24-0-66 /५।|न्ना. कु. 
नारायण व प्रतिनारायण के भो प्रनेक शरोर 


शंका - जिस प्रकार धक्रवर्तो अपने अनेक शरीर बना लेता है क्‍या वारापषण व प्रतिवारायण भी अनेक 
शरीर बना सकते हैं ? 


समाधान--नारायण व प्रतिनारायण को अर्धचतक्री संज्ञा है। चक्रवर्ती की तरह वे भी अपने-अपने शरीर 
बना लेते हैं। चक्रवर्ती की अपेक्षा अर्थ चक्री के शरीरो की संख्या अल्प होती है । 


- लें ग. -7-66/% /क. च. 
जिनके नीहार नहीं होता, उनके पसोना भ्रादि भो नहीं होते 


शंक[--जिन मनुष्यों के आहार तो है किन्तु नोहार नहीं है उनके पसेव, कान का मेल, आँख का सेल भी 
होते हैं था नहीं ? 


समराधान--तीर्थकर आदि के आहार तो होता है किन्तु मल-मूत्र आदि नीहार नहीं होता है । उनके पसेव, 
कर्गो-मल, नेत्र-मल आदि भी नहीं होते है । 


+जें ग. 26--70/५।,ग. म. पोनी 
नेमिनाथ के विहार के साथ-साथ लोकान्तिक देवों का गमन 


शंका-- हरिवृंशपुराण सर्ग ५९ में लिखा है कि शऋगवान नेसिनाथ के बिहार करते समय लोकान्तिक देव 
भो साथ-साथ चल रहे थे। ऐसा कंसे ? वे दीक्षा के समय ही आते हैं ? 


सम्ताधान--वहाँ पर लोकान्तिक देव से अभिप्राय लोकपाल देवों से है । 


जे. ग. 3-6-68 5 /र ला. जैन 


पुराणों सें उल्लिखित कासविषयक वर्णन भी अश्लीलता की कोटि में नहीं श्राता 


शंका--सुदर्शन घरिघ्र में सुदर्शन सुनि पर वेश्या द्वारा उपसर्ग के प्रसंग का कथन तथा अन्य अनेक पुराणों 
: में काम-विवयक प्रसंगों के कयन 'अश्लीलता' को कोटि में क्यों नहीं ? ऐसे कथन बालक और किशोरों, बालिकाओं 
और किशोरियों के लिये पठसोय केले कहे जा सकते हैं ? 


९० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


समाधान---सुदर्शन मुनि का चरित्र पढ़ने वालों को यह शिक्षा मिलती है कि कितना भी उपसर्ग आजाय 

हमको ब्रह्मचय की रक्षा करनी चाहिये । जैसे वीरों का चरित्र पढ़ने से बीरता जागृत होती है, उसी प्रकार ब्रह्म- 

चारियों का चरित्र पढ़ने से मन मे ब्रह्मचयें की भावना जागृत होती है। कुशील सेवन करने से नरकगति आदि के 

दुःख भोगने पड़ते हैं। वह वेश्या के चरित्र से शिक्षा मिलती है। इसलिये सबको प्रथमानुग्ोग की स्वाध्याय 
करनी चाहिये । 

>जेँ गे 9-]2-66/ श0॥/र ला जेंन 


बाहुबली नि:शल्य थे 
शंका--क्या बाहुबलो के शल्य थी, इसोलिये उनके सम्यकक्‍त्व में कमो थी ? 


समाधान--श्री बाहुबलीजी सर्वार्थसिद्धि से चय कर उत्पन्न हुए थे। कहा भी है--आनन्द पुरोहित का 
जीव जो पहले महाबाहु था और फ़िर सर्वार्थंसिद्धि में अहमिनद्र हुआ था, वह बह़ाँ से च्युत होकर भगवान बृषभदेव 
की द्वितीय पत्नी सुनन्दा के बाहुबली नाम का पुत्र हुआ था ।” महापुराण पर्य १६ श्लोक ६। जो जीव सर्वार्थ- 
सिद्धि से चय कर मनुष्य होता है वह नियम से सम्पररष्टि होता है घबल पु० ६ पृ० ५०० ॥ ग्रतः यह कहना कि 
श्री बाहुबली के शम्यक्त्व में कमी थी, ठीक नहीं है। तप के कारण श्री बाहुबली को सर्वावधि तथा विपुलमति 
मनःपर्य य ज्ञान उत्पन्न होगया था। महापुराण पर्य ३६ श्लोक १४७ । अतः श्री बाहुबली के शब्य नही था क्योंकि 
'निःशल्यों ब्रती ॥१८॥ ऐसा मोक्षशास्त्र अध्याय सात में कहा है। श्री बाहुबली के हृदय मे विद्यमान रहता था 
कि “भरतेश्वर मुभसे संक्लेश को प्राप्त हुआ है,' इसलिये भरतजी के पूजा करने पर उनको केबलश्ञान उत्पन्न हो 
गया । महापुराण पर्व ३६ श्लोक १८६ । 
जेँ १25-4-63/%/ब्र प ला 


(१) केवलज्ञान होते ही बाहुबली का उपसग्ग दूर हो गया था। 
(२) केवलज्ञान होने पर छिन्न-भिन्न श्रंगोपांग भी पूर्बव॒त्‌ पूर्ण हो जाते हैं । 


शंका--क्या बाहुबली को केवलज्ञान होते ही लताएं हट गई थों । सिंह आदि के द्वारा यदि किसो मुनि 
का शरीर खाया गया हो अथवा बेड़ी आधि पड़ी हो था शरीर का कुछ भाग दरध हो गया हो, तो ऐसे मुनि को 
केवलज्ञान होते ही क्‍या बहू शरीर पूर्ण हो जायगा ? शंका का तात्पयें यह है कि केवलज्ञान होने के पश्चातू उपसर्ग 
तो दूर हो ही जाता है, किन्तु उपसर्ग-काल में जो अंग-उपांग क्षीण हो गये थे, क्या थे भी पूर्ण हो जाते हैं। 


समाधान--केवलज्ञान उत्पन्न होते ही शरीर परमौदारिक हो जाता है और जिनेन्द्र मज्ञा हो जाती है । 
उस शरीर के विषय सें श्री अमृतचख्ध आचार्य ने समयसार कलश २६ में इस प्रकार कहा है -- 


नित्यमबिकारसुस्थितसर्वांगमपुर्बसहुजलावण्यम्‌ । 
अक्षोभमिव समुद्र' जिनेन्द्रकप॑ परं जयति ॥२६॥ 


इस प्रलोक में जिनेन्द्ररूप अर्थात्‌ जिनेन्द्र के शरीर का वर्णन करते हुए एक विशेषण “सर्वांगम्‌” दिया है । 
उसका अभिप्राय यह है कि जिनेन्द्र का शरीर सर्वांग पूर्णो होता है। यदि ऐसा न माना जाय तो सिद्धावस्था में भी 
आत्मप्रदेशों के आकार को अंगहीन होने का प्रसंग आजायगा, क्योंकि सिद्ध जीव का आकार चरमशरीर के प्राकार 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [९ 


से कुछ न्यून होता है। यदि उपसर्ग केवली के ही उस विवक्षित अ्रंग की पूरति नहीं होती तो सिद्ध जीव के आकार में 
उस अ्रंग की पूर्ति केसे सम्भव होगी ? सिद्धों का आकार किचित्‌ ऊन चरम शरीर के आकार प्रमाण होता है, यह 
बात निम्नलिखित पआषं ग्रन्थों से सिद्ध हो जाती है-- 


णट्ठट्ठकम्मदेहों लोगालोयस्स जाण ओ बढूठा । 
पुरिसायारों अप्पा सिद्धों झाएह सोयसिहरत्थों ॥ ५१॥ व्रव्यसंप्रह 


इस गाथा में सिद्धों के स्वरूप का वर्णान करते हुए सिद्धों को पुरिसायारों कहा है। जिसका अर्थ संस्कृत 
टीकाकार ने इसप्रकार किया है---'किड्लिवूनस रमशरीराकारेणगत सिक्थमुबगर्भाका रवच्छायाप्रतिमावहा पुरुताकार:' 
अर्थात्‌ सिद्धों का आकार भअ्रंतिम शरीर के आकार से कुछ कम होता है। मोमरहित मूष के बीच के आकारवत्‌ 
अथवा छाया के प्रतिबिम्ब के समान सिद्धों का आकार है । 


णिक्कम्सा अट्ठगुणा किसृूणा चरमसदेहवों सिद्धा। 
लोयर्गठिदा णिच्चा उप्पादयर्एए संजुत्ता ॥१४॥ द्रध्यसंग्रह 


यहाँ 'सिद्धा चरमदेहदो किच्रूणा' से भी यही कहा गया है कि सिद्धों का आकार चरमशरीर के आकार से 
कुछ ऊन ( न्‍्यून ) होता है । 
गय्युतस्तत्र घ्ोध्वायास्तुर्ये भागे व्यवस्थिताः । 
अन्त्यकायप्रमाणात्त, किच्ित्संकुचितात्मका: ॥११/६ लोकविभाग 


यहाँ पर भी 'अन्त्यकायप्रमाणात्त ” द्वारा यह कहा गया है कि अंतिम शरीर के आकार के प्रमाण से कुछ 
संकुचित ( हीन ) प्राकार सिद्धात्मा का होता है । 


इत आप ग्रन्थों के आधार से यह सिद्ध हो जाता है कि केवलज्ञान होने पर परमौदारिक शरीर में सर्व 
झंगोपांग पूर्ण हो जाते है और उसी के आकाररूप सिद्धों का आकार होता है। [ केवलज्ञान होने पर बाहुबली की 
लताएं हट गई थीं, क्योंकि केवलज्ञान अवस्था में उपसर्ग नहीं रहता । | 


-- ज0 ला0 जॉन, भीण्डर; पत-सल 77-78 


भद्वबाहु श्राचार्य श्रुतकेवली थे । गणधर भी सकलश्च तन्ष होते हैं । 


शंफा-- सुया भद्बाहु आचर्य भ्रतकेवलो हुए ? क्‍या उनको द्वावशांग का ज्ञान था ? दहादशांग का ज्ञान 
तो गणधर को ही होता है, किस्तु वे क्र्‌तकबलो नहीं कहलाते ? 


समाधान--श्री महावीर भगवान के निर्वाण को प्राप्त होने पर ६२ वर्ष तक केवलज्ञानी भरत क्षेत्र में 
रहे । तदनन्तर श्री विष्णु आचार्य सकल श्र्‌ तज्ञान के धारण करने वाले हुए। पश्चात्‌ श्रविच्छिन्न सन्‍्तान स्वरूप 
से श्री नन्दि, अपराजित, गोवर्धन और भद्रबाहु आचाये सकल श्रुत के धारक अर्थात्‌ श्रुतकेवली हुए | श्री भद्बबाहु 
भट्टारक के स्वर्ग को प्राप्त होने पर भरत क्षेत्र में श्रुतज्ञानरूपी पूरं चन्द्र अस्तमित हो गया | कहा भी है - 


“एवं सहावीरे णिष्वाणं गदे बासट्टि वरसेहि केवलणाण दिवायरों भरहम्मि अत्यसिवि णबरि तबकाले 
सयलसुश्णाणसंताधहूरों विष्झुअहरियों जादों तदों मत्त्‌ड्रसंताणरूवेण णंदि आइरिओ अवराइदो गोबद्धणों भहयाहु 
लि एवे सकलसुरधारया जादा । एदेलि पंचण्हूं पि सुवकेवलीणं कालसमासों बस्ससद तदों भहबाहुँ सड़ारए सर 
गये संते भरहक्‍्खेसम्सि अथसिलों सुबणाण-संपुण्ण-मियंकों ४” धवल पु० ९६ पृ० १३०, 


९२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


इससे सिद्ध है कि भद्वबाहु अन्तिम श्रुतकेवली थे और उनको पूर्ण श्र्‌त अर्थात्‌ द्वादशांग का ज्ञान था । 


गणधर तो द्वादशांग की रचना करते है। द्वादशांग के ज्ञान बिना द्वादर्शांग की रचना नहीं हो सकती, 
अतः गणघर महाराज को द्वादशाग का ज्ञान भी होता है। कहा भी है--- 


बविसले  ग्रोयमगोरं॑ जादेजभ इंवभूदिणासेण । 

चतवेदपारगेणं सिस्सेण बिशुद्ध सीलेण ॥१-७८॥। 

भावसुद पज्जयेहि परिणदमथिणा अबारसंगाणं । 

चोहसपुव्बाण तहा एक्क-सुहरोण विरचणा विहिंदा ॥१-७९॥ ति. प. 


निर्मेल गौतम गोत्र में उत्पन्न हुए, प्रथमानुयोग-करणानुयोग-चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग इन चारों बेदों 
में पारंगत विशुद्ध शील के धारक, भावश्न्‌त मे परिपक्व ऐसे इन्द्रभूति ( गौतम-गणाघर ) द्वारा एक मुहूर्ते मे बारह 
झंग और चौदह पूर्वों की रचना की गई । इसीप्रकार धबल पु० ९ पृ० १२९ पर भी कथन है। 


इसप्रकार गणधर भी अ्‌ तकेवली होते हैं । किन्तु श्र्‌ तकेवली से गणधर का स्थान ऊँचा है, अत: वे गणघर 
के नाम से प्रसिद्ध हैं। 
--णेँ. ग. 6-2-78/५7/ब्रा. स. जेंनपुरी 


“भरत ने चक्र नहों चलाया, यह कथन भिश्या है । 


शंका --भरतजी ने चक्र नहीं चलाया ऐसा 'भरतेशवेभव” में कहा है। क्या यह ठीक है ? 


समाधान - श्री १००८ वीरसेन स्वामी के शिष्य एवं महान्‌ ग्रन्थ जयधवल टीका के रचयिता श्री १०८ 
जिनसेन झ्राचाय ने महापुराण पर्व ३६ में निम्नप्रकार कहा है । यह महापुराण ग्रन्थ प्रामाशिक है, इसमें एक शब्द 
भी श्री वीरसेन स्वामी के शिष्य श्री जिनसेन स्वामी अपनी कल्पना के आधार पर नहीं लिख सकते थे, क्योंकि श्री 
वीरसेन स्वामी ने धवल ग्रन्थ मे कई स्थलों पर स्पष्ट लिखा है कि इस सम्बन्ध मे उपदेश प्राप्त नहीं है अतः इस 
विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता । श्री जिनसेन आचार्य ने जो कुछ भी महापुराण में लिखा है वह आचार्य 
परम्परागत उपदेश अनुसार लिखा है। श्री जिनसेन आचार्य सत्यमहाब्रत के धारी थे तथा वीतरागी थे, फिर वे 
महापुराण में अन्यथा कथन क्यों करते । झत' महापुराण प्रामाणिक ग्रन्थ है। जो महापुराण के कथन मे संदेह 
करता है, वह मिथ्यादृष्टि है। षटप्राभुत संप्रह पृ० ३ । 


ऋक्रोधान्धेन तदा दध्ये कतुमस्य पराजयस्‌ । 
अक़मुर्क्षिप्समि:शेषद्िष्यक्र निधीशिता ॥६५॥ 
आध्यानमात्रमेत्यारादु अदः कृटवा प्रदक्षिणाम्‌ । 

अवध्यस्थास्य पर्यन्त तस्थो भन्‍्दीकृतातपम्‌ ॥६६॥ म० पु० पर्व ३६ 


अथं--उस समय क्रोध से झन्धे हुए निधियों के स्वामी सरत ने बाहुबली का पराजय करने के लिये 
समस्त शत्रुओं के समूह को उस्लाड़ कर फेंकने वाले चक्ररत्न का स्मरण किया । स्मरण करते ही वह अक्ररत्न 
भरत के समीप आया भरत ने बाहुबली पर चलाया, परन्तु उनके श्रवध्य होने से वह उनकी प्रदक्षिणा देकर तेज- 
रहित हो उन्हीं के पास ठहरा । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ९३ 


इन आप वाक्‍यों से सिद्ध है कि भरतजी ने क्रोध के आवेश में आकर बाहुबली पर चक्र चलाया। यह 
कथन प्रामाणिक है, इसी की श्रद्धा करती चाहिये । 


-णें ग. 2-8-65/ए/बञ्र क. ला 
भरत व कंकेयी को परम व निर्मल सम्यक्त्व कब हुआ ? 
शंका--पश्मपुराण पर्व ८६ श्लोक ९ सें लिखा है कि भरत ने परम सम्यक्त्थ को पाकर भहाव्रत को 


धारण किया ।! इसीप्रकार श्लोक २४ में लिखा है-- निर्मल सम्पक्त्थ को धारण करती हुई कंकेयो ने आधिका के 
पास दीक्षा ग्रहण की ।' क्‍या इससे पूर्ण भरत और कंकयी को सम्यक्त्व नहों था ? 


समाधान -- भरी भरतजी को तथा उनकी माता कंकेयी को दीक्षा ग्रहर से पूर्व भी सम्यकत्व था किन्तु वह 
सम्यक्त्व परम या निर्मल नहीं था, क्योंकि जब तक श्रद्धा के अनुकूल आचरण नहीं होता, उस समय तक श्रद्धा 
निर्मल अथवा परम कंसे हो सकती है अर्थात्‌ नही हो सकती । 


जो मनुष्य परिग्रह को सब पापों का मूल तथा संसार व रागद्व ष का कारण मानता है फिर भी परिग्रह 
का त्याग नहीं करता तो उसकी श्रद्धा कंसे निरमेल या परम हो सकती है ? जिस मनुष्य को यह श्रद्धा हो जाती है 
कि प्रग्नि में हाथ देने से हाथ जल जायगा, वह मनुष्य भूलकर भी अग्नि में हाथ नही देता है । यदि वह अग्ति में 
हाथ डालता है तो उसकी श्रद्धा दृढ़ नही है । जो मनुष्य ज्ञानी होते हुए भी भ्रज्ञानी ज॑सी क्रिया करता है, तो वह 
कैसा ज्ञानी ? इसीलिये श्री अकलंकदेव ने राजवातिक में कहा है -- 

हत॑ शान क्रियाहीन । 
अर्थात्‌--ज्ञान के अनुरूप यदि क्रिया नही है, तो ऐसा क्रियारहित ज्ञान निरथंक है । 
श्री कु वकु द आचार ने भी इसी बात को शोलपाहुड़ में निम्नप्रकार कहा है-- 
शाणं चरित्तहीण णिरत्थयं सबब । 


अरथ--ज्ञान यदि चारित्र रहित है तो वह सब ज्ञान व्यथे है। दीक्षा ग्रहण करने से ज्ञान और श्रद्धान के 
अनुरूप चारित्र हो जाने से ज्ञान-श्र द्धात साथेक हो गया, अतः सम्यकत्व निमंल तथा परम हो गया । 


+जेँ. ग. 7-4-69/५/र ला णेंन 


(१) भरत चक्तवर्तों के दीक्षागुरु का झ्रागस सें उल्लेख नहीं मिलता । 
(२) बलदेव ने स्वयं ( बिना गुरु के ) दीक्षा ग्रहूण करली । 


शंका---शी भरत चक्रवतों ने दीक्षा किससे ली थी ? तोीर्थंकरों के अतिरिक्त क्या अन्य जन भी स्वय घुनि- 
दोक्षा ले सकते हैं ? 


समाधान--शभ्री भरत जअक्रवर्ती की दीक्षा का कथन निम्न प्रकार है-- 


विदितसकलतसत्व: सोउपवर्गस्थ मार्ग । 
जिगमिधुरपसर्थंबु गंम॑ निष्प्रयासम्‌ ॥ 
मम्ससिलिसमप्र संयर्म सस्बल या । 


उवितविवितसमर्था: कि पर प्रार्थयन्ते ॥४७/३९४।॥ अआविपुराण 


९४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अर्थ---जिसने समस्त तत्त्यों को जान लिया है और जो हीन जीवों के द्वारा मंगम्य मोक्षमार्ग में गमन 
करता चाहते हैं ऐसे चक्रवर्ती भरत ने मार्ग हितकारी भोजन के समान प्रयासहीन यम तथा समितियों से पूर्णा संयम 
को धारण किया था सो ठीक ही है, क्‍योंकि पदार्थ के यथार्थ स्वरूप को समभने वाले पुरुष संयम के अतिरिक्त 
अन्य किसी पदार्थ की प्रार्थना नहीं करते । 


यहाँ पर यह कथन नहीं किया गया कि भरत चत्रवर्ती ने स्वयं दीक्षा ली थी या किसी झन्य से दीक्षा ली 
थी । जिस समय तक श्रार्ष ग्रंथ में इस सम्बन्ध में स्पष्ट उल्लेख न मिल जावे उस समय तक ठीक-ठीक उत्तर दिया 
जाना असम्भव है। 


श्रीकृष्णजी के भाई बलदेव ने स्वयं दीक्षा ली थी। कहा भी है-- 


पलल्‍लवसस्‍्यजिननाथशिष्यता संसृतोउस्म्यहुमिहु स्थितो£पि सन्‌ । 
हत्युदीयं जगृहे मुनिस्थिति पंचमुष्टिभिरपास्य मूर्धजातू ॥६३/७४॥ हरिवंशपुराण 


अर्थ--बलदेव ने, “मैं यहाँ रहता हुआ भी पलल्‍लव देश में स्थित श्री नेमिजिनेन्द्र फी शिष्यता को प्राप्त 
हुआ हूँ" यह कहकर पंच मुष्टियों से सिर के बाल उखाड़ कर मुनि-दीक्षा धारण करली | 


इस प्रकार तीर्थंकरों के अतिरिक्त अन्य महान्‌ पुरुष भी परोक्ष रूप से प्रन्य को गुरु मानकर स्वयं दीक्षा 
ले सकते हैं । 


“जे. ग. 27-5-7 /शह/र. ला. णोन 
मारोचि को सम्यग्दर्शन हुआ या नहीं ? 
शंका--भरत के पृत्र सारीच्षि को उसी भव में सम्यक्त्व हुआ था या नहीं ? 


समाधान--भरत के पुत्र मारीचि को उसी भव में सम्यक्‍त्य हुआ था या नहीं, ऐसा कथन आप ग्रन्थ में 
भरे देखने में नहीं आया । सम्यक्त्व से च्युत द्वोकर सातवें नरक की आयु बाँध कर सातवें नरक में उत्पन्न होने में 
कोई बाधा नहीं आती है। 


+ पताधार/ब. प्र. स./१८-६-६६ 
मरदेवी का जन्सक्षेत्र 
शंक:-नाभिराय और मददेवी की शादी हुई तो क्या सददेवी का जन्म ऐरावत क्षेत्र में हुआ था ? 


ससाधान--आय॑ ग्रन्थ में ऐसा कथन मेरे देखने में नहीं आया है। भाष॑ं ग्रन्थ के आधार बिना यह नहीं 
कहा जा सकता कि मरुदेवी का जन्म ऐरावत क्षेत्र में हुआ था । 


-रणें. ग. 7-7-67//]/ण. प्र. पर, क. 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ ६५ 
सरुदेवी झ्रादि रजस्वला नहीं होती थीं 


शंका--तीर्थंकर भगवान छी माता क्या रजस्वला होती है ? 


समाधान --श्री तीर्थंकर भगवान की माता रजस्वला नहीं होती है किन्तु पुष्पवती होती है। भरी महा- 
पुराण पर्व १२ श्लोक १०१ में 'पुष्पवत्यरजस्वला' शब्दों द्वारा कहा गया है कि श्रीमती मरुदेवी रजस्वला न होकर 
पुष्पवती थी । 


+जें. ग. 29-3-65॥5%/ब्र प. ला. 
पाँखुड़ी लेकर भगवान्‌ के व्शनाथं जाने वाला मेंढक समकिती था या नहीं ? 


शंका -मेंदक संजशी होते है या असज्ञी ? घह भगवान के दर्शन को कंले चला ? वह मेंढ़क सम्यग्हष्टि था 
या सिश्याहरिट ? 


सम्ताधान भेढक सज्ञी भी होते हैं और असंज्ञी भी । भगवान के दर्शन को जाने वाला मेढ़क संज्नी था। 
यदि उसके दर्शनमोहनीय कर्म का उपशम या क्षयोपणम था तो वह सम्यस्शष्टि था अन्यथा सिथ्याहृष्टि | 


+ जा. सं. 8-8-57/ 


#३०० ७३०० 


रुद्र उत्सपिणी काल में भो होते हैं 


शंका--बूहत्‌ जैन शब्बा्णंव भाग १ पृष्ठ ११७ पर लिखा है-- आगामी उत्सपिणी काल के तृतीय भाग 
“बुःखम सुखम'” नामक में होने वाले ११ रुठ्रों में से अन्तिम रा्र का नाम अद्भूज है ।' इससे ज्ञात होता है कि 
उत्सपिणी काल में भी हुण्डक काल दोष होता है, क्योंकि ११ राव्र हुण्डककाल में ही उत्पन्न होते हैं। क्‍या बृहत्‌ 
जेन शब्दाणंव का यक्त लेख आगमानुकूल है ? 


सप्ाधान--ब्रह तु जन शब्दार्णब के लिखने मे स्वर्गीय पं० बिहारीलाल जैन ने बहुत परिश्रम किया प्रौर 
यथासंभव प्रमाण भी दिये हैं। बृहतू जन शब्दार्णव में जो उपयु क्त कथन लिखा गया है वह भी 'बृहतृविश्वच्च रि- 
तार्णब' के आधार से लिखा गया है। यह 'ब्ृहत्‌ विश्व चरितार्णब/ आचार्य रचित ग्रन्थ नहीं है । 'तिलोयपण्णत्ती' 
दिगम्बर जन आचार्य रचित प्रामाणिक ग्रन्थ है। तिलोयपण्णत्ती मे केवल हुंडा अवसर्पिणी लिखी है, हुण्डक उत्स- 
पिणी नहीं लिखी है । हुण्डावसपिणी काल के चिह्नों में ११ रुद्रो की उत्पत्ति भी लिखी है। पर उत्सपिणी काल में 
भी ग्यारह रुद्र होगे और उनमें श्रंतिम भ्रंगज होगा; ऐसा हरिवंशपुराण ६०/५७२-७३ में भी लिखा है। इस तरह 

दो मत हैं । 
--जें. सं. 25-2-58 /५|घ. म के. च. मुजफ्फरनगर 


विदेह में धनरथ तोर्थंकर 


शंका--शास्तिनाथ पुराण सें लिखा है कि धनरथ घिवेह क्षेत्र में तीर्थथर हुए है, किन्तु सीमम्धर आदि 
बीस तौ्करों के नाम में धतरथ नाम का कोई तीर्थंकर नहीं है । 
समाधान--श्री सीमन्धर झादि जो बीस नाम हैं वे शाश्वत तीर्थंकरों के नाम हैं | इनके अतिरिक्त १४० 
अन्य तीर्थंकर विदेह क्षेत्र में होते हैं किन्तु वे शाश्वत नहीं होते हैं। उन १४० में से धघनरथ नाम के तीथँंकर होता 
संभव है । 
-जजे. ग. 8-६-6ह/५१/रो, ला. 


९६ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार ! 


शलाका पुरुषों की संख्या ५८ ही कंसे हुई ? 
शंका--पं० भूधरदासजी कृत पार्श्बपुराण में ६९ शलाका पुरुषों सें से ५८ जन चतुर्षकाल में हुए 
सो कंसे ? 
समाधान--श्री १०८ ऋषभनाथ भगवान तो तीसरे काल में ही मोक्ष पधारे। श्री शान्तिनाथ, कुथुनाथ 
झौर अरनाथ ये तीनों तीयंकर भी थे और चक्रवर्ती भी थे सो तीन ये कम हुए। श्री महावीर स्वामी का जीव 
ही प्रथम नारायण था, अतः एक यह कम हुशा। इस भ्रकार चतुर्थकाल में शलाका पुरुष ५८ जन हुए। 
पाश्वंपुराण । अधि० ८ | पद्ध ४० | 
+जें. सं. -]-59/५|स॒. ला जैन, हीरापुर 
श्रेणिक का भ्रकालमरण नहों हुआ 
शंका--क्षायिक सम्यग्टष्टि राजा श्र णिक का अकालमरण हुआ या कालसरण ? 
समाधात - राजा श्रेणिक का कालमरण हुआ क्‍योंकि क्षायिक सम्यग्द्शन से पूर्व उन्होंने नरकायु का बंध 
कर लिया था। जो परभव सबंधी आयु का बंध कर लेता है, उसका अकालमरण नही होता है। कहा भी है--पर- 
भव संबंधी आयुबंध हो जाने के बाद भुज्यमान आआायु का कदलीघात नहीं होता । धबल १० प्ृ० २३७, ३३२, 
२५६ आदि । 
-जें ग. 24-7-67/शा/ण. प्र भ क॒ 


श्रेणिक सम्यक्त्व को साथ लेकर नरक में गये 


शंका--चौथे गरुणस्थान वाला क्षायिक सम्यग्हष्टि राजा श्र णिक जब नरक में गया तो क्या जहू सम्यवत्व 
से उ्युत हो गया था ? 
समाधान - मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व, सम्यक्त्व ये तीन दशेनमोहनीय कम की प्रकृतियाँ और चार 


अनस्तानुबन्धी कपाय ये सात प्रकृतियाँ सम्यग्दर्शन की घातक हैं। इन सातो प्रकृतियों के क्षय होने से क्षायिक 
सम्यकत्व उत्पन्न होता है। जिन प्रकृतियों का क्षय हो जाता है, उनकी पुन: उत्पत्ति नहीं होती है । कहा भी है-- 


ण खबिदाणं पुणरुष्पती, णिव्वुआणं पि पुणो संसारित्तप्पसंगादों । जयधवल पु० ५ पृ० २०७। 

अर्थ--क्षय को प्राप्त हुई प्रकृतियों की पुनः उत्पत्ति नहीं होती है क्योंकि यदि ऐसा होने लगे तो मुक्त हुए 
जीवों को पुनः संसारी होने का प्रसंग उपस्थित होगा । 

मिथ्यात्वादि सात प्रकृतियों के उदय बिना जीव सम्यक्‍्त्व से च्युत नहीं हो सकता है, क्योंकि कारण के 
बिना कार्य नहीं होता है। कहा भी है-- 

सम्मरण अधिगदा सम्मरोण चेव णीति ॥४७॥ कुदो । तत्यप्पण्णखदयसम्माहट्रीण कदकर णिउजवेदगसम्भा- 
इंटट्रीणं बा गुणंतरसंकमणा भाव । धबल ६/४३८-। 


अर्थ---सम्यकत्व सहित नरक में जाने वाले जीव सम्यकत्व सहित ही वहाँ से निकलते हैं ।।४७।। क्योंकि, 
नरक में क्षायिक सम्यग्दष्टि या कृतकृत्य वेदक सम्यर्इष्टि ही उत्पन्न होते हैं और उनका प्रन्य गुरा ( मिथ्यात्व, 
सासादन, सम्यग्मिथ्यात्व में ) संक्रमण नहीं होता श्रर्थात्‌ वे सम्यकत्व से च्युत नहीं होते हैं । 


व्यक्तित्व शौर कृतित्व ] [ ६७ 


झत: राजा श्र णिक का नरक में उत्पन्न होने के समय सम्यब्दर्शन नहीं छूटा, क्‍योंकि वह क्षायिक सम्यर- 
दृष्टि था और क्षायिक सम्यकत्व उत्पन्न हो जाने के पश्चात्‌ कभी नहीं छूटता । 


-जें. ग. 26-]-70/एा/न्ना. स, रेवाड़ी 


सगर के ६० हजार पुत्र मरे या मूच्छित हुए ? 
शंक्ता---सगर चक्रबतों के साठ हजार पुत्र खाई खोदते मरण को प्राप्त हुए भे या मात्र मूच्छित हुए थे ? 


समाधान-- एस सम्बन्ध मे उसरपुराण व पद्मपुराण में भिन्न-भिन्न कथन पाया जाता है। दोनों ही 
महानाचार्य थे। इन दोनों कथनों में से कौनसा कथन ठीक है, यह नहीं कहा जा सकता है क्योकि यहाँ पर वर्त- 
मान में केवली या श्र तकेवली का झ्रभाव है। अतः उन दोनों कथनों का उल्लेख किया जाता है । 


उत्तरपुराण पर्य ४८ के ग्रनुसार सगर चक्रवर्ती के मित्र मशिकेतुदेव सगर को वेराग्य उत्पन्न कराने के 
लिये, नाग का रूप धरकर कैलाश पव॑ंत पर आया और सगर के पुत्रों को भस्म की राशि के समान कर दिया । 
जब पुत्रों के मरण के समाचार से सगर ने दीक्षा ले ली तो मणिकेतुदेव ने मायामयी भस्म से अवगुण्ठित राजकुमारों 
को सचेत कर दिया और उन्होंने भी दीक्षा ले ली । 


पदापुराण पंजमस पर्व के अनुसार सगर चत्रवर्ती के पुत्रों ने दण्डरत्न से पाताल तक गहरी पृथ्वी खोद डाली 
यह देख नागेन्द्र ने क्रोध से प्रज्बलित हो उन राजकुमारों की ओर देखा और उस क्रोधाग्नि की ज्वालाओं से वे 
चक्रवर्ती के पुत्र भस्मीभूत हो गये । श्लोक २५१-२५२ । 


उत्तरपुराण के कथनानुसार सगर चत्रवर्ती के पुत्र मूच्छित हुए थे और पश्मपुराण के कथनानुसार वे मरण 
को प्राप्त हुए थे । 
--जणैं. ग. 27-6-66/7%/हे च. 


समस्तभद्र स्वामी को भावति गति 


शंक[--पंजमकाल सें जघन्य तोत संहनन बतलाये हैं। अद्ध नाराज संहुननवअल! १६ थें स्वर्ग तक जा 
सकता है। की समम्तभव्र आचार्य कौनसे स्वर्ग में गये ? क्या वे आगामी तोर्थकर होंगे ? 


समाधान---कर्म प्रकृति प्रत्थ गाया ८९ चउत्ये पंचम छूट्रु कमसो बियछतिगेक्क संहणणं ।' द्वारा यह 
बतलागा है कि चौथे काल मे छह संहनन, पंचम काल में तीन संहनन भर छठे काल मे अन्तिम एक संहनन होगा। 
गाया ८३ में इत संहननों का कार्य बतलाया है । 


सेबट्रंण य॒ गम्लइ आवीदो चदुसु कप्पजुगलो लि। 
तस्तो दुजगल-जुगले कीलियणारायणड्ोत्ति ॥८३॥ 


अधधे--सृपाटिका संहनन वाला जीव आठवें स्वर्ग तक, कीलक संहनन बाला १२ वें स्वर्ग तक एवं अर्भ- 
नाराच संहुननवाला १६ वें स्वर्ग तक उत्पन्न हो सकता है । 


च्द ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


श्री १०८ समन्तभद्र आचार किस स्वगं में गये और आगामी तीर्थंकर होंगे, ऐसा कथन किसी झा ग्रन्थ 
में मेरे देखने में नहों झ्ाया है ।* 
-- मेँ. ग 0--66/70/ण प्र भ. कु. 


सीता का जोब प्रतीन्द्र सम्बोधनाथ नरक में नहीं गया 


शंका- परमपृज्य प्रभाचखाज।यं बिरचित 'तस्वायंवृसिपदम्‌' पृष्ठ ३८८ [ पं० फूलचसदजी सि० शास्त्री 
का सम्पादन-स० सलि० के पृष्ठ | पर लिखा है कि 'अष्टायषि कुतो नेति ताशडूनोयम शुक्ललेश्यानामघोविहारा- 
भाषात्‌' “ अर्थात्‌- शुब्ललेश्या वाले ससम्पब्मिस्याह॒ष्टि देवों के विहार की अपेक्षा ८ राजू नहीं घनते, क्योंकि शुक्ल- 
लेश्या वाले देवों का नीचे [ लित्रा पृथिवों के नीचे ] विहार नहीं होता” यही बात धबल पु० ४ स्पर्शनानुगम में 
एवं ध० ७ खट्दाबन्ध में है। फिर शुक्ल लेश्या वाला, सोलहयें स्वर्ग में स्थित सोता का जीव देव नीचे रावण को 
सम्बोधन करने कंसे गया था ? यवि छसिद्धान्तानुसार नहीं गया तो प्रथमानुयोग में ऐसा कथन क्यों किया गया है ? 
पदि गया तो क्या सिद्धान्त भी ओपचारिक होते हैं ? यदि हाँ, तो फिर वस्तुस्थिति का सम्प्रदर्शश कौन बचेगा ? 


समाधान--आपकी शंका ठीक है। करणानुयोग के अ्रनुसार सीता का जीव लक्ष्मण व रावण को 
सम्बोधन देने हैतु नरक में नहीं गया । भ्रथमानुयोग मे जो कथन है वह सम्बोधनात्मक है, अथवा मनुष्यों को उनके 
कतेब्य बताने के लिए है। वह सिद्धान्तरूप नहीं होता | लक्ष्मणा व रावश चतुर्थ नरक में गये है। ( त्रिलोकसार 
ब तिलोयपण्णत्तो ) बारहवे स्वर्ग से ऊपर के देव चित्रा पृथ्वी से नीचे नहीं जाते ( घबल० पु० ४, स्पशंनानुगस ) 
तथा चतुर्थ नरक में कोई भी देव नही जाता । 


“रावण के जीव ने सीता के जीव के प्रति बहुत अन्याय किया था। फिर भी सीता का जीव रावशा के 
जीव का उपकार करने हेतु नरक में गया।” इतना कहकर यह उपदेश मात्र दिया गया है कि कोई कितना भी 
अपकार करे, किन्तु हमे उसका उपकार ही करना चाहिए । 


वस्तुतः सिद्धान्त के भ्रनुगार सीता का जीव ( देव ) नरक में नहीं गया । 


- पत्र 5-6-79 एवं 6-6-79/,]/ज ला जेंन भ्रीण्डर 





१ राजा चलिकधे ने कननड़ यन्थ में समन्तभ्रद्र स्वाप्री को तपस्या द्वारा चारणगर्तद्भधिधारी बताते हुए उन्हें आगामी 
तीर्थंकर कहा हैं। यधा--आ भावि तीर्थकरन अप्प मम्रग्तभद्रस्वार्मी गलुपुनरदीक्षेगोण्ड तपस्सामर्थ्यदि चतुरगुल- 
चारणत्वम्ं पड़ें द॒ र्व्नकरण्डकादि जिनागप्रपुराणम पेल्लि स्थाद्वाद वादिगल आडी सम्राधिय ओडेदरू। 
( समीधीन धर्मन्नारत, प्रत्ता0 पृ० ५० ) 

आ्रावितीर्थक रत्व के विषय में एक ऑर उल्लेब हैं बधा-- 


अरृठ हरी णव पडिहरि चक्कि-चउक्कं च एय बलभहो, 
सेणिय.. समंतभरट्टी तित्थयरा हंति णियमेण । 


अर्थ --आठ नारायण, नव प्रतिनारायण, चार चक्रवर्ती, एक बलभद्र, ओंणिक तथा समन्तभश्रद्र ये चोंबीस 
महापुरुष आगे भी तीर्थंकर होंगे। आप्तमीमांसा, प्रस्ता0 पृ० ४, भाषाकार-प० मृलचंदणी भ्रारत्ञी (श्री प्रहावीरणी) 


» सापादक 


ग्वव्तित्व और कृतित्व ] [ ६६ 


त्रिलोकमण्डन हाथी का क्रियाकलाप एवं मोक्षमार्ग में प्रवेश 
शेका--पद्मपुराण पर्व ८७ श्लोक २ में त्रिजोकमण्डम हाथी को सम्यवत्थ से युक्त कहा है इससे पूर्ण 
सम्यक्ट्व था या नहीं ? 
समाधान--पर्मपुराण पर्य ८५ श्लोक १७३ में कहा है--- 
प्रमृध बन्धनस्तम्भं बलवानुद्धतः: परम । 


भरतालोकनात्‌ स्थृुत्वा पूर्वजन्म शमं गतः ॥।८५॥॥१७३॥ प्मपुराण 


अथे---अत्यन्त उत्कट बल को धारण करने वाला यह त्रिलोक मण्डन हाथी पहले तो बन्धन का खम्मा 
उखाड़ कर क्षोभ को प्राप्त हुमा परम्तु बाद मे भरत को देखने से पूर्वभव का स्मरण कर शांत हो गया। पूव॑ंभव 
का स्मरण भी सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति में कारण है। कहा भी है--- 


“साधने द्विविधं, अभ्यन्तरं बाह्य च। अभ्यन्तरं दर्शनमोहस्योपशम:ः क्षयः क्षयोषशमों जथा। बाह्य 
तिरश्चां केवाल्यिग्जातिस्मरर्ण केवाश्चिद्धमं श्रदर्ण केषाडिजज्जिनविभ्वदर्शनमभ्‌ ।” सर्वार्धथसिद्धि १५७ ; 


अर्थ--स म्यग्दर्शन का साधन दो प्रकार का है--भ्रम्यन्तर और बाह्य । दर्शनमोहनीय का उपशम क्षय या 
क्षयोपशम अभ्यन्तर साधन है। तिर्यत्रों में बाह्य साधन किन्‍्हीं के जातिस्मरण से, किन्‍्ही के धमेश्रवण और किन्‍्हीं 
के जिन बिम्ब दर्शन से सम्यग्दशंत उत्पन्न होता है । 


अतः जातिस्मरण के पश्चात्‌ त्रिलोकमण्डन हाथी को सम्यक्त्वोत्पत्ति होना सम्भव है। मुनि महाराज के 
उपदेश से त्रिल्ञोकमण्डन हाथी ने देशब्रत धारण कर लिये । कहा भो है-- 


अथ साधु: प्रशान्तात्मा लोकत्रयविभृषणः । 
अग्रुक़्॒तानि सुनिता विधिना परिलस्सितः ॥८७॥१ ॥ पश्मपुराण 


मधथानन्तर जिसकी भ्रात्मा प्रत्यन्त शान्त थी ऐसे उस जतजिलोकमण्डन हाथी को मुनिराज ने विधिपूर्वक 
अणुग्रत धारण कराया । इससे सिद्ध है कि हाथी को इससे पूर्व सम्यग्दशंन प्राप्त था। 


जे. ग. 77-4-69 /५/२. ला. णैंन मेरठ 


कररगानयोग : गुरास्थान चर्चा 


गुणस्थानों में शारोहण-अ्रवरोहण सम्बन्धी नियम 
शंका--मिष्यात्व गुणस्थान से जीब सोधा किस-किस गुणस्थान तक जा सकता है ? 


समाधान--मोहनीय कर्म की २८ प्रकृतियों की सत्त्ववाला सादि मिथ्याइष्टि जीव प्रथम गुणएस्थान से 
तीसरे, चौथे, पाँचवे व सातवें ग्रुणगस्थान को जा सकता है किन्तु अनादि मिथ्यारष्टि जीव या मोहनीय की २६ या 
२७ प्रकृतियों की सत््ववाला सादि मिथ्याइष्टि जीव प्रथम गुणस्थान से तीसरे गुणस्थान को नहीं जा सकता । 
अर्चाशतक' में कहा भी है--'मिथ्या मारग अऋ्यारि, तौनि उठ पाँच सात भति । 


+>जे. स. 0--57/श/|दि. जें स. एत्मादपुर 


शंका -- चढ़ते हुए प्रथम गुणस्थाम से, चौथे गुणस्थान से या पाँचवें गुणस्थान से सातवां हो गुणस्थान 
होता है, या छठा गुणल्थान होकर सातवाँ भी हो सकता है ? 


समाधान--प्रथम गुणस्थान से, चतुर्थ गुरास्थान से या पंचम गुणस्थान से चढ़ते हुए छठा गुणस्थान नहीं 
होता, किन्तु सातवां भ्रप्रमत्त गुणस्थान होता है । प्राक्ृत के पंचसंग्रह पृ० १९४ गाथा २५५ की टीका मे कहा है-- 


“अनादिः सादिया मिव्याहष्टि: करणत्रयं कुर्वेश्षनिवृलिकरण लब्धि करण चरमसमये द्वाविशतिक वध्ननु 
अनस्तर समये प्रथमोपशमसम्यग्ह॒ष्टिभू त्वा, वा साविभिश्याहष्टिरेव सम्यक्‍्त्वप्रकृत्युयये सति बेवकसम्यरहष्टिभृत्वा 
भूयोप्प्य प्रत्यास्यानोदयरेउसंयतो भूस्वा सपतदशरू १७ बध्नाति, वा प्रत्याल्यानोदये देशसंयतों भृत्या त्रयोदशक १३ 
बध्नाति, वा संज्वलनोदये5प्रमसो भूल्या नवक॑ ९ बध्नातीति द्वाविशतिके त्रयोइल्पतर बन्धा: ।? 


अनादि मिथ्याइष्टि या सादि मिथ्याइष्टि श्रध.करण, अपूर्वकरण व अनिवृत्तिकरण करके प्रनिव्वत्तिकरण 
के अन्तिम समय में २२ प्रकृति का बंध करने वाला अनन्तर समय में प्रथमोपशम सम्यग्इष्टि होकर अथवा सादि 
मिथ्यादष्टि सम्यक्त्व प्रकृति के उदय से वेदक सम्यर्इष्टि होकर, प्रप्रत्याख्यानावरण-कषायोदय से असंयत सम्यरदष्टि 
होता हुआ १७ प्रकृति का बंध करता है या प्रत्यार्यानावरणकपायोदय से देशसंयत होता हुआ १३ प्रकृतियों का 
बंध करता है या संज्वलनकपषायोदय से अप्रमत्त होता हुआ ९ प्रकृतियों का बंध करता है । 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि भिध्याइष्टि गुरास्थान बाला सम्यश्शप्ट होकर या तो चौथे गणस्थान 
में जाता है या पाँचवें गुणस्थान में जाता है या सातवें ग्रुशस्थान मे जाता है । 


इसी बात को थ्री पं० छानतराय ने चर्चाशतक में इसप्रकार कहा है--- 


मिथ्या मारण चउ्यारि, तीमसि चउ पाँच सात भनि । 
दुतिय एक मिथ्यात, तृतिय चौथा पहला रानमि ॥ 
अश्चत सारग पाँच, तीनि यो एक सात पनम । 
पत्रम पंख सुसात, चार तिय दोय एक भन ॥। 


व्यक्रितित्व और कृतित्व ] [ १०१ 


अर्थ-- पहले मिथ्यात्व गुणस्थान से ऊपर चढ़ने के चार मार्ग हैं। कोई जीव मिथ्यात्व से तीसरे गुण- 
स्थान में जाता है, कोई चौथे ग्रुणस्थान मे, कोई पाँचवें में और कोई एकदम सातवें मे जाता है । बूसरे सासादन 
गुणस्थान से एक मिथ्यात्व गुणस्थान में ही जाता है। तीसरे गुणस्थान से यदि ऊपर चढ़ता है तो चौथे गुशस्थान 
में जाता है श्रौर यदि तीचे पड़ता है तो पहले मे झाकर पड़ता है। चौथे अव्नत सम्यः्रष्टि से नीचे पड़ता है तो 
तीपरे, दूसरे, पहले में पड़ता है यदि ऊपर चढता है तो पाँचवें व सातवें गुरास्थान में जाता है| पाँचवें गुएशस्थान 
से ऊपर सातवें गुणस्थान में चढ़ता है, नीचे गिरता है तो चौथे, तीसरे, दूसरे श्रौर पहले गुणस्थान में जाता है । 
गो० क० ५५६ से ५५९ भी देखो । 
इन प्रमाणों से सिद्ध है कि चढते हुए छठा गुणस्थान नही होता है । 
>जें ग 4-9-69/५।/ज्नि च. नेंन 
श्रभिन्नद्सपुवंधर भिथ्यात्व में नहीं जाता 
शंका-- क्या अभिन्नदसपूर्व धारी सिथ्यात्व गुणस्थान में नहों जा सकता ? 
समाधान--इसके लिए धवल पु० ९ प्रृ० ६९, ७० व ७१ देखना चाहिए। १४ पूर्वधारी के लिए तो 
स्पष्टरूप से लिखा है, किन्तु पृष्ठ ६९-७० के पढ़ने से यह निष्कष निकाला जा सकता है कि अभिन्नदशपूर्वेधर भी 
मिथ्यात्व में नहीं जाते । 
--पत्र १०-0-80//ज ला जन, भ्रोण्डर 
क्षायिक सम्यक्त्यी श्र प्यारूढ़ संयमी भ्रसंयम के गुणस्थानों को नहीं प्राप्त होते 
शंका-- जो क्षाथिक सम्यरहृष्टि सुनिराज उपशम भ्रणो खढ़कर उतरे थे छुठे गुणस्थान से नीचे नहों 
आते ।+” हमने एक सुतिराज करी के मुख से ऐसा सुना है। क्या यह सिद्धान्ततः ठीक है ? 
समाधान - क्षायिक सम्यरइष्टि जीव उपशम श्रेणी से गिरकर असंयत अवस्था को नहीं प्राप्त होता है; 
किन्तु मरण होने पर असंयत हो जाता है ! 
>पत्न 5-6-79|/ज. ला जेन भीण्डर 
उपशान्त कथाय से सासावन की प्राप्ति में दो मत, परन्तु सासादन मिथ्यात्वी ही बनेगा 


शंका-- उपशांत मोह से गिरकर क्‍या सासादन ग्रुणस्थान को प्राप्त होता है ? यद्दि प्राप्त होता है तो वह 
सासादन से भिश्यात्य को प्राप्त होता है या अन्य गुणस्थान को भी जा सकता है ? 


समाधान--उपशांत मोह से गिरकर सासादन को प्राप्त होने के विषय में दो भिन्न मत हैं। एक मत के 
झनुसार उपशांत मोह से गिरकर सासादन को प्राप्त हो सकता है और दूसरे मत के अनुसार उपशात मोह से गिर 
कर सासादन को प्राप्त नही हो सकता है । कहा भी है-- 


“खरित्तमोहमुबसामेदूण हेद! ओगरिय आसणं गदस्स अंतोमुहुसंतरं किण्ण पुरूषिद ? ण, उवसमसेदीदो 
ओदिष्णणं सासगगमणाभावादों । तं॑ पि कुदो णध्यदे ? एबस्हादे चेज भृवबबलीवयणादों !” धचल पु ५ प. ११ 

श्री भूतबली आचार्य ने सूत्र ७ में एक जीव की अपेक्षा से सामादन का जघन्य अन्तर पल्योपम का 
असंख्यातर्वाँ भाग कहा है। इस पर शंकाकार ने कहा कि एक बार प्रथमोपशम सम्यक्त्व से गिरकर सासादन को 


१०२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


प्राप्त होकर मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ । पुनः अन्तमु हूर्त पश्चात्‌ क्षयोपशम सम्यक्त्व को और चारित्र को प्राप्त हो 
द्वितीयोपशस सम्मक्त्व को प्राप्त कर चारित्र मोहनीय कर्म का उपशम कर अर्थात्‌ उपशांत मोह गुणस्थान को प्राप्त 
करके और वहाँ से गिरकर सासादन को प्राप्त होने पर, एक जीव की अपेक्षा सासादन का जघन्य अन्तर भ्रन्तमु हत॑ 
प्राप्त हो जाता है। इस पर आचार्य वीरसेन उत्तर देते हैं कि ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि उपशम श्रेणी से 
उतरने वाले जीवो के सासादन में गमन करने का प्रभाव है। यह धशभिष्राय श्री भूतबली भझ्राचायय के इसी सूत्र से 
जाना जाता है । 


श्री यतिवूषभाचा्य मतानुसार उपशान्त मोह से गिरकर सासादन को प्राप्त हो सकता है । जयधथबल पु० 
१० प्रृ० १२३ पर चूरणांसूत्र व उसकी टीका निम्नप्रकार है -- 


“जइ सो कसायउबसासमणावी परिवदिदों, दंसाणमोहणोय उवसतद्धाए अचरिमेसु समएसु आसाणं गच्छह 
सदों आसाणगर्णादों से काले पणुवीसं पयडीओ पश्चिसंति । 


“कसायोबसमणादों परिवविदरस बंसणमोहणीयउबसंतद्धा अतोमुहुसों सेसा अत्यि तिससे छावलियावसेसाए 
प्यहुडि जावदद्धाचरिमससयों ति ताव सासणगरुरेण परिणासेदु संभवों। कसायोवरसामणादों परिवदिदों उबसंत- 
इंसमणमोहणीयो दंसणमोहउवसंतद्धाएं ढृचरिमाविहेट्टिमलसमएसु जह अशसाणं गणछ्छुड तबो तस्स सासणभाव॑ पड़िवण्णस्स 
पढमसमए अणंताझ़बंधोणमण्णदरस्स पजेसेश बावीसपदेसट्राणं होइ । कुदो तत्याणंताशुबंधीणमण्णवरपवेसणिय्मों ? 
ण सासणगुणस्स तदुदयथाविणाभाविसादों । कर्म पुव्यमसंतस्साणंताणुबंधिकसायस्स तत्युवयसंभवो ? ण, परिणाम- 
पाहस्मेजण सेसकथायदव्यस्स तक्‍्कालमेव तदायारेज परिणमिय उदयबंसणादों ( जयधबल १० १० पृ० १२३-१२४। 


अरथ---यदि वह कषायों की उपशामनासे ( उपशांत मोह से ) गिरता हुआ दर्शनमोहनीय के उपशामना 
काल के भ्रचरम समयों में सासादन गुणस्थान को भ्राप्त होता है तो उम्तके सासादन ग्रुशस्थान में जाने के एक समय 
पश्चात्‌ २४ प्रकृतियाँ प्रवेश करती हैं। कषायोपशामना ( उपशांत मोह ) से गिरे हुए जीव के दर्शनमोहनीय के 
उपशमना का काल अन्तमु हुते शेष बचता है। उसमें जब छह आवलि शेष रहें वहाँ से लेकर उपशामना काल के 
अन्तिम समय तक सासादन गुणरूप से परिणमन करना सम्भव है। कषायोपशामना से गिरता हुआ उप मोहनीय 
जीव के दर्शनमोह के उपशमना के काल के अन्तर्गत द्वि चरम आदि भ्रधस्तन समयों में यदि सासादन ग्रुणस्थान को 
प्राप्त होता है तो सासादन भाव को प्राप्त होने वाले उसके प्रथम समय में अनन्तानुबन्धियों मे से किसी एक 
प्रकृति का प्रवेश होने से बाईस प्रकृतियों का प्रवेशस्थान होता है। सासादनगुणस्थान के साथ प्रनन्तानबंधी कषाय 
के उदय का अविनाभावी संबंध होने के कारण अनल्तानुबंधियों की किसी एक प्रकृति के प्रवेश का नियम है । 
परिणामों के माहात्म्यवश शेष कषायों का द्रव्य उसी समय श्रनन्तानुबंधी कथाय रूप से परिणम कर अनन्तानुबंधी 
का उदय देखा जाता है अतः पूव॑ में सत्ता से रहित पअनन्तानुबंधी कषाय का सासादन के प्रथम समय में उदय 
सम्भव है । 


विपरीत अभिनिवेश्ञ को मिथ्यात्व कहते हैं और वह मिथ्यात्व तथा श्रनस्तानुबंधी इन दोनों के उदय के 
निमित्त से उत्पन्न होता है। सासादन में अनन्तानुबंधी का उदय पाया जाता है। घकन्र पु० १ घृ० ३६१ अतः 
सासादन से ग्रिरकर मिश्यात्व में ही आता है । ऐसा नियम है । 


-णैं. ग. 5-]-70/शा।|/का, गा. कोठारी 


व्यक्षित्व और कृतित्ज ] [ १०३ 


झ्रायुबन्ध योग्य गुणस्थानों में हो मरण 


शंका-- धवल पुस्तक नं० ८ बंधस्थामित्वविद्वय पृष्ठ १४४ पर जिस ग्रुणस्थान के साथ आयु बंध संभव है 
उसी गुणस्थान के साथ जीव मरता है अन्य गुणल्थान के साथ नहीं । यदि ऐसा है तो राजा श्रणिक को आयु बंध 
किस गुणस्थान में हुआ तथा सरण किस गुणस्थान में हुआ ? 


समाधान --धवल पु० ८ पृ० १४४ पर यह कहा गया है कि तीसरे गुणस्थान में मरण नही है क्योंकि तीसरे 
गुरस्थान में किसी भी आयु का बंध संभव नही है। यह साधारण नियम है कि जिस गुणस्थान मे किसी भी आयु 
का बंध नहीं होता उस गुणस्थान में मरण भी नहीं होता, किस्तु उपशम श्रेशी के चार गुरास्थान इस नियम के 
अपवाद हैं। इस नियम का यह भ्रर्थ नहीं है कि जिस गुणस्थान मे विवक्षित झ्रायु का किसी व्यक्ति के बंध हुआ हो 
उस व्यक्ति का उस ही गुणस्थान में मरण होना चाहिये । किसी व्यक्ति ने देवायु का बंध छू ग्रुणस्थान में किया 
उसका मरणा पॉचवे, चौथे, दूसरे या पहिले गुणस्थान में भी हो सकता है। किसी ने चौथे गुणस्थान में देवायु का 
बध किया है उसका मरणा पाँचवे, छटुं , सातवे प्रादि गुगस्थानों में अथवा पहिले दूसरे गुणस्थात में भी सभव है। 


राजा श्रेणिक ने नरक आयु का बघ मिथ्यात्व गुणस्थान मे किया किन्तु मरण चतुर्थ गुणस्थान में हुआा 
क्योंकि क्षाथिक सम्परदष्टि थे। चतुर्थ गुणस्थान मे देव व मनुष्य आयु का बध संभव है अतः राजा श्रेशिक का 
चतुर्थ गुणस्थान में मरण होने से उपयु क्त नियम के झ्ननुसार कोई बाघा नहीं आती । 


- जे. ग. 29-3-62/५/ज क्‌. 
दूसरे तीसरे गुणस्थान का काल-विषयक अल्पबहुत्व 


शंका-- सासादन गुणस्थान का काल सस्यरिसध्याहृष्टि तीसरे मिश्र गुणस्थान के काल से ए्यादा है या 
कस है ? 


समाधान -- सासादन सम्यग्दष्टि गुणस्थान के काल से सम्यग्मिथ्याइष्टि गुणस्थान का काल संख्यातगुणा 
है। घबल पु० ३ पृ० २५० सूत्र १२ की टीका में कहा भी है--- 


“सम्मामिच्छादिट्टिअद्धाजंतोमुहृत्तमेता, सासणसम्मादि्टिअद्धा वि छावलिय मेत्ता । कितु सासण सम्माविष्ठि - 
अद्भादों सम्माभिच्छाइट्टिअद्धा संखेज्जगुणा 


अथ-- सम्यग्मिध्यादष्टि गुणस्थान का काल अन्तमु हुर्तमात्र है और सासादत सम्परहृष्टि का काल छह 
आवली प्रमाण है। किन्तु फिर भी सासादन सम्पश्दष्टि के काल से सम्यग्मिध्याइष्टि का काल संख्यातगुणा है। 


>-जैँ. ग. 5-5-69/2/२. ला, जेंग, पेरठ 
जघन्य प्रन्तमु हते का प्रमाण 
शंका--जधम्य अम्तभु हुर्ते में कितना समय होता है ? 


समाधान - जधन्य अन्तमु हुत॑ं आवलो का असंख्यातवाँ भाग प्रमाण होता है। धबल पु० ७ पृ० २८७ 
पर कहा भी है-- 


“एत्य आवलियाए असंलेज्जदि भागों अंतोमुहुसभिदि धेसव्यो । कुदों ? आइरिय परंपरागदुबदेसादो ”” 


१०४ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


अर्थे---यहाँ आवली का असंख्यातर्वां भाग अन्तमु हतं है, इसप्रकार ग्रहरा करना चाहिये, क्योंकि ऐसा 
आचायें का परम्परागत उपदेश है । 


- जे. ग. 5-5-69/5/२. ला. णेन, मेरठ 


सिथ्यादृष्टि के बन्ध के भ्रकारणमूत भाव 


शंका-- अआखसखवब और बन्ध के हेतुभुत भावों के अतिरिक्त आत्मा के अन्य कोई ऐसे भी भाव होते हैं, जिनसे 
आसब-बन्ध नहीं होता है ? यबि हाँ तो प्रथम गुणस्थानबर्तों जीव के कुछ ऐसे भावों के नाम उल्लेख करने का 
क्च्ट करें ? 


समाधस्‍शम--जीव के झ्ौपशमिक, क्षायिक, पारिणामिक व गति, जाति आदि भौदयिक ऐसे भाव हैं थो 
आख्रव व बन्ध के कारण नहीं हैं। कहा भी है कि योग आख्रव का कारण है। त. सू. ६५१ व २ । 


ओदइया बंधयरा उवसम-खयमसिस्सयथा य सोक्‍्खयरा । 
भावों हु पारिणामिओ कारणोभयवज्जियो होदि।॥ धवल पु० ७ पृ० ९ 


ओऔदयिक भाव बन्ध के कारण हैं, प्रौपशमिक, क्षायिक और क्षायोपशमिक भाव मोक्ष के कारण हैं तथा 
पारिशामिक भाव बन्ध तथा मोक्ष दोनों के कारण से रहित हैं । 


ओवइया बंधयरा लि बुरो ण सब्येसिभोदइ्याणं भावाणं गहणं, गवि-जाविआदीणं पि ओदइय भावाणं 
अंध-कारण राप्पसंगा । 


झौदयिक भाव बंध के कारण हैं ऐसा कहने पर सभी आ्रौदयिक भावों का ग्रहण नहीं समझना चाहिये, 
क्योकि वैसा मानने पर गति, जाति आदि नाम कर्म सम्बन्धी औदयिक भावों के भी बंध के कारण होने का प्रसंग 


ग्राजायगा । 


ग्यारहवें, बारहवें ग्रुणस्थानो में ज्ञानावरण दर्शनावरण करमदिय से अज्ञान व अदर्शन श्रीदयिक भाव हैं 
किन्तु मोहनीय कमदिय के भ्रभाव मे बध नहीं होता है। चौदहवें गुशस्थान में मनुष्य गति, पलेन्द्रिय जाति आदि 
ओदयिक भाव हैं किन्तु मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय, योग के अभाव में आख्रव व बंध नहीं होता । 


कायवाड सनः कर्म योगः । स आसूबः । सिध्यादर्शनाविरति प्रमादकथाययोगा बंधहेलब: । 


शरीर वचन मन की जो क्रिया वह योग है, वही आख्रव है, अथवा आख्रव का कारण है । भिथ्यादशेन, 
अविरति, प्रमाद, कषाय योग ये बंध के कारण हैं। दृगके अतिरिक्त जो ग्रन्य भाव हैं वे आस्नव व बंध के कारण 
नहीं हैं । एकेन्द्रिय जीव के भी तिर्यचगति, एकेन्द्रिय जाति, श्रज्ञान, अदर्शन आदि औदयिक भाव तथा जीवत्व 
पारिणामिक बन्ध व आख््रव का कारण नहीं है । 


-जैं. ग. 24-]2-70/ श]/२. ला. जेंग, मेटठ 


व्यक्तित्व भ्ौर कृतित्य ] [ १०५४ 
गृहीत व प्रगृहोत मिथ्यात्व के भेद व स्वरूप 


शंका--एकांत, विपशीत, विनय, संशय भर अशान ये सिष्यारव के पाँच भेद अगुहीत मिथ्यात्व के हैं यर 
गृहीत मिथ्यात्व के हैं ? 


समाधान---एकांत मिथ्यात्व, विपरीत मिथ्यात्व, विनय मिथ्यात्व, संशय मिथ्यात्थ और अज्ञान मिथ्यात्व 
ये पाँचों मिथ्यात्व परोपदेश से या कुशास्त्र के पढ़ने से होते हैं, श्रतः ये ग्रहीत मिथ्यात्व हैं। अनादि काल से 
मिश्यात्व कर्मोदय के कारण जो आत्मा व शरीर में भेद नही होरहा है वह अग्ृहीत मिथ्यात्व है। अनादि काल से 
शरीर में ही 'भहं' बुद्धि हो रही है | भिश्यात्व के त्याग में ही श्रात्महित है । 


>-जाँ. ग. 25-3-7/णग,र. ला. जेंग, मेरठ 


शंका--गृहीत मिथ्यात्व का क्‍या लक्षण है और इसके कितने भेव हैं ? 


समाधान--गृहीत मिथ्यात्व का लक्षण तथा उसके भेदों का कथन »ी पृज्यपाद आचार्य ने अ० ८ सूत्र १ 
को टीका में इस प्रकार से किया है “मिथ्यावर्शन द्वविधम्‌, लेसगिकं परोपदेश पूर्वक थ। तत्र परोपदेशसम्तरेण 
मिथ्यात्वकर्मोंदयवशाद यवाविर्भवति तस्‍्त्वार्थाभद्धानलक्षणं तन्‍्नेसगिकम्‌ । परोपदेशनिर्ित्त खतुविधस्‌, क्ियाक्रिया- 
बाद्यशानिक-वेनयिकविकल्पात्‌ । अथवा पंचविधं सिथ्यादर्शनम्‌ एकान्तसिथ्यावर्शन बिपरीतसिध्यादर्शन संशयमिण्या- 
बन वेनयिकमिध्यादर्शनं आज्ञानिकमिथ्यादर्शन च्रेति ।” 


अर्थ --मिथ्यादर्शन दो प्रकार का है---नंसगिक ( अग्रहीत ), परोपदेशपूर्वक (ग्रहीत) । जो परोपदेश के 
बिता भिथ्यादर्शन कर्म के उदय से जीवादि पदार्थों का अश्रद्धानरूप भाव होता है, वह नेसगिक ( ग्रहीत ) मिशथ्या- 
दर्शन है। तथा परोपदेश के निमित्त से होने वाला मिथ्यादर्शन चार प्रकार है--क्रियावादी, अक्रियाबादी, अज्ञानी 
तथा बेनयिक । अथवा मिथ्यादर्शन ४ प्रकार का है--एकान्त मिश्यादर्शन, विपरीत मिथ्यादर्शन, सशयभिध्यादर्शन 
वंनयिक मिशथ्यादर्शन । 


एकान्त-मिथ्याद्शन आदि मिथ्यादर्शन परोपदेश से होते है अतः ये ग्रहीत मिश्यादर्शन हैं । 
जे. जग. 4-2-7 / '3/क. च. 
गृहीतागहीत मिथ्यात्व सर्व गतियों में सम्भव 
शंका --गृहीत मिव्यात्व और अगृहोत सिश्यात्थ कोन-कोनसी गति में होता है ? 


समाधान--अग्रहीत मिथ्यात्व तो अनादि काल में लगा हुआ है जो चारों गतियों में होता है। मनुष्यगति 
में जिसने गहीत मिथ्यात्व ग्रहण कर लिया है, यह जीव मरकर जब अन्य गति में जाता है तो उसके संस्कार साथ 
में जाते हैं। इसलिये गृहीत मिथ्यात्व भी चारों गतियों में पाया जाता है । 


--जें. ग. 5-6-67/₹/ क्र, के. ला. 


१०६ |] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


एकेन्द्रियादिक में गृहीत मिथ्यात्व 
शंका -क्या ममुष्य हो गृहीत मिथ्याहष्टि होते हैं? क्या अन्य जीव गृहीत मिध्याइष्टि नहों होते ? 
देयों में भी ऐसे बहुत बेव देखे जाते हैं जो अपनो पूजा करने के लिए मनुष्यों को प्रेरित करते हैं, नाना सिथ्या 
मान्यता रखते हैं, विभिन्न मिथ्यापनुष्ठानों से तृप्त होते हैं, आदि । उन्हें गृहीतमिथ्याट्वी क्‍यों महीं माना जाय ? 


शंका--सार यह है कि गूहीत मिथ्यात्व कितनी गतियों ( जातियों ) में पाया जाता है ? 


समाधान--धवल पु० १ पृ० २७५ [ नया संस्करण पृ० २७७ ] सूत्र ४३ की टीका--अथवा ऐकान्तिक 
सांशयिक, मूढ ( ग्रज्ञान ), व्युद्ग्राहित, वेनयिक, स्वाभाविक ( अग्ृहीत ) श्रौर विपरीत; इन सातो प्रकार के 
मिथ्यात्वों का उन पृथिवीकायिक आदि जीवों में सद्भाव सम्भव है, क्योकि जिनका हृदय सात प्रकार के भिध्यात्व- 
रूपी कलंक से अ्रंकित है ऐसे मनुष्यगयति आदि सम्बन्धी जीव पहले ग्रहण की हुई मिध्यात्व पर्याय को न छीड़कर 
जब स्थावर पर्याय को प्राप्त होते हैं तो उतके सातों ही प्रकार का मिथ्यात्व पाया जाता है ।” 


इन वाक्यो से जाता जाता है कि सभी गतियों में ग्रहीत मिथ्यात्व सम्भव है ।" 


--पन्रच 2]-4-80//ज0 ला0 जेन, भीण्डर 


सातिशय व निरतिशय मिथ्यादृष्टि से झभिप्राय 


शंका-सातिशय मिश्याहष्टि का कया अर्थ है ? सातिशय मिथ्याहृष्टि और निरतिशय मिथ्यादृष्टि में 
क्या अन्तर है ? 

समाधान--जो मिध्याइष्टि सम्यग्दर्शन के भ्रभिमुख है, वह सातिशय मिथ्यादष्टि है। उसके परिशामो मे 
निरंतर प्रतिसमय अनन्तगुणी विशुद्धि बढ़ती जाती है। वह ग्रुणश्रेणी निर्जरा करता है। साधारण मिध्याइष्टि को 
निरतिशग्र मिथ्याइष्टि कहते हैं । 


-“णेँं. ग. 2-2-66/श/ण प्र म. क 


सातिशय मिथ्यात्वी कहाँ कहाँ जाता है ? 


शंका- क्या सातिशय सिध्याहष्टि जोब बिना उपशम सम्यकत्य प्राप्त किये बीच में पुनः मिथ्यात्व को 
लौट जाता है ? 


समाधान-- यदि सातिशय मिथ्यादइृष्टि जीव पाँचवी करणालब्धि को प्राप्त होगया है तो उसके प्रथमोपशम 
सम्यक्‍त्व की प्राप्ति ग्रवश्य होगी । जो सातिशय मिथ्यारइष्टि जीव करणलब्धि को प्राप्त नही हुआ है उसके सम्य- 
कत्व की प्राप्ति भजनीय है, क्योंकि प्रारंभ की चारों ही लब्धियाँ भव्य और अभव्य दोनों मिथ्यादृष्टि जीवों के 
संभव हैं। लब्घिसार गाया ३। सातिशय मिथ्याइष्टि तो मिथ्याइष्टि है श्रतः उसका पुनः मिथ्यात्व मे लौटने का 
प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता । 


“जे सं. 3)-7-58/५/णि. कु. जेंन, पानीपत 


१. दि0 १४-३-८० के पत्र में प्रथम समाधान में आपने लिखा था कि गृद्वीत मिध्यात्व चारों गतियों में व पाँचों 
डन्द्रयों वाले जीवो में होता है | एकेन्द्रियों में भी होता हैं 


व्यक्तित्व और इतित्व ] ह [ १०७ 
सिथ्यावृष्टि के भी सम्यक्त्य प्राप्लि के पूर्व करणत्रय होते हैं 


शंका --बया पाँचवें और सातवें गुणस्थान से पूर्व अधःकरणादि होते हैं ? 


समाधान -- सम्यरइष्टि के पाँचवे या सातवें गुणस्थान को प्राप्त करने से पूर्व अ्रथवा मिथ्यादष्टि के 
क्षयोपशम सम्यक्त्व सहित पाँचवाँ या सातवाँ गुणस्थान प्राप्त करने से पूर्व अध:करणा व प्रपू्वंकरण दो ही करण 
होते हैं । किन्तु जो मिथ्याइष्टि प्रथमोपशम सहित पाँचवाँ या सातवाँ गुणस्थान प्राप्त करता है उसके तीनो करण 
होते हैं, क्योंकि प्रथमोपशम सम्यकत्व से पूर्व तीनो करण होते है । 


-ै. सं. -42-58/५/रा. दा. केंराना 
प्रायोग्य लब्धि में स्थिति के भ्रल्प होने का हेतु 


शंका--जब यह जीव सम्यक्त्व के सन्मुख होता है तो कर्मों की स्थिति अतःकोड़ाकोड़ो सागर रह जाती 
है। कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति ७० कोड़ाकोड़ी सागर है तो कम किस प्रकार करता है ? 


समाधान -- अनादि मिथ्यारष्टि जीव के प्रथमोपणशम सम्यवत्व से पूर्व पाँच लब्धियाँ होती है। क्षयोपशम 
लब्धि, विशुद्धि लब्धि, देशना लब्धि, प्रायोग्य लब्धि और करण लब्धि। इनमें से देशना लब्धि का स्वरूप इस 
प्रकार है-- छह द्रव्यों और नौ पदार्थों के उपदेश का नाम देशना है। उस देशना से परिणत आचार्य आदि की 
उपलब्धि को और उपदिप्ट ग्र्थ के ग्रहण, धारण तथा विचारण को देशना लब्धि कहते हैं। छह द्रव्यों और नौ 
पदार्थों के स्वरूप के विचारने रूप परिणामों के द्वारा सर्व कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति और अप्रशस्त कर्मो के उत्कृष्ट 
अनुभाग को घात करके अन्त: कोड़ाक्ोडी सागरोपम स्थिति में और द्वि स्थानीय अनुभाग में अवस्थान करने को 
प्रायोग्गलब्धि कहते है। कहा भी है-- 


छुद्व्वणजपयत्योवदेसयर सूरिपहुदिलाहो जो । 
देसिवपदत्थधारणलाहो वा तवियलद्ी बु ॥६॥ 
अंतोकोड़ाकोड़ी बिट्ठाणो ठिदिरिसाण ज॑ं फरणं। 
पाउग्गलद्धिणामा भव्याभव्वेसु. सामण्णा ॥७॥ लब्धिसार । 


इनका अभिप्राय ऊपर कहा जा चुका है। आत्म-परिणामों में बहुत शक्ति है, सत्तर कोड़ाकोड़ी सागर की 
स्थिति को छेदकर कर्मों की प्रंतःकोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण स्थिति कर देता है और सम्यकत्व नामक आत्म परिणाम 
संसार की अन्त रहित अर्थात्‌ अमर्यादित स्थिति को छेद कर अर्थ पुद्गल परिवर्तन मात्र कर देता है अर्थात्‌ 
मर्यादित कर देता है ! 


>णजाँ. ग. 30-]-67/५]/क. ला. 
अनभिवसिकरण के परिणामों का स्वरूप 


शंका--अनिवुलिकरण के लक्षण में बतलाया है कि प्रति समय एक ही परिणाम होता है। इसका क्‍या 
अभिप्राय है ? परिणास तो स्थिर नहीं है किर इतते काल तक एक परिणाम कसे रह सकत हैं ? 


श्०्ष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--भ निदृत्तिक रणा में एक समयवर्ती नाना जीवों के एक ही परिणाम होते हैं, उनके परिणामों 
में विभिन्नता नही होती है! किन्तु एक जीव के परिणाम प्रत्येक समय में अ्ननन्तग्रणी विशुद्धा लिए हुए बढ़ते 
जाते हैं, अर्थात्‌ अनिद्डधजक्षिकरण में एक जीव के परिणाम नाना समयों मे समान ( एक जेसे ) नहीं होते हैं, भिन्न 
भिन्न होते हैं । 


“अणिपष्ट्टीकरणद्वा अंतोमुहुलसेत्ता होदि त्ति तिस्‍्से, अद्धाए समया रचेदव्वा । एस्य समय पड़ि एक्केबको 
चषेव परिणामों होदि, एश्कम्हि समए जहृण्शक्कस्सपरिणासभेदाभावा । पहमसमयविसोही थोवा | विवियसमय बिसोही 
अणंतगुणा । तसो तवियस्मयविसोंही अजह॒ष्णुक्कस्सा अण॑तगुणा । एवं शेप्च्य जाव अणिषट्टीकरणद्धाए चरिसमससओं 
सत्ति। एगसमए वह्ट ताणं जीवाण्ण परिणामेहि ण विज्जदे णियट्टी णिब्वित्ती तत्थ ते अणियट्टो परिणामा। एक्सणि- 
यट्टीकरणस्स लक्खणं गदं ।” धवल पु० ६ पृ० २२१-२२२ । 


भ्रनिवृत्तिकरण का काल अन्तमु हृतंमात्र होता है, इसलिये उसके काल के समयो की रचना करनी 
चाहिये । अभिवृत्तिकरण में एक-एक समय के प्रति एक-एक ही परिणाम होता है, क्योकि यहाँ एक समय में 
जघन्य औौर उत्कृष्ट परिणामों के भेद का अभाव है। प्रथम समय संबन्धी विशुद्धि सबसे कम है। उससे द्वितीय 
समय की विशुद्धि अनन्तगुणित है । उससे तृतीय समय की विशुद्धि श्रजघन्योत्कृष्ट श्रनन्तगुणित है। इस प्रकार यह 
क्रम अनिवृत्तिकरण काल के अन्तिम समय तक ले जाना चाहिये | एक समय में वर्तमान नाना जीवो के परिणामों 
की अपेक्षा निवृत्ति या विभिन्नता जहाँ पर नही होती है वे परिणाम अनिवृत्तिकरण कहलाते है। इस प्रकार 
अनिवृत्तिकरण का लक्षण कहा गया है । 


-जें ग. 4--73/५/क. दे 
सासादन का जधन्यकाल 
शंका---सासादन गुणस्थान फा जधन्य काल क्या है । 


समाधान--सासादन ग्रुणस्थान का जघन्य काल एक समय है । “सासश-सम्साविट्री केधचिरं कालावो 
होंति, जह॒ष्णेण एग्समओ ।”” 
अर्थ --सासादन सम्यग्इष्टि जीव कितने काल तक होते हैं ? जधन्य से एक समय तक होते हैं । 
घवल पु० ४ पु० ३२९ 4 ३३१ ॥ 
- जे. ग. 5-2-66/५॥/र ला जेँन, मेरठ 


शंका--सासादन सम्यकक्‍त्व वाला जोव मिच्यात्व को प्राप्त होने पर कम से कम कितने जधन्यकाल में 
किसी भी सम्यकत्व को प्राप्त कर सकता है ? 


समाधान--सासादन दूसरे गुणस्थान वाला जीब नियम से मिथ्यात्व को प्राप्त होता है । ऐसा जीव 
जघन्य से अन्तमु हुते पश्चात्‌ वेदक सम्यग्द्शन को प्राप्त हो सकता है क्योकि मिथ्यादर्शन का जघन्यकाल अन्तमु हे 
है। उत्कृष्ट से अर्धपुद्गल परिवर्तन काल पश्चात्‌ प्रथमोपशम सम्यग्दर्शन को प्राप्त हो जाता है । 


“जें. ग. 25--62/५7/थ. ला. सेठी, बुरई 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १०९ 


श्रपर्याप्त सासावन० देवगतिचतुष्क का बन्ध नहीं करता 


शंका--महाबंध पेज ४४ मिध्यात्व तथा सासावम में तीर्थंकर तथा सुर चतुष्क का बन्ध नहीं होता है। 
प्रश्न यह है कि भिध्यात्व गुणस्थान में देवगति देवगत्यानुषुषो देवायु बन्ध होता है किर सहायन्ध में अन्ध का निषेध 
क्यों किया गया ? 


समाधान--महाबन्ध धृ० ड४ पर मिथ्यात्व तथा सासादन गुणस्थानों में जो सुर-चतुष्क के बन्ध का 
निषेध किया गया है वह औदारिकमिश्रकाययोग की अपेक्षा से किया है। औदारिकमिश्रकाययोग मनुष्य या तियंच 
के भ्रपर्याप्त भ्रवस्था मे होता है। सम्यम्दष्टि मनुष्य या तिर्यच के ही अपर्याप्त अवस्था में सुरचतुष्क ( देवगति, 
देवगत्यानुपुर्वी वेक्तियिक शरीर, वेक्रियिक शरीर अंगोपांग ) का बध होता है। अतः श्रौदारिकमिश्रकाययोगी के 
मिथ्यात्व व सासादन गुणस्थानों में सुरचतुप्क के बन्ध का निषेध किया गया है। धवल पु० ८ पृ० २१४-२१५ 
सूत्र १५२-१५४३ में भी कहा है कि औदारिकमिश्रकाययोग में सुरचतुष्क श्रौर तीर्थकर प्रकृति के असयत सम्यग्डप्टि 
ही बंधक है, गप अबन्धक है । 


-जैँ ग. 27-8-64/%/ध. ला सेठी, खुरई 
सासादन गुणस्थान के श्रसंशियों में श्रस्तित्व सम्बन्धी दो मत 


शंका--पंचसंप्रह पृ० ३३ श्लोक नं० ९६ पंचेन्द्रिय असनी पर्याप्तक के सिथ्यारत्ष और सासादन ये दो 
गणस्थान बतलाये हैं । असंज्ञी के पर्याप्त अवस्था में सासादन गुणस्थान कंसे संभव है ? 


समाधान श्री अमितगति आचार्य कृत पंचसंग्रह में श्तोक ९६ इस प्रकार है--- 


चतुर्देशसु पत्राक्ष: पर्याप्तस्तत्र बलंते । 
एतच्छास्त्रमतेनाद्य गुणस्थान ह् येप्परे ॥९६॥। 


इस श्लोक में यह बतलाया गया है कि चौदह जीवसमासो मे से पच्चेन्द्रिय पर्याप्तक जीवों के भ्रादि के दो 
गुणस्थान होते हैं प्रागे के गुणस्थान नहीं होते । ऐसा इस शास्त्र का मत है। श्लोक ९७ इस प्रकार है-- 


+ 


पूर्ण: पंचेन्द्रियः संशी चतुर्दशसु बर्तते। 
सिद्धान्तमततों भिश्याहष्टों सर्वे गुरे परे ॥९७॥) 


सिद्धान्त मत के अनुसार संज्ञी पचेन्द्रिय पर्याप्तक के चौदह गरृणस्थान होते है बाकी सर्व जीव समास के 
मिथ्यात्व गुणस्थान हीता है । 


श्लोक ९६ में उन श्रसंज्ञी पंचेन्द्रिय जीवों का कथन है, जिनके पर्थाप्कक नाम कर्मोदय है और श्लोक ९६ 
में पर्याप्तक नामकर्म वाले संज्ञी पंचेन्द्रिय जीवों का कथन है । पर्याप्तक नाम कर्म वालों की दो अवस्था होती हैं-- 
अपूर्ण और पूर्ण । गोस्सटसार कर्मकाॉंड तथा तस्वार्थवृत्ति के प्रनुसार और श्री अमितगति आजार्यानुसार प्रसंज्ी 
जीवों के भी अपूर्ण अवस्था में सासादन गुरास्थान संभव है, किन्तु श्री पुष्पदन्त तथा भरी भूतबली आज्षायों के 
मतानुसार असंक्षियों में सासादन गुणस्थान नहीं होता है। प्रमाण इस प्रकार है-- 


११० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार. 


पुण्णिदर विगिविगले तत्थुप्पण्णो हु सासणों बेहे । 
पउर्जारिा। णवि पावदि इृथि णरतिरियाउगं णरत्थि ॥११३॥ 
ण हि सासणो अपुष्णे साहारण सुहमगे य लेउदृगे ॥११५॥ गो. क 


एकेन्द्रिय तथा विकल चतुष्क ( दो इंद्री, ते इंद्री, चौ इंद्री तथा असंज्ञी पंचेन्द्रिय ) में उत्पन्न हुआ जीव 
सासादन गुणस्थान में शरीर पर्याप्ति को पूर्ण नहीं कर सकता है, क्योंकि सासादन काल अल्प है भ्ौर निद्व ति 
प्रपर्याप्त अवस्था का काल बहुत है। लब्धि अपर्याप्त अवस्था में, साधारण ( निगोदिया ) जीवों में, सू६म जीवों 
में, तेजोकाय और वायुकाय जीवों मे सासादन गुणस्थान नहीं होता है । 


इसी बात को तस्वार्थवृत्ति मे भी कहा गया है--- 


सासादन: सम्यग्हष्टिहि वायु का्यिकेधु तेज: कायिकेषु नरकेघु सर्य सक्षम कामिकेघु ल॒चतुर्थस्थानकरेयु 
नोत्यद्यते इति नियम: तथा चोक्तम-- 


वज्जिअ ठाण घठबक तेऊक वाऊ य णरेययुहुमं थ । 
अष्णत्यं सव्यठारें उयबबज्जदि सासणो जीबो || पृ० २६। 


अर्थात्‌ तेजकायिक, वायुकायिक, नरक ओर सवे सूक्ष्मकायथिक को छोड़कर बाकी के स्थानों में सासादन 
जीव उत्पन्न होता है। धबषल पु० ५ प० ३५ पर भी कहा है-- 


“सासणं पड़िवण्णविदिय समए जवि सरदि, तो णियमेण बेवगदीए उधयज्जदि | एवं जाब आवलियाए 
असंखेज्जदिभागो देवगविपाओग्गों कालो होदि । तदो उबरि सणुसगदि पाओर्गो आवलियाए असंलेज्ज भाग मेत्तो 
कालो होंदि । एवं सब्णिपंचिदियतिरिक्ख, असल्णिपंचिवियतिरिक्ख। चउरिविय, तेइंविय, बेइंदिय, एइंविय 
पाओग्गाहोंदि । एसो णियमो सब्वत्य सासणगु्ं पड़िवज्जमाणाणं ।” 


अर्थ - सासादन गुरास्थान को प्राप्त होने के दूसरे समय में यदि वह जीव मरता है तो नियम से देवगति 
में उत्पन्न होता है। इसी प्रकार आवली के असख्यातवें भाग प्रमाणकाल देवगति में उत्पन्न होने के योग्य होता है । 
उसके ऊपर मनुष्यगति के योग्य काल झ्ावली के असंख्यातवें भाग प्रमाण है। इसी प्रकार से आगे श्रागे संज्ी 
पंचेन्द्रिय तियँच, असंज्ञी पंचेन्द्रिय तिय॑च, चतुरिन्द्रिय, त्रीन्द्रिय और द्वीन्द्रिय एकेन्द्रियों में उत्पन्न होने योग्य होता 
है । यह नियम सवेत्र साधादन गुणास्थान को प्राप्त होने घालों का जानना चाहिये । 


श्री पुष्पंत आचार्य के मतानुसार सासादन सम्यररृष्टि एकेन्द्रियों में उत्पन्न नहीं होता है। श्री धवल पु० 
१ प्ृ० २६१ पर कहा भी है-- 
/हुइंबिएसु सासणगुणट्राणं वि सुणिज्जदि त॑ कधं घड़दे ? ण एदम्हि सुरो तस्स गिसिद्धतादो ।” 


अर्थ -- एकेन्द्रिय जीवों में सासादन ग्रुणस्थान भी घुनने मे झाता है, इसलिये उनके केवल एक मिथ्यारष्टि 
गुणस्थान का कथन करने से वह कैसे बन सकेगा ? ऐसी शंका उचित नहीं है, क्योंकि इस छंडागम सृत्र में 
एकेन्द्रियादिकों के सासादन गरुणस्थान का निषेध किया है ! 


“असब्णीर्य भ्रण्णमरों अत्थिएयं गुणट्रार्ं ।” घवल पु० २ पृ० ४३४ 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] [ १११ 


प्रसंशी जीवों का आलाप कहने पर एक मिथ्याइष्टि गुशस्थान होता है । 


इस प्रकार असंज्ञी जीवों के सासादन गुणस्थान के विषय में दो मत है। जिनके मत प्रनुसार असंजशी 
जीवो के सासादन गुणस्थान होता है वह निद्वतिअपर्याप्त प्रव॑स्था में ही होता है पूर्ण श्र्थात्‌ पर्याप्त ग्रवस्था में 
नही होता है । लब्धि-अपर्याप्तक के सासादन नहीं होता है, पर्याप्तक के ही होता है । 


-जैँ ग 24-4-69/५/२. ला. जैन मेरठ 


 शंका-- पृथ्योकाय, जलकाय, वनस्पति काय के जीवों के अपर्याप्त अवस्था में कया सासादन गुणस्थाम 
संभव है ? सहजानन्द चौंतीसठाणों में सासादन गुणस्थान बतलाया है । 


समाधान--एकेन्द्रिय जीवों में प्रात्र एक मिथ्याहप्टि गुणस्थान होता है । 


“एड्ंदिया वीइंविया तीइंदिया यउरिविया असण्णिपचिदिया एक्कम्मि चेव मिच्छादट्टि-ट्वारो ॥३६॥ 


“पुढजिकाइया, आउकाइया, तेउकाइया, बाउकाइया, अणप्फहकाइय।, एक्कस्सि खेय मिच्छाइट्विटुएे।४३। 
षद खड़ागस सत-परूवणाणयोगद्वार । 


अ्ध- एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और श्रसंज्ञी पंचेन्द्रिय जीव प्रथम मिथ्याइष्टि ग्रुणस्थान 
में ही होते है १॥३६॥ 


अर्थ--पुथिवी कायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक और वनस्पतिकायिक जीव मिध्याइष्टि 
नामक प्रथम गुणस्थान में ही होते है ।।४३।॥। 


“जबि एट्रंदिएसु सासणसम्माइट्टी उप्पज्जदि तो पुढबीकायाविसु दो ग्रुणट्राणाणि होंति लि थे ण, छिण्ण?- 
उअपठढमसभमए सांसणगुणविणासादों । धवल पु० ६ पृ० ४५९ । 


यदि एकेन्द्रियों में सासादन सम्यरइष्टि जीव उत्पन्न होते है, तो पृथिवीकायादिक जीवों मे मिथ्यात्व और 
सासादन ये दो गुणास्थान होना चाहिये ? यह शंका ठीक नहीं है, क्योंकि आयु द्षीण होने के प्रथम समय में ही 
सासादन गरुणस्थान का विनाश हो जाता है। 


“एुइंदिएसु सासणगुणद्वाणं पि सुणिज्जवि तं कर्थ घड़दे ? ण एदम्हि सुरो तस्स णिसिद्धत्तादो। विरद्धत्थाणं 
कध दोण्हुं पि सुतत्तणमिद्दि ? णु दोण्हूं एकदरस्ससुत्तत्तादो । दोष्हूं मज्से इदं सुलमि्दं सु ण भवदीदि कधं णव्यदि ? 
उबवेसमंतरेण तववरामाभाव दोण्छ ि संगही कायध्वो । दोण्हूं संगहूं करतो संसय मिच्छाइट्री होदि त्ति? तष्ण, 
सुस्‌ हिंटडुमेव अत्थि सि सुद्ृहंतस्स संदेहाभावादों । उक्त च-- 


सुर्तादो त सम्स॑ दरिसिज्जत॑ जबाण सदहधि । 
सो लेय हवदि मिच्छाइट्रो हु तदो पहुडि जीवों ॥ घबल १० १ पृ० २६१-६२। 


अर्थ इस प्रकार है-- एकेन्द्रिय जीवों मे सासादन गुणस्थान भी सुनने में श्राता है, इसलिये सूत्र ३६ में 
उनके केवल एक्र मिथ्याइष्टि गुणस्थान कथन करने से वह कंसे बन सकेगा ? 


११२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


उत्तर-- नहीं, क्योंकि इस बढ खंडागम के सून्न ३६ में एकेन्द्रियादिकों के सासादन गुरास्थान का 
निषेध किया है । 


प्रश्व-- जब दोनों वचन परस्पर विरोधी हैं तो उन्हें सूत्रपना कंसे प्राप्त हो सकता है ? 


उर्तर--नहीं, क्योंकि दोनों वचन सूत्र नहीं हो सकते हैं, किन्तु उन दोनो बचनों मे से किसी एक वचन 
को ही सूत्रपना प्राप्त हो सकता है । 


प्रश्न--दोनों बचनो में यह वचन सूत्र रूप है और यह नहीं है, यह कैसे जाना जाय ? 


उत्तर--उपदेश के बिना दोनों में से कौन बचन सूत्र रूप है यह नहीं जाना जा सकता है, इसलिये दोनों 
बचनों का संग्रह करना चाहिये । 


प्रश्न-- दोनों वचनों का संग्रह करने वाला संशय-मिथ्याइष्टि हो जायगा ? 


उत्तर--नहीं, क्योंकि संग्रह करने वाले के 'यह सूत्र कथित ही है!” इस प्रकार का श्रद्धान पाया जाता है, 
अतएव उसके संदेह नहीं हो सकता है। कहा भी है--सृत्र के द्वारा भले प्रकार समभझाये जाने पर भी यदि वह 
जीव विपरीत अर्थ को छोड़कर समीचीन प्रर्थ का श्रद्धान नहीं करता है, तो उसी समय से वह सम्यग्रष्टि जीव 
मिथ्याइष्टि हो जाता है। 


इस प्रकार एकेन्द्रिय जीवों में सासादन गुणस्थान के विषय में दोनों कथन हैं, इन दोनों को ही लिखना 
चाहिये। 


-जें. ग. 27-7-69/श/ सु. प्र. 


सम्यग्मिथ्यास्व “जात्यन्तर”' कंसे ? 


शंका--शम्पमिसिष्यार्त को जात्यस्तर सावंधाति प्रकृति कही है, इसका क्‍या कारण है ? अन्य स्बंधाति 
प्रकरृतियों और इसमें क्‍या अन्तर है ? 


समाधान --सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के उदय से मिश्र भाव ( सम्यकत्व और भिश्यात्व इन दो 
विरुद्ध भावों के संयोग से उत्पन्न हुए भाव ) उत्पन्न होता है, भ्रतः सम्यग्मिध्यात्व को जात्यन्तर-प्रकृति कहा गया 
है । इसके उदय में सम्यग्दशंन के एक देश का अभाव रहता है झ्मत: इसको सर्वधाति कहा गया है । म्रथवा इस 
सम्यम्मिध्यात्व प्रकृति के उदय में सम्यक्त्व के भ्रंश का सदभाव पाया जाता है इस अपेक्षा से यह स्वंधाति नहीं भी 
है, सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति किसी अपेक्षा सर्वधाति है और किसी अपेक्षा सर्वधाति नहीं है, इसलिये भी इसको 
जात्यन्तर कहा गया है। अन्य सर्वधाति प्रकृतियाँ #िश्वरूष नही हैं इसलिये उनको जात्यन्तर नहीं कहा गया है। 
झागम प्रमाण इसप्रकार है--- ' 


सम्मामिच्छाबिट्टित्ति को भावों ? खमोवसभिओं भावों ॥१२॥ कुद्दो ? सम्ममिच्छस दये संतेथि सस्मह स 
सेगवेसमुबरलंभा । सम्मामिच्छततभावे पलजच्च॑तरे अंसंसी भावोणरिय त्ति ण, तत्य सम्मह सभसस एगबेस इंदि थे; 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ११३ 


होडु जास अभेदविवशशाए- जच्ज॑तररां । भेदे पुण विवविदशदे सम्मह सजभागो अत्थि चेव; मण्यहा जच्थंतरलवबिरोहा। 
ण शव शम्मासिल्छत्तसत्स सव्यधाइसमेवं संते घिरक्मइ, पशाजस्चंतरे सम्मह सर्णसामाबादों तस्स सब्वधाइलाजिरोहा ।' 
घबल० पु० श्र पूछ श्ण्प ॥ 


सम्यग्मिथ्याइष्टि यह कौनसा भाव है ? क्षायोपशमिक भाव है, क्योकि सम्यर्मिथ्यात्व कर्म के उदय होने 
पर भी सम्यग्दर्शन का एक देश पाया जाता है। यदि यह कहा जाय कि जात्यन्तरत्व को प्राप्त सम्यस्मिथ्यात्व भाव 
में अंशाणी भाव नहीं होने से उसमें सम्प्रग्दशंन का एक देश नहीं है। यह कहना भले ही भभेद विवक्षा में ठीक 
हो अर्थात्‌ भ्रभेद विवक्षा में भले ही जात्यंतरत्व रहे आवे, किन्तु भेद-विवक्षा करने पर उसमें सम्यग्द्णन का एक 
भाग ( भ्रंश ) भ्रवश्य है। यदि ऐसा न माना जाय तो उसके जात्यंतरत्व का विरोध आता है। ऐसा मानने पर 
सम्यब्मिध्यात्व के सर्वधातिपना भी विरोध को प्राप्त नहीं होता, क्योंकि सम्पस्मिथ्यात्व के जात्यंतरत्व को प्राप्त 
होने पर सम्यग्द्गंन के एक देश का प्रभाव है, इसलिये उसके सर्बधाति मानने में कोई विरोध नहीं आता । 


“सम्मामिच्छतलदधि ति खओवसमियं, सम्माभिष्छततोवयजणित्तादों! सम्मामिष्छालफहयाणि सब्य- 
घादीणि सेव, कं तदुबएण समुप्पण्णं सम्माभिच्छत्त उभयपर्चहइयं होदि ? ण, सम्मामिक्छतफहुयाणमुवयस्स सब्य- 
घादित्ताभाबादों । त॑ कुदो णब्यवे ? तत्यतणसम्मतस्सुप्लीए अण्णहाझववत्तोदो ।” घबल पु० १४ पृ० २१। 


सम्यरिमथ्यात्व लब्धि क्षायोपशमिक है, क्योकि वह सम्यर्मिथ्यात्व कर्मोदय से उत्पन्न होती है । प्रश्त-- 
सम्यग्मिथ्यात्व के स्पर्धक सर्वधाति होते है, इसलिये इनके उदय से उत्पन्न हुआ सम्यग्मिथ्यात्व उभय प्रत्ययिक 
( क्षायोपशभिक ) कंसे हो सकता है ? उत्तर--यह ठीक नहीं, सम्यस्मिथ्यात्व कर्म के स्पर्धकों का उदय सर्वधाति 
नहीं होता क्योकि सम्यरिमध्यात्व में सम्यक्‍त्व रूप अंश की उत्पत्ति अन्यथा बन नहीं सकती । इससे जाना जाता है 
कि सम्यस्मिथ्यात्व कम के स्पर्घकों का उदय सर्वधाति नहीं होता । 


“सम्मकश्त--मिच्छसभावाणं संजोगसमुब्भ्दभावस्स उप्पाययं कम्म सम्मामिच्छुत्त णाम | क्र दोष्णं 
विशद्धां भावाजसवकमेण एयजीवदव्बम्हि जुसी ? ण दोण्णं संजोगस्स कर्धच्ि जच्चंतरस्स कस्सट्ुवणस्सेव चुसि- 
विरोहाभाबादों ।” धबल पु० १३ पृ० ३२५९ | 


सम्यक्त्व और मिथ्यात्व रूप इन दो विरुद्ध भावों के संयोग से उत्पन्न हुए भाव का उत्पादक कर्म 


सम्यग्मिध्यात्व है। यहाँ पर यह शंका नहीं करनी चाहिये कि इन दो विरुद्ध भावों की एक जीव द्रव्य में एक साथ 
वृत्ति कंसे हो सकती है, क्‍योंकि इन दोनों भाषों के कर्थंचित्‌ जात्यन्तर भूत संयोग के होने से कोई विरोध नही है । 


-जें. ग. 2-]-75/शा/के ला. जी. रा. ब्राह 
सिश्र ग्रुणस्थान में एक समय में दो भाव केसे ? 


शंका -- सिक्रगुणस्थात में एक ही समय में दो भाव कंसे सम्भव हैं ? वही ओर गुड़ के हृष्टान्त में तो 
सो, सा. प्र. ५२ ( बीर सेवा मन्दिर ) के उस कथन से बाधा आती है, जिसमें बताया गया है कि च्नस्थों के एक 
साथ दो शासांश नहीं होते और उसमें हृष्टान्स भी ऐसा ही विया है । 


समाधान--सतीसरे मिश्रगुरास्थान में दो भाव नहीं होते किन्तु एक सिश्चवभाव होता है जो न केवल सम्यक्‌ 
है और न केवल सिध्या किन्तु सम्पक् श्रौर मिथ्यात्व का मिला हुआ बिलक्षण भाव है। छद्लस्थ के एक साथ दो 
उपयोग नहीं हो सकते हैं। एक उपयोग भी एक समय में एक ही विषय को ग्रहण करता है। सम्यक्‌ भ्रथवा 


११४ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


मिध्यात्व श्रद्धागुण की पर्याय है। दर्शन मोहनीय कर्म को मिश्र प्रकृति के उदय के कारण दर्शन ( श्रद्धा ) गुण की 
मिश्र पर्याय ( भाव ) होती है। विशेष के लिए देखो-घ० खं० पु० १ पत्र १६६-१६७। 


-जणै. से. 28-6-56/५/र. ला. क. केकड़ी 


सम्यग्मिध्यात्व के स्पर्धक देशघाती कंसे हैं ? 


शंका--धजल पु० ५ पृ० २०७ पर सम्यग्मिथ्यात्व के देशधांती स्पर्धक क्‍यों लिखे ? सम्यग्मिध्यात्व तो 
सर्यंघाती है । 


समाधान- सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के उदय में सम्यक्त्व का सम्पूर्ण रूप से घात नही होता है इसलिये 
सम्यम्मिथ्यात्व प्रकृति में देशधाती स्पर्धकों की सिद्धि हो जाती है। घबल पु० १४ प्रृ० २१ पर कहा भी है-- 


सम्माभिच्छत्तलद्धि त्ति खतोबसमरियं, सम्भामिच्छत्तोदयजणिवत्तादो । सम्मामिच्छसफदयाणि सब्वधावीणि 
जेब, कं तदुदएण समुप्पणं सम्मामिषछत उभयपच्चइयं होदि ? ण, सस्मामिच्छसफहपाणमुदयस्स सष्याघाविसा- 
भावादों । त॑ कुदो णथ्वदे । तत्यतणसम्मत्तस्सुप्पतोए अण्णहाणुवबत्तीदों । सम्माभमिष्छतवेसघादिफदयाणमुवएण 
तस्सेब सबथ्वधादिफहयाणमुदया-भावेण उबसमसण्णिदेण सम्मरामिच्छत्तमुप्पज्जदि सि तवुभयपच्चइयत्त । धवल 
पु० १४ पु० २१। 


अर्ध--सम्यग्मिथ्यात्व लब्धि क्षायोपशमिक है, क्योकि, बह सम्यम्मिथ्यात्व के उदय से उत्पन्न होती है | 
यहाँ पर प्रश्न होता है-सम्यग्मिध्यात्व कर्म के स्पर्धक सवंधाति ही होते हैं, इसलिये इनके उदय से उत्पन्न हुआ 
सम्यरिमिथ्यात्व उभयप्रत्ययिक ( क्षायोपशमिक ) फैसे हो सकता है ? ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि सम्य- 
र्मिथ्यात्व कम के स्पर्धकों का उदय सर्वघाति नहीं होता है। पुनः प्रश्त होता है--यह किस प्रमाण से जाना 
जाता है ? आचार्य कहते हैं--सम्यग्मिथ्यात्व मे सम्यकत्व रूप अंश की उत्पत्ति अन्यथा बन नहीं सकती। इससे 
जाना जाता है कि सम्यग्मिथ्यात्व कर्म के स्प्धंकों का उदय सर्वधाति नहीं होता। सम्यभ्मिथ्यात्व के देशधाति 
स्पर्धघंकों के उदय से और उसी के सर्वधाति स्पर्घकों के उपशम संज्ञावाले उदयाभाव से सम्यग्मिथ्यात्व की उत्पत्ति 
होती है, इसलिये बह तदुभय प्रत्ययिक ( क्षायोपशमिक ) कहा गया है । 


'सम्मामिच्छाबिट्टिसि को भावो खओवसमिओ भावों ॥४)। पडिबंधिकम्मोवए धंते वि जो उयलब्भद जीव 
गुणावयवों सो खम्ोवसमिओो उच्चइ । कुदो ? सब्बधादणसत्तोए अभावों खक्ले उच्चवि । खओ चेव उवसमों खओो- 
बसमो, तम्हि जादों भायो खमोवबसमसिओ । ण च सम्मामिष्छस वए संते सम्मत्तस्स फणिया वि उध्यरदि, सम्पामि- 
सछुसस्स सव्यधादित्तण्णहाशवबत्तीदो । तदो सम्मासिक्छरां खझओोवसमियसिदि ण घड़दे | एत्थ परिहारों उस्चदे- 
सम्मासिच्छत्तू वए संते सहुहणासहुह॒णाप्पओ करंचिओों जोब परिणामों उप्पण्जइ । तत्यथ जो सहहणंसो सो सम्मसा- 
बयबो । त॑ सम्मामिच्छत्तू इओ ण विणासेदि त्ति सम्मामिच्छत खमोवबसमियं ।” घबल पु० ५ पृ० १९८ । 


अर्थ--सम्यग्मिथ्यादष्टि यह कौनसा भाव है। क्षायोपशमिक भाव है ॥| ४ | 


प्रतिबन्धी कर्म के उदय होने पर भी जीव के गुश का जो अवयव ( झण ) पाया जाता है, वह गुणांश 
क्षायोपश्मिक है। यह कंसे संभव है। गुणों के सम्पूर्ण रूप से घातने की शक्ति का प्रभाव क्षय कहलाता है। क्षय 
रूप ही जो उपशम होता है, वह क्षयोपशम है। उस क्षयोपशम मे उत्पन्न होने वाला भाव क्षायोपशमिक कहलाता 


व्यक्तित्व और कृतिस्थ ] [ ११५ 
है। शंका होती है कि सम्यग्मिध्यात्व कर्म के उदय रहते हुए सम्यवत्त्व की कशिका भी अवशिष्ट नहीं रहती है, 
अन्यथा सम्यसिमिथ्यात्व कर्म के सर्वधातीपन बन नहीं सकता है। इसलिये सम्यग्मिथ्यात्व भाव क्षायोपशमिक है, 
यह कहना घटित नहीं होता । इस शंका का परिहार---सम्यस्मिथ्यात्व कर्मोदिय होने पर श्रद्धान-अश्रद्धानात्मक 
करंचित अर्थात्‌ शबलित या मिश्रित जीव परिण्याम उत्पन्न होता है। उसमें जो श्रद्धानांश है बह सम्यकत्व का 


ग्रवयव है तथा सम्यस्मिथ्यात्व कर्म का उदय इस श्रद्धानांश को नष्ट नहीं करता है, इसलिये सम्यग्मिथ्यात्व भाव 
क्षायोपशमिक है । 


+णाँ. ये. 26--70/ए/घा. रा. 
सिश्चगुणस्थान में कार्माण काय योग क्यों नहीं ? 
शंक(---सिक्ष गुणस्थाल में कार्माण काण योग कसे नहीं है ? 


समाधान--मिश्र गुणस्थान में नियम से पर्याप्तक होते है, क्योकि तीसरे गुणस्थान के साथ मरण का 
ग्रभाव है। तथा अपर्याष्त काल में भी सम्यग्मिथ्यात्व तीसरे मिश्र गुशस्थान की उत्पत्ति नहीं होती । घबल पु० १ 


पृ० ३३५॥ कार्माण काय योग अपर्याप्त अवस्था में होता है धवल पु० १ पृ० ३३४ पर समाधान । अतः कार्माण 
काय योग मे मिश्र गुणस्थान नही होता । 


- जे. ग 4-7-63/॥75|प्र. ला. 
सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीव उपशम सम्यकत्व नहों पाता 


शंका-- सिश्यात्व से प्रथमोपशम सम्यक्त्व होकर, अंतमुहूर्त पश्चात्‌ गिरकर सिश्चप्रकृति के उदय से 
तीसरे गुणस्थान में अंतमु हुत॑ काल तक रहकर क्‍या पुनः प्रथमोपशम सम्यक्त्व प्राप्त हो सकता है । 


समाधान--प्रथमोपशम सम्यक्त्व के लिये यह नियम है कि उससे अनन्तर पूर्व मिथ्यात्त्व गुणस्थान होना 
चाहिये | श्री १०८ ग्रुणघर आचार्य ने कषायपाहुड सुस्त में कहा भी है--- 


सम्मत पहमलंभस्साणतरं परछुिदों ये मिच्छुस । 
लंभसस अपमस्स दु भजियव्वोी पच्छदों होदि ॥१०४॥ 


जयघवल टोका--जो खलु अपठमो सम्मत्तपडिलंशो सस्स पच्छवो मिच्छुत्तोदयों भजियब्बों होइ। सिया 
मिच्छाइट्टी होदूण वेबयसस्मसमुबसमसम्मत्त वा पड़िवज्जईइ, सिया सम्माभिच्छाइट्री होद्रृण वेदयसम्मस' पद्चित्रज्जइत्ति 
भावत्यो । जयधबला प० १२/२१७ । 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि प्रथमोपशम सम्यबत्व से अनस्तर पूर्व नियम से मिथ्यात्व' होगा । गिर- 
कर भिध्यात्व में आ जाने के पश्चात्‌ यदि वेदक सम्यक्त्व योग्य काल में सम्यक्त्व होता है तो वेदक सम्यक्त्व 
होगा । उस काल के पश्चात्‌ सम्यकत्व होता है तो उपशम सम्यवत्व होगा, किन्तु सम्यस्मिथ्यात्व के तीसरे गुणस्थान 
के पश्चात्‌ सम्यक्त्व होता है तो वेदक सम्यक्त्व ही होगा अतः तीसरे गरुणस्थान के पश्चात्‌ उपशम सम्यक्त्व नहीं 
हो सकता । 


--जेँ. ग. 25-5-78/५[/पमु. अ्‌.. सा. पोरेना 


११६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


झ्राहारकट्वटिक का सत्वासत्त्व 


शंका-- दूसरे गुणस्थान में तीर्थकरप्रकृति, आहारकशरीर व आहारक़ अंगोपांग का सत्त्व नहीं है और 
तोसरे मिश्रगुणस्थान में आहारकशरोर व आहारफ अंगोपांग का सत्व बतलाया है सो किस अपेक्षा से बताया है ? 


समाधान--तीर्थकर प्रकृति का बन्ध सम्यग्दष्टि के होता है और इस प्रकृति का बन्ध प्रारम्भ होते के 
पश्चात्‌ वह्‌ जीव मिथ्यात्व को प्राप्त नही होता अर्थात्‌ सम्यर्इष्टि ही बना रहता है। यदि तीर्थ॑करप्रकृति से पूर्व 
उस जीव ने दूसरे या तीसरे नरक की आयु का बंध कर लिया है तो ऐसा जीव दूसरे या तीसरे नरक में उत्पन्न 
होने से एक शअ्रन्तमु ह॒तंपुर्व और उत्पन्न होने के एक अन्तमु हत॑ पश्चात्‌ तक भिथ्यादृष्टि होता है। केवल ऐसे जीव 
के मिथ्यात्व गुणस्थान में त्तीबकरप्रकृति का सत्त्व पाया जाता है। नरक मे उत्पन्न होने वाले जीव के दूसरे या 
तीसरे गुणस्थान में मरण नहीं है क्योंकि नरक मे दूसरा या तीसरा गुणस्थान अपर्याप्त अवस्था में नहीं पाया जाता 
अत: तीर्थकरप्रकृति की सत्त्व वाला जीव दूसरे या तीसरे गुणस्थान को प्राप्त नहीं होता है। यही कारण है कि 
दूसरे व तीसरे गुणस्थान में तीर्थंकरप्रकृति के सत््व का निषेध किया हैं । 


प्रथमोपणम सम्यक्त्व से गिरकर ही दूसरे गुणस्थान को जाता है। प्रथमोपशम सम्यग्दष्टि के आहारकद्विक 
का बंध नहीं होता है। जिस जीव के झ्राहारकद्विक का सत्त्व है वह जीव प्रथमोपशम सम्यकक्‍त्व को प्राप्त नहीं होता 
क्योंकि आहारकद्विक की उद्गे लना के बिना सम्यकत्व व सिश्र प्रकृति की स्थिति प्रथमोपशम सम्यकक्‍त्व प्राप्त करने के 
योग्य नहीं होती । तेरह उद्ग लन प्रकृतियों में सर्वप्रथम आहारकद्विक की उद्ब लना होती है। अतः दूसरे ग्रुणस्थान 
में आहारकद्विक का सत्त्व नहीं होता । अथवा आहारकद्विक की सत्ववाला जीव सम्यकत्व से गिरकर दूसरे गुणस्थान 
को प्राप्त नहीं होता ऐसा स्वभाव है और स्वभाव तक॑ का विषय नहीं है। आहारकद्विक की उद्व लना के बिना भी 
आहारकद्ठिक की सत्त्ववाला मिथ्याइष्टि जीव मिश्रगुणस्थान को जा सकता है अतः तीसरे गुणस्थान मे आहारकद्विक 
का सत्त्व कहा है। 
जे. सं 24-]-57/५/ब बा हजारीबाग 


पर्याप्त श्रवस्थाभावी गुणस्थान 


शंका--धबवल पु० १ ५० २०६ पर लिखा है “केघल शम्यसिमिथ्यात्व का तो सदा ही सप्ची गतियों के 
अपर्याप्तकाल के साथ विरोध हे” इसमें केवल शब्द ठोक है क्या ? बया सूल में सी है ? फिर पु० २०९ विया है- 
ये दो गुणस्थान ( तीसरा और पाँचर्या ) पर्याप्त काल में ही पाये जाते हैं, इससे कैसा मेल बंठता है ? 


समाधान -- धबल पु० १ पृ० २०६ पर अनुवाद पंक्ति ११ में केवल शब्द नहीं होना चाहिये। धवल थु० १ 
पृ० ३२९ सूत्र ९० में कहा है कि सम्यस्मिथ्यात्व, सयममास्यम और संग्रत नियम से पर्याप्त होते हैं। इतनी 
विशेषता है सम्यम्मिध्यात्व मे मरण नहीं होता, किन्तु संयमासयम व सयत अवस्था में मरण संभव है। 

“णेँ ग. 9-0-67/५/र ला. जैन 


ग्रसंयत सम्यक्त्व का जघन्य काल 


शंका--चतुर्थ गुणस्थान का मिनिट-संकण्ड में जघन्य काल कितना है ? यदि कुब्रमण या वेशोनतत्प्रमाण 


है तो क्ु्रभब से क्या अभिप्राय है ? क्षुइभव का जधघन्य काल केसे प्राप्त होता है ? तथा यह क्षु्रभव उत्कृष्ट है था 
जधन्य था अजचन्योरकृष्ट ? 


ध्यक्तित्व और कृतिस्व ] [ ११७ 


समाधान---चतुर्थ गुणस्थान का जघन्यकाल क्षुद्रभव से भी कम है ।" क्षद्रभव से अभिप्राय शै८ सेकण्ड 
से है। क्षद्रभव का जघन्य काल अकालमरण से होता है। २४ सैकण्ड प्रमाण काल उत्कृष्ट क्षुद्रभव का है; जघन्य 
क्षुद्रभव का नहीं । 


जघन्य श्वासोच्छुवास [ का काल ] एक्रेन्द्रिय के होता है और उत्कृष्ट श्वासोच्छुवास सर्वार्थंसिद्धि के 
देवों के होता है, जो जघन्य से संख्यातगुणा है। 


जघन्य लुद्रभव से उत्कृष्ट क्षद्रभव भी संख्यातगुणा है, किन्तु यह संख्यात उपयुक्त सख्यात से बहुत 
कम है ।* 


पत्र 5 एवं 6 जून 79/ ॥/ज. ला. जेन भीण्डर 
प्रथम या चतुर्थ गुणस्थान से तृतीय ग्रुण० में गसन 


शंका --धवल पु० ७ पृ० १८१ सूत्र १९८ 'मिथ्यात्व से या बेदक सम्यक्तव से सम्प्रस्मि्यात्व में जाकर 
क्या अनावि मिध्याह्ष्टि भी सीधा सम्यग्सिथ्यात्व में जा सकता है ? या यह कथन सादि भिश्याहष्टि जिसके 
७ प्रकृतियों को सत्ता है उसकी अपेक्षा से है ? बेदक सम्यकरय से सम्यर्मिथ्यात्व बताथा तो ऐसा होने पर सम्पक 
प्रकृति का उदय बन रहता है या क्‍या होता है ? 


समाधान--अनादि मिथ्याइष्टि के सर्वे प्रथम उपशम सम्यकक्‍त्व होता है । उसके पश्चात्‌ सादि मिथ्यादृष्टि 
के 'वेदक योग्य काल' में मिथ्यात्व से सम्पग्मिथ्यात्व में जा सकता है । वेदक व उपशम सम्यर्दष्टि भी सम्यस्मिथ्या- 
त्व प्रकृति के उदय होने पर सम्यर्मिथ्यात्व में जा सकता है। वेदक सम्यक्‍त्व के काल में सम्यक्‌ प्रकृति का स्तिबुक 
संक्रमण होकर सम्यकत्व प्रकृति रूप उदय में ग्राती है और उपशम सम्यक्त्व के काल में सम्यक्‍त्व प्रकृति का 
उपशम होता है | 


+जेँ ग. 29-8-66/शा/र ला. जेन, मेरठ 
चतुर्थ से ५ थें ७ वें गुण० में गमन 


शंका--क्या चतुर्थ गुणस्थान से सातवें गुणस्थान में जा सकता है या चतुर्थ से पाँचयाँ भर पाँचव से 
सातवाँ गुणस्थान होगा, ऐसा नियम है ? 


समाधान --चतुर्थ शुणस्थान से सातवाँ गुणस्थान भी हो सकता है अथत्रा चतुर्थ से पाँचवाँ और पाँचवें से 
सातवाँ गुणस्थान भी हो सकता है। इस विषय मे कोई एकान्त नियम नही है। द्रव्य से पुरुष ऐसे मनुष्य के 
सातर्वाँ गुणस्थान हो सकता है । द्रव्य स्त्री या द्रव्प नपुसक मनुष्य के सातवाँ गुणस्थान नहीं हो सकता । मनुष्य 
गति के अतिरिक्त ब्नन्य तीन ग्तियों में भी सातवाँ गृणस्थान नहीं हो सकता | अतः इस मनुष्य पर्याय की सफलता 
समयम धारण करने से ही है। 


- जें ग. 27-]-63 /5 /त्र. पन्नालाल 


१ इसी तरह स्थूल गणना से प्रथमोपन्नप सम्यक्त्य का काल छह आवलि कम ४-४ पिनिट हैं। प्रथमोपम्रप्त 
सम्यवत्य सम्बन्धी पंचवि्नातपदीय अल्पबहुत्व का कथन लब्धिसार गा0 €? से €४ तक हे । 
मुठतार सा. का पल डि0 6-6-79 


११८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
बन्ध व्युच्छिन्न प्रकृतियों का पुनः बन्ध 


शंका---प्रायोग्पलब्धि में ३४ बंधापसरण होते हैं, जिनमें तरकायु आदि प्रकृतियों को बंध-थ्युच्छिति हो 
जाती है। सम्यग्द्शन हो जाने पर क्या चोथे गुणस्थान में प्रकृतियों का पुनः बंध होने लगता है या नहों ? 


समाधान--उन प्रकृतियों में से देदायु, अस्थिर, अशुभ, अयश, अरति, शोक और असाता वेदनीय, इन 
प्रकृतियों का पुनः बन्ध होने लगता है। ३४ बधापसरण का कथन कमंभूमिया मनुष्य व तिर्यच की अपेक्षा से है। 
सम्यग्दष्टि के देवायु वंधव्युच्छित्ति सातवे गुणस्थात मे होती है श्रौर अस्थिर आदि छह प्रकृतियों की बंध-व्युच्छित्ति 
छठे गुणस्थान मे होती है । 


+जें. ग. 7-2-67/५/ज. प्र. म. कु. 


चौथे गुण० से झ्रागे चारित्र में विशुद्धि या सम्यकत्व सें ? 
शंका--चोथे गुणस्थान से जंसे-जेसे ग्ुणस्थान बढ़ता है, चारित्र में विशुद्धि आती है या सम्यबत्व में ? 


समाधान -- चौदह गुणस्थानों मे से पहले चार गुएस्थान तो दर्शनमोह्‌ की अपेक्षा से है श्रौर पाँचवें से 
बारहवें गुणरथान तक के श्राठ गुणस्थान चारित्रमोह की भपेक्षा से है श्र भ्रन्त के दो अर्थात्‌ तेरहवाँ व. चौदहवाँ 
गुणस्थान योग की अपेक्षा से हैं। क्योकि पाँचवें से श्राठ गुणस्थानों में चारित्र की विवक्षा है; भरत: चौथे से जैसे- 
जँसे गुणस्थान बढ़ता है चारित्र में तो विशुद्धता आती ही है, सम्यक्‍त्व में ( सम्यग्दर्शन में ) विशुद्धता भजनीय है । 


“उजें. स. 0--57/श/दि ने. स एत्मादपुर 


असंयत सम्यकक्‍त्वो के नित्य निर्जेरा नहीं होती 


शंका-- क्‍या चतुर्थ गुणस्थान में नित्य प्रतिसमय निरजरा [ गुणअंणिनिर्जरा | होतो रहती है? मेरे 
खयाल से तो ऐसा होना असम्भव है । पंचाध्यायी में तो चतु्थंगुणस्थानवर्तो के निरंतर निर्जरा बताई है । 


समाधान--पंचाध्यायी अनापंग्रन्थ है। जयधबल पु० १२ पृ० २८४-२८५ पर स्पष्ट लिखा है कि 
अपूर्वकरण एवं अनिद्तत्तिकरण मे प्रारम्भ किये गये ब॒द्धिरूप परिणाम सम्यक्त्व प्राप्त होने पर जब तक रहते हैं 
[ अर्थात्‌ जब तक एकान्तानुवृद्धिरूप परिणाम रहते है | तब तक दर्शनमोहनीय के अतिरिक्त अन्य कर्मों की 
असंख्यातगुणश्रे शिनिजंरा होती है। उसके पश्चात्‌ विधातरूप [ मन्द ] परिणाम हो जाते हैं, तब ग्रसंख्धालगुण- 
श्र शिनिर्जरा, स्थितिकाण्डकघात, अनुभागकाण्डकथात झादि सब कार्य बन्द हो जाते हैं । 


यदि चतुर्थंगुणस्थान में प्रतिसमय नित्य असंख्यातगुगाश्नेशिनिर्जरा होने लगे तो ३३ सागर की आयु वाले 
देव व नारकी सम्यरदृष्टि के तो सम्पूर्ण कर्म निर्जेरा को प्राप्त हो जाने चाहिए थे । 


क्री पश्डित माणिकचन्दजी कोस्देय, त्पायाचाय कहते ये कि करणानुयोग समझता लोहे के चने 
चबाना है। 


“पत्र 9-2-79//ण. ला. जॉन, भीण्हर 


व्यक्तिस्व और कृतित्व ] [ ११९ 
(१) प्रसंयत सम्यकत्बी के गुणश्रेणिनिर्जरा का समय 
(२) असंयत सम्यक्‍त्वों को निर्भरा से श्रधिक बन्ध 


शंका---असंयतसम्यक्‍त्वी को ग्ुणभ् णिनिर्जरा कब-कब होती है ? एक पुस्तक में ऐसा लिखा है कि 
उसको निरन्तर संख्यातगुणी निर्जेरा होतो है ? क्‍या ऐसा सम्भव है ? क्‍या सम्यकत्वो के शान व दर्शन कार्यकारी 
हैं ? क्‍या असंयतसम्पक्त्वी का तप कार्यकारी है ? 


समाधान -- मूलाचार में लिखा है कि असंयत सम्यग्डष्टि का तप गुणकारी नहीं होता | यदि उस तप से 
अविपाक निर्जरा मान ली जाय तो वह गुगाकारी हो जायगा । टीकाकार श्री घसुनन्दि सिद्धान्त चक्रवर्ती लिखते हैं 
कि जितनी कर्म निर्जरा होती है उससे अधिकतर व दृहतर कर्म अमसंयम के कारणा बँध जाते हैं |" प्रव्धनसार में 
कहा है कि सम्यग्दशंन व ज्ञान संयम के बिना व्यर्थ है; यदि स्वाँखा [ सुनेत्री | प्रकाश के होते हुए गड्ढे में 
गिरता है तो उसकी श्राँखें तथा प्रकाश व्यर्थ है ।* 


घबल, जयधबल, महाधवल ग्रादि ग्रन्थों मे से किसी में भी ऐसा नहीं लिखा है कि असंयमी के सख्यात- 
गुणी निजेरा होती है । यदि वह अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना, दर्शनमोह की क्षपणा या द्वितीयोपशम सम्यकक्‍त्व 
की प्राप्ति करता है तो तीन करण होने से (उस समय) असंख्यातगुणी गुणश्रेणिनिजंरा होती है, श्रन्य समय नही । 


-- पत्र 8--80//ण. ला. जॉन भीण्डर 
चतुर्थ गुणस्थान में क्षायिक सम्यकत्य 


शंका--चौथे गुणस्थानयर्ती मनुष्य के क्‍या क्षायिक सम्यक्त्थ हो सकता है ? यवि हो सकता है तो किसी 
ऐसे व्यक्ति का नाम लिखने की कृपा करे । 


समाधान--चौये गुणस्थान से सातवें गुणस्थान तक वेदक सम्यग्दष्टि दर्शन मोह की क्षपषणा कर सकता 
है। कहा भी है-- 


“बिसंजोइवबाणंताणुब धिच उक्‍्को वेबयसम्मादिट्टी असंजदोसजदासंजदो पशापसल्ताण मण्णवरों संजबो वा 
सब्बविसुद्धण परिणामेण वंसणमोहश्खवणाए पयट्टवि त्ति धेश्तव्वं ।/ जयधबल पु० १३ पृ० १२। 


अनन्तानुबंधी चतुष्क की विसयोजना बारने वाला वेदक सम्यग्इष्टि मनुष्य, मसंयत या संयतासंयतत तथा 
प्रमत्तसंयत और अप्रमलसंयतों में से किसी भी ग्रुगास्थान मे, सर्वविशुद्ध परिणामों के द्वारा दशेन मोह की क्षपणा 
करने में प्रश्नल होता है । 


राजा अ्रणिक ने मिथ्यात्व अवस्था में नरकायु का बध किया उसके पश्चात्‌ सम्यकक्‍त्व ग्रहण करके, श्री 
बीर भगवान के पादमूल में क्षायिक सम्यक्त्व ग्रहण किया । तरकायु का बंध हो जाने के कारण राजा श्रेणिक के 
चतुर्थ गुणस्थान के अतिरिक्त अन्य गुणस्थान समय नहीं था। कहा भी है--- 


चलारियि खेसाईं, आउगबंधेण होइ सम्मरां । 
अणुवदमह॒व्वदाइ ण लहुइ वेवाउगं मोत ॥३३४॥ गो० क० 


१ झ्लीलपाहुड, गाथा ९ मल । 
2. भगयती आराधना, गाथा ११, १९॥ 


१२० ] [ प० रतनचन्द जैन मुल्तार : 


चारों ही गतियों को आयु में से किसी भी गति की झायु बंध होने पर सम्यक्त्व तो हो सकता है परन्तु 
देव आयु के अतिरिक्त अन्य तीन गति सम्बन्धी आयु बंध हो जाने पर अणुश्नत तथा महात्रत धारण नहीं कर सकता। 


--जैं. ग. 27-]-75/५/........ 


(१) भ्रसंवबत समकिती के शल्य सम्भव है 
(२) सायाशल्य एवं सायाकषाय में श्न्तर 


शंका “- साया शल्य और साया कथाय सें क्या अन्तर है ? क्‍या शल्य सिध्याहृष्टि के ही होतो है सम्परहृष्टि 
के शल्य नहों होती ? 


समाधास - पीड़ा देने बाली वस्तु को शल्य कहते हैं । काटे आदि के समान जो चुभती रहे, शरीर और 
मन संबंधी बाधा का कारण हो उसे शल्य कहते हैं। कहां भी है-- 


शुणयाति प्राणिन यज््छच तत्वशें: शल्यमीरितम्‌ । 
शरीरानुप्रविष्ट हि काण्डाविकसियवाधिकम्‌ ॥| ४/४ ॥ सिद्धान्तसार 


अर्थ--जो प्राणियों को पीड़ा देता है वह शल्य है, ऐसी तत्त्वज्ञों ने शल्य शब्द की व्याख्या की है, जैसे 
शरीर में घुसा हुआ वापादिक शल्य प्राणी को अधिक व्यथित करता है, बसे ही माया, मिथ्यात्व, निदान ये तीन 
शल्य प्राणी को दुःख देते हैं, इसलिये ये शल्य हैं । 


ब्रती के यद्यपि माया कषाय का उदय होता है तथापि वह इतनी मायाचारी या कपट नहीं करता जो 
निरंतर उसके चुभती रहे | यदि ब्रती से कोई कपट हो भी जाता है तो वह तुरन्त प्रायश्चित द्वारा उस दोष को 
धो डालता है और ब्रत को स्वच्छ कर लेता है। किन्तु श्रत्नती प्रायश्चित द्वारा उस माया भाव को दूर नहीं करता। 
इसलिये उसके माया शल्य बना रहता है। शल्य का कथन ब्रती झ्रौर अन्नती की अपेक्षा से है, मिथ्यात्व और 
सम्यक्त्व की अपेक्षा से शल्य का वर्णन नहीं है । क्‍योंकि शल्यरहित ब्रती होता है, ऐसा आप॑ं वाक्य है । तत्त्वार्थ सृत्र 
७/१८ | किन्तु शल्य रहित सम्यग्इष्टि होता है; ऐसा आप वाक्य नहीं है । 


“जे. य. 26-6-67/>/र ला जग, मेरठ 
झसंयत सम्यक्त्वी हेय बुद्धि से विषय भोग करता है 
शंका--धोधे गुणस्थान में विधयभोग बुद्धिपूर्वक होते हैं या अजुद्धिपृर्षक होते हैं ? 


समाधान--चोथे ग्रुशस्थान में अप्रत्याख्यानावरण कषाय चतुष्क का उदय रहता है जिसके कारण वह 
विषय-भोग का त्याग नहीं कर सकता, किन्तु विषय-भोग को हेथ तथा त्याज्य मानता है। इसलिये वह अप्रत्या- 
ख्यानावरण के उदय की बरजोरी से झात्म-निन्‍्दा पूर्वक विषय-भोगों में इन्द्रिय-सुख का अनुभव करता है, जैसे 
कोतवाल द्वारा पकड़ा हुआ चोर, कोतवाल की बरजोरी से, अपना सुह भी काला करता है और अन्य क्रिया भी 
करता है। कहा भी है-- 


व्यक्तित्व श्रौर कृतित्व ] [ १२१ 


/स्वाधभाविकानस्तशानाइनन्तगुणधारभत लिजपरमात्मद्रव्यमुपादेयम, इस्थियसुलादि परव्रत्यम हि हेवसित्य- 
हँत्सबंल्प्रणीतनिश्चयव्ययहारनपताध्यलाधकावेन मन्यते परं किन्तु भूमिरेखादिसहशक्रोधादिद्धितोषकवायोंदयेस 
सारणनिसिर्शण तलबरगृहीततस्करवदात्मतिन्दासहित: सलिस्वियसुख्मनुभवतोत्यविर्तसस्यष्ट्ष्टेलेक्षणण ।” बृहद्‌ 
दव्यसंग्रह गाथा १३ टीका । 


अर्थ-- स्वाभाविक अनन्तज्ञान प्रनन्तगुणों का भ्राघारभूत निजपरमात्म द्रव्य उपादेय है तथा इन्द्रिय सुख 
आदि परद्रव्य हेय है तथा सर्वज्ञ कथित निश्चय-व्यवहार नय में परस्पर साध्य-साधक भाव है” ऐसा मानता है, 
किन्तु भूमि-रेखा समान क्रोधादि दूसरी अप्रत्याख्यानावरण कषायोदय से, मारने के लिये कोतवाल से पकड़े हुए 


घोर की भाँति, आत्मनिंदादि सहित इन्द्रियसुख का अनुभव करता है, यह अविरत सम्यरदष्टि चौथे गुरास्थानवर्ती 
का लक्षण है । 


भी १०८ अप्ततच्चनत्र आचार्य ने कलश ११० में कहा है कि कर्म का उदय अवशपने से होता है और उस 
मोहनीय कमोदिय से जो शाग-द्वे प 'भाव होते हैं उनसे बन्ध होता है। वह वाक्य इस प्रकार है-- 


/कित्वश्रवि समुल्लसत्यक्शतो यत्कर्म बंधाय ।” 


अर्थ--किन्तु यहाँ इतना विशेष जानना चाहिये कि सम्यग्दप्टि के अवशपने से जो कर्म उदय मे आता है 
बह तो बन्ध का कारण है। ( वह कर्मबन्ध अनन्तानन्त संसार का कारण नहीं होता ) । 


का थि अड़व्या दीसहि पुग्गल दव्यस्स एरिसो सत्तो । 
केबलणाणसहावो विणासिदों जाइ जीवस्स ॥२११॥ स्था० का 


अर्थ--पुदगल द्रव्य की कोई ऐसी प्पूर्व शक्ति है जिससे जीव का जो केवलज्ञान स्वभाव है, वह भी 
बिनष्ट हो जाता है । 


जैसे एक मनुष्य को रोग हो गया और वह रोगजनित पीड़ा को सहन करने में भ्रसमर्थ है। श्रतः वह 
रोग को दूर करने के लिये इच्छापूृथंक ओषधि का सेवन करता है किन्तु चाहता है कि इस ओषधि से कब पिंड 
छूटे अर्थात्‌ हेय बुद्धि से रोग को दूर करने की इच्छा से औषधि का सेवन करता है। उसी प्रकार अविरत सम्य- 
र्दष्टि जीव के कर्मोदयंजनित रोग है जिसकी पीड़ा को वह सहन करने में असमर्थ है, भ्रतः बहु उस रोगजनित पीड़ा 
को दूर करने की इच्छा से बुद्धिपूवंक विधय-भोग रूप झौषधि का सेवन करता है किन्तु उसमें उसके हेय बुद्धि है 
अर्थात्‌ निरन्तर इस प्रयत्न में रहता है कि किस प्रकार इन भोगों से छुटकारा पाऊँ ( त्याग करू' ) जिसके विषय- 
त्याग रूपी संयम घारण करने की चटापटी नहीं है तथा जो संयमियों का श्रादर नहीं करता, वह मिथ्याइष्टि है। 


- जे. ग. 22--65/शा7/रा. दा. केटाना 


असंयतसम्पक्त्वी को कथंचित उपादेय है 


शंका--१० नवम्बर, १९६६ के लेख से यह सिद्ध होता है कि “असंयत सम्परहृष्टि के पुण्य और पाप 
दोनों हेय हैं ।” क्‍या पहु सबंधा आगम-सम्मत है ? 


१२२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--निविकल्प समाधि में स्थित मुनियों के लिये तो पाप के समान पुण्य को हेय मानना उचित है 
किन्तु श्रेणी आरोहण से पूर्व अवस्था वालों के लिए पुण्य हेय नहीं है। कहा भी है--'तहि ये केचन युष्यधापद्धय॑ 
समान छृत्या तिष्ठल्ति तेषां किसिलि दूषणं दोयते भवदिभरिति ? समवानाहु-यदि शुद्धात्मानुभृतिलक्षणं श्रिगुप्ति- 
गुप्तवीतरागनिविकल्पपरससमाधि लब्ध्या लिष्ठन्ति तदा संमतमेव । यदि पुनस्तथाविधामबस्थामलभमाना अपि सतो 
गृहस्थावस्थायां दान-पूजादिकं त्यजन्ति तपोधनावस्थायों घड़ावश्यकादिकं तर त्यवत्वोभय-झाष्ठा: सन्त: तिष्ठस्ति तदा 
दृषणमेजेति तात्पयंम । 


अर्थ--यहाँ पर शंका की गई कि यदि पृष्य पाप समान हैं, तो जो पुण्य पाप को समान मान कर बंढठे हैं, 
उनको दूषण क्‍यों दिया जाता है? आचाय॑ कहते हैं--शुद्धात्म-प्रनुभूति-स्वरूप तीन गुप्ति से गुप्त वीतराग 
निविकल्प परम समाधि को पाकर ध्यान में मग्न हुए यदि पुण्य पाप को समान जानते हैं, तो उनका जानना योग्य 
है। परन्तु जो परम समाधि को न पाकर भी ग्ृहस्थ अवस्था मे दान-पूजा आदि को छोड़ देते हैं और मुनि पद मे 
छह झावश्यक कर्मों को छोड़ देते है वे उभय अष्ट हैं। उनके पुण्य पाप को समान जान कर प्रष्य को हेय मानना 
दोष ही है । 
बर बयतवेहि सग्गो मा दुश्खं होउ णिरइ इयरेंहि । 
छापातववद्टियाणं पडिवालंताण गुरुभेय ॥ २५ ॥ 


भ्री कुन्दकुन्द कृत मोक्षपाहुड 


अर्थ--ब्रत और तप करि स्व होय है सो श्रंष्ठ है, बहुरि इतर जो श्रत्रत श्रौर अतप तिनिकरि प्राणी 
के नरकगति विप॑ दु:ख होय है सो मति होहु श्रेष्ठ नाहीं ( हेय है ) । छाया और आतप के विष॑ तिप्टने वाले 
के जे प्रतिपालक का कारण हैं तिनके बड़ा भेद है ( बहुत भ्रंतर है )। 


यहाँ कहने का यह झ्राशय है जो जेते निर्वाण न होय तेते ब्रत तप आदिक ( शुभ कार्यों ) मे प्रवतंना 
श्रेष्ठ है याते सासारिक सुख की प्राप्ति हो है और निर्वाण के साधन विर्ष भी ये सहकारी हैं। विषय कषायादिक 
( अशुभ कार्यों ) की प्रवृत्ति का फल तो केवल नरकादिक के दुख है सो तिन दुःखनि के कारणानिकर सेवना यह तो 
बड़ी भूल है, ऐसा जानना । अष्टपाहुड़ पृ० २९३ | 


श्रो पूज्यपाद आचार्य ने इष्टोपदेश मे भी कहा है-- 
चरं ख़ते पद देव मावतेबंत नारक । 
छायातपस्थयोभेंदः, प्रतिपालयतोमंहान्‌ ॥ ३ ॥। 


अर्थ--ज्ञतों के द्वारा ( शुभ भावों के हारा ) देव पद ( पुण्य ) प्राप्त करना अच्छा है ( उपादेय है ) 
किन्तु अब्तों ( अशुभ ) के द्वारा नरक पद ( पाप ) प्राप्त करना अच्छा नहीं ( हेय है )। जैसे छाया और घृप 
में बैठने वाले मे महाव्‌ अन्तर पाया जाता है, बसे ही ब्रत ( पुण्य ) और अन्नत ( पाप ) के आचरण व पालन 
करने वालों में अन्तर पाया जाता है। 


श्री अकलंक देव ने अष्टशती में तथा करो विद्यानन्द आचार ने अध्टसहसक्नी में कारिका ८८ की टीका में 
परम पुण्य से मोक्ष लिखा है---मोक्षस्थाधि परमपुष्यातिशयच्ारित्रविशेषात्मकपोरुषाध्यामेव संभवातू ।”” 


अर्य--मोक्ष भी होय है सो परम पुण्य का उदय अर चारित्र का विशेष आचरण रूप पौरुषते होय है। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १२३ 


पंचास्तिकाय गाया ८५ को टीका में भी इसी बात को कहा गया है-- यथा रागाविदोधर हित: शुद्धारमा - 
शुभूतिसहितो निश्चयधर्मो दश्यपि सिद्धयतेरपादानकारणं श्रब्यानां सजति तथा निदानरहितपरिणामोपाजिततोंकर- 
प्रकृत्पुतमसंहूननाविविशिष्टपुण्यरूप धर्मोपि सहुकारिकारणं भवति ।/” 


अर्थ--जिस प्रकार रागादि दोष रचित शुद्धात्मानुभूति सहित निश्चयधर्म भव्य जीवों के यद्यपि सिद्ध 
गति का कारशा है, उसी प्रकार निदान रहित परिणामों से बाँधा हुआ तीथंकर नाम कर्म-प्रकृति व उत्तम संहनन 
भ्रादि विशेष पुण्य रूप कर्म अथवा शुभ धर्म भी सिद्धगणति का सहकारी कारण है। 


वर्तेमान पंचम्काल भरत क्षेत्र में वीतरागनिविकल्प समाधि ( श्रेणी ) तो श्रसंभव है। प्रतिदिन पाप 
रूप प्रदत्ति बढ़ती जा रही है। जिसका नाम सुनने मात्र से भोजन में साधारण ग्रहस्थ को भंतराय हो जाती थी, 


आज का जैन नवयुवक होटल तथा पार्टी में वे पदार्थ ही ग्रहण करता है | ऐसी दशा में पुण्य पाप को समान बतला 
कर पुण्य को हेय कहना कहाँ तक उचित है । 


जिस प्रकार वर्तमान काल में ग्रतदाकार स्थापना का उपदेश नहीं दिया जाता है, क्योकि अतदाकार 
स्थापना के द्वारा श्रावकों की प्रवृत्ति, बिगड़ने की संभावना है; उसी प्रकार पुण्य और पाप को समान कहकर पुण्य 
को हेय बतलाना उचित नहीं है । 


धरम का स्वरूप पूछे जाने पर श्री मुनि महाराज ने चतुर्थ काल में भी भील को मांस का त्याग धर्म है, 
ऐसा उपदेश दिया था। निविकल्प समाधि धर्म है, ऐसा उपदेश भील को नहीं दिया गया था । 


/[हिसाविष्विह्ामुत्नापायावश्दर्शनस्‌ ।। दुःखसेब जा ॥” इन सूत्रों द्वारा पाप को ही हेय बताया गया है । 
पुण्य को हेय नहीं बतलाया, क्‍योंकि यहाँ श्लावकों के लिए उपदेश था। 
+-जै. ग. 5-0-67/५/र. ला. जेंन, मेरठ 
दिगम्बर प्राम्नाय में श्रव्नती के शुद्धोपपोग नहीं कहा 


शंका--परसात्सप्रकाश गाया १२ की संस्कृत टोका में चोथे पाँचनें छठे गुणस्थानों में सराग स्वसंवेदन 
बताया है, अतः चौथे गुणस्थान में आंशिक शुद्धोपयोग मानने में क्या बाधा है ? 


ससाधान--थ्री प्रथ्ननसार गाथा १४ मे शुद्धोपपोग परिणत आत्मा का कथन श्री कु वकुद आशधार्य ने 
तिम्न प्रकार किया है+- 


सुविदिदपयत्थसुत्तों. संजमतवसंशुदो. विगदरागो । 
समणो समसुह॒दृषणों सणियो सुद्धोवओगोशि ॥ १४ ॥। 
बर्थे--जिन्होंते पदार्थों को और सूत्रों ( पूर्वों ) को भलीभांति जान लिया है, जो संबम और तपयुक्त हैं 
जो बीतराग भ्र्थात्‌ राग रहित हैं और जिन्हें सुख-दुःख समान है; ऐसे मुनि को शुद्धोपयोगी कहा गया है । 
इस गाया से स्पष्ट है कि साधारण मुनि को भी शुद्धोपयोगी नहीं कहा गया है । फिर चौथे गुणास्थान 
वाला शुद्धोपयोगी कंसे हो सक्ृता है। जो सबस्त्र मुक्ति मानते हैं वे चौथे गुणस्थान में भी वस्त्र सहित के शुद्धोप- 
योग का विधान करते हैं किन्तु दिगम्बर आम्ताय में सवस्त्र के शुद्धोपयोग का विधान नहीं है । 


-णँ. ग. 4-!-68 / ५] /न्ना. कु. ब. 


श्र ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


चतुर्थ गुणस्थान में शुद्धोपयोग का झ्रभाव 


शंका--क्षायिक सम्यग्दृष्टि को चौथे गुणस्थान में धर्मध्यान या शुद्धोपपोग होता है या नहीं ? चारिबेण 
या सेठ सुदर्शन ने निर्जन स्थान में जाकर ध्यान लगाया, उस समय क्या उनके शुद्धोपयोग नहीं था ? 


ससाधान--उपशम, क्षयोपशम या क्षायिक कोई भी सम्यरइष्टि हो उसके चतुर्थ गुणस्थान मे संयम का 
अभाव होता है, श्रतः यह हेय बुद्धि से इन्द्रिय सुत्ष का अनुभव करता है" । उसके तो कया जो संयमासंयमी या 
प्रमत्तसयत हैं उनके भी शुद्धोपयोग संभव नहीं है किन्तु धर्मध्यान रूप शुभोपयोग अवश्य होता है। कहा भी है-- 
मिथ्यात्व सासादन झौर मिश्र इन तीन गुणस्थानों मे तरतमता से अशुभोपयोग होता है। उसके पश्चात्‌ अ्रसंयत 
सम्यर्इृष्टि, देशविरत और प्रमत्तसंयत इन तीन ग्रुणस्थानों में तरतमता से शुभोपयोग होता है। उसके पश्चात्‌ 
अप्रमत्त आदि क्षीण-कषाय तक छह गुणस्थानों में तरतमता शुद्धोपयोग होता है। सयोगी और झयोगीजन ये दो 
गुणस्थान शुद्वोपपोग का फल है। प्रवजनसार गाथा ९ पर श्री जयसेन आचार्य की संस्कृत टीका, बृहद-द्रव्यसंप्रह 
ग्राथा ३४ पर संस्कृत टीका । 


+जेँ ग. 30-5-63॥5%/पया ला य 
असंयतों का भ्रन्तर अद्ध पुद्गल परिवतंन नहों होता 


शंका--धवल पु० ७ पृ० २२६ सूत्र ११७ को टीका में असंयतों का उत्कृष्ट अन्तर काल कुछ कम पूर्व 
कोटि बतलाया है किन्तु सूत्र ११० में संयतों का उत्कृष्ट अन्तर काल कुछ कम अध पुदगल परिवर्तन बतलाया है । 
असंयतों का उत्कृष्ट अन्तर काल कुछ कम अर्ध पुदूगल परिबतंन क्‍यों नहों कहा ? 


समाधान--संयम या सयमासंयम धारण करने से असंयम का अन्तर होता है। संयम या सयमभासंयम का 
उत्कृष्ट काल कुछ कम पूर्व कोटि काल है । “संजमाणुवादेण संजदा, परिहारसुद्धि संजवदा, संजदासंजदा केयचिरं 
कालादों होंति ।। १४७ ॥ उक्कस्सेण पुण्बकोडो देसूणा ॥ १४९ ॥ धवल पु० ७ वृ० १६६-१६७ । 

संपम मार्गंणा अनुसार जीव सयत और संयतासयत अधिक से अधिक कुछ कम पूर्व कोटि काल तक 
रहते है । 


चू कि सयम व संयमासयम का उत्कृष्ट काल कुछ बम पूर्व कोटि है भरत: भ्रसंयत का उत्कृष्ट भ्रन्तर भी 
कुछ कम पूर्व कोटि कहा गया है । 


संयम से या संयमासंयम से गिरकर असंयत हो जाने पर संयम या सयमासंयम का उत्कृष्ट ग्रन्तर होता है 
असंयत का उत्कृष्ट काल कुछ कम श्रद्ध पुदूगल परिवतेन काल है “उक्कस्सेण अद्भपोग्गलपरियह्र' देसूणं ॥ १६८ ॥ 
अर्थात्‌ प्रसंयत का अधिक से भ्रधिक काल-कुछ कम अद्ध पुदूगल परिवर्तन है। अत: सयत व संयतासयत का उम्क्कूष्ट 
अंतर कुछ कम अर्द्ध' पुदूगल परिवर्तन मात्र कहा है। पहले, दूसरे, तीसरे और चौथे गुणस्थान वाले सब जीव झ्रसयत 
होते हैं अतः असंयतों का उत्कृष्ट काल श्रद्ध पुद्गल परिवर्त न घटित हो जाता है । 


“र्णै. ञ॒ !0-2-72/५॥/इन्द्रसेम 


१. मारणनिमित्त तलवरगृहीतःस्करवदात्मनिन्दासहित: सन्निन्द्रियसुखमनुभ्रवतीत्यविरतसाम्थग्हष्टेलक्षणम्‌ । 
( वहद्‌ द्रव्यसग्रह गा0 १3 संस्कृत टीका ) 


व्यक्तित्व भ्लौर कृतित्व ] [ १२५ 


असंयत सम्किती की तपस्या कार्यकारी नहीं है 


| 
शंफा---अणुश्नत आवबि न पालता हुआ सम्यग्हृष्टि जो तप करता हुआ कहा गया है उस तप की व्याल्या 
चाहिये ? 


समाधान--एका समाधान में श्री कु दकु द आचार द्वारा रचित क्री सुलाचार की निम्त गाथा उद्घृत की 
गई थी, उस पर यह शका की गई है । 


सम्मादिद्विस्स कि अविरदस्थ ण तबो महागुणो होदि। 
होदि हु ह॒त्यिण्हाणं चुवच्छिदकम्म त तस्स ॥ ४९ ॥ 


व्रत रहित सम्प्रम्दष्टि का तप महागुण ( महोपकारक ) नहीं है । श्रविरत सम्यग्दष्टि का यह तप हस्ति- 
स्तान तथा चुदच्छिद कर्म के समान है । 


श्री चसुनन्दि सिद्धान्त चक्रवर्ती महानाचार्य ने इसकी टीका में लिखा है--“गुणोइनेन कृत इत्यत्रोपकारे 
बतंते इहोपकारे बत्त मानो गृह्मते | तेन तपों सहोपकारं भवति। कर्मनिभुलन कतुमसमर्थ तपोष्संयतस्थ 
दर्शंनान्वितस्थापि कुतो यत्मा:ूवति हस्तिस्‍नानं । यथा हस्तो स्नानोपि ने नेमेल्यं बहुति प्रति करेणालजित 
पांशुपटलेनत्मान मलिनयति तद्गत्तपसा निर्जोर्णोडपि कर्माशे बहुतारादान कर्मणो5संयममुखेनेति हृष्टांतांतरमप्याचष्टे 
पु दश्छदकर्म चुव॑ काष्ठं छिनत्तीति चु दरिछुव्रज्जुस्तस्था: कर्म क्रिया, यथा चु दजिछद्र>जोदहु ध्टन वेष्टनं जे भवति 
तद्त्तस्यासंयतध्य तत्तप:। अथवा छु दच्छुदर्ग व-घु वच्युतकमिव मंथनचर्मपालिकेव तस्संयमहीन तपः । हृष्टांत- 
हयोपन्यासः किमर्थ इति चेन्नेंष दोष: अपंगतात्कर्मणो बहुतरोपादानमसंयमनिभित्तस्थेति प्रदर्शनाय हस्तिस्नानो- 
पन्यास: । आद्र तनुतया हि बहुतरसुपादसस रज:, बंधरहिता निर्जरा स्वास्थ्यं प्रापपति नेतरा बंधसहभाविनीति । 
किसियं ? चुबल्छिदः कर्मेब - एकत्र वेष्टयत्यन्यत्रोद्न ष्टयति: तपसा निर्मेरयति कर्मासंयमभावेन अहुतरं गह्लाति 
कठिन क्॒ करोतोति ॥४९॥ 


इस गाथा में गुण शब्द से उपकार ग्रहण किया गया है। कर्मों को निमू ल कर देना अनशनादि तप का 
उपकार है। सम्यग्दर्शन से सहित होने पर भी असयत के तप कर्मो को निमू ल करने में असमर्थ हैं जंसे गज स्नान; 
इसलिये प्रविरत सम्यग्दष्टि का ग्रनशनादि तप उपकारक नहीं है। जैसे हाथी स्तान करके भी निर्मलता धारण 
नहीं करता है पुनः अपनी शूड से मस्तक पर और पीठ पर घूलि डालकर सर्व श्रंग मलिन करता है। वैसे तप 
से कर्माश निर्जी्ण होने पर भी अविरत सम्यग्इष्टि जीव असंयम के द्वारा बहुतर कर्माश को ग्रहण करता है । 


दूसरा इष्टान्त चु दच्छिद कम का है। लकडी में छिद पाड़ने वाला वर्मा छेद करते समय डोरी बांधकर 
घुमाते हैं। उस समय उसकी डोरी एक तरफ से ढीली होती हुई दूसरी तरफ से उसको इृढ़ बद्ध करती है। ब॑से 
अविरत सम्यग्डष्ट का पूर्व बद्ध कर्म निर्जीर्ण होता हुआ उसी समय असयम हारा नवीन कर्म बेंध जाता है। अतः 
श्रसंयत सम्यग्डष्टि का तप महीपकारक नहीं होता । 


यहाँ दो रष्टांतों की क्‍या आवश्यकता है ? उत्तर--जितना कर्म आत्मा से छूट जाता है उससे बहुतर 
कम असंयम से बँध जाता है ऐसा प्रभिप्राय निवेदन के लिये हस्तिस्तान का दृष्टांत है। हाथी का शरीर स्नान से 
गीला होता है, अत: उस समय वह अपने अंग पर बहुत घूलि डालकर अपना क्षंग मलिन करता है। जो निर्जरा 
बंधरहित होती है बह आत्मा को स्वास्थ्य की ( शुद्धता की ) प्राप्ति करने में सहायक होती है। बंधसहभाविनी 
निर्जेरा स्वास्थ्य ( शुद्धता ) प्रदान में असमर्थ है । 


१२६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


दूसरे रष्टान्त का अभिप्राय यह है--बर्मा का एक पाश्वंभाग रज्जु से इढ़ वेष्टित होता है और दूसरा 
पाश्वंभाग मुक्त होता है, वँसे ही तप से असंयत सम्यस्दष्टि कर्म की निर्जरा करता है परन्तु असंयम भाव से उससे 
झधिक ( जितनी कम निजरा हुई उससे अधिक ) बहुतर कमें ग्रहरा किया जाता है तथा वह कर्म अधिक दढ़ भी 
होता है । फलटन से प्रकाशित मूलाचार पु० ४७६ । 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि जिस तप का फल कर्मों को निर्मल कर देना है, वह तप श्रचिरत 
( ब्रत रहित ) सम्यरइष्टि को अपना फल देने में अ्रसमर्थ है, क्योंकि असंयम के कारण उस अधिरत-सम्यग्दष्टि के 
अधिकतर व दढ़तर कर्मो का बंध होता है। इसलिये भ्री कु दकुद आचार्य ते अध्ट पाहुड़ में 'संजमहीणों य तवो जइ 
अरदह णिरत्थयं सब्य +! इन शब्दों द्वारा यह बतलाया है कि यदि संयम रहित मनुष्य तप करता है वह सब 
निरथंक है । 


इस कथन से उनका खंडन हो जाता है जो अविरत सम्यम्इष्टि को सर्वथा निराखव व बंध रहित 
मानते हैं । 

यहाँ पर 'तप' से पंचारिन आदि कुतपों का प्रयोजन नहीं हो सकता है, क्‍योंकि सम्यग्हप्टि कुतप नहीं कर 
सकता है और न कुतप का फल कर्मों को निमूल कर देना है। श्रतः यहां पर “तप से प्रयोजन ग्रनशन आदि 
तपस्या का है; क्योंकि ये तप ही कर्मों को निर्मल कर देने में समर्थ हैं। कहा भी है--“'तपसा निर्जरा श्र ॥३॥ 
अनशनावमोदर्य वृत्तिपरिसंख्यानरसपरित्यागविविक्तशय्पासन कायकलेशा बाहा तपः ॥१९॥ प्रायश्चिसशविनयवंयावृत्त्य- 
स्वाध्याय व्युट्सगंध्यानाग्पुलरभ्‌ ॥२०॥” मोक्षशास्त्र । 


इन सूत्रों का विशेष कथन सर्वार्थसिद्धि आदि शास्त्रों से जान लेना चाहिए । 


ब्रत धारण करने से ही इस मनुष्य पर्याय की सफलता है, क्योंकि सम्यग्दर्शन की प्राप्ति तो चारों गतियों 
में हो सकती है, किन्तु संयम को कर्मंभूमियों का पुरुष ही धारण कर सकता है, अन्य गति वाला संयम घारण 
नहीं कर सकता है । 
--जें. ग. 2-7-70/शा/ ज़ा. च., दिल्‍ली 
झचारित्रो चतुर्य गुणस्थानवर्तो सुखी नहीं, बल्कि दुःखी ही है । 
शंका---शतुर्थ गुणस्थानी सम्यरहृष्टि क्या सुद्ध ही बेदता है या दुःख भो वेदता है ? उसका वेहा-देबक 
भाव क्या है ? उसकी भोवतृत्व क्रिया क्‍या है ? सस्यग्शान के प्रबल प्रताप से सुख में लगने की मुख्यता रहतो है या 
दुःख ( राग हव ) का वेबन करता है ? स्वात्मानुभूति के द्वारा क्या एकांत रूप से सुख का ही बेदन करता है ? 
क्या स्वात्सामुभूति शुद्धोपपोग के कारण उसके कर्म बन्ध नहीं होता है ओर ख कर्मों को निरजरा हो जाती है ? 


सम्राधान प्र गुएस्थानवर्ती अविरत सम्यर्दष्टि का स्वरूप इस प्रकार कहा गया है-- 
ह्‌ 


णो इन्दियेसु बिरदो, णो जीवे थावरे तसे बापषि 
जो सहृहदि जिणुस , सम्माइट्टी अविरदों दो ॥ २९ ॥ गो० क० 


जो इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस स्थावर जीवों की हिंसा से विरक्त नहीं है, किन्तु जिनेन्द्र द्वारा कथित 
प्रवचन का श्रद्धान करता है वह झविरत सम्यम्दष्टि है। अर्थात्‌ अविरत सम्यर्इष्टि पाँचों इन्द्रियों के विषयों से 
तथा हिंसा भादि पाँच पापों से विरत नहीं है । क्री १०८४ सकलकीति आधघार्य ने इन्द्रियों के विषय में इस प्रफार 
लिखा है -- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १२७ 


इन्द्रियस्तस्करंलोंकी,_ बराकों... व्याकुलीकृतः । 
धमंरत्न॑ समाहुत्य,.. मनोराजेन प्रेरितें: ॥ 
इखच्थिय तस्करबुर्धधा अपि खजा लुष्ठन्ति जीवस्यताम । 
वृतज्ञानगुणादि-रत्ननिचितं,. भाष्ड जगत्तारकम्‌ ॥। 
ये सन्नह्म यतीश्वरा यमधनुश्चादाय मार्गे स्थितानु । 
घ्नन्ति ध्यानशरेण तत्न सुझिनो, पान्त्येव मुक्त्यालयम्‌ ॥ 


मनरूपी राजा से प्रेरित होकर इन्द्रियकूपी चोरों ने धर्म रूपी रत्न को चुराकर बेचारे जगत्‌ को ब्याकुल 
कर रबखा है। इन्द्रियरूपी दुर्धर तथा दुष्ट चोर, जीव के जग्रत्तारक सम्यक्‌ चारित्र तथा ज्ञान आदि गुरारूपी रत्नों 
को लूट रहे हैं। जो मुनिराज चारित्ररूपी धनुष को लेकर, मार्ग में खडे हुए उन इन्द्रियरूपी चोरों को ध्यानरूपी 
बाणों के द्वारा मारते है, वे ही सुखपूर्वक मोक्ष महल को प्राप्त होते है । 


थभ्रो १०८ कुलभद्राचार्य भो लिखते हैं-- 


बर॑ हालाहुल भुक्त विष तडजूबनाशनम्‌ । 

न तु भोगविष भुक्तमनन्तभवदुःखदम्‌ ।। 

इन्द्रियप्रभव॑ सौरुयं, सुखान्ासं न तत्सुखम । 

तरुच कमंवियन्धाय, दुःखदानंक पण्डितस्‌ ॥ 

अक्षाण्येवः स्वकीयानि, शत्रवों दुःखहेतव:। 

विषयेषु प्रवृतानि,. कषायबशवतिनः ॥ [सार समुच्चय ७६-७९ ] 
किम्पाकस्य फल भक्ष्यं, कदाचिदर्षि घीमता। 

विषयास्सु न भोक्तब्या, यद्यपि सुपेशला:॥ [सा० स० ८९ ] 

को वा तृप्ति समायातों, भोगंदु रितबन्धने: । 

देवो या देवराजों, वा चक्रांको वा नराधिपः ॥ 


उसी एक जन्म को नाश करने वाले हलाहल विष को खा लेना अच्छा है, परन्तु अनेक जन्मों मे दु'ख देने 
वाले इन्द्रिय भोगरूपी विष को भोगना ठीक नहीं है । इन्द्रिय भोगरूपी सुख सुखाभास है सच्चा सुख नहीं है। बह 
तो विशेष कर्म बन्ध कराने वाला है और महान्‌ दुःखदायक है । विषयों मे प्रवृत्त इन्द्रियाँ ही दुख का कारण हैं 
झौर आत्मा की शत्रु हैं। स्वादिष्ट तथा विषवत्‌ फल को देने वाला किपाक फल कदाचित्‌ खा लेना अच्छा है कितु 
बड़े सुन्दर होने पर भी इन्द्रियों के भोग भोगना अच्छा नहीं है। इंद्रिय-भोग पाप को बाँधने वाले हैं। देव, इंद्र, 
चक्रवर्ती भी इन भोगों से तृप्त नहीं हुए, श्रन्य तो कंसे तृप्त हो सकता है । 


सपरं बाधासहिय विच्छिष्ण_ बंधकरणं विसम । 
न॑ इंदियेहि ला ते, सोब्ख इुष्खमेव तहा ॥ 


इन्द्रिय जनित सुख पराधीन है, बाधा सहित है, विच्छिन्न है और विषम है; अत: वह सुख नहीं अपितु 
दुःख ही है । 


श्र्८ |] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


चतुर्थशुणस्थानवर्ती सम्यग्हष्टि जीव इन्द्रिय विषयों से विरक्त नहीं है श्रतटः: बह सुली नहीं है। परमार्ष 
से वह दुःखी है, अतः वह दुःख का वेदन करता है। वह पारमाथिक सुख का बेदन नहीं करता है; किन्तु पारमा- 
थिक सुख की उसे श्रद्धा है । 


भ्री कुन्दकुन्द आचार्थ ने भी कहा है-- 


सब्ये खलु कम्मफल॑ थावरकाया तसा हि कज्जजुद । 
पाणित्तमदिकंता णजाणं॑ विवंति ले जीवा ।| पंचास्तिकाय गा० ३९ 


स्व स्थावरकाय वास्तव में कर्फल को बेदते हैं । द्वीरिद्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय तथा पंचेन्द्रिय [नारकी, 
देव, तियँच तथा मनुष्य ]; ये जीव कर्ंबेतना सहित कर्म-फल [ सुख-दुःख ] को वेदते हैं। प्राणों का अति- 
ऋमण करने वाले अर्थात्‌ केवलज्ञानी जीव ज्ञान को वेदते हैं । 


“फर्ल त्ति सोक्‍्खं व दुक्ख वा कर्मफल इन्द्रिय-जनित सुख व दुःख है । 2 


असंयत सम्यग्टष्टि पंचेन्द्रयो के विषयों को भोगता है, क्योंकि वह इन्द्रिय विषयो से विरक्त नही है । 
अथवा वह कर्मफल स्वरूप सुख-दुख को भोगता है । 


ब्रसंयत सम्यग्दष्टि चारित्र धारण नहीं करता है अतः वह राग-हं ष से निबृत्त नहीं होता है। इस कारण 
वह रागद्वेष का वेदन करता है, उसको मोक्ष की प्राप्ति नहीं होती । उसका सम्यग्दर्शन व सम्यस्ज्ञान कुछ कार्य- 
कारी नहीं है । कहा भी है--“यथा प्रदीपसहितपुरषः स्वकोीयपोराघबलेनकृपपतनाशदि न नियतते तदा तस्थ थरद्धानं 
प्रदोषो हृष्टियाँ कि करोति, भ किसपि । तथाय॑ जोब: अद्धानशञानसहितो5पि पोक्रणस्थानीयचारिश्रबलेन रागादि- 
विकल्प रूपादसंयमाददि न निवर्तेते तदा तस्थ अद्धानं शानं वा कि कुर्यान्न किसपीति ।”” 


जैसे दीपक रखने वाला पुरुष अपने पुरुषार्थ के बल से कृप पतन से यदि नहीं बचता है तो उसका श्रद्धान 
रूप व दृष्टि ( ज्ञान ) कुछ भी कार्यकारी नही हुई, बसे यह जीव श्रद्धान और ज्ञान सहित भी है, परन्तु पौरुष 
के समान चारित्र के बल से राग षादि विकल्परूप झसंयम भाव से झपने आपको नहीं हटाता है, तो श्रद्धान 
( सम्पम्दशेन ) तथा ज्ञान ( सम्यग्शान ) उसका क्या हित कर सकते हैं ? कुछ भी हित नहीं कर सकते । 


श्री १०८ अमृलखन्ताजायें ने भो समयसार आत्मस्याति टोका में कहा है--- परदेवायमात्मालबयोभेंद 
जानाति तदेव कोधादिभ्य आसुवेध्यों निवर्सते। तेभ्योइनिवर्स मानस्प पारमाथिकत:्भू दशानासिद्ध:। ज्ञान चेत्‌ 
किसासबेणु प्रदूस किबासूवेध्योनियुर्त । आसवेदु प्रवृस लेसदपि तदसेदज्ञामात्न सस्य विशेषः।” स० सा० ७२ 
आ० खमा० । 


जिस समय झ्रात्मा श्लौर आख़वों का भेद जान लिया, उसी समय वह क्रोधादि आख्रवो से निकृत्त हो जाता 
है। उन क्रोधादि आख्रवों से जब तक निदत्त नहीं होता, तबतक उसके पारमाथिक ( सच्ची ) भेद ज्ञान की सिद्धि 
नहीं होती । यदि ज्ञान ( सम्यग्ञान ) है तो तेरी आज्रवों में प्रदृत्ति है या निद्धतत्ति ? यदि तू आख़बों में प्रवर्त्तता 
है तो आत्मा और आख्व के अभेद रूप प्रज्ञान से तेरे ज्ञान में कोई विशेषता नहीं हुई श्रर्थात्‌ तेरा ज्ञान (भेदज्ञान ) 
अंज्ञान सदश ही है । 


ब्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १२९ 


शी १०८ अकर्लंक देव ने भी कहा है--'हतंशात कियाहीन ।/' भ्र्थात्‌ चारित्र रहित ज्ञान निकम्मा है। 
णाणं चरिसहीण लिगग्गहणं ल॑ दंसण विहृणं । 
संजमहीणों व तवो जइ॒ चरइ णिरत्थयं सब्ब !। ५ ॥। 

इस शोलपाहुंड की गाया में १०८ कुन्दकुन्द आजाय ने भी बतलाया है कि चारित्र रहित का ( असंयत 


सम्यरइष्टि का ) ज्ञान निरथंक है । निम्न गाथा में यह भी कह दिया है कि जो इन्द्रिय विषयों से विरक्त नही है, 
उसका सम्यग्शान विषयों के हारा नष्ट हो जाता है--- 


सोलस्स य णाणसल्स य णजत्थि विरोहो बरुषेहि जिदिट्टो । 
झवरिं थे सीलेण विणा विसया णाणं विणासंति ॥ २॥ शोलपाहुड 


विद्वानों ने शील ( विषय विराग ) और ज्ञान का परस्पर विरोध नहीं कहा है, किन्तु यह कहा है कि 
शील के बिना विषय ( पंचेन्द्रियों के विषय ) ज्ञान ( सम्यग्ज्ञान ) को नष्ट कर देते हैं । 


इस प्रकार चारित्र रहित अर्थात्‌ चतुर्थंगुणस्थानवर्ती असंयत सम्यग्दष्टि का ज्ञान तप निरथंक है तथा 
पंचेन्द्रिय के विषयों से विरक्त न होने के कारण, विषयों द्वारा उसका ज्ञान नष्ट हो जाता है । 


तीर्थंकर भगवान भी सयम धारण करने से पूर्व अपने विषय मे क्‍या विचार करते हैं, उसका वर्णन 
क्री १०८ गुणभद्र आचार्य ने निम्न श्लोको द्वारा किया है । 


सुधी: कर्थ सुखांशेप्सु विषधासिषगृद्धिसान्‌ । 
न पापं॑ बडिशं पश्येत्ष चेवनिभिषायते ॥ 
मूढ: प्राणो परां प्रौढिम प्राप्तोडस्त्वहिता हितः । 
अहितेनाहितो5हुं उ्ल कर्थ बोधघत्रयाहित: ॥॥ 
निरह कुश न बेराग्यं याहरज्ञानं सर ताहशस। 
कुत: स्पादात्मन: स्थास्थ्यम्‌ स्वस्थस्प कुत: सुखम्‌ ॥। 


भगवान ने विचार किया कि अल्प सुख की इच्छा रखने वाले बुद्धिमान मानव, इस विषय रूपी मांस में 
क्यों लम्पट हो रहे हैं। यदि यह प्राणी मछली के समान आचरणा न करे तो पापरूपी बंसी का साक्षात्कार न 
करना पड़े जो परम चातुर्य को प्राप्त नहीं है, ऐसा मूर्ख प्राणी भले ही भ्रहितकारी कार्यों में लीन रहे, परन्तु में 
तो तीन ( मति-श्रुत-अवधि ) ज्ञानों से सहित हूँ फिर भी अहितकारी कार्यों मे केसे लीन हो गया ?” जब तक 
यथेष्ट वैराग्य नहीं होता ओर यथेष्ट सम्यग्जान नहीं होता तब तक प्रात्मा की स्वस्वरूप में स्थिरता कंसे हो सकती 
है ? और जितके स्वरूप में स्थिरता नहीं उसके सुख कंसे हो सकता है ? 


यहाँ पर यह बतलाया गया कि जो इन्द्रिय-विषयों से विरक्त नहीं है, उसके स्वरूप में स्थिरता (रमणता] 
संभव नहीं और न वह सुखी हो सकता है । चतुर्थ ग्रुशास्थान वाला अविरत सम्यग्दष्टि पाँच इन्द्रियों के विषयों से 
बिरत नहीं है, वह तो विषय रूपी प्रहितकारी कार्यों में लीन है प्रतः उसके यथेष्ट वेराग्य व ज्ञान सभव न होने से, 


उसके स्वस्वरूप में स्थिरता ( रमण ) तथा सुल्ल नहां हो सकता है । 55५ 


१३० ) [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


भ्रविरत सम्यम्दष्टि पंज पापों से भी विरक्त नही है । पाप दुःख के कारण हैं तथा दु:ख स्वरूप हैं अतः 
आत्मा के शत्रु हैं। शी १०८ सकलकीति आचार्य ने कहा है-- 


पाप शत्रु परं॑ विद्धि श्वच्नतिमंग्गति प्रदल । 
रोगक्लेशादिभण्डारं सर्व दुःखकरं नृणास्‌ ।। 
पापकतो हि. तात्त्य्य. घनधान्यगृहाविकस । 
बस्त्रालंकारसदस्तु दुःखकलेशानि सन्ति च॑ ॥ 


मनुष्यों के लिये नरक तियंच गति को देने वाले, रोग-क्लेश आदि का भण्डार तथा समस्त दु.खों की खान 
स्वरूप पाप को सबसे बड़ा शत्रु जानो। पाप युक्त मनुष्य को घन-धानन्‍्य, घर आदिक तथा बस्त्र श्राभूषण आदि 
उत्तमोत्तम पदार्थ प्राप्त नहीं होते, इसके विपरीत दु.ख झौर क्लेश प्राप्त होते हैं । 


मोक्षशास्त्र ७/९-१० तथा उसकी सर्वार्थलिद्धि टीका में भी कहा गया हे---हिसादिप्विहासुश्रापाया- 
यहादशेनस्‌ वुःखमेय वा 


टीका---  अभ्युवय नि: श्र यसार्थातां क्रियाणां विसाशक्षः प्रयोगोष्याय: । अवश गह्ां स्‌ ।” 


हिसादिक पाँच पापों में इस लोक सम्बन्धी और परलोक सम्बन्धी प्रपाय और अवद्या का दर्शन भावने 
योग्य है। स्वर्ग और मोक्ष की प्रयोजक क्रियाओं का बिनाश करने वाली प्रवृत्ति अपाय है। अ्रवश्च का भ्र्थ॑ गह्याँ 
है। इस प्रकार ये पाँचों पाप इस लोक और परलोक दोनों लोकों में आत्मा का श्रहित करने वाले है। अथवा ये 


पाँचों पाप दुःख रूप ही हैं । 


अविरत सम्यग्दृष्टि न तो पंचेन्द्रिय विषयों से और न पंच पापों से विरक्त है अतः उसके झात्मीक सूख 
नही है भौर न आत्म-स्थिरता ( रमणता ) है; साता वेदनीय कर्मोदय के कारण इन्द्रिय जनित सुखाभास 


होता है । 


झविरत सम्यरटष्टि को ज्ञान का फल सदवृत्ति रूप चारित्र भी प्राप्त नही है, पग्रतः उसका ज्ञान अपना 
कामे न करने से निरथ्थंक है। क्री १०८ कुलभूषण आचार्य ने कहा भी है-- 


परं ज्ञान फल वृर्स न विभूतिर्ग रीयसो । 
तथा हि वर्घते कर्म सहृवृत्तेन बिशुच्यते ॥ 


झान का फल उत्तम ब्रत रूप चारित्र है, न कि विधुल धन का लाभ । विपुल धन के सयोग से तो कर्मे- 
बन्ध होगा जब कि सदृब्गत रूप चारित्र से कमें-बन्ध का नाश होगा । 


सम्यक चारित्र के भ्रभाव के कारण अविरत सम्यग्दष्टि के कर्म निर्जरा का अभाव है । 


“ार्णों, य, 23-5-74 से 3-6-74/श५7, 3, ५/........ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १३१ 


(१) चतुर्थ गुणस्थान सें स्वरूपाचरण; निश्चल झनुभूति तथा सराग चरित्र नहीं है 
(२) 'प्रमुमृृति' स्वरूपाचरण जारितर है 


शंका- भर योमार्ग सें स्व० पं० अजितकुमारणी ले लिखा था कि चौथे गरुणस्थाम में स्वरूपाचरण जारितज 
नहीं होता अन्यथा गृहस्थ अवस्या सें हो कर्मों का क्षय होकर सुक्ति का प्रसंग आ जायगा । 


जोधे गुणस्यान में गृहस्थ के हेप, उपादेय का शान तथा सेवबिज्ञान व स्वानुभूति होती है, वही तो 
स्वकृपाचरण चारित्र का अंश है। पांचवें गुणस्थान में अश्वत्तत हो जाने से स्वकृपाचरण चारित्र के अंश में वृद्धि हो 
जाती है। इस प्रकार बढ़ते बढ़ते अहूतों के सम्पूर्ण रूप से स्वूपाचरण चारित्र हो जाता है। अतः चौथे गुणस्थान 
में स्वरू्पाच रण सारित्र क्‍यों न माना जाय ? अन्यथा उस चारित्र को कया कहा जाय ? 


समाधान--यथाखर्यात चारित्र को स्वरूपाचरणा चारित्र कहते हैं। कहा भी है-- 


“रागई बाभावलक्षणं परमं ययाध्यातरूपं स्वरूपे चरणं मिश्चयचारित्र ।” परसात्मप्रकाश २/३६ 


अर्थ--रागद्व ष के अभावरूप उत्कृष्ट यथाख्यात चारित्र स्वरूपाधरण चारित्र है वही निश्चय चारित्र है। 
“स्वरूपे चरण जारित्रं बीतरागचारित्रमिति ।” प्रमात्मप्रकाश २/४० 
जो वीतराग चारित्र है वही स्वरूपाचरण चारित्र है। 


यथाख्यात्त चारित्र अर्थात्‌ वीतराग चारित्र ग्यारहवें गुणस्थान से पूर्व नही होता है ब्नत: स्वरूपाचरण 
चारित्र भी ग्यारहवें गुणस्थान से पूर्व नहीं होता है । 


“थरथाख्यात चारित्र प्र्थात्‌ स्वरूपाचरण चारित्र' चारित्र गुण की पर्याय है जो संज्वलन कषायोदय के 
अभाव में उत्पन्न होती है। जब तक स्वरूपाचरण चारित्र का घातक संज्वलन कषाय का उदय है उस समय तक 
मथारूयात चारित्र अर्थात्‌ स्वरूपाचरण चारित्र का भ्रश भी उत्पन्न नही हो सकता। चारित्र की भ्रम्य पर्याय उत्पन्न 
हो सकती है । 


चतुर्थ गुणस्थान में जहाँ चारित्र का भी अंश नहीं है वहाँ स्वरूपाचरण चारित्र का भंश कंसे संभव हो 
सकता है ? चतुर्थ गुणस्थान में चारित्र का निषेध निम्न भ्रार्ष ग्रन्थों से हो जाता है-- 


समेतसेव सम्यक्‍त्वज्ञानाध्यां चरिस॑ मतस्‌ । 
स्थातां बिनापि ते तेन गुणस्थाने चतुर्भके ७४/५४३।॥ उत्तरपुराण 


सम्पग्दर्शन व्‌ सम्यशशान से सहित ही सम्पक चारित्र होता है परन्तु चतुर्थ भुणस्थान मे सम्यक चारित्र 
के बिना भी सम्यग्दर्शन व सम्यग्शान होता है | 


“हध्परदर्शनत्य सम्पशासस्थ या अस्यतरस्वात्मलाभे चारित्रमुत्तरं भजनोयम्‌ । रा. वा. १/१/७४५ 


श्श्३ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सम्यश्दर्शन व सम्यश्ज्ञान के प्राप्त हो जाने पर चारित्र भजनोय है अर्थात्‌ जारित्र हो अथवा न भी हो । 
जैसे चतुर्थ गुरास्थान में सम्यग्दशंन व सम्यग्शान तो है किन्‍्तु चारित्र नहीं है, छटे आदि गुणस्थानों में सम्यग्दशेन 
के साथ सम्यकचारित्र भी होता है । 


यदि यह कहा जाये कि चतुर्थ गुणस्थान में मोहनीय की अनन्तानुबन्धी कषाय के उदय का अन्ाव है अतः 

उसके अभाव में जो चारित्र उत्पन्न होता है, जह ही स्वरूपाचरण चारित्र है। सो ऐसा कहता भी ठीक नहीं है, 

क्योंकि प्रनन्तानुबन्धी कषायोदय का अभाव तीसरे गुरास्थान में भी होने से तीसरे गुरशस्थान में भी रवरूपाचरण 

चारित्र का प्रसंग आजायगा जो किसी को भी इष्ट नहीं है । दूसरे जो अनन्त संसार का कारण है वह अनन्तानु- 
बन्धी है ऐसा अनस्तानुबन्धी शब्द का भ्रर्थ होता है। कहा भी है-- 


“ण चार्णताशुबंधियउक्कवाबारों चारित्ते णिप्फलो, अपच्चकखाणादिअ्ंतोदय-पवाहुकारणस्स णिप्फलस- 
बिरोहा ।” धबल पु० ६ पृ० ४३१ 


अर्थ--चारित्र मे अनन्तानुबन्धीचतुष्क का व्यापार निष्फल भी नहीं है, क्योंकि चारित्र की घातक 
अध्रत्याख्यानादि के उदय के अनन्त प्रवाह में कारणभूत्त भ्रनन्तानुबन्धी कषाय के निष्फलत्व का विरोध है। 


वास्तव में चारित्र को घातक अप्रत्याख्यानावरण आदि कषाय हैं, क्योकि प्रत्याख्यान का अर्थ चारित्र 
या सयम है, 'प्रत्यास्यानं संयम: ऐसा आएं वाक्य है। अप्रत्याख्यान का अर्थ ईषत्‌ चारित्र हैं, क्योकि न; 
ईषदर्थेस्वात्‌ नग्न: ।”” जो ईषत्‌ चारित्र को भी न होने देवे वह अध्रत्याद्यानावरण कषाय है। ऐसा अप्रत्याख्याना- 
वरण का अर्थ होता है । प्रथम चार गुणस्थानों में अप्रत्यास्यानावरण कषाय का उदय रहता है अत, इन चार 
गुरास्थानों में संयम का अभाव अर्थात्‌ असयम होता है । 


“क्थमेय मिथ्यात्वादित्रय संसारकारणं साधयत: सिद्धान्तविरोधो न भवेविति चेन्न, चारिश्रमोहोदयेःन्त- 
रंगहेतो सत्युत्पद्यमानपोरसंयमसिध्यासंयमयोरेकत्वेन विवक्षितत्वाच्चतुष्टयकारणत्वासिद : संसरणस्थ तत एवावि- 
रतिशब्देनासंपमसामान्यवाचिना बंधहेतोरसपमस्पोपवेशघटनात्‌ । श्लोकधातिक १ १० ५५६। 


यहाँ किसी का तर्क है कि मिथ्याचारित्र और झसयत-सम्यग्डष्टि का असंयम यदि भिन्न-भिन्न है तो संसार 
के कारण ( मिथ्यादर्शत, मिथ्पाज्ञात, मिथ्याचारित्र भ्ौर असयम ) चार हुए | फिर मिथ्यादर्शन, मिध्याज्ञान, 
मिथ्याचा रित्र इन तीन को ससार का कारण कहने वाले सिद्धान्त से क्यों न विरोध होगा ? क्योकि इनसे भिन्न 
असंयम को ससार का कारण-पना हो जायगा । आचाय॑ कहते हैं कि इस प्रकार कहना तो ठीक नहीं है, क्योंकि 
मिथ्याचारित्र ग्रौर असंयम इन दोतों भावों का अतरंग कारण चारित्र मोहनीय कर्मोदय है। चारित्र मोहनीय 
कर्मोदय के उदय होने से उत्पन्न होने वाले अचारित्र और समिथ्याचारित्र की एकरूपपने से विवक्षा पैदा हो चुकी 
है । भ्रतः ससार के कारणों को चारपना सिद्ध नहीं है। इसीलिए मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय व योग को 
( अध्याय ८ सूत्र £ में ) जो बन्ध का हेतु कहां गया है वहाँ पर भी आचार्य महाराज ने अविरति” से, मिश्या- 
चारित्र और चतुर्थ गुणस्थान के झ्संयम इन दोनों को ग्रहण किया है । 


यदि प्रथम गुणस्थान के असयम को और चतुर्थ गुशस्थान के असयम को अप्रत्याख्यानावरण चारित्र 
मोहनीय कर्मोंदय का कारण न होता तो द्वादशांग में 'असंजदा एइंदियप्पहुडि जाब असंजवसम्भाइट्टि सि॥' 
अर्थात्‌ एकेन्द्रिय से लेकर असंयत सम्यर्इष्टि तक असंथत जीब होते हैं; इस सूत्र की रचना न होती.), प्रथम और 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १३३ 


दूपरे गुणस्थान में अप्रत्याख्यानावरणश कपायोदय अनन्तानुबन्धी कषायोदय भी होती है अतः इन दो गुणस्थानों में 
यदि अप्रत्यास्यानावरण के साथ अनन्तानुबन्धी को भी असंयम का कारण कह दिया जाय तो कोई बाधा नहीं है। 
क्योंकि अनन्तानुबन्धी उस असंयम में अनन्त प्रवाह उत्पन्न कर रही है । 


यदि यह कहा जाय चतुर्थ गुगस्थान में जो निश्चल-अनुभूति होती है वही स्वरूपाचरण चारित्र है भले 
ही वह एक क्षण के लिए हो सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो निश्चल-अनुभूति है वह वीतराग चारित्र 
है, चतुर्थ गुणस्थान मे सराग चारित्र भी नहीं है बीतराग-चूरित्र की बात तो दूर रही . 


“सरागचारित्र पुण्यवन्ध कारणमिति ज्ञात्वा परिहृत्य निश्चलशुद्धात्मानुभ्रूतिस्वरूप॑ बोतराग-चारित्रम- 
हमाक्षयासि ।”” प्रव्लनसार गाथा ५ की टीका । 


अर्थात्‌-सराग चारित्र पुण्य बन्च का कारण है ऐसा जानकर उसको छोड़कर वीतराग चारित्र, जो कि 
निश्चल णुद्धात्मानुभूति रूप है उसका आश्रय लेता है । 


“निश्चलानुभूतिरूप बोतरागचाएरिश्रमित्युक्तलक्षरेन निश्चयरत्नश्रयेण प्रिणतजीवपदार्थ हे शिष्य [| स्व- 
समय' जानीहि । पूर्वोक्त निश्चयरत्नत्रयाभावास्तत्र यदात्यथितो भवत्यय जीवस्तदा त॑ जोब॑ परसमय' जानीहीति 
स्वसमयप्रसमयलक्षण झ्ञातव्य' । समयसार गाया २ टीका । 


जो निश्चल अनुभूति है वही वीतराग चारित्र है। ऐसे लक्षण बाले निश्चय रत्नत्रय से परिणत जीव को, 
है शिष्य तू स्वसमय जान । जो जीव पूर्वोक्त निश्चय रत्नत्रय में स्थित नहीं है उसको परसमय जानो । 


इन आ्रार्ष वाक्यों से सिद्ध है कि जो निश्चल-अनुभूति है वह बीतराग चारित्र का स्वरूप है। इसीलिये 
प्रब॑चनसार गाथा २२१ की टीका में “'शुद्धात्मानुभूतिबिलक्षणासंयमः ।” इन शब्दों द्वारा यह बतलाया है कि असंयमी 
के शुद्धात्मानुभूति नहीं होती है । 


इस पर भी असंयत सम्यरदष्टि के चतुर्थ गुणस्थान में निश्चल अनुभूति अ्रथवा शुद्धात्मानुभूति कहना 
उपयु क्त आर्ष वाक्यों का श्रपलाप करना नही तो क्‍या है ? 


अनुभवन या अनुभूति का अर्थ चेतनागुण भी होता है। आलापपद्धति में तथा ट्प्पिण में कहा भी हे-- 
“जैेतनस्प भाषश्चेतनत्वम्‌, चेतन्यमनुभवनम्‌ । चेतन्पमनुभूतिः स्थात्‌ । अनुभूतिर्णोवाजीवादिपदार्थानां चेतनसात्रस्‌ । 


चेतन के भाव को चेतनत्व कहते है। चैतन्य का अर्थ अनुभवन है। वह चंतन्य ही अनुभूति है। जीव 
अजीव आदि पदार्थों की चेतता अनुभूति है । इस प्रकार अनुभवन या अनुभूति चेतना का पर्यायवाची नाम है । 


“में यश्ातृतस्वतथानुभूतिलक्ष णेन जञानपययिन ।” प्रवच्चनसार गाथा २४२ की टीका । 


अर्थ--जञेय तत्व और ज्ञातृतत्त्व की तथा प्रकार ( यथार्थ ) अनुभूति जिसका लक्षण है, वह ज्ञान की 
पर्याय है । 


इस प्रकार अनुभूति को चेतनागुण अथवा ज्ञान ग्रुण की पर्याय भी कहा है। फिर 'अनुभूति' स्वरूपाचरण 
चारित्र प्र्थात्‌ चारित्र गुण की पर्याय कंसे हो सकती है । 


११४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इस प्रकार असंयत सम्यग्इष्टि के चतुर्थ गुणस्थान में किसी भी आर वाक्य से स्वरूपाचरण सिद्ध नहीं 
होता, अपितु निषेष ही होता है। इसलिये स्थ० पं० अजितकुमारणी ने ठीक ही लिखा है। 


--णै, ग, 2--69/५]/पध. पा. 


पंजमगुणस्थान की पात्रता 


शंक(--गोध्मटसार कर्म कांड शाथा ३२९ में लिखा हे कि देवाश्ु का शंध वर अखुबत महावत नहीं 
कले । सो कंसे ? 

समाधान--तारकी जीवों के तो नित्य अशुभ लेश्या रहती है, इसलिये वे श्रणुत्रत या महात्रत धारण 
नहीं कर सकते । देवों और भोगभूमिया मनुष्यों का आहार नियत हूँ, इसलिये वे भी अगुद्रत या महात्रत नहीं 
पालन कर सकते । यद्यपि वे क्षायिक सम्यश्दण्टि भौर अत्यधिक शक्ति वाले होते हैं तथापि वे संयम या संयमासंयम 
नहीं धारण कर सकते, क्योंकि उनके आहार करने की पर्याय नियत होने से वे आहार संबंधी इच्छा नहीं 
कर सकते । 

अतः मात्र कर्मभूमिया मनुष्य संयम घारण कर सकते हैं। किन्तु जिन मनुष्यों ने नारक, तियँच्र तथा 
मनुष्य आयु का बंध कर लिया है वे संयम या संयमासंयम घारण नहीं कर सकते, क्‍योंकि तरकायु क्ञादि का बंध 
हो जाने पर उनके भगृत्रत या महाव्त को ग्रहण करने को बुद्धि उत्पन्न नहीं होती है। कहा भी है-- 


“देवगतिब्यतिरिक्तमतित्रयसम्बड्धायुघोपलक्षितानामणश्षतोपादानडुडपनुत्पसे: ।” धबल पु० १ पृ० ३२६ 
अर्थ---देवगति को छोड़कर शेष तीन गति संबन्धी आयुबंध से युक्त जीवों के श्रणुश्रत ग्रहण करने की बुद्धि 

ही उत्पन्न नहीं होती है। 
“जे. थ. 24-7-67/शा/ण. प्र. भ. क॒. 


पंचमगुणस्थान में प्राजवबन्ध की न्यूनता व निजरा का नेरस्तर्य 


शंका--मोक्षमार्ग प्रकाशक अध्याम ७ पेज १९७ पंचम घष्ठम गुणस्थान सें गुण णी निर्भरा होतो है 
अपहार विहारादि क्रिया होते परद्रष्य चितवनतें भो आसूब बंध घोरा हो है। क्या यह सब पंचम गुणस्थान में 
संभव है 

समाधान--यहाँ पर कथन चतुर्थ गुणस्थान की अपेक्षा से किया गया है। मोक्षमाग-प्रकाशक के शब्द इस 
प्रकार हैं-' बहुरि चौथा गुणस्थान विष कोई श्पने स्वरूप का चितबन कर है ताके भी आसूव बंध अधिक है। 
पंचम षष्ठम गुणस्थान विर्य झ्राहार विहारादि क्रिया होते पर द्रव्य चितवनतों भी प्रासुव बंध थोरा हो है वा गुरा- 
श्रेणी निर्जेरा हुवा करे है ।” 


चतुर्थ गुणास्थान में प्रप्रत्याब्यातावरण कषाय का उदय होने से तत्‌ सम्बन्धी दस प्रकृतियों का प्रासव व 
बंध होता है किन्तु पंचम गुणस्थान में अप्रत्याज्यानावरण कषाय के उदय का अभाव हो जाने से उन दस प्रक्ृतियों 
का भ्ासुव व बंध नहीं होता । तथा प्रन्य प्रकृतियों के स्थिति श्नुभाग में भी अन्तर पड़ जाता है । 


व्यक्तित्व भ्रौर कृतित्व ] [ १३५ 


पंचम ग्रुणस्थान में एक देश संयम हो जाता है, संसार देह भोगों से विरक्तता हो जातो है। असीम इच्छा 
इक कर सीमित हो जाती है। निरंल प्रवृत्ति बन्द हो जाती है। क्रिया यत्नाचार पूर्वक होती है। इसलिये भी 
अतुर्थ गुणस्थान की भ्रपेक्षा पंचम ग्रुणस्थान में आहार-विहार आदि के समय भी आख्रव बंध थोड़ा होता है और 
एक देश संयम के कारण गुण श्रेणी निजंरा होती है । 
--जें. ग. 27-8-64/]% /ध. ला मेठी 
संयमासंयम एवं संयम के हेतुमृत क्षयोपशम का लक्षण 


शंक्षा--तस्यायंसूत्र अ० २ सूत्र ५ की सर्वा्थंसिद्धि टीका में जो क्षपोपशम का स्वरूप दिया है तथा अ० ९ 
सूत्र ४५ की टीका में श्रावक ओर घबिरत का लक्षण देते हुए 'क्षपोपशम” शब्द का जो प्रयोग किया है वह प्रायः 
अन्य सभी प्रंथकारों से निराला है और इसीलिए शानपीठ प्रकाशन पृ० १५७ में अनुवाबक महाशय ने प्रत्याल्यान 
कथायोदर्य' पद का वेशधाती परक अर्थ किया है, पर तब सर्वधाती स्पठ्ध कों का क्या होगा ? यह नहीं बताया 
शया है। अगर सबर्थिसिद्धिकार को यही इष्ट होता तो उन्होंने ऐसा क्‍यों नहीं लिख विया--'प्रत्यास्यान-कथायस्य 
थ संज्वलन कषायस्य वेशधाती स्पद्ध कोदये”' भ्र्‌तसागर ने तस्‍त्त्वाथंवृत्ति पृ० ८४ पर वही भाव लिखा है ( देशोदय 
न लिखकर दोनों का सिर्फ उदय लिखा है ) ! पर राजवातिककार और श्लोकवातिककार दोनों सर्वार्थसिद्धि के इस 
ईविचय को प्रायः छोड़ गये हैं। इस सबसे क्‍या रहस्थ है ? 


समाधान- सर्वार्थ सिद्धि अ० २ सूत्र ५ में क्षयोपशम का लक्षण इस प्रकार दिया है 'सर्वधाती स्पद्ध कों 
का उदयाभावी क्षय होने से और उन्हीं का सदवस्थारूप उपशम होने से, देशधातीस्पद्ध कों का उदय होने पर 
क्षयोपशमिक भाव होता है! सयमासंयम का स्वरूप इस प्रकार कहा है “अनन्तानुबन्धी और अप्रत्याख्यानावरण इन 
आठ कषायों के उदयाभावी क्षय होने से और सदवस्थारूप उपशम होने से तथा प्रत्याख्यानावरण कथषाय के उदय 
होने पर और संज्वलत कपाय के देशघातीस्पद्ध कों के उदय होने पर तथा नोकपाय का यथासम्भव उदय होने पर 
जो विरताविरत रूप क्षयोपशमिक परिणाम होता है वह सयमासयम कहलाता है।'” श्री राजवातिक मे भी इसी 
प्रकार कहा है | सर्वार्थसिद्धि अ० ९ सूत्र ४४५ में इस प्रकार कहा है पुनः वह ही चारित्र मोहनीय कम के एक भेद 
श्रप्रत्याद्यानावरण कर्म के क्षयोपणम निमित्तक परिणामों की प्राप्ति के समय विशुद्धि का प्रकर्ष होने से श्रावक 
होता हुआ उससे असंख्यगुण नि्जंरावाला होता है ।” प्रत्याख्यानावरगा कम, सज्वलन व नौ नोकषाय का उदय 
श्रावक के निर्जरा मे कारण नहीं है, अत: बहाँ पर निजेरा का प्रकरण होने से प्रत्याव्यानावरण आदि के उदय का 
कथन नहीं किया। श्रप्रत्याख्यानावरण कषाय के क्षयोपशम से निजेरा होती है अतः उसका ही कथन किया है। 
इस कथन का यह « अभिप्राय नहीं है कि श्रावक के प्रत्याख्यानावरण झादि कषायो का उदय नहीं होता है। 
अ्रप्रत्याख्यानावरणा कषाय के क्षयोपशम कहने का यह अभिप्राय है कि वतंमान में उदय ग्ञाने वाले अप्रत्याख्यानावरण 
कषाय के क्षयोपशम के निषेकों का उदयाभावी क्षय और श्रागामी उदय आने बाले निषेकों का सदवस्थारूप 
उपशम होता है । 


प्रनन्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यानावरणा, प्रत्याव्यानावरण झौर संज्वलन के भेद से कषाय चार प्रकार की है। 
उनमें से अनन्तानुबन्धी कषाय शात्मा के सम्यक्त्व गुण का घात करती है और प्रप्रत्याख्यानादि कषायों के अनन्त 
उदय रूप प्रवाह का कारणभूत भी अनन्तासुबन्धी कषाय है। “अप्रत्याख्यान'! शब्द देशसंयम का वाचक है | देशसंयम 
का जो आवरण करता है वह जप्रत्याख्यनावरण कषाय है । प्रत्यास्यान, संयम और महाजन ये तीनों एक अर्थ वाले 
नाम हैं। संयम अर्थात्‌ महाव्रत को जो आवरण करता है वह प्रत्याब्यानावरण कषाय है। जो चारित्र को नहीं 
विनाश करते हुए संयम में मल को उत्पन्न करते हैं वे सज्वलत कथषाय हैं । बटखंदागस पुस्तक ६॥ 


१२६ ॥ [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इन उपयुक्त लक्षणों से यह सिद्ध हो जाता है कि प्रत्याख्यानावरण कषाय” सकल चारित्र को घात करती 
है | देशचारित्र अर्थात्‌ संयमा-संयम को घात करने का काये प्रत्याख्यानावरण कषाय का नहीं है। श्रतः प्रत्या+ 
स्यानावरण कषाय सकलचारित्र को थात करने की अपेक्षा सर्वधाती ही है, किम्तु इसके उदय में संयमासंयम हों 
सकता है अत: संयमास्॑यम की अपेक्षा देशधाती कहा जा सकता है। विशेष जानकारी के लिये बट्खंडामम पुस्तक 
४, पृष्ठ २०२, पुस्तक ७, पृष्ठ ९४ तथा गो० जीवकांड गाथा ३० की जी० प्र० टीका देखनी चाहिए । 


--जणैं. से. 25-7-57/ २, ला, क., केकड़ी 
छठे गुणस्थान में भ्रशुभ लेश्या का श्रस्तित्व 


शंका-- क्या 'वकुश! और कुशीलमुनि छठे ग्रुणस्थान बाले होते हैं, अगर हैं तो छुट्टों लेश्या कैसे हो सकती 
हैं जबकि पांचवें गुणस्थान में तोन शुभ लेश्या कही हैं ? 


समाधान---सर्वार्थ सिद्धि अध्याय ९, सूत्र ४७ की टीका में 'प्रतिसिवनाकुशील व बकुश के छहो लेश्या और 
कषायकुशील के अन्त की चार लेश्या होती हैं' ऐसा कथन है, कितु यह कथन अपवादस्वरूप है। उत्सर्ग से तो तीन 
शुभ ही लेश्या होती हैं। ये मुनि भावलिगी छठे गुटास्थान वाले होते हैं। इसी सूत्र की टीका में स्थान” का कथन 
करते हुए कहा है कि इन मुनियों के संयमलब्धि स्थान होते हैं। संयमलब्धिस्थान छठे ग्रुरास्थान से नीचे गुणास्थान 
बालों के नही होते हैं। उपकरण में आसक्ति के कारण कदाचित्‌ आतरतंध्यान संभव है उस आतंध्यान के द्वारा तीन 


झशुभ लेश्या भी संभव है। 
- जे. सं. 30--58/५/रा दा. केंटाना 


प्रमससंयत गुणस्थान तक के सभी जोवों को ध्रसाता का उदय व उदीरणा दोनों 
( जब भो उदय हों ) युगपत्‌ होंगे 
शंका -- बसा तोमर असाता के उदय में दुख नहों होता है जब तक कि उदोरणा न हो । 


समाधान--छठें गुशास्थान तक जहाँ श्रसाता का उदय है वहाँ असाता की उदीरणा अवश्य है। 
घट्खण्डागम पुस्तक १४, पृष्ठ डंडे पर कहा है 'वेदनीय कर्म के मिध्याइष्टि से लेकर प्रमत्तसंयत तक उदीरक हैं । 
विशेष इतना है कि प्रश्रमत्त गुणस्थान के अभिमुख हुए प्रमत्तसंयत जीव के अन्तिम समय में उसकी उदीरणा 
व्युच्छिन्न हो जाती है । सातवें गुणस्थान से केवल साता वेदनीय का बंध होता है जिसकी आबाधा भ्रन्तमु हते मात्र 
होती है। करण व विशुद्धि परिणामों के द्वारा घात को प्राप्त हुए असाता वेदनीय के तीत्र उदय का सातवें भ्रादि 
ग्रुणस्थानों में अमाव है । सातवें आदि गुरास्थानों मे ध्यान अवस्था होने से इन्द्रिय जनित सुख-दुःख का बुद्धिपूर्वक 
बेदन नहीं होता । छठे गुणस्थान तक भ्रसाता का उदय व उदीरणा दोनों होती हैं अत: वहाँ पर उदीरणा के बिना 

केवल तीज उदय से दुःख होने या न होने का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता । 
-जे. सं. 6--58/५7/रा, दा. केंराना 


स्त्री-छठा गुणस्थान 


शंका - स्त्रियों में छूठा गुणस्थान होता है; ऐसा आजार्यप्रबर घूतबलो ने शास्थ में लिखा है। अगर ऐसा 
है तो कृपया बताथे कि स्त्रियों को पूजा क्‍यों नहीं करमी चाहिए ? 


व्यक्तित्व श्रौर कृतित्व ] [ १३७ 


समाधान--आचार्य प्रवर भूतबली ने भावस्त्री के छूठा आदि गुरास्थान लिखा है। क्री बोरसेन स्वामी ने 
धबला टीका में द्रव्यस्त्री के छठा श्रादि गुणस्थान का निषेध किया है । स्त्री नग्न नहीं हो सकती और वस्त्र असंयम 
का अविनाभावी है प्रतः स्त्री के भावसंयम भी नहीं हो सकता । घ० खं० पु० १ सृत्र ९३ की टौका | इससे स्पष्ट 
है कि जिस समय तक बाह्मनिमित्त अनुकूल न हो उस समय तक जीव के परिशाम भी उज्ज्बल नहीं हो सकते। 
भी कुस्दकुल्दाचाय ने भो इस विषय को समयसार बन्ध अधिकार गाया २८5३-२८५ में तथा श्री अश्वतचन्तराचार्य 
ने भी उक्त गाथाओं की टीका में स्पष्ट किया है । 


बाह्य द्रव्य और जीव के भावों का प्रनादि काल से निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध है। सिद्ध भगवान भी इस 
निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध से अछूते नही रहे, ऊष्वंगमनस्वभाव होते हुए भी धर्मास्तिकाय के श्रभाव के कारण 
लोकाकाश से आगे नहीं जा सके । तस्वायंसूत्र, नियमसार श्रौर पंचास्तिकाथ की टीका इसमे प्रमाण है । 


स्त्रियाँ प्राय: हर नगर में पूजन करती हैं, स्त्रीपूजन में तो किसी को विवाद है नहीं । 


--जैँ. सं. 25-0-56 / ९। /पो, ला. उरसेवा 


मुनिराज केवल छठ गुणस्थान में ही नहों बने रह सकते 


शंका--भावललिगी घुनि छठे व सातवें गुणस्थानों में रहने बाला होता है था सिर्फ छठे गुणस्थान वाला 
सम्यवत्व सहित भी घुनि रह सकता है ? 


समाधान---छटा गुणस्थान अपवाद मार्ग है और सातवाँ गुणस्थान उत्सगे मार्ग है। अपवाद अर्थात्‌ छठे 
गुणस्थान झौर उत्सर्ग अर्थात्‌ सातवें गुरास्थान की परस्पर मंत्री है। मात्र श्रपवाद मार्म में स्थित मुनि असंयमी हो 
जाता है । प्रव्चनसार में कहा भी है-- 


ध/बालवृद्ध भान्तर्लानेन शरीरस्प शुद्धात्मतस्वसाधनभुतसंयमसाधनस्थेन मूलभूतस्प छेदी न ययास्पत्तथा 
बालवृद्धभास्तरलानस्थ स्वस्थ योग्य मृदृवा्घरणमाचरता संयमस्प शुद्धास्मतस्‍्वसाधनत्वेन मूलभुतस्य छेवों न यथा 
स्पातृ तथा संयतस्य स्वस्थयोग्यमति कर्कशसप्याचरणसाचरणोयमिस्युत्सगंसापेक्षोपबाद: १ अतः सर्वथोस्सर्नाषवादमेत्या 
सौस्थित्यमाज रणस्थ विधेयम्‌ ॥। २३० ॥ 


अर्थ--बाल-बृद्ध-श्रास्त-ग्लान को शरीर का जो कि शुद्धात्मतत््व के साधन भूत संयम का साधन होने से 
मूलभूत है, उसका छेद जैसे न हो उस प्रकार से बाल-बुद्ध-श्रांत-ग्लान ऐसे अपने योग्य मृदु आचरण ( छठे गुण- 
स्थान का आचरण ) ग्राचरते हुए, संयम का जो कि शुद्धात्मतत््व का साधन होने से मूलभूत है उसका भी छेद न 
हो ऐसा अपने योग्य अतिकर्कंेश आचरण ( सातवें गृुणस्थान का आचरण ) आचरे। इस प्रकार उत्सर्ग ( सातवां 
गुणस्थान ) सापेक्ष अपवाद ( छठा गुणस्थाव ) है । इस प्रकार हमेशा उत्सर्ग और अपवाद की मेत्री द्वारा भ्राच- 
रण की सुस्थिरता करनी चाहिये । 


जो मुति उत्सगे मार्ग की अपेक्षा से रहित मात्र अपवाद मार्ग का आचरण करता है वह अश्ष॑यतजनों के 
समान है । प्रबश्ननसार गाथा २३१ में कहा भी है-- 


श्३८ |] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


“देशकालज्स्यापि बालवृद्धआान्तरलानत्वानुरोधेनाहारविहारयोरल्पलेपत्थं विगणरय ययथेध्ड प्रबतंसानस्य 
सृद्ाजरणीभूय संगर्म विराध्यासंयतजन समानो भृतस्य तदात्वे तपसोउतवकाशत्या शक्यप्रतिकारों महावुलेपो भवति 
तसच्च क्योनुस्सगं सिरपेक्षोषपञावः । 


अभ--देशकालज्ञ को भी, यदि वह बाल-वबृद्ध-भांत-ग्लानत्व के अनुरोध से जो आहारविहार है, उससे होने 
वाले अल्पलेप को न गिनकर उसमे यथेष्ट प्रवृत्ति करे तो मृदु आचरण रूप होकर संयम का विरोधी असंयतजनों के 
समान हो जाता है। इसलिये उसके उस समय तप का श्रवकाश नहीं रहता ग्रत: उसके ऐसा महान्‌ लेप होता है 
जिसका प्रतिकार भशक्‍य है, इसलिये उत्सर्ग ( सातबे गुणस्थान ) निरपेक्ष झ्पवाद ( छठा गुणस्थान ) श्रेयकर 


नही है । 
मुनि के छठा झौर सातवाँ गुण स्थान होता रहता है, किसी भी एक गुरास्थान में अन्तमु'हत॑ से अधिक 


काल तक नहीं ठहरता । 
>जैँं. ग 4-9-69 /५।/ब्नि. च. जैन 


प्रसत्तसंयत का काल तथा मुनि-निद्रा का काल 


शंका--मुनियों की निद्रा का काल कितना है ? छठे गुणस्थान का काल कितना है ? श्री कानजी स्वामी 
को हमसे उदयपुर में पूछा था कि मुनि-निद्रा का काल कितना है, वे कितने समय तक सो सकते हैं ? तो उनका 
उत्तर था कि “छठे गुणस्थान के काल-प्रमाण निद्रा सम्भव है और वह काल पौण संकण्ड प्रमाण है... ... ऐसा 
मुख्तार सा० कहते थे ।” तो झट से श्री डॉ० भारिल्‍ल सा० पूछने लगे कि 'कौन मुख्तार ?' तो फिर कानजी 
स्वासी ने कहा-- “रतनचन्‍न्द सुख्तार, सहारनपुर वाले । छठे गुणस्थान का यह काल कैसे आता है, यह सुख्तार 
जाने ।' इतना सुनकर प्रसशसंयत के काल के वियय में उससे विशेष चर्चा करना हमने अनपेक्षित समझा ओर अथ 


आपको ही कष्ट दे रहे हैं । 


समाधान--प्रमत्संयत का काल तथा मुनिनिद्रा का काल--धवल यु० ५ पु० १४ पर अन्तर का कथन 
है । वहाँ अप्रमत्तसयत जीब के श्रन्तर का कथन करते हुए लिखा गया है कि प्रप्रमत्त संयत जीव उपशम श्रेणी पर 
चढ़कर पुनः लौटा और अप्रमत्त संयतत हो गया । इस प्रकार अन्तमुं ह्॒त प्रमाण जघन्य अन्तर है । 


शंका -नीचे के प्रमत्तसंयतादि गुणस्थानों में भेजकर अध्रभत्तसंपत का जधन्य अन्तर क्‍यों नहीं रहा ? 


समाधान -- उपशम श्रेणी के सभी गुगास्थानों के कालों से नीचे के एक गुणस्थान का काल भी 
सख्यातगुणा है । 
अर्थात्‌--उपशमश्रे णी के अष्टम, नवम, दशम, एकादश, दशम नवम तथा भअध्टम ग्रुणस्थानों के सम्मि- 


लित काल से प्रमत्तसंयत का काल सख्यातग्रुणा है। अतः अष्टम, नवम, दशम तथा एकादश; इन गुरास्थानों का 
काल ज्ञात होने पर प्रमत्तसंयत का काल ज्ञात हो सकता है । 


घबल पु० ६ पृ० ३३८ पर उपशमश्र णी की अपेक्षा अल्पबहुत्व बताते हुए नं० ४६ पर दर्शनमोह का 
उपशान्त काल अर्थात्‌ द्वितीयोपशम सम्यक्त्व का काल दिया है। इसके पश्चात्‌ 8 स्थान संख्यातगुणो-संख्यातगुरो 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १३९ 
जाने पर ( नं० ५५ पर ) अन्तमु हृत॑ , अर्थात्‌ ४८ मिनिट प्राप्त होते हैं। यदि संख्यात को कम् से कम दो की 
सख्या भी मान ली जाय तो ४८ मिनिट को ६ बार २ से भाग देने पर द्वितीयोपशम सम्यकक्‍त्व का काल करीब 
५ सेकण्ड झाता है। इसमें संडयात बहुभाग प्रमत संयत का काल है और संख्यातवाँ भाग शेष गुणस्थानों का काल 


है। ज॑ंसा कि पु० ५ पु० १४ से विदित होता है। इस प्रकार प्रमससंगत का काल करीब ३ संकण्ड होना 
चाहिए । 


जयधबल १० १ गाथा २० पृ० ३४९-३६२ पर इसप्रकार कथन है--- 


उत्कृष्ट श्वासोच्छुवास काल ( ई| सेकण्ड ) से केवलज्ञान व केवलदर्शन का काल विधेषाधिक है। इससे 
एकत्ववितंक शभ्रवीचार का काल विशेषाधिक है । उससे पृथवत्ववितर्क सवीचार का काल दूना है। उससे गिरते 
हुए सूक्ष्ससाम्पराय सयत का काल विशेषाधिक है | उससे चढ़ते हुए सूक्ष्मसाम्पराय व क्षपक सूक्ष्मसाम्पराय के काल 
कऋमश: उत्तरोत्तर विशेषाधिक हैं। उससे मान का काल दूना है। उससे क्रोध, माया व लोभ का काल क्रमशः 
विशेषाधिक है । उससे उत्कृष्ट क्षुद्रभवग्रहरा विशेषाधिक है । इससे कृष्टिकरणकाल, सक्रामक का काल व अप- 
बतंना का काल उत्तरोसर विशेषाधिक है । उससे उपशान्त कषाय ( ग्यारहवां गुणस्थान ) का उत्कृष्ट काल 
दुगुना है। उससे क्षीणकषाय का काल विशेषाधिक है। उससे उपशामक का उत्कृष्ट काल दुगुना है। जयधबल 
पु० १ प्ृ० ३१९ एवं ३२९-३३० नया संस्करण । 


उन्त प्रल्पबहुत्व मे विशेषाधिकपने को गौण करने पर--उत्कृष्ट श्वासोच्छवास-काल को तीन बार दुगुना 
करने पर उपशान्त कषाय [ ग्यारहवें गुणस्थान ] का उत्कृष्ट काल छह संकण्ड प्राप्त होता है। पुनरषि दुगुना 
करने से उपशामक का उत्कृष्ट काल १२ संकण्ड प्राप्त होता है, अर्थात्‌ ८ वें से १० वे गुणास्थान का सम्मिलित 
काल १२ सैकण्ड और ग्यारहवें गुणस्थान का काल ६ संकण्ड तथा उतरने वाले का [ वें से १० वें गुरास्थानका ] 
काल १२ सैकण्ड इन तीनों को जोड़ने से [| ११+ ६+१२ ] उपशम श्रंणी पर चढ़ने और उतरने का सम्मिलित 
उत्कृष्ट काल ३० संकण्ड प्राप्त होता है । इससे प्रमत्तसंयत का उत्कृष्ट काल संख्यातगुणा है जो कम से कम 
६० सैकण्ड अर्थात्‌ एक मिनिट होना चाहिए ! 


इस प्रकार प्रमत्तसंयत का काल हे संकण्ड से ६० सेकण्ड तक होना चाहिए। मरण की अपेक्षा जघन्य 
काल एक समय है । 


मुनि-निद्रा का काल--निंद्रा और प्रचला का उदय बारहवें गुणस्थान के ब्विचरम समय तक रहता है, प्रतः 
ग्रप्रमत्तसंयत आ्रादि गुरस्थानों में भी निद्रा अवस्था हो सकती है । 


छबल पु० १५ पु० 5१ के श्रनुसार दर्शनावरणा कर्म के दो उदय स्थान है-- 


( १) चार प्रकृतिक उदय स्थान [ चक्षुदर्शनावरण, अ्चक्षुदर्शना०, अवधिदर्शना० और केवलदशेन॥० ] 


(२ ) पाँच प्रकृतिक उदय स्थान [ उपयु क्त ४ तथा पाँच निद्राओं मे से एक ] 


निद्रा की उदीरणा का उत्कृष्ट काल भ्रन्तमुहृर्त है। [ छ० १५/६२ ) तथा निद्रा की उदीरणा का 
उत्कृष्ट अम्तर भी प्रन्तमु ह॒र्त है । [ ४० १५/६८ ] बारहवें गुणस्थान से पूर्थ जिस समय निद्रा का उदय होगा 


१४० |] [ पं० रतनचन्द जैन मुह्तार : 


उसी समय निद्रा की उदीरणा होगी; भश्र्थात्‌ निद्रा के उदय व उदीरणा साथ-साथ होगे । इससे यह सिद्ध हो 
जाता है कि कोई भी जीव एक भ्न्तमु' हुत काल से झ्नधिक निद्रा नही ले सकता और एक पन्‍्तमु ह्त से अधिक 
कोई भी जीव जागृत भी नहीं रह ख़कता | अतः मुनि भी एक अन्‍्तमु हर्त से अधिक काल तक निद्रा अवस्था में 
नही रह सकते । इस अन्‍्तमु हूर्त का प्रमाण इस प्रकार ज्ञात हो सकता है:-- 


क्षपक के जधन्य काल [ १ सेकण्ड ] से उत्कृष्ट दशनोपयोग का काल विशेषाधिक है। उससे चाक्षुष 
ज्ञानोपयोग का काल दूना है। इससे श्रोश्र-ज्ानोपयोग का काल विशेषाधिक है। उससे प्राणेन्द्रिय ज्ञानोपयोग व 
जिह्े रिद्रियज्ञानोपयोग क्रमशः उत्तरोत्तर विशेषाधिक है । इससे मनोयोग, वचनथोग व काययोग का काल क्रमशः 
उत्तरोत्तर विशेषाधिक है। काययोगकाल से स्पर्शनेन्द्रियक्चानोपयोग, अवायज्ञानो पयोग, ईहा ज्ञानोपयोग; ये क्रमश: 
उत्तरोत्तर विशेषाधिक हैं । ईहा ज्ञानोपयोग से श्रुतज्ञानोपयोग का काल दुगुना है। 


जयधवला पु० १ पृ० ३४९ पुरातन संस्करण एवं १० ३१८-१९ नवीन संस्करण । 


इस प्रकार दर्शनोपयोग [ १ सेकण्ड ], मतिज्ञानोपयोग [ २ संकण्ड ] तथा श्रुतज्ञानोपयोग [| ४-५ 

सेकण्ड ] के कालो को जोड़ा जावे तो जाग्रत अवस्था का उत्कृष्ट काल करीब ८ संकण्ड होता है । धबल० पु० १५ 

में निद्राकाल तथा निद्रा का अन्त र-काल दोनो अन्तमु हतंप्रमाण कहे है, भ्र्थातू बराबर वहे हैं। श्रत: सुप्तावस्था 

का काल करीब ८ संकण्ड होता है। श्रन्य जीवों की भ्रपेक्षा मुनिराज के अल्प निद्रा होती है, अतः उनके उत्कृष्ट 
निद्रा-काल ८ सेकण्ड से कुछ कम हो सकता है।" 

+-पक्त, जून 78/] & ]/ज ला जेंन भीण्डर 


वस्त्रादिक के त्याग बिना सप्तम गुणस्थान नहीं होता 


शंका--सातवाँ गुणस्थान कपड़े पहनेवाले के हो सकता है या नहीं ? कितने ही लोगों का कहना है कि 
पहले सातवाँ गुणस्थान होता है उसके बाद छठवाँ गुणस्थान होता है। घुनि होते समय कपड़े उतारते-उतारते 
बतलाते हैं । योगसार पृष्ठ ७१ में भी ऐसा लेख है कि चौथे गुणस्थान से ५ वाँ व ७ वा हो सकता है। सो किस 
अपेक्षा से है। मेंने फिरोजाबाद को पत्र दिया था समाचार आया कि यह कथन दिगस्थर अवस्था में होता है। 
सो इसका सम्यक रोति से खुलासा करें । 


समाधान--वस्त्र पहनेवाले के सातवाँ गुणस्थान नही हो सकता । छठे से चौदहवें ग्रणस्थान तक भाव- 
संयमी होते हैं। श्रतः सातवाँ गुणस्थान भावसयमी के ही होता है। भाव असंयम का अभिनाभावी वस्त्र है। वस्त्र 
पहनेवाले के भाव संयम नहीं हो सकता ( षट्खष्डागम धवलसिद्धान्त ग्रन्थ पुस्तक १, पृष्ठ ३३३ )॥ अत: वस्त्र 
पहननेवाले के सातवें गुगस्थान का अभाव है। सातवें गुरास्थानवाला द्रभ्य व भाव से निग्नंथ होता है। वस्त्रत्याग 
के बिना भावनिग्रथता हो नही सकती ( घटखण्डागम पुस्तक ११, पृष्ठ ११४ )। अतः बिना बस्त्रत्याग के सातवाँ 
गुणस्थान नहीं हो सकता | इसी प्रकार श्री कुन्दकुन्द आचार्य ने समयसार गाथा २८०३-२८४ में कहा है, इनकी 
टीका में श्री अभृतचरत्र आयाय लिखते हैं--'जो निश्चय कर अप्रतिक्रमण और अप्रत्याख्यान का दो प्रकार का 


१. यह एक सधूल गणना | २०एट्ढा) 7069 ] मात हैं, कोई ड़से सृक्ष्सत्य ( परपार्य ब्वरूप ) न अ्म्नन्न ले । 
आगप में पिनिट-सँकण्डों में काल-प्रमाण नहीं मिलता । --क्षम्पादक 


व्यक्तित्व ओर कतित्व ] [ १४१ 
उपदेश है, वह उपदेश द्रव्य और भाव के निमित्त-नेमित्तिकभाव को विस्तारता हुआ आत्मा के कर्त्तापने को जतलाता 
है । यदि ऐसा न माता जावे तो द्रव्य भ्रप्रतिक्रमण गौर द्रव्य अप्रत्याख्यान इन दोनों के कर्तापनत के निर्मिस्तपने का 
उपदेश है वह व्यर्थ ही हो जायेगा । जबतक निमित्त भूत पर द्रव्य का प्रतिक्रमण तथा प्रत्याख्यान न करे तबतक 
तमितिकभूत रागादिभावों का प्रतिक्रमण प्रत्याख्यान नहीं होता ।” अतः इन बाकयों से भी यह ही सिद्ध होता है कि 
जबतक निमित्तमूत वस्त्र आदि पर द्रव्य का प्रत्याख्यान ( त्याग ) न करे उस समय तक तम्नैमित्तिकभूत रागादि 


का भी प्रत्याख्यान ( त्याग ) नहीं हो सकता। परद्रव्य सम्बन्धी रागादि त्याग बिना सातवाँ गृुणस्थान होना 
असंभव है । 


पहले गुणस्थान से सातवाँ गुणस्थान प्रायः द्रब्यलिगी मिथ्याइष्टि मुनि के होता है। चौथे तथा पाँचवें 
गुणस्थान से सानवाँ होता है वह वस्त्र उतारने, केशलोंच करने तथा महात्रत धारने के पश्चात्‌ होता है। बिना 
महान्नत ग्रहण किये सातवाँ गुणस्थान हो नहीं सकता । पंचममहात्रत परिग्रहत्याग है। अतः परिग्रहत्याग ( बस्त्र 
आदि त्याग ) बिना सातवाँ गुरास्थान सम्भव नहीं है । 


--एछाँ. स॑ 9-2-59 /५/की. सा. 
त्रिकरण; सातिशय समिथ्याद्ष्टि गुणस्थान एवं सातिशय भ्रप्रमत्तसंयत गुणस्थान 


शंका--प्रथमोपशम सम्धवत्थ होने के पुर्ंबर्तो तीन करणों फी कोई गुणरथान सज्ञा क्यों नहीं दी, जब कि 


सारिश्र अपेक्षा अपूर्व तथा अनिवृत्तिकरण भावों को पृथक्‌ पृथक्‌ गुणस्थान संज्ञा दो है। इसमें भी अधःकरण भावों 
को क्‍यों छोड़ दिया, उसे पृथक गुणस्थान संज्ञा क्यों नहीं दी गई ? 


समाधान--प्रथमोपशम सम्यकत्व से पूर्व ( अध.करण, भ्रपृबंकरण, अनिवृत्तिकरण ) ये तीन करण होते 
हैं। किन्तु ये तीनो करण मिथ्यात्व गुणस्थान मे ही होते है, क्योंकि उस समय भी मिथ्यात्व प्रकृति का उदय 
रहता है, यद्यपि वह पूर्व की अपेक्षा मद है। श्रत. कहीं-कही पर इसको 'सातिशय मिथ्यात्व' गुणास्थान संज्ञा दी 
गई । मिथ्यात्व का उदय होने के कारण मिथ्यात्व गुणस्थान के अतिरिक्त अन्य सज्ञा देना असंभव है । 


चारित्र मोहनीय कर्म के उपशम या क्षपण के लिये भी ( अधःकरण, अपूर्वकररा, अनिवृत्तिकरण ) 
ये तीन करण होते है। इन मे से अधःकरण तो सातवे गुणस्थान में होता है जिसकी 'सातिशय-अप्रमत्त-संयत ग्रुण 
स्थान' संज्ञा है । अ्रपू्व करण में अपूर्व परिणाम होते है, अ्रत: उसकी “अ्रपूर्वंकररा शुद्धि संयत गुणस्थान' सज्ञा है। 
अनिवृत्तिकरण में परिणामों की भेदरहित दृत्ति होती है, श्रत: उसको “अनिदृत्ति बादर सांपरायिक प्रविष्ट शुद्धि 
संयम गुणस्थान' सज्ञा दी गई। इन तीनों करणो में चारित्र में उत्तरोत्तर विशुद्धि होती जाती है। पांचवे से 
बारहवें तक चारित्र मोह की अपेक्षा ग्रृरास्थान सज्ञा है, अतः इनकी पृथक्‌- पृथक्‌ संज्ञा दी गई है। अथवा श्रपूर्व 
करणा व झनिवृत्तिकरणों से भिन्न-भिन्न कर्मों की बंध-व्युब्छित्ति होती है, प्रतः इनकी पृथक्‌-पृथक्‌ गुणस्थान संज्ञा 
दी गई है । किस्तु प्रथमोपशम सम्यक्त्व से यूवं होने वाले तीन करणों से कर्मप्रकरृति की बंध-व्युब्छित्ति नही होती, 
अत: उनकी पृथक गुणस्थात संज्ञा नहीं दी गई । इसी कारण चारित्र विषयक अधः:करण की भी पृथक्‌ गुणस्थान 
संज्ञा नहीं दी गई । 


+जै. ग 29-3-62/शा/ण, कु. 


१४२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
“अ्प्रमाद” संज्ञा कहाँ से ? 


शंका--अब कि प्रमाद का अभाज पूर्णरूष से चोवहवें गणस्थान में होता है फिर सप्तम गृणस्थान को 
अप्रभसत कंसे कहा ? 


समाधान--सप्तमगुणस्थान में बुद्धिपृर्तक प्रमाद का श्रभाव हो जाता है अतः बुद्धिपूर्वक प्रमाद के अभाव 
की अपेक्षा सप्तम गुशास्थान को प्रप्रमत्तमंयत कहा है । 
-जें ग. 7-0-65/5/प्रे मचन्द 


झ्प्रमत्तसंयत गुणस्थान में प्रमाद नहीं है 


शंका- सातवें गुणस्थान का अभप्रससंयत नाम क्‍यों है ? जबकि वहाँ पर संज्वलनकथाय का वनध व 
उदय होने से प्रमाद है । 


समाधान - अच्छे कार्यों के करने मे आदर भाव का ने होना यह प्रमाद है। कहा भी है-- 

“स चर प्रसाद: कुशलेष्वनादर: ।” सर्वार्यंसिद्धि ६/१। 

प्रथम गुणस्थान से छठे मुशस्थान तक के जीव प्रमत्त हैं और सातवें गृणशस्थान से चौदहवें गुणस्थान तक 
के जीव अप्रमत्त है। कहा भी है-- 


“प्रमत्त-शब्देन मिथ्याहृष्ट्यावि-प्रभतांतामि बड़ गुणस्थानानि, अप्रमत्त-शब्देन पुनरप्रमशाझयोग्यंतान्यष्ट- 
गण-स्थानानि शृद्ान्ते ।” समयसार गाथा ६ टीका । 


अर्थ--प्रमत्त शब्द मे मिथ्याइईष्टि प्रथम गुणस्थान से प्रमत्त संयत छठे गुणस्थान तक ग्रहण करना चाहिये। 
अप्रमत्त शब्द से अप्रमत्त संयत सातवें गुशस्थान से अयोग केवली चौदहवें ग्ुशस्थान तक ग्रहण करना चाहिये । 


यद्यपि प्रथम गुणस्थान से छठवें गुरास्थान तक प्रमाद है, किन्तु यह उत्तरोत्तर मंद होता चला गया है । 
छठे गुणस्थान में प्रमाद इतना मंद हो गया है कि वह संयम को घात करने में समर्थ नहीं है, कहा भी है-- 


“न हि मन्दतसः प्रमाद: क्षणक्षयी संयत-विनाशको$सलि विश्न्धयंनुक्लब्येः ।” घबल पु० १ पृ० १७६ । 


अर्थ-- छठे गुणस्थान में होने वाला स्वल्पकालवर्ती मंदतम प्रमाद संयम का नाश भी नहीं कर सकता है, 
क्योंकि सकलसंयम का उत्कटरूप प्रतिबन्ध करने वाले प्रत्याल्यानावरण कर्म के अभाव से संयम का नाश नहीं 


पाया जाता । 


जब छठे गुणस्थान में प्रमाद मंदमत हो गया तो सातवें गुणस्थान में उसका सद्भाव संभव नहीं है । दूसरे 
सातवें ग्रुणस्थान में ध्यान अवस्था होने से संज्वलन कषाय का उदय भी मंद होता है, इसलिये भी वहाँ प्रमाद नहीं 
हो सकता । कहा भी है--- 


ब्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १४३ 


णट्टासिस-पमाओ वय-गुण-सीलोलि-मंडिओ णाणी । 
अद्युवससमओ अवद्धवओ झाणणिलीणों हुं अपमसो ॥ ४६ ॥ गो० जी० 


अथ--जिसके समस्त प्रमाद नष्ट हो गये हैं, जो ब्रत, गण और शीलों से मण्डित है जो निरन्तर आत्मा 
ओर शरीर के भेद विज्ञान से युक्त है, जो उपशम और क्षपक श्रेणी पर आरूढ नहीं हुआ है भौर जो ध्यान में 
लवलीन है उसे अप्रमत्त संयत कहते हैं । 


-णेँ. ग. 27-6-66/5| ज्ना. ला. 


३२ बार संयम; भावसंयम को भ्रपेक्षा कहा है 


शंका--क्म काण्ड गाथा ६१९ में लिखा है कि ३२ भव में मिथ्याहष्टि जोब मोक्ष जाता है, तब ३२ भव 
का नियम सादि भिश्याहृष्टि के लिये है या अनादि मिथ्याहृष्टि के लिये है ? 


समाधान --गोम्मटसार कर्म काण्ड गए० ६१९ इस प्रकार है। 


सतलारिवारमुबसमसेढि समरृहिंद खविदकम्मंसो । 
बत्तीस बाराई संजममुबलहिय णिव्वादि ॥ ६१९ ॥ 


भव्य जीव मोक्ष जाने से पूर्व अधिक से अधिक चार बार उपशम श्रेणी चढ़ सकता है भौर ३२ बार 
सकल संगम धारण कर सकता है, उसके पश्चात्‌ वह नियम से कमं-क्षय कर मोक्ष को प्राप्त कर लेता है । 


इस गाथा में तो यह कथन नही है कि मिथ्याइष्टि ३२ भव में मोक्ष जाता है, अतः सादि मिथ्याइष्टि या 
अनादि सिथ्याइष्टि का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता है । 
“जे. ग. -]-76/४/........ 


क्षपक से उपशमक की विशुद्धि में भ्रन्तर 


शक्ता-- क्षषक अणी के जोवों के परिणासों सें और उपशस धर ए के परिणासों सें बथ। अन्तर है और 
यह किस प्रकार जाना जाता है ? 


समाधान-- क्षपक श्रृणी के जीवों के परिणाम उपशम श्रृंणी के जीवों के परिशामों से अधिक विशुद्ध 
होते है । तत्वा्ंश्रुत्र अ० ९ सूत्र ४४ मे उपशमक और उपशांत मोह से क्षपक श्रेणी वाले के असंख्यातगुणी निर्नरा 
बतलाई है। क्षपक श्रेणी वाला सवेद अनिदृत्तिकरण के भ्रन्त में पुरुष वेद का स्थिति बंध श्राठ वर्ष और संज्वलन 
चौकड़ी का १६ वर्ष स्थिति बंध करता है ( गाया ४५४ लब्धिसार )। जब कि वहाँ पर उपशम श्रेणी वाला 
पुरुषबेद का स्थिति बंध १६ वर्ष श्लौर संज्वलन चतुष्क का २२ वर्ष स्थिति बंध करता है (गाथा २६० लब्धिसार )। 
इसप्रकार एक ही स्थान पर स्थिति बंध भी दुगुना होता है, इससे भी जाना जाता है कि विशुद्धि मे अन्तर है। 
विशुद्धि में अन्तर होने के कारण एक चारित्र-मोहनीय कर्म का उपशम करता है और दूसरा क्षय करता है| 


जे ग. 0-7-67 / शा।र. ला, जेंन मेरठ 


श्डंड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अपुर्वक रण गुणस्थान में गुणश्रेणी निजरा 


शंका - आठवें गणस्थान में किसो भी कर्म का क्षय नहीं होता, ऐसा धवल ग्रंथ में फहा है फिर यहाँ पर 
असंख्यात गृणी निर्जेरा कंसे ? 


समाधान --आठवें ग्रुणस्थान का नाम “अपूर्वकरण-अप्रविष्ट-शुद्धि संयत' है । भ्रर्थात्‌ अपूर्वकरण रूप परि- 
णामों में विशुद्धि को प्राप्त जीव अपूर्व करणा-प्रविष्ट शुद्धि संयत होता है। अपूर्वकरण रूप विशुद्ध परिणामों के 
द्वारा अर्थात्‌ शुभ उपयोग के द्वारा प्रतिसमय कर्मो की असख्यात गुणी निर्जरा होय है, किन्तु किसी भी कम प्रकृति 
का समस्त कर्म निजंरा को प्राप्त नहीं होय है, इसलिये आठवें गुणस्थान में क्षय का अभाव कहा है । 


लें. ग. 27-6-66/7४८।न्ना. ला. 
उपशस चारित्र अ्रष्टम गुणस्थान से प्रारम्भ 
शंका--उपशम चारित्र किस गणस्थान में होता है ? 


समाधान -प्रारम्भ की अपेक्षा उपशम चारित्र अपूर्वकरण श्राठवें गृणस्थान से होता है। प्रूणोता की 
अपेक्षा उपशम चारित्र उपशांत मोह ग्यारहबे गुणस्थान में होता है। यदि कहा जाय कि अपूर्वकरण आठवें गुण- 
स्‍थान में कर्मों का उपशम नहीं होता है फिर इस गुणस्थानवर्ती जीवों को उपशमक या औपशमिक चारित्र कंसे 
कहा जा सकता है ? ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि भावी अर्थ मे मूतकालीत अर्थ के समान उपचार कर लेने 
से आठवें गुणस्थान में उपशमक ( उपशम चारित्र ) व्यवहार की सिद्धि हो जाती है। कहा भी है--“अक्षपकानु- 
पशमकार्ना कंथं तहृव्यपदेशश्वेन्न, भाविनि भृतवदुपचारतस्तत्सिद्ध ।” धबल पु० १ १० १८१। 


इसका भाव ऊपर लिखा जा चुका है । 
“जे. ग. 8-5-72/शा............ 


अनिवत्ति में नाना जोवों सम्बन्धी परिणामों की समानता-अभ्रसमानता का विवेचन 


शंका--अपुर्वकरण के विषय में कहा गया है भिन्न-भिन्न समयों में नाना जीवों के परिणाम विषम होते 
हैं । जीबों के परिणाम किसी से मिलते नहों हैं । किन्तु अनिवृत्तिकरण में कहा गया है कि नाना जीवों के परिणाम 
समान होते हैं । सो इसका क्‍या अभिष्राय है । 


समाधान-- अध:करण में भिन्न समय वाले जीवों के परिणाम सदश भी हो सकते हैं उस प्रकार अपूर्वकरण 
के भिन्न समयों में स्थित जीवों के परिणाम सदश नहीं हो सकते हैं क्योंकि पूर्व समय की उत्कृष्ट विशुद्धता से भी 
उत्तर समय की जधन्य विशुद्धता अनन्तगुणी है। अपूर्वकरण के प्रत्येक समय के परिणामों की संख्या असंख्यात है 
अर्थात्‌ एक समय में असंड्यात प्रकार की विशुद्धता वाले परिणाम हो सकते हैं अतः अ्पूर्वकरण में एक ही समय 
बाले जीवों के परिणाम सदृश भी हो सकते हैं और विद्श भी हो सकते हैं । 

अनिवृत्तिकरण के प्रत्येक समय में एक ही प्रकार के परिणाम होते हैं। इसलिये अनिद्धत्तिकरण के पक 
समय में स्थित सब जीवो के परिणाम सहश ही होंगे, विश नहीं हो सकते हैं। किन्तु अनिवृत्तिकरण के भिन्न-भिन्न 
समयों में स्थित जीवों के परिणाम विदंग ही होगे । 


व्यक्तित्थ और कृतित्व ] [ १४४५ 


इस प्रकार प्रपूंकरण के झौर अनिवृत्तिकरणा के भिन्न-भिन्न समयों में स्थित जीवों के परिणाम बिदश ही 
होंगे, सइश् नहीं होंगे । आनिश्वत्तिकरण के एक समय में स्थित नाना जीवों के परिणाम सदश ही होंगे, क्योंकि एक 
ही प्रकार की विशुद्धता है। किन्तु अपूर्वकरण के एक समय में ह्थित नाना जीबों के परिणामों की सहक्षता का 
कोई नियम नहीं है, क्योंकि एक समय में अ्संख्यात प्रकार की विशुद्ता है। जिन जीवों के परिणाम की विजुद्धता 
एक प्रकार की होती हैं उनके परिणाम सरश होंगे झ्ञोर जिन जीबों के परिणामों की विशुद्धता हीनाधिक है उनके 
परिणाम विदश होंगे, इसलिये अपूवंकरण के एक समय वाले नाना जोवों के परिणामों में सहशता या विहशता का 
कोई नियम नहीं है, वे सदश भी हो सकते हैं, विरश भी । 


“णै. ग. 0-2-70/५/रो. ला प्रि. 


नवकसभमयप्रबद्ध 


शंका-नवक समय प्रबद्ध के सम्बन्ध में किस प्रन्य में क्या बर्णण है ओर यह कब होता है ? 


ससाधान--नवक समय प्रबद्ध उपशम श्रेणी तथा क्षपक श्र॑णी में पुरुष वेद, क्रीध, मान, माया का होता 
है; क्‍योंकि इन प्रकृतियो का उपशम या क्षय पर प्रकृति रूप संक्रमण होकर उपशम या क्षय होता है। पुरुषवेद के 
उदय के अन्तिम समय तक पुरुष बेद का बंध होता रहता है, उस बंध मे से एक समय कम २ आवलि मात्र बंध 
का पर प्रकृति रूप संक्रमण नहीं हो पाता, क्योंकि बंध से एक झावलिकाल तक तो संक्रमण आदि का अभाव है 
क्योकि वहू अचलावलि या बंधावलि है और एक झावलि पश्चात्‌ दूसरी आवलि में फाली द्वारा संक्रमण होता है । 
इस तरह एक समय कम दो आवलिकाल में जो पुरुष वेद का बंध हुश्ना है उसको नवकसमथप्रबद्ध के नाम से कहा 
गया है । इसका कथन घबल पुस्तक ६ पृष्ठ ३६४ तथा लब्धिसार क्षपणासार भा० २७१ व २७७ को टीका 
में भी है । 


+जजै. ग. 5--78 | ५(ता।ज्ञा. ला. 


नोकवायें प्रनन्‍्तानुबन्धों श्रादि कषायों के साथ नष्ट नहीं होती 


शंका--साधु को जब कबाय को तोन चौकड़ी ऋत्म हो जाती हैं और एक चोकड़ी संज्वलन को रह जातो 
है और सब गोकषाय रह जाती हैं । जब नव नोकषायों को ईघत्‌ कयाय कहा है तो इनको तो अनन्तानुबस्धो कषाय 
या अप्रत्यास्यान के साथ हो चला जाना चाहिये था। क्‍या वजह है जो थे आखिर तक बनी रहती हैं ? 


समाधान--इस जीव का सबसे बडा श्रकल्याणकारी मिथ्यात्व है। कहा भी है-- 


ने सम्पक्त्वसमं॑ किलित्‌ लेकाल्ये जिजगस्पणि। 
अं योप्थ पश्च सिष्यात्वसम॑ नान्यसतृभृताम्‌ ॥ २४ || रत्लकरण्ड शरावकालचार 


अथे--तीनों कालों में और तीनों लोकों में जोब को सम्यक्त्व के समान कोई दूसरा कल्याणकारी 
नहीं है । 


झत: सर्व प्रथम सम्यक्त्व की घातक मिथ्यात्य और अनन्तानुबन्धी कषाय चतुष्क का नाश किया जाता 
है । मातव इन्द्रियों के विधय तथा सवंधाति कपषाय जिनके कारण सम्यग्दष्टि जीव भी कर्मों का क्षय नहीं कर पाता 


१४६ | [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


है, का प्रभाव कर संयम घारण करता है जो साक्षात्‌ कल्याण का मार्ग है अर्थात्‌ मन ब पाँच इन्द्रियों के बिषय- 
त्याग से तथा पाँच पापों के सर्वथा त्याग स्वरूप पंच महात्रत धारण करने से अप्रत्या्यान भौर प्रत्याख्यानावरण 
इन आठ कषायों के भ्रभाव हो जाने से संयम रूपी रत्व उत्पन्न हो जाता है जिसके द्वारा चार संज्वलन कंषाय श्ौर 
नव नोकषाय देशघाति कम प्रकृतियों का अभाव करता है । जिन विशुद्ध परिणामों के द्वारा मिथ्यात्व व अनस्तानु- 
बन्धी कषाय का नाश होता है उससे भी अनन्तगुणे विशुद्ध परिणामों के द्वारा अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याख्याता- 
वरण इन झ्राठ कषायों का नाश होता है और उनसे भी अनन्तयुरों विशुद्ध परिणामों के द्वारा नव नोकषाय का 
नाश होता है और उनसे भी अनन्तगुणे विशुद्ध परिणामों के द्वारा क्रमशः संज्वलन क्रोध-मान-माया-लोभ का नाश 
होता है । तत्पश्चात्‌ शुद्ध परिणामों द्वारा शेष तीन घातिया कर्मों ( ज्ञानावरण, दशंनावरण, अन्तराय ) का नाश 
करता है । 


यद्यपि संज्बलन चतुष्क और नव नोकषाय देशघाति कर्म प्रकृतियाँ हैं तथापि ये आत्मा के यथाख्यात 
चारित्र प्रर्थात्‌ सबसे बड़े चारित्र के घातक हैं इस कारण इनमें बहुत अधिक शक्ति है, इसीलिये इनकों घात करने 
के लिये अति विशुद्ध परिणामों की आवश्यकता होती है जो प्ननिद्वत्तिकरण गुणस्थान के उपरितन भाग में 
संभव है । 


आप ग्रन्थों में मोहनीय कर्म के नाश का क्रम इसो प्रकार वर्शित है। आचार्यो ने सर्वज्ष के उपदेश 
अनुसार कथन किया है | यह गुह परम्परा से उनको प्राप्त हुआ था । आर्ष बावय तक का विषय नही है । तक॑ था 
युक्ति के बल पर आर्ष वाक्‍यों में सदेह करना झ्थवा आर्ष वाक्यों के विपरीत एकान्त मिथ्यात्व का उपदेश देना 
डचित नहीं है। जिन वचन में शंका करने से सम्यकत्व में दूषण लगता है अथवा वह नष्ट ही हो जाता है । 


+जेँं ग. 3-]-65/७॥-श५!/बन्नरा ला. 
नवम गुणस्थान में सामायिक ब छेदोपस्थापना संयम 


प्रश्न--नौजें शुणस्थान में सामायिक संयम तथा छेवोपस्थापना संयम कंसे संभव है ? 


उत्तर--कर्मों के विनाश करने की भ्रपेक्षा प्रति समय श्रसंख्यातगुणी श्रेणी रूप से कमें-निर्जरा की 
अपेक्षा संपूर्ण पाप क्रिया के निरोध रूप संयम नौवें गुणस्थान में पाया जाता है। बहू संयम, सम्पूर्ण ब्नतों को 
सामान्य की भ्रपेक्षा एक मानकर एक यम को ग्रहुणा करने वाला होने से सामाथिक संयम द्रव्याथिकनयरूप है। 
भोर उसी एक ब्रत रूप संयम को पाँच अथवा झनेक भेद करके धारण करने वाला होने से छेदोपस्थापना संयम 
पर्यायाथिक नय रूप है। घवल पु० १ पु० ३७० । 


-जेँ. ग. 4-]-68/शाब्ना, कु. ब. 
दसवें गुणस्थान में सामायिक संयम क्यों नहों 
शंका--दसवें गरुणस्थान में सामायिक व छेदोपस्थापना संयस क्‍यों नहीं कहे गये ? 


समाधान--सांपराय कषाय को कहते हैं। जिनकी कथाय सूक्ष्म हो गई है उन्हें सूक्षम सांपराय कहते हैं । 
जो संयत विशुद्धि को प्राप्त हो गये हैं, उन्हें शुद्धि सपत कहते हैं । जो सूक्ष्म कषाय बाले होते हुए शुद्धि प्राष्त 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १४७ 


संयत हैं उन्हें सूकष्मसपराय-शुद्धिसंबत कहते हैं । इसका तात्पय यह है कि सामासिक या छेदोपस्थापना संयम को 
धारश करने वाले साधु जब अत्यन्त सूक्ष्म कषाय वाले हो जाते हैं तब बे सूक्ष्म-साँपराय-शुद्धि-संयत कहे जाते हैं। 
बल पुस्तक १ पृ० ३७१॥ 


इस आगम प्रमाण से सिद्ध है कि जब अत्यन्त सूक्म कषाय रह जाती है तब सामाथिक या छेदोपस्थापना 
संयम की उस विशेष अवस्था का नाम सूक्ष्म सांपराय-शुद्धि-संयम है । 


+-जैँ ग. 27-4-64/5 /मदनलाल 


सुक्ष्मसाम्प रायी के ग्रधातिया कर्मों का प्रदेशबन्ध झल्प 


शंका--महाबंछ पुस्तक ६ पृष्ठ १ पर लिखा हैं कि 'जस्स दोहाट्टिदि तस्स भागों बहुगों' तो क्‍या इस 
युक्ति का सृुक्ष्म साम्पराय सार्गणा में समन्वय हो सकता है कि जिसको दौर्घ स्थिति हो उसको प्रदेश का भाग 
बहुत मिलता है, इससे तो अधातिया कर्मों को बहुत प्रदेश मिल जायेंगे। 


समाधान --वेदनीय के अतिरिक्त शेष कर्मों मे जिसकी स्थिति भ्रधिक है उसको प्रदेश बंध में बहुभाग 
मिलता है! इस नियम में 'स्थिति' शब्द से तात्कालिक बंध स्थिति नहीं ग्रहण करनी चाहिये। किन्तु कर्म स्थिति! 
से अभिप्राय है। प्रधघातिया कर्मों की 'कर्म स्थिति' घातिया कर्मों की कर्म स्थिति से न्‍्यून है अतः दसवें गुणस्थान 
में भी प्रघातिया कर्मों की अपेक्षा धातिया कर्मों को प्रदेशबन्ध में बहुभाग मिलेगा | झ्रथवा उपयुक्त नियम साधारण 
है | श्रणी मे जहाँ पर स्थितिबन्ध का क्रम बदल जाता है वहाँ पर यह नियम लागू नहीं होगा । महाबंध पुस्तक ६ 
पु० २ पर कहा भी है छह प्रकार के कर्मों का बध करने वाले ( दसवें ग्रुणस्थान वाले ) जीवों के भी नाम व 
गोत्र कम का भाग स्तोक है, इससे ज्ञानावरण दर्शनावरण और भश्रन्तराय कर्म का भाग विशेष अधिक है और इस 
से वेदनीय कर्म का भाग विशेष अधिक है ।' अतः सूक्ष्मसाम्पराय मार्गंणा में भी अघातिया कर्मों को बहुत प्रदेश 
नहीं मिलेंगे किन्तु अल्प प्रदेश मिलेंगे । 


--जें. ग. ...... /५]/ब्र, प. ला. 


डपशम श्रेणी में तो चारिन्रमोह का उपशस हो होता है 


+ 


शंका-- क्षाधिक सम्यर्हृष्टि जो क्षपषक अ्रणी चढ़ता है वही नौ गरुणस्थान में तीनों वेद का नाश करता 
है वा उपशम् भ्रणी माला भी ? 


समाधान---क्षायिक सम्मर्हृष्टि हो या उपशम-सम्यर्इष्टि हो जो भी उपशम श्रंणी चढ़ता है वह नौबें 
गुणस्थान मे तीनों वेदों का उपशम करता है नाश नहीं करता है । ग्यारहवें गुगास्थान से गिरने पर वही वेद पुनः 
उदय में आ जाता है जिस वेद से उपशम श्रृणी चढ़ा था। 


'अस्तरे कदे पढ़म-समयावो उयरि अस्तोमुहूर्स गंतुण असंखेज्ज-गुणाएं सेडीए णउ समवेबमुबसासेदि । तदो 
अंतोमुहुसंगंतुण णयु सयवेदमुवसासिवधिहाशेणिस्मियेदसुधसामेदि । तदो अन्लोसुहु् गंतुण तेशेव बिहिणा छष्णोक- 
साए पुरिसजेद जिराणसन्त-कम्सेण सह खुग्ब उसामेदि ।” छबल पु० १ पृ० २१२-२१३। 


रैडंक ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अर्थ--अन्तरकरण विधि के हो जाने पर प्रथम समय से लेकर ऊपर प्रन्तमु हुत॑ जाकर असंख्यातगुणी 
श्रणी के द्वारा नपुसक वैद का उपशम करता है। तदनन्तर एक भ्रन्तमु ह्ते जाकर नपु सक वेद की उपशमविधि के 
समान ही स्त्री वेद का उपशम करता है । फिर एक श्रन्तमु हुतं जाकर उसी विधि से पुरुष वेद के साथ प्राचीन 
सत्ता में स्थित कर्मे के साथ छह नो कषाय का उपशम करता है । 


जस्सुबएण य चडिदों तम्हि य उक्कट्टियम्हि पडिऊण । 
अन्तरमाऊरेदि हु एवं पुरिसोदए चडिदो ॥ ३५७ ॥ 


जिस कषाय व वेद के उदय सहित चढ़ के पड़ा हो उसी कषाय व वेद के द्रव्य का अपक्ंश होने पर 


अन्तर को पूरता है । 
-जैँ. गे. 4-]2-72 / शा /क. दे, 


श्रेणी के गुणशस्थानों पर चढ़ हुए जीव भी भ्रद्ध पुदूगल परावर्तन काल तक भूमण कर सकते हैं 


शंक[-- उपशस अं णी से गिरकर जीव क्‍या संसार में अर्ध पुद्यल परावतंन काल तक छामण कर 
सकता है ? 


समाधान -- उपशम श्र गी से गिरकर जीव संसार में अधंपुदूगल परावततंन काल तक परिभ्रमण कर 
सकता है। घट्खण्डागम में कहा भी है-- 


चहदुण्ह सुवसामगाणमंतरं फेवचिरं कालादो होदि ? 
एगजीयं पशुच्च उक्‍्कस्सेण अद्धपोग्गलपरियट्ट देसूणं ।!१५॥ 


अर्थ -उपशम श्रेणी के चारो उपशामकों ( आठवे, नौवे, दसवें श्रौर ग्यारहवें गुणस्थानों ) का अन्तर 
कितने काल तक होता है ? उक्त चारों उपशामकों का एक जीव की श्रपेक्षा उत्कृष्ट भ्रन्तर कुछ कम अधंपुद्गल 
परिवर्तेन काल है । 

इस सूत्र की टीका में क्षी १०८ वोरसेन महानाचार्य ने इस प्रकार कहा है---'एक अनादि मिध्याइष्टि 
जीव ने तीनों ही करण करके उपशम सम्यकत्व झ्लौर संयम को एक साथ प्राप्स होने के प्रथम समय में ही श्रनन्त 
संसार को छेदकर अर्धपुद्गल परिवत॑ नमात्र करके ग्रन्तमु हतंप्रमाण श्रप्रमत्त-सयत के कालका अनुपालन किया । 
पश्चात्‌ प्रमत्तसंवत हुआ । वेदकसम्यक्त्वी होकर पुनः उपशमितकर अर्थात्‌ द्वितोयोपशम सम्यकक्‍त्व को प्राप्त कर 
सहस्रों प्रमत्त-अ्प्रमत्त परावतेनों को करके उपशम श्रगी के योग्य भ्रप्रमत्त सयत हो गया । श्रपूर्वकरणा, अनिवृत्ति- 
करण, सूक्ष्ममाम्पराय, उपशान्त कषाय हो गया । वहाँ से गिरकर पुनः स॒क्ष्मसाम्पराय भ्रनिदृत्तिकरण श्रपृवंकरण गुण- 
स्थानवर्ती हो गया। पश्चात्‌ नीचे गिरकर अन्तर को प्राप्त हुआ और प्रश्पुदूगल परिवर्तन काल प्रमाण परिवर्तन 
करके अन्तिम भवमें दर्शनमोहनीय की तीनो प्रकृतियों का क्षपषण करके अपूर्वन करण उपशामक हुआ | इस प्रकार 
कुछ कम अर्धपुद्गल परिवतंन मात्र अन्तर काल उपलब्ध हो गया । घबल पु० ४ पृ० १९-२० । 


धवल जैसे महान्‌ ग्रन्थ के उपयुक्त विवेचन से इतना स्पष्ट हो जाता है कि अर्धपुदूगल परिवर्तनकाल 
शेष रहने पर सम्यवत्व उत्पन्न नहीं होता, किन्तु सम्यक्त्व परिणाम के द्वारा अनन्त ससार काल को छेद कर अर्ध- 
पुदूगल परिवर्तत मात्र कर दिया जाता है और इस भअर्घंपुद्गल परिवर्तन काल के प्रारम्भ में श्रौर अन्त में उपशम 


व्यक्तित्थ और कृतित्थ ] [ १४६ 


श्रेणी चढ़ने से उक्त श्रन्तर काल प्राप्त हो जाता है भ्र्थात्‌ उपशम श्रेणी से गिरकर प्रर्धपुद्गल परिवत्तन काल तक 
जीव संसार में परिभ्रमण कर सकता है। 


--जै. ग. 2-2-70/शा।/ब. प्र स., पटना 


ग्यारहवें गुणस्थान से प्रतिपात का हेतु 


शंका--जोब को ग्यारहवें गुणस्थान से गिरने में कारण क्या है ? क्‍या भन्‍्तमु हुर्स का समय समाप्त होने 
से हो यहां से जोब गिरता है या कर्म का उदय आने से । इसमें गिरने में काल प्रधान है या कर्म का उदय प्रधान है ? 


समाधान--उपशान्त कषाय ग्यारहते गृणस्थान से गिरने के दो कारण हैं, १ मनुष्यभव का क्षय और 
२. उपशमनकाल का क्षय । इन दोनों में से किसी एक कारण के मिलने पर जीव ग्यारहवें गुणस्थान से गिरता है। 
प्रथम कारण के मिलने पर जीव ग्यारहवें से चोथे गुणस्थान में गिरता है और दूसरा कारण मिलने पर ग्यारहवें से 
दसवे में आता है। कहा भी है -- उबसंत कसायस्स पड़ियादों दुबहो; भवक्‍खणिवंधणों, उबसामणद्धारयय णिवंधणों 
चलेदि । तत्य भवक्‍खएण पड़िवदिदसत्त सथ्वाणि करणाणि देजेसुप्पण्ण-पढ़मसमए चेव उमधाड़िवाणि । उवसंतो अद्धार- 
बएण पवतो लोसे चेब पड़ियवददि, सुहुमसांपराइयगुणमगंतृण ग्रुणंतर गसणाभावा। ( ष० खं० पुस्तक ६ पत्र ३१७- 
३१४ ) अर्थ - उपशान्तकपाय का प्रतिपात दो प्रकार है--भवक्षयनिबन्धन और उपशमनकालक्षयनिबन्धन । 
इनमे भवक्षय से प्रतिपात को प्राप्त हुए जीव के देवों मे उत्पन्न होने के प्रथम समय में ही सभी करण निजस्वरूप 
से प्रवृत्त हो जाते हैं। उपशान्तगुणस्थान काल के क्षय से प्रतिपात को प्राप्त होने बाला उपशान्तकषाय जीव लोभ 
में अर्थात्‌ सूक्ष्मसाम्परायिक गुणास्थान मे गिरता है क्‍योंकि उसके सूक्ष्मसाम्परायिक गुणस्थान को छोड़कर अन्य 
गुणस्थान में जाने का अभाव है । 


-णेँ. सं. 27-9-56/५[/ध. ला. सेठी, खुरई 
१. उपशस श्रेणी में द्वितीय शुक्लध्यान नहीं होता । ( एक सत ) 


२. ग्यारह॒वें तथा बारहवें दोनों ग्रुणस्थानों में से प्रत्येक में दोनों ( प्रथम व द्वितीय ) 
शुक्लध्यान संभव हैं । ( भ्रपर मत ) 


शंका--सर्वार्थसिद्धि पृ० ४५६ पंक्ति २२ में लिखा है 'वह ध्यान करके पुनः नहों लोटता है। इस प्रकार 
उसके एकर्व वितर्क ध्यान कहा गया है ।' इसका अर्थ यह हुआ कि एकत्ववितर्क बारह गुणस्थान में ही होता है । 
यह बात पृ० ४५३ के निम्न बाक्यों से विरोध को प्राप्त होती है-- भर ण्यो: शुक्ले इति व्यास्यायते ।” क्या ये दोनों 
वाक्य परश्पर बिरोधी हैं ? अर्थात्‌ श्री पृज्यपाद स्वामी के अनुसार ही दोनों श्रं णियों में हो सकते हैं, भर उन्हों 
के सत अनुसार एकत्ववितर्क शुक्लध्यान बारहनें गुणस्थान में ही हो सकता है ग्यारह॒वं में नहीं, ऐसा है था नहीं ? 


समाधान--सर्वार्ध सिद्धि पृ० ४५३ अ० ९ सूत्र ३७ की टीका में जो यह लिखा है “अरेषण्यो: शुक्ले इति 
व्याश्यायते' अर्थात्‌ दो श्रेणियों मे भ्रादि के दो शुक्लध्यान होते हैं ऐसा व्याख्यान करता चाहिये। यह सामान्य 
कथन है। यह कहने का श्रभिप्राय यह है कि श्र,त॒ केवलियों के दोनों श्रेणियों से पूर्व धर्म ध्यान होता है। उपशम 
श्रेणी के चारों गुणस्थानों में प्रथम शुक्लध्यान होता है श्नौर क्षीणकषाय ग्रुणस्थान में एकत्ववितर्क नामक दूसरा 
शुक्लध्यान होता है, यह विशेष कथन है । इसी सूत्र की तस्वार्थवृत्ति टीका में लिखा है--“अंष्योस्तु हू शुक्ल- 
ध्याने भवतस्तेन सकल तधरस्थापूर्णचकरणात्पू्थ धम्य ध्यान योजनोपम्‌ । अपूर्वकररो:मिवृत्तिकरशे सृक्ष्मसाम्परात्रे 


१५४० ] [ १० रतनघन्द जैन मुख्तार : 


उपशान्तकषाये चेति गुणस्थानचतुष्टये पृथबत्ववीचारं नाम प्रथर्म शुक्लध्यानं भ्रवति । क्षोणकयायगुणस्थानेतु एकत्व- 
वितक वीजचारं भवति। 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि मोक्षशास्त्र के टीकाकारों का यह ही एक मत रहा है कि उपशम श्रेणी में 
एकत्ववितर्क दूसरा शुक्लध्यान नहीं होता है। प्रतः श्री १०८ पृज्यपाद आचाये के बचनों में पूर्वापर विरोध 
नही है । 

इस सम्बन्ध मे श्री १०८ बीरसेन स्वामी का भिन्न मत है। उनके मतानुसार दसवें गुणस्थान तक ध्मे- 
ध्यान होता है। उपशांतमोह ग्यारहवें ग्रुणस्थान में भी पृथक्त्ववितर्क और एकत्ववितर्क दोनों शुक्लध्यान होते हैं 
और क्षीणकषाय बारहबें गुणस्थान में पृथक्त्ववितकके तथा एकत्ववितर्क दोनों शुक्लध्यान होते हैं। घबल पु० १३ 
प्र० ८१ पर इस प्रकार कहा है -- “मोह का सर्वोपशम करना घधर्मध्यात का फल है क्योंकि कषाय सहित धर्मध्यानी 
के सृक्ष्मसाम्पराय गरुणस्थान के अन्तिम समय में मोहनीय कर्म की सर्बोपशमना देखी जाती है। तीन घाति कर्मों का 
निरमू लविभाश करना एकत्ववितर्क ग्रवीचार ध्यान का फल है। परन्तु मोहनीय का विनाश करना धर्मष्यान का फल 
है, क्योकि सूक्ष्म साम्पराय गुणस्थान के अन्तिम समय मे उसका विनाश देखा जाता है । 


शंका--मोहनोय कर्म का उपशम करना यदि धर्मध्यान का फल है तो इससे सोहनीय का क्षय नहीं हो 
सकता, क्योंकि एक कारण से दो कार्यों की उत्पत्ति मानने में विरोध आता है ? 


समाधान---नही क्योंकि धमंध्यान अनेक प्रकार का है, इसलिये उससे अनेक प्रकार के कार्यों की उत्पत्ति 
मानने में कोई विरोध नही आता । 


शंका-- एकत्ववितकं अजीचार ध्यान के लिये अप्रतिपाती बिशेषण क्यो नहों दिया गया ? 


समाधान-- नहीं क्योकि उपशान्त कषाय जीव के भवक्षय और कालक्षय के निमित्त से पुन: कषायों को 
प्राप्त होने पर एकत्ववितकं-अवीचार ध्यान का प्रतिपात देखा जाता है। 


शंका --यदि उपशान्स कधाय गुणस्थान में एकत्ववितर्क अबीचार ध्यान होता है तो 'डबसंतो दु पुघसं' 
इत्यावि गाया बचन के साथ विरोध आता है ? 


समाधान- ऐसी आणंका नहीं करनी चाहिए, क्‍योंकि उपशांतकषाय गुणस्थान में केवल प्रथक्त्ववितर्क 
वीचार ध्यान ही होता है ऐसा कोई नियम नहीं । झ्ौर क्षीगाकषाय गुणस्थान के काल में सर्वत् एकत्ववितकों- 
अवीचार ध्यान ही होता है, ऐसा भी कोई तियम नहीं है, क्योंकि वहाँ योग पराढ्ृत्ति का कथन एक समय प्रमाण 
अन्यथा बन नहीं सकता । इससे क्षीणकषाय काल के प्रारम्भ में प्रथक्‍त्ववितर्कवीनार छष्यान का झअस्तित्व भी 
सिद्ध होता है । 


-जें. ग. 3-6-65/5/ र. ला. जॉन मेरठ 
बारहवें गुणस्थान में निद्रा का उदय 


शंका--बारहवें पुणस्थान में यदि जागृत अवल्या हो तो दर्गनावरण कं की चार प्रकृतियों का उदय 
होता है। निदा अवस्था में दो लिद्ा में से किसी एक का उदय हो सकता है अर्थात्‌ बारहवें गुणस्थास में बर्शना- 
वबरण की पाँख प्रकृतियों का उदय हो सकता है तो बारह॒यें गुणस्थान में निद्रा का उदय क्या करता है। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १५१ 


समाधान--जिस प्रकार वेद कषाय का नवम गुणस्थान के सवेद भाग तक निरंतर उदय रहता है कितु 
बालक अवस्था में तथा ब्रह्मचारीगणों को श्रौर मुनियों को बेद के उदय का कभी मनुभव नहीं होता भर अन्य 
जीवों को भी निरंतर अनुभव नहीं होता, इसका कारण वेदकधाय का मंदउदय है। इसी प्रकार निद्रा या प्रचला 
आदि पाँच तिद्रा्ों में से किसी एक का उदय प्रत्येक जीव के हर एक अन्तमु हुते पश्चात्‌ होता रहता है, क्योंकि 
इनकी उदीरणा का उत्कृष्ट अन्तर भी अन्तमु हुते है धबल पु० १५ पृ० ६८ किस्तु प्रत्येक अ्रन्तमु हुतं॑ के पश्चात्‌ हर 
एक जीव अवश्य सोता हो या निद्रा के उदय का अनुभव हो, ऐसा देखा नहीं जाता । इसमें भी कारण निद्रा या 
प्रचला प्रकृति का मंदउदय है । निद्रा व प्रचला के उदय का जघन्य काल एक समय है धबल पु० १५ पृ० ६१-६२॥ 
बारहवें गुणस्थान में निद्रा या प्रचला का उदय इतना मंद व इतने कम काल के लिये होता है कि उसका बुद्धिपूर्वक 
ग्रनुभव नहीं होता । इस कथन का यह अभिप्राय नहीं समभना चाहिये कि कर्म बिना फल दिये निर्जीर्ण हो जाता 
है, क्योंकि कोई भी कर्म बिना फल दिये निर्जीरिर्य नहीं होता, ऐसा जेनघर्मं का मूलसिद्धान्त है जयधवबल पुस्तक ३ 
पृष्ठ २४५। 


--णों सं. -2-58/५/ब्र रा. घ. 
क्षीण कषाय के निद्रा का उदय सर्वाचार्य सम्मत 


शंका -- निव्रा का उदय १२ वें गुणस्थान तक आचार्यों ने माना है। श्वेताम्वर प्रन्थों में ऐसा नहों साना 
है । बे किस आधार पर कहते हैं ? 


समाधान दिगम्बर ग्रन्धों मे क्षीणमोह नामक बारहवे गुरास्थान मे निद्रा का उदय विकल्प से माना है । 
क्घायपाहुड़ की श्रृणि में १०८ यतिवृषशााचार्य ने लिखा है, 'क्षपक-श्रेणी पर चढ़ने वाला जीव आयु और 
वेदनीय कमें को छोड़कर उदय प्राप्त शेष सब कर्मों की उदीरणा करता है । इस पर टीका करते हुए थरी १०८ 
बीरसेन स्वामी ने लिखा है कि 'क्षपक श्रेणी वाला जीव पाँच ज्ञानावरण और चार दर्शनावरण का नियम से 
वेदक है किन्तु निद्रा या प्रचला का कदाचित्‌ वेदक है, क्‍योंकि इनका कदाचित श्रव्यक्त उदय होने मे कोई विरोध 
नहीं है ।' 


श्वेताम्बर कर्स ग्रंथ, कर्म प्रकृति प्रंथ मे क्षपक श्रेणी में निद्रा या प्रचला का उदय नहीं माना है किन्तु 
पंचसंप्रहु सप्तति गाथा १४ में लिखा है कि 'क्षपक श्रेणी में और क्षीणमोह गुरास्थान में पाँच प्रकृति ( निद्रा या 
प्रचला सहित चार दर्शनावरण ) का भी उदय होता है" ।! श्री मसलयगिरि श्वेसास्थर आचार्य ने इस गाथा १४ की 
हीका में इसे कर्मस्तवकार का मत बतलाया है । इस प्रकार श्वेताम्बर ग्रन्थों मे बारहवें गुणस्थान में निद्रा के 
उदय के विषय में दो मत पाये जाते हैं किन्तु दिगम्बर ग्रत्थों मे एक ही मत है । 


-णें, ग. 3-0-63/%/म. ला. फ्‌. ध. 


१. 'खबगे सुहपम्मि चउद्यंधाप्मि अबंधगम्मि ख्रीणध्मि। 
छत्संतं चउर॒ुदओ पंचण्ड॑ वि. केड इष्छंति ॥' 


? 'कर्मस्तवकारमतेन. पश्चानामप्युययो.. भवति ।' 


१५२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
क्षण कथाय के जधघन्य भ््‌ तश्ान 


शंका -- 'पंच्रास्तिकाय टीका पृ० १५५ बारहनें गुणस्थान में उत्कृष्ट: ११ अग १४ पुर्ठ का तथा जघ- 
स्थतः अच्ट प्रवचनमात्र का ज्ञान होता है।' प्रशत--क्या बारहयओें गुणस्थान में भो अध्टप्रथअनमात्र का शाम 
सम्भव है ? 


समाधान-- बा रहवें गुणस्थान में पृथवत्ववित्तक और एकत्ववितर्क, ये दो भ्रादि के शुक्लध्यान होते हैं। ये 
दो शुक्लध्यान पूर्वविद के होते हैं । कहा भी है-- 


शुकले चाहा पूर्वजिद: | [ त० सू० ९/३७ ] यह उक्त सूत्र उत्कृष्द ज्ञान की अपेक्षा प्रद्दत हुआ है। 
सर्वार्थसिद्धि ९/४६ में बारहवें गुणस्थान वाले को निग्र॑न्ध संज्ञा दी है । वहाँ कहा है--सुहर्ताडुद्धद्यमानकेवलशान- 
वर्शनभाजों निर्षन्था: । अर्थात्‌ जिन्हें अन्तमु हू्त पश्चात्‌ केवलज्ञान और केवलदर्शन प्रकट होने वाला है वे निग्नन्‍्य 
कहलाते हैं। फिर उसी ग्रन्थ में उसी अध्याय के ४७ वें सूत्र की टीका में लिखा है--निग्नेत्थ के उत्कृष्टतः १४ पूर्ण 
का और जघन्यत: अष्टप्र वचनमातृका अमाण ज्ञान होता है ! 


सअर्कर्षेण निप्नेस्थाश्नतुदशपुज्थ धरा: । 
जधन्येब मिप्नेन्थानां थ्‌ लमष्टो प्रवचनमातर: । 


इस आर्ष वाक्य के अनुसार बारहवे ग्रुणस्थान में अष्टप्रवचनमातृका प्रमाण ही श्रुतश्ञान हो, यह 
सम्भव है । 


--जें, ग. 20-8-64/%/थ. ला. सेठी 
युगपत्क्षयी घातित्रय को तुल्य स्थिति करने का विधान 


शंका--बआारहूयें गणस्थान के अन्त समय में क्षामज्बरण दर्शनावरण और अम््राय इन तोनों का एक साथ 
क्षय होता है। इनकी सस्तात स्थिति कंसे व कहाँ ( अर्थात्‌ किस शुणस्थान में ) करली जाती है ? 


ससाधास- सूक्ष्मसांपराय नामक दसवें गुणस्थान के अन्त समय विषय तीन धातियानि का स्थिति सत्त्व 
अन्तमु हृर्त मात रह जाता है, किन्तु यह भ्रन्तमु हृर्त क्षीणकषाय गरुणस्थान के काल से असंख्यात गुणा है (लब्धिसार 
क्षपणसार बड़ी टीका प० ७१२ गाया ५९९ ) | क्षीणकषाय गुणस्थान में तीन घातिया कर्मों का स्थितिकाण्डक 
चात करे है। संख्यात हजार स्थितिकाण्डक हो जाने पर जब क्षीणकषाय गुणस्थान का संख्यात बहु भाग काल 
व्यतीत हो जाता है और संख्यातवाँ भाग काल शेष रह जाता है तब अन्तिम स्थितिकाण्डकघात के द्वारा क्षीणकषाय 
के अवशेष काल से तीन घातिया कर्मों की क्रधिक स्थिति का थात होय है, अर्थात्‌ तीन धातिया कर्मों की स्थिति 
क्षीणगकषाय गुणस्थान के अवशेष काल के बराबर रह जाती है। गाया ६०१ ज ६०२ को टीका । 


ऐसे अंत कांडक का घात होते कृतकृत्य छश्वस्थ हो जाता है, क्योंकि इसके पश्चात्‌ तीन घातिया कर्मों का 
स्थितिकांडक घात नहीं है। केवल उदयावली के बाह्य तिष्ठता कुछ द्रब्य का उदयावली में प्राप्त होने से उदीरणा 
होय है। क्षीणकाय के काल में एक समय एक झावली काल शैष रहने तक उदीरणा होय है । उदय आवली काल 
शेष रहने पर उदीरणा नहीं होती, क्योंकि उदयावली के द्रव्य की उदीरणा नहीं होय है। एक-एक समय विर्च 
एक-एक निषेक क्रम से उदय होय है| क्षीणकषाय के द्विचरम समय में निद्रा व प्रचला कर्मका सत्व का नाश होय 


व्यक्तिस्व और कुतित्व ] [ १५३ 


है और चरम समय में तीन घातिया कर्मों की शेष १४ प्रकृतियों का क्षय होय हैं। लब्धिसार क्षपणसार गाया 
६०३ की बड़ी टोका | 


जे. ग. 24-]2-64/५।/२. ला णैँन, मेरठ 
क्षीणकवाय के 'कर्मदाह की चाह कंसे ? 


शंका -- सर्वार्धसिद्धि पृ० ४५६ पंक्ति १८ में लिखा है--' पुनः को समूल मोहनीय कर्म का दाह करना 
चाहता है, जो अनन्तगुणी विशुद्धि विशेष को प्राप्त होकर बहुत प्रकार की सहायीभूत प्रकृतियों के बंध को रोक 
रहा है, जो कर्मों को स्थिति को न्यून ओर नाश कर रहा हैं, जो क्र्‌तशान के उपयोग से युक्त है, जो अर्थ 
व्यञ्जन और योग को संक्रान्ति से रहित है, निश्वल मनवाला है, क्षीण कयाय है भर बंहर्यमणि के समान 
मिदपलेप हैँ, वह ध्यान करके पुमरः नहों लौटता हैँ ।”” प्रश्न यह हूँ कि क्षीण कथाय वाला मोहनोयष कर्म को दाह 
करने को जाह करने बाला कंसे हो सकता हूँ ? क्षीण कषाय के तो मोहनोथ कर्म का क्षय हो चुका है । 


समाधान -- यहाँ पर 'मोहनीय कर का दाह करना चाहता है' इससे क्षीण मोह से नीचे वाला जीव, 
जो क्षपक श्रेणी पर आरूढ है, वह लेना चाहिए। वह जीव भ्रनन्तगुणी विशुद्धि को प्राप्त होता हुआ क्षीणमोह 
हो जाता है । तत्त्याथ्थंवूलि अध्याय ९ सूत्र ४४ की टीका के निम्न वाक्‍्यों से यह स्पष्ट हो जाता है--'स एज 
पृथक्त्वबितकंबीसारध्यानभाक्‌ मुनि: समूलमूल मोहनीयं कर्म निविधक्षत्‌ मोहकारणभुतसुक्ष्मलोभेन सह नि्वग्धुमिज्छम्‌ 
भस्मसात्‌ कु कासोःनन्‍्तग्रुणविशुद्धिकं योगविशेष॑ समाक्रित्य प्रसुरतराणाज्ञानावरणसहकारि-भूतानां प्रकृतिनां 
बन्धमिरोधस्थितिह्लासी ज विदधनु सन्‌ श्र तशानोपयोग: सन्‌ परिहुता्ब्यअजनसह् क्रान्ति, सशञ्रप्रयथलितवेता: क्षीण- 
कषायगुणस्थानेस्थित: सन बालवाय जमणिलखि निष्कलडू: सन्‌ पुनरधस्तावनिवर्तमान एकल्ववितक बीचार ध्यान 
ध्यात्वा ....... .... 


-जैं. ग. 3-6-65/2/र. ला. जैन मेरठ 
झरहन्त देव के तत्काल मुक्ति क्‍यों नहीं हो जाती है ? 


शंक्ा--सूत्रजी में लिखा है कि 'सम्यग्दर्शन शानचारित्राणि सोक्षमार्ग: ।” इस का अर्थ यह हुआ कि इस 
तीनों की एकता होने से मोक्ष होता है । परन्तु सम्यग्वर्शन की प्राप्ति तो चतुर्भ गुणस्थान में हो जाती है भर 
चरित्र की प्राप्ति ब्रारह॒ब गुणस्थान के पहिले समय में होती है, केवलज्ञान की प्राप्ति तेरहथें गुणस्थान के प्रथम 
समय में हो जाती है तो भी आत्मा को मोक्ष क्‍यों नहों होता ? 


समाधास---हस प्रकार की शंका श्लोकबातिक अध्याय १ सूत्र १ पर श्लोक ४१ में उठाई गई है और 
इसका समाधान श्लोक ४२ से ४५ तक में किया गया है वे श्लोक इस प्रकार हैं:-- 


ननु रत्नश्रयस्पेव सोक्षहेलुरबसूचने । 
कि बाहूुँत: क्षणादृध्व मुक्ति सम्पादयेश्च तत्‌ ॥ ४१॥ 
सहकारिविशेषल्यापेलणीपसय भाजिनः । 
तदंबासत्यतों नेति एफुट  केचित्प्रखक्षते ॥ ४२ ॥। 


कः पुनरक्तों सहकारी सम्पूर्णवापि रत्नत्येश्रापेक्यते ? यदभावात्तस्मुक्तिमनहेंतो न सम्पादयेत्‌ इति चेतृ-- 


१५४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ॥ 


स॒ तु शक्तिविशेषः स्पाउ्जीबस्थाघातिकर्मणाम्‌ । 
सामादीनां शत्रयाणां हि निर्राक्ृद्धि निश्चित:।। ४३ ।। 


दण्ड-कपाट-प्रत रलोकपूरण-क्रियानुसेयो पकर्षण-परप्रकृतिसंक्रमण हेतुर्वा भगवत: स्वपरिणामविशेषः शक्ति" 
विशेष: सोउन्तरजू: सहकारी निश्न पसोत्पतों रत्तत्रयश्य, तदभावे नामाह्यघातिकरंत्रयस्थ मिर्जरासुपपत्तेनि:अ यसानु- 
स्पत्तेट, अआयुषस्तु यधाकालमनुभवावेव निर्भरा न पुमरुषक्रमाशस्थानपव त्यंस्वात्‌ । तदपेक्ष क्षापिकश्रमत्रयं सयोग- 
फेजलिन: प्रश्ममसमये सुक्ति न सम्पादयत्येब, तवातत्सहकारिणोज्सस्वात्‌ । 


क्षाथिकस्वान्न सापेक्षमहूंद्स्नत्रयं यवि । 

किन्न क्षीमकपायस्थ हकचारित्रे तथा मते।॥।| ४४ ॥। 
केबलापेक्षिणी ते हि यथा तद॒च्च तत्थयम्‌ । 
सहकारिध्यपेक॑ स्थातू_ क्षायिकत्वेनपेक्षिता ॥ ४५ ७ 


अर्थ--प्रश्त--रत्तत्रय को ही मोक्ष का काररणा सूचन करने पर अहंत भगवान को घुरन्त ही रत्नत्रय मुक्ति 
क्यों नहीं दे देता ? ।॥॥४१॥॥ 


उत्तर--भविष्य काल मे ( चौदहवे ग्रुरास्थान के प्रन्त मे होने वाला चोथा शुक्लध्यान ) विशेष सह- 
कारी कारण अपेक्षित हो रहा है वह उस समय ( तेरहवे ग्रुणस्थान के आदि में ) नहीं है, भ्रतः तब मुक्ति नहीं हो 
सकती । ऐसा स्पष्ट रूप से कोई आराचायें समाधान कर रहे हैं ।।४२।। 


प्रश्त--वह कौनसा सहकारी कारण है जो रत्नत्रय के पूर्णो होने पर अपेक्षित हो रहा है ? जिसके अभाव 
में वह रत्नत्रय अहुन्तदेव को मुक्ति नहीं मिला रहा है ? 


उसर-- नाम, गोत्र और वेदनीय इन तीन अधातिया कर्मो की निश्चय से निरजेंरा करने वाली जीव की 
शक्ति विशेष है ॥।४३॥। दण्ड, कपाट, प्रतर, लोक पूर्णो, ( केवली समुद्घात ) क्रिया से जीव के मोक्ष कारण विशेषों 
का अनुमान किया जाता है तथा अपकर्षण व पर-प्रकृतिरूप संक्रमण के कारण जीव के परिणाम विशेष भी विद्यमात 
हैं। वे विशेष शक्तियाँ मोक्ष की उत्पत्ति में रत्नत्रय की प्रंतरंग सहकारी कारण हो जाती हैं। उन शक्तियों के 
अभाव में नाम, गोत्र और वेदनीय कर्मों की निर्जरा नहीं हो सकती श्रौर निर्जरा न होने से मोक्ष भी नहीं हो 
सकेगा। आयु कर्म की तो झपने काल में फल देने रूप अनुभव से नि्जरा होती है। अनपवरत्यें आयु होने से भायु 
कर्म का उपक्रम नहीं होता । उन कारणों की अपेक्षा रखने वाला रत्नत्य सयोग केवली के प्रथम समय में मुक्ति 
को प्राप्त नहीं करा पाता, क्‍योंकि सहकारी कारणों का अभाव है । 


प्रश्न---जो गुरा कर्मो के क्षय से उत्पन्न होते हैं वे श्रपने कार्य में किसी अन्य की भ्रपेक्षा नहीं रखते ? 
प्रतिशंका---क्षायिक सम्यकत्व और क्षायिक चारित्र ही मोक्ष के उत्पादक क्‍यों न माने जावें। 
प्रतिशंका का उत्तर--वे दोनों ( दर्शन और जारित्र ) केवलज्ञान की श्रपेक्षा रखते हैं । 


प्रश्श का उत्तर --उसी प्रकार वह रत्नत्रय भी सहकारी कारणों को अपेक्षा रखते हैं। उन सहकारी 
कारणों के सख्भाव में ही रत्नत्रय से मुक्ति की प्राप्ति होती है।। ४४, ४५ ॥। 


ब्यवितत्य और कृतित्व ] ६ १५४ 


विशेष--यह धर्थ श्रीमान्‌ प॑ं० माणिकचन्दजी न्यायाचार्य कृत टीका के आधार से लिखा गया है, विशेष 
जानकारी के लिये उक्त दीका पुस्तक १ पृष्ठ ४८ड से ४८४९ तक देखना चाहिये । 


-णें. ग 3--63/5/| मो ला. 
केवली के परोक्षक्षाम का श्रभाव 


शंका--जञामावरण कर्म का क्षय होजाने से श्री अरहन्त भगवान के स्वज्ञान प्रगट हो गया है, फिर यह 
कहना कि श्री अरहंस भगवान के परोक्ष शान नहीं है, उचित नहीं है। यदि उनके परोक्ष ज्ञान नहों तो सर्भ शान 
कहना नहीं बन सकता । 


समाधान - जानावरण कर्म के क्षय से श्री १००८ अरहन्त भगवान के सकल प्रत्यक्ष क्षायिक केवलज्ञान 
प्रगट हुआ है । परोक्ष ज्ञान अथवा मति, श्रुत, अवधि और मनःपरयंय ये चारों ज्ञान क्षायोपशमिक ज्ञान हैं, क्योंकि 
ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम से उत्पन्न होते हैं। ज्ञानावरण कर्म का क्षय हो जाने पर ज्ञानाबरण का क्षयोपशम 
संभव नहीं है, क्‍योंकि क्षय हो जाने पर कर्म का सत्त्व नहीं रहता । इसलिये श्री १००८ अरहस्त भगवान के मात्र 
एक केवलज्ञान है, शेष चार ज्ञान नहीं हैं, क्योंकि वे क्षायोपशमिक ज्ञान हैं। कहा भी है-- 


“उप्पण्णस्मि अणते णट्टुम्मि य छादुमत्यिए जारो |” जयधबल पु० १ पृ० ६८ 
अर्थात्‌ृ-- क्षायोपशमिक ज्ञान के नष्ट होजाने पर अनन्त ज्ञान ( क्षायिक केवलज्ञान ) उत्पन्न होता है । 


इससे स्पष्ट है कि क्षायोपशमिक ज्ञान और-क्षायिकज्ञान ये दोनों ज्ञान एक जीव में एक साथ नहीं रहते 
हैं। इसलिये श्री १००८ प्ररहन्त भगवान के क्षायोपशमिक रूप परोक्ष ज्ञान नहीं है। किन्तु ब!धक-कारणा-स्वरूप 
शानावरण कर्म का प्रस्यन्त क्षय हो जाने से उनके स्व ज्ञान अर्थात्‌ केवलज्ञान प्रगट हो गया । 


“जे. ग. 22-2-68 /५।/मपुक्ष 
केवली को श्रूत के विकल्प ( नय ) नहीं हैं 


शंका--प्रध्याथिक नय से पवार्थ नित्य है, पर्यायाथिक नय से पदार्थ अनित्य है; काँटा स्वशावनय से 
तोक्ण है, पिन अस्वन्ाव नय से तीक्ण है; काल मरण का काल नियत है, अकाल मरण का काल अनियत है; 
इत्यादि नयों के बिकल्प रूप शान क्या झो अरहंत भगवान को हैं ? 


समाधान--नयों का विकल्प तो श्रुतज्ञान है। कहा भी है-- 
“हा लबिकल्पों मयः ।” आलाप पद्धति । 


“सुबणाणस्स वियप्पो सो थि णओ लिग-संभूवदो ।२६३।।'' स्वा० का० अ० 
अर्थातु--नय श्र्‌ तज्ान के विकल्प हैं । 


श्री १००८ अरहन्त भगवान के एक केवलज्ञान ही है। उनके श्र्‌ तज्ञान नही है। अतः श्रुत के विकल्प 
भी नहीं है। 
“जे. ग. 2[-2-67/ण/प्रपृक् 


१५६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
श्री प्ररहंत के पूर्व परचात्‌ श्रादि विकल्पात्मक परोक्ष शान का अभाव 


शंका-- ससा सामान्य को अपेक्षा से सब पदार्थ परस्पर से सहश हैं, यह असुक असुक पदार्थों से बड़ा है 
और अपुक असुक वदार्थों से छोटा है। अक्टूबर के पश्चातु भवस्‍्वर का माह आवेगा और नवम्बर के पश्चात 
विसम्थर होगा, उसके पश्चात्‌ सन्‌ १९६८ नवीन वर्ष प्रारम्भ होगा, अक्टूबर से पूर्व सितस्थर था, आज अक्टूबर 
की तीन तारीज है, आश्विन कृष्णा चतुर्थो है, सोमवार हे, कल को संगल होगा, कल रजियार था, इत्यावि विकल्प 
रूप ज्ञान क्‍या जी अरहूंत भगवात को हूँ ? 


समाधान - सदृशता, गुरु, लघु, हीनाधिक, परत्वापरत्व पूर्व और पश्चात्‌ श्रादि उपयुक्त प्रश्न में कहे गए 
विकल्प सब परोक्ष ज्ञान के विकल्प हैं। कहा भी है-- 


“वरोक्षमितरत्‌ ॥१॥ प्रत्यक्षाविनिभित्त स्मृत्िप्रत्यभिज्ञानतक्कॉनुसानागसभेदस्‌ ॥२॥ 


दर्शनस्मर णकारणक संकलन प्रत्यभिशानम्‌ । तदेबेदं, तस्सहइ॒शं, तहिलक्षणं ततृप्रतियोगीत्यादि ॥५॥ 
--परीक्षामुख, तीसरा अधिकार 


अर्म --जो प्रत्यक्ष से इतर अर्थात्‌ प्रतिपक्ष है वह परोक्ष प्रमाण (ज्ञान) है। उसके पाँच भेद है--स्मृति, 
प्रत्यभिज्ञान, तकं, अनुमान और आगम ! वर्तमान में पदार्थ का दर्शन और पूबं में देखे हुए का स्मरण इन दोनों 
कारणों से संकलन भर्थात्‌ प्रनुसन्‍्धान रूप ज्ञान को प्रत्यभिज्ञान कहते हैं। जेसे यह वही है, यह एकत्व प्रत्यभिजश्ञान 
है । यह उसके सदृश है, यह सादश्य प्रत्यभिज्ञान है। यह उससे विलक्षण है, यह वेलक्षप्य प्रत्यभिज्ञान है। यह उस 
का प्रतियोगी है, यह प्रातियोगिक प्रत्यभिज्ञान है, इत्यादि । 


प्रश्न कर्ता ने श्रपने प्रशन में जितने भी विकल्प उठाये हैं वे सब परोक्ष ज्ञान स्वरूप है जो प्राय: प्रत्यभि- 
शान में अन्तभू त होते हैं॥ श्री १००४८ प्ररहंत भगवान के सकल प्रत्यक्ष ज्ञान है, उनके परोक्ष ज्ञान नहीं है, क्योंकि 
परोक्षश्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान का प्रतिपक्षी है। इसलिए श्री १००८ अरहंत भगवान के पूर्व पश्चात्‌ भ्रादि विकल्पात्मक 
परोक्ष ज्ञान नहीं है । 


- जैं. ग. 22-2-68 / ५] /म्रषक् 
केवली सर्वक्ञ है, श्ौर भ्रात्मम भी 
शंका--केवली आत्मक्ष ही हूँ या संश सी है ? 


समाधान--निश्चय नय की अपेक्षा केवली आत्मज्ञ ही है किन्तु उपचरित-झसदभूत व्यवहारनय की अपेक्षा 
स्वज्ञ है। भी कुन्वकुस्द आचार्य ने कहा भी है-- 


जाणदि पससदि सब्यं बवहारणएण केवली भगवं। 
केवलणाणी जाणदि पससदि णियमेण अप्पाणं ॥१५९।। नियमसार 


अर्थ---व्यवहा रतय से केवली भगवान सब ज्ञेयों को जानते और देखते हैं, किन्तु निश्चय नय से क्रेवलशानी 
आत्मा को ही जानते देखते हैं । 


व्यक्ित्थ भ्लौर झृतित्व ] [ १५७ 


जह सेढ़िया दु ण॒ पश्सस सेड़िया सेडिया थ सा होइ। 
तह जाणओ दु ज परस्स जाणओ जाणओ सो बु ॥३५६।॥ 
जहपरदष्व॑ सेडिदि हु सेडिया अध्यणों सहावेण । 
तह परवव्य जाणद णाथा वि सययेण भावेण ॥॥३६१॥ 


श्री कुल्यकुन्द आचार्य ने निश्चय नय के कथन की अपेक्षा से गाथा ३५६ से यह बतलाया कि ज्ञायक 
परद्वव्य का जानने वाला नहीं है, किन्तु व्यवहारनय के कथन की अपेक्षा गाथा ३६१ में यह बतलाया है कि ज्ञाता 
अपने स्वभाव से परद्रव्य को जानता है। श्री देवसेन आचार्य ने भी आलापपद्धति मे सिद्धों को पर का ज्ञाता 
व दर्शक उपचार से बतलाया है। 


“स्वन्नावस्थाप्यस्पश्नोपचार|दुपच रितस्वभाव: । स हू घाकमं ज-स्वाभाजिक-भेदात्‌ । यथा जोवस्प भुर्तत्वभ- 
चेतमत्वं, यथा सिद्धार्मां परशता परवर्शकर्वं जे । उपच रिलेकान्तपक्षेदवि नात्मश्षता सम्भ्वति नियमितपक्षस्थात्‌ तथा- 
त्मनोपनुपच रितपक्षेपि परशतादीनां विरोध: स्थातू ।! 


अर्थात्‌--स्वभाव का अन्यत्र उपचार करना उपचरित स्वभाव है। वह उपचरित स्वभाव दो प्रकार का है 
(१) कर्मज (२) स्वाभाविक । जंसे जीव को मूरतिक या अचेतन कहना । यह कर्मज उपचरित स्वभाव है। सिद्धों 
को पर का जानने वाला या देखने वाला कहना । यह स्वाभाविक उपचरित स्वभाव है। यदि अनुपचरित कोन 
मान कर उपचरित का एकात पक्ष किया जाय तो सिद्ध भगवान के आत्मज्ञता संभव नहीं होगी। यदि उपचरित 
को मे मानकर अनुपचरित ( निश्चय नय ) का एकांत पक्ष किया जाय तो परज्ञता ( सबंशता ) का विरोध हो 
जायगा ( सर्वेज्ञता का निषेध हो जायगा ) । 


जो मात्र निश्चय नय को सर्वथा सत्यार्थ मान कर उसका एकांत पक्ष लेते हैं और व्यवहार नय (उपचार ) 
को श्रसत्याये सर्वेथा असत्यार्थ ( मूठ ) मानते हैं उनके मत में सर्वज्ञता का विरोध होता है श्ौर वे सर्वज्ञ को 
मानने वाले नहीं हो सकते । 


+-जें. ग 2-0-67/शा ब्रा. ला. 


झरिहन्त के द्रव्य गुण पर्याय 
शंका--अ रिहूंत परमेष्ठी के डब्य गुण पर्याय किस प्रकार जाने जाते हैं ? 


समाधान -- भरी प्रब्नसार गाया ८० की टीका मे श्री जयसेन आचार ने श्री अरिहंत भगवान के द्रब्य 
गुण पर्याय का स्वरूप इस प्रकार बतलाया है--'केजलशानादयो विशेषगुणा, अस्तित्वादय: सामास्यगुणा:, परभौदा- 
रिक-शरोराकारेण यदास्मप्रदेशानासबस्थानं स व्यत्जनपर्यावः, अगुचलघुकगुणवडवुद्धिहानिरूपेण प्रतिक्षणं प्रवर्तमाना 
अर्थपर्यायाः, एयलक्षणगुणपर्वायाधार-भूतसमूर्त ससंतयातप्रदेश शुद्धचंतन्यान्वयरूप ब्रध्यं चेति, इत्यंभूत अव्यगुणपर्याय- 
स्वरूप पुबंमहँदालिधात 


अध--श्री अरिहंत भगवान के केवलज्ञान आदि विशेष गुण हैं, अस्तित्वादि सामान्य गुण हैं। परमौ- 
दारिक-शरीराकार रूप से आत्म प्रदेशों का अ्रवस्थान वह द्रव्य व्यंजन पर्याय है। पभगुरुलधु गुण के द्वारा जो पड 


श्श्८ ] [ पं० रसनचन्द जैत मुख्तार : 


के वृद्धि हानि रूप जो प्रति समय परिशमन है वह शुद्ध अर्थ पर्याय है। इन गुणा और पर्यायों के आधारभूत अमूर्ते 
असंख्यात प्रदेश हैं बह द्रव्य है। इस प्रकार ये अरिहंत भगवान के द्रव्य ग्रुण पर्याय कहने चाहिये । 


-+णें. ग. 7--68/%५/रो ला. मरि. 


सयोगी भगवान्‌ कथंचित्‌ निपग्राहक व पशझ्नुग्राहक होते हैं 


शंका--धबल भाग ८ में सूत्त ४८ की टीका में तार्थंथर भगवान को “शिष्ट-परिपालक एवं दुष्टों का 
निभ्चाहक' कहा है सो बीतराग बेब के लेरहवें गुणस्थान में यह कंसे संभव है । 


समाधान--शिष्टजन श्री तीथैकर भगवान की पूजन-स्तवन बंदन तथा ध्यान कर अपना कल्याण कर लेते 
हैं अथवा श्री तीथंकर भगवात के द्वारा बताये गये मोक्षमा्गं पर चलकर कर्मंबधन से छुटकर मोक्ष प्राप्त कर लेते 
हैं। यदि श्री तीथैंकर भगवान मोक्ष-मार्ग का उपदेश न देते तो शिष्टजन सांसारिक दुःखों से मुक्त न होते। श्री 
तीर्थंकर भगवान के धर्म द्वारा शिष्टजन स्वर्ग तथा मोक्ष-सुख को प्राप्त करते हैं। अतः श्री तीथंकर भगवान शिष्ट- 
षरिपालक हैं | 


दुष्ट जन श्री तीथेकर भगवान की निन्‍्दा करने से पापकर्म का बंध करते हैं, धर्म से विमुख रहते हैं; 
जिसके कारण वे नरक निगोद में बहुत दुःख उठाते हैं अथवा श्री तीर्थंकर भगवान की निन्‍्दा आदि से जो पापकर्म 
बेंधा था वह पापकर्म उन दुष्ट पुरुषों को नरक-निगोद में पटक देता है जहां पर वे बहुत कान तक तीकज्र दुःख 
सहन करते हैं । इस अपेक्षा से तीर्थंकर भगवान दुष्ट-निग्राहक हैं । 


श्री तीर्थंकर भगवान स्वयं न किसी को दु:ख देते हैं और न किसी को सुख देते हैं । 
+जें. ग. 5-6-67/,ब्र. कँ ला. 
केवलो सर्वशक्तिमान्‌ कंसे ? 


शंका-- जब श्री अरहंत भगवान जीव को अजीब नहीं बना सकते तो उनको अनन्त शक्तिमान्‌ या सर्व 
शक्तिमानु क्यों कहा जाता है ? 


समाधान-- वीर्य का घातक वीर्यान्तराय कर्म है। श्री १००८ अरहत भगवान के अन्तराय कम का क्षय 
हो गया है । अतः उनके वोयें अर्थात्‌ शक्ति को रोकने वाला कोई भी बाघक कारण नहीं रहा | इसलिए श्री १००८ 
अरहंत भगवान के अनन्तवीयं अर्थात्‌ सर्व वीये या स्व शक्ति प्रगट हो गई है। वस्तुगत स्वभाव को अन्यथा कर देना 
स्व शक्ति या अनन्त शक्ति का अर्थ नहीं है । यदि श्री १००८ प्ररहंत भगवान में अनन्तवीय या सर्व वीये न होता तो 
वे अनन्त पदार्थों या सर्व पदार्थों को युगपतु नहीं जान सकते थे | क्‍योंकि श्री १००८ अरहंत भगवान युगपत्‌ सर्व 
पदार्थों को जानते हैं इसलिए उनमें सर्व शक्ति है। “आत्मन: साम्य॑स्प प्रतिबन्धिनों बीर्यान्तरायकर्मणो5त्यन्तसंक्ष- 
यादुद्द॒भूतवृ्ति क्षायिकसमस्तवीयंस ।” राजबातिक २।४।६ 


अ्थें--आत्मा की सामथ्ये का प्रतिबन्धक वीर्यान्तराय कर्म है। उस वीर्यान्तराय कर्म के अत्यन्त क्षय से 
क्लायिक अनन्त वीय॑े प्रगट होता है । 


इस आधे वाक्य से ओ १००५ पझरहंत भगवान के असीम निरवधि झनन्त वीय॑ सिद्ध हो जाता है । 


“णें. ग. 2!-2-67/श]/प्रपुन् 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १५९ 


भ्रमन्‍त चलुष्टय के स्वामी झरहन्त 
शंका-- व्दो अरहंत भगवान के कोन से चतुष्टय प्रयट होते हैं ? 
समाधान -दर्शनावरण कर्म के क्षय से अ्नन्त-दर्शन, ज्ञानावरण कर्म के क्षय से अनन्त शान, मोहनीय 


कम के क्षय से अनन्त सुख और अन्तराय कम के क्षय से प्रनन्त वीय॑ उत्पन्न होते हैं। इसलिये श्री १००८ अरहंत 
भगवान सर्व सुखी, सर्व शक्तिमान, सर्वदर्शी और सर्व ज्ञानवान है । 


शंका - यवि श्री अरहत भगवान सर्व सुखी हैं तो क्या उनके विवय-भोग-जनित सुख भी है। यदि नहों 
तो उनको सर्व सुखी नहीं कह सकते ? 


सप्ताधान--विषयभोगों से उत्प्न हुआ जो सुख, उसका प्रनुभव इन्द्रियों से होता है । श्री १००८ भ्ररहुंत 
भगवान इन्द्रियातीत हैं अतः उनके न तो विषय-भोग है और न उस खुख का अनुभव होता है । अर्थात्‌ श्री १००८ 
अरहत भगवान के इन्द्रिय-जनित सुख नहीं है, क्योंकि इन्द्रिय-जनित सुख का कारण इन्द्रिय-ज्ञान है। “इच्ज्रिय 
सौदप साधनोभूतसिन्द्रियजञान हेयं प्रणिन्दति ।”” प्रवचनसार, गाथा ५५ की उत्यानिका। 


अर्थ--इन्द्रिय सुख का साधन भूत इन्द्रिय ज्ञान है जो हेय है। इसप्रकार उसकी निदा करने हैं । 
-“ेँ. ग. 2-। 2-67 / ५।/प्रषक्ष 
अरहन्त सुखो क्यों व कंसे ? 
शंकर -क्ली भरहूंत भगवान को सर सुखी क्‍यों कहते हो ? 


समाधान - सुख का लक्षण आकुलता का अभाव है, क्‍योंकि झाकुलता ही सुख की विधातक है । भरी 
अमृतचंत्र आध्ार्य मे भी प्रबचतनसार गाथा १९५ व १९८ की टीका में कहा है-- 


“अनाकुलत्वलक्षणाक्षयसौरय ।” “अनाकुलत्वलक्षणं परससोख्य ।”” 


अर्थातू-अनाकुलता परम सुख अथवा ग्रक्षय-सुख का लक्षण है । 


आकुलता का उत्पादक मोहनीय कर्म है अतः मोहनीय कमे के अभाव में श्राकुलता का भी अभाव हो 
जाता है, इस भपेक्षा से श्रो १००८ अरहंत भगवान को सर्व सुखी कहा गया है । कहा भी है-- 


“तत्तुबं मोहक्षयात्‌ +” तस्वायंबृत्ति ९४४ । 
“सौकम चर मोहक्षयात्‌ । पद्मनन्दि-पंचविशति ८।६ । 


अर्थात्‌--मोहनीय कर्म के क्षय से भ्रनन्त सुख, ध्रक्षयसुल, परम सुख, सर्व सुख होता है । 


श्री १००८ अरहुंत भगवान के सुख का प्रतिपक्षी मोहनीय कर्म का क्षय हो गया है भ्रतः उनको किसी 
प्रकार का दुःख नहीं है, इसलिये वे सर्व सुखी हैं । सर्व सुखी का यह भ्र्थ नहीं है कि श्री १००८ पभरहंत भगवान 
के इन्द्रियजनित सुख भी है । 


-छणँ गे 2]-2-67/शा। मरम्क्ष 


१६० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


केवली के विहारादि क्रियाओं का कु त्वाकत त्व 


शंका- सीर्चकर केवली भगवाम जम्र समवसरण में विराजते हैं तो पद्यासन से जिराजते हैं और बिहार 
होता है तब जड़े होकर, नियत समय अथवा अनियत समय में वाणी भो खिरतों है, दण्ड, कपाट, प्रतर लोकपूर्ण 
रूप समुदृधात भी होता है । ये क्रियायें करते हैं या होती हैं? यदि होती हैं तो क्यों होतो हैं ? स्वभाव तो 
नहीं है । 


समाधान--श्र रहंत भगवान के स्थान ( बड़े होना ) आसन ( बेठना ) और विहार तथा धर्मोपदेश 
देना ( नियत और अनियत समय पर वाणी खिरना ) ये सब क्रियायें बिना प्रयत्न के अथवा इच्छा के होती हैं 
इसलिये इन क्रियाओं को स्वाभाविक कहा गया है, किन्तु कर्मोदिय से होती हैं इसलिये श्रौदयिकी कहा गया है। 
इस सम्बन्ध में निम्त श्राष वावय हैं-- 


ठाणणिसेज्जबिहारा धम्सुबदेसो य णियवयों तेसि। 
अरहूंताएं काले मायालारोब्ब इत्थयीणं ॥ ४४ ॥। प्र. सा, 


अर्थ--उन अरहंत देव के उस अरहत अवस्था में स्थान आसन श्रौर विहार तथा धर्मोपदेश ये क्ियायें 
स्वाभाविक हैं अर्थात्‌ बिना प्रयत्न के होती हैं जैसे स्त्री के मायाचार, तद्गत पर्याय-स्वभाव के कारण, बिना प्रयत्न 
के होता है। यहाँ पर स्वभाव का अभिप्राय पर्याय स्वभाव से है, द्रव्य स्वभाव से नहीं । 


जब ये त्ियायें द्रव्य स्वभाव नहीं हैं तो इन क्रियाप्नरों के पर्याय स्वभाव होने का क्या कारण है ? ये क्रियायें 
पर्यायगत स्वभाव हैं। इसमें कारण कर्मोदय है श्रतः ये क्रियायें औदयिकी हैं, कहा भी है-- 


पुष्णफला अरहूंता तेसि किरया पृणो हि ओवइया। 
मोहादीहिं विरहिया तम्हा सा खाइगतति सदा ॥४४५॥ प्र. सा. 


अधे-- पुण्य का फल अरहंत अवस्था है । उनकी क्रिया (स्थान, आसन, विहार, दिव्यध्वनि ) शुद्धात्मतत्व 
से विपरीत होने के कारण श्रौदयिकी श्रर्थात्‌ कर्मोदिय-अनित है । किन्तु ये क्रियायें मोहादि से रहित अर्थात्‌ बिना 
इच्छा व प्रयत्न के होती हैं इसलिये आगामी कमं-बंध का कारण नहीं होतीं, किन्तु इन क्रियाओं के द्वारा कर्म फल 
देकर क्षय को प्राप्त हो जाता है इसलिये इन क्रियाओं को क्षायिकी भी कहा गया है| 


ये क्रियायें बिना इच्छा व प्रयत्न के होती हैं इस अपेक्षा से श्री अरहंत भगवान इन क्रियाश्रों को करते 
नहीं हैं, किन्तु होती हैं। ये क्रियायें अरहंत की पर्यायें हैं इस अपेक्षा से श्री अहँत भगवान इन क्रियाओं के कर्ता भी 
हैं, जेसा कि कहा है-- 
यः परिणमति स कर्ता यः परिणामों भवेस्‌ तत्कम । 
या परिणतिः क्रिया सा भ्रयम्रपि भिन्न न बस्तुतथा ॥५१॥ 


अर्धे--जो परिणमित द्वोता है सो कर्ता है, जो परिणाम है सो कर्म है और जो परिणति है सो क्रिया 
है। यह तीनों भिन्न नहीं हैं । 
इस प्रकार कर्ता के विषय में अनेकान्त है | 
“जे. ग. 0-9-64/5/ न प्र, 


व्यक्तित्व और इृतिध्व ] [ १६१ 


तेरहवें गुणस्थान में मोक्ष क्‍यों नहों हो जाता ? 


शंका--सातवें गुणस्थान में सस्यगदर्शन की पूर्णता तथा बारहवें गणस्थान में चारित्र को पृर्णता और 
लेरह॒णें गुणस्थान में शान को पूर्णता हो जाती है फिर मुक्ति-लाप क्‍यों नहीं होता है ? इससे रत्नत्रय के असमर्थपना 
आता है । 


समाधान - यद्यपि तेरहवें गुणस्थान में रत्नत्रय अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन, सम्पग्जान और सम्यक चारित्र तीनों 
क्षायिक हो जाते हैं, क्योंकि उनके प्रतिपक्षी कम क्षय हो चुका है, तथापि आयुकर्म रूप बाधक कारण का सदभाव 
होने से मुक्ति लाभ नहीं होता है। थ्री कुन्दकुन्द क्षाचायें ने कहा भी है--- 


आउस्स खयेण पुणो णिण्णासों होह सेसपयडोणं | 
पक्छा पावह सिरध॑ लोयप्गं समयमेत्तेण ॥ १७६ ।| नियससार 


आयु के क्षयसे शेष प्रकरृतियों का सम्पूर्गा नाश होता है फिर वे शीघ्र समय मात्र में लोकाग्र में 
पहुंचते हैं । 


कार्य की सिद्धि में सम्पूर्णा साधक सामग्री के साथ साथ बाधक कारणों के अभाव की भी आवश्यकता है । 
केवलज्ञान के प्राप्त हो जाने पर भी जितनी मनुष्याथु की स्थिति शेष है उतने काल तक केवली-जिन को मुक्ति नही 
हो सकती है । | 


“प्रतिबंधकस दृभावानुमानमागमे5भिसमत ताबद सति न घटते ।” घु० आ० पृ० २३ 


ध्रागम में प्रतिबंधक कारण से कार्य की उत्पत्ति नहीं होती है ऐसा खुलासा है, जेसे सहकारी कारण नहीं 
होने से कार्य की सिद्धि नहीं होती बसे ही प्रतिबधक का सद्भाव होने से भी कार्य नहीं होता | सहकारी कारण 
होते हुए प्रतिबंधक कारणों का अभाष होगा तो कार्य उत्पन्न होता है अन्यथा नहीं होगा। प्रतः प्रतिबन्धक के सद- 
भाव मे कार्य नहीं होता । सू० आ० पु० २७ । 


जज. ग. --70/ शा-शा।/रो. ला. प्रि. 
तेरह॒वें गुणस्थान में प्रदेशबन्ध का प्रस्तित्व सकारण है 


शंका-लेरहयें गुणस्थान सें प्रदेश बंध क्‍यों माना गया है ? वहाँ पर चार धातिया कर्मों का बंध नहों है, 
फिर वहाँ पर सूक्ष्म पुद्गल परमाणु आत्मा से किस प्रकार अंध को प्रपप्त हो सकते हैं ? 


समाधान--तेरहवें सयोग केवली गुरास्थान में योग है । अत: वहाँ पर योग से साता वेदनीय कर्म प्रकृति 
का प्रदेश बन्ध द्वोने में कोई विरोध नहीं ट्रै । कहा भी है-- 


“जोगा पयडिपदेसा ठिविअद्युप्नागा कसायदों होंति । 
अर्थ--प्रकृति और प्रदेश बंध ये दोनों ही योग के निमित्त से होते हैं । 
“होगणिमसिसेशेव ज॑ बज्ञद तमीरियायहकस्म ति भणिदं होदि ।” धबल पु० १३ पृ० ४७ । 
योग मात्र के कारण जो फर्म बंधता है, वह ईर्यापथ कम है । 


१६२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुब्तार : 
“कसायासावेण ट्विविदंधाजोरगस्स कम्मभाबेण परिणयविदियसमए चेव अकस्सभाव॑ गच्छंतस्स कगार: 
पोशालब्खंधस्स ट्विबिबिरहिदएग्समए बट्ूमाणस्स कालणिबंधणअप्पत्तदंसणादो इरियावहकस्मसप्पसिति भणिद । 
घबल पु० १३६ पृ० ४८ । 


कषाय का अभाव होने से स्थिति बन्ध के अयोग्य है, कमेरूप से परिणत होने के दूसरे समय में ही अकमें- 
भाव को प्राप्त हो जाता है और स्थिति बन्ध न होने से मात्र एक समय तक विद्यमान रहता है, योग के निमित्त से 
पाये हुए ऐसे पुद्गल-स्कन्घ में काल निमित्तक अल्पत्व देखा जाता है। इसलिये ईर्यापथ कम अल्प है ऐसा कहां है। 


-जैं. ग. 30-2-7/५/रो. ला. परि. 


केवली को क्रियाएँ निरीह 


शंका-- केयली समुदघात उनके विचार (इच्छा) द्वारा होता है? यदि बिचार द्वारा होता है तो विध्यध्वनि 
भो विचारों द्वारा खिरतो होगी । विहार समय सी किस ओर विहार करना है इसका विचार कौन करता है? 
हस्त विचार करता है या केवली ? समवसरण का विघटना तथा बनना इसका विचार इस्र करता है या केवलो ? 


समाधान-- मोहनीय कर्म का क्षय हो जाने से केवली के इच्छा ( विचार ) का तो अभाव हो जाता है| 
झत: केवली समुद्धात, दिव्यध्वनि का खिर्ना, समवसरण का विघटना-बनना तथा विहार आदि कार्य, केवली की 
च्छा बिना होते है। वेदनीय नाम व ग्रोत्रकर्म की स्थिति-क्षय के लिये केवली समुद्घात स्वयमेव होता है इसके 
लिये केवली को विचार नहीं करना पड़ता । दिव्यध्वनि और विहार में पूर्वोपारजित कर्मोदिय तथा भव्य पुरुषो का 
पृण्योदय कारण है। विहायोगति नामक के उदय से तो केवली का विहार होता है, किन्तु विहार किस श्रोर हो, 
इसमें विहायोगति नाम कर्म कारण नहीं है; इसमे भव्य जीवों का विशेष पृण्योदय कारण है। दिव्यश्वनि में 
केवलज्ञन, वचनथोग गणधर आदि विशिष्ट ज्ञानी भव्य जीव तथा भाषा वर्गणा आदि कारण हैं। समवसरण के 
लिये तीय॑कर प्रकृति का उदय, इन्द्र भ्रादि की भक्ति, भव्य जीवों का पुण्योदय श्रादि कारण है। किन्तु इन सब 
कार्यों के लिए केवली को विचार नहीं करना पड़ता श्लौर न केवली के विचार होता है, क्योंकि विचार तो मोही 
जीवों के होता है । ॥! 


-णें. ग. 9--64/75%/क्षु आ, सा 
केवलो के भावमन के बिना भी मनोयोग 


शंका---धवल पुस्तक १ पृ० २७९ पर मनोयोग का लक्षण “भावमनसः समुत्यत्यथ्थ: प्रयत्मों मनोयोग:” 
किया है। केवली भगवान के भावमन नहीं होता है अतः उनके सनोयोग नहीं हो सकता ? कप 


समाधान-- सयोगी केवली जिनके मनोयोग होता है ऐसा द्वादशांग का निम्न सत्र है--..'' 
सणजोगो असच्चभोसमणजोगो सन्जिमिच्छाइट्टि जाबव सजोगकेवर्लि त्ति ॥४०॥ सूत्र है--/मणजोगो सच्च. 


मनोयोग, सत्यमनोयोग तथा अ्रसत्यमृषामनोयोग सज्ञी मिथ्याइष्टि से लेकर सयोगी केवली तक 
घबल पु० १घ० २७९ पर। होता है 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १६३ 


“सावलनसः समुत्पत्यर्थ: प्रयतनो मनोयोग: ।/'अर्थात्‌ 'भावमन की उत्पत्ति के लिये जो प्रयत्त होता है वह 
मनोयोग है ।' ऐसा लक्षण किया है वह लक्षण छल्मस्थों की अपेक्षा किया गया है । सयोगी केवली जिनकी अचेक्षा 
मनोयोग का लक्षण निम्न प्रकार है -- 


/मतोनिपज्ञानस्वान्न केवलिनो मन इति चेन्न, दष्यमभस: सस्‍्वात्‌ । भवतु प्रध्यमनस: सस्‍्य म तत्काय॑- 


समिति चेद भवतु तत्काय स्य क्षायोपशमिक-शानस्यथाभावः अपितु तदुत्पादने प्रयत्नोःस्स्येव तस्य प्रतिबन्धकत्वाभाजात्‌। 
तेनात्मनों घोसः सनोयोगः ।” धवल पु० १ पृ० रेघड़ । 


यदि कहा जाय कैवली के, अतीन्द्रिय ज्ञान होने के कारण, मन नहीं पाया जाता है। ऐसा कहना ठौक 
नहीं है, क्योंकि केबली के द्रब्यमन का सःद्भाव पाया जाता है। यद्यपि केवली के द्रव्य मन का क्षायोपशसिक ज्ञान 
नहीं है, तथापि द्रव्य मन के उत्पन्न करने में प्रयत्न ( परिस्पन्द ) तो पाया ही जाता है क्योंकि द्रव्यमन की 
बर्गंशाओं के लाने में होने वाले प्रयत्न ( परिस्पन्द ) का कोई प्रतिबन्धक कारण नहीं पाया जाता है। इसलिये यह 
सिद्ध हुआ। कि उस द्रव्यमन के निित्त से जो ब्रात्मा का परिस्पन्द रूप प्रयत्न होता है वह मनोयोग है । 


जज, ग. 5-]2-74/शा/म. ला. जें. भीण्डर 
केवली के बास्तथ में मनोयोग है 


शंका--केयली के मनोयोग वास्तय में हे या उपचार से ? 


समाधान -धवला में कहा है कि “उपचार से मन ( भावमन ) के सद्भाव मान लेने मे कोई विरोध 
नहीं आता ।” ( घबल पु० १/३६८ ) द्रव्यमन तो केवली के है, अतः मनोवर्गणाएँ झ्राती हैं। मनोवर्गणा के निमित्त 
से आत्मप्रदेश-परिष्पन्द होता है। अतः केवली के मनोयोग उपचार से नहीं, वास्तव में है । 


क्षायोपशमिक होने से केवली के योग नहीं हो सकता, ऐसी बात भी नही है क्योंकि वास्तव में तो योग 
ओऔदगशिक भाव है" 


- पत्र 27-4-74//ण. ला, जॉन भीण्डर 
सथोग केबलो के ईर्यापथ भ्राखज दो समय स्थिति का नहों 
इंका--कर्मकांड गाया २७४ को टीका में केवली के साता का अनुभाग अनस्तगुणा साना है। कषाय के 


अभाव में तीत्र अनुभाग कंसे बेंधा ? इसो टीका में साता का स्थिति बंध वो समय का होमा सातूम पढ़ता है। वो 
समय का स्थिति बंध कंसे सम्भव ? 


बनना नन-+> कल +अन+लननतन+ ७ 








पनजज 


१. योग पारिणामिक भाव अथवा ओदथिक भाध हैं । [ ४० ५/२२५-२२६ ] योग क्षायोपन्नभमिक व ऑदविफ 
भाष हैं । [ध० ७/७५-७६ ] याग ऑदविक भाव हैं । [ घ० ७/३१६ ] योग ऑदवयिक भाव तथा क्षायोप- 
ब्रमिक भाव हैं । [ ध० १०/४३६ ] योग वाह्वव में ऑदवथिक भाव हें । 


[ ब्िद्धास्तन्निरोभणि पृ० ग्र0 शतनघन्द मुख्तार पढ 27-4-74 ] 


श्६४ | [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार 


समाधान--समोग केवली के कपाय का अभाव हो जाने से ईर्यापथ आख्रव होता है। जब द्रव्य कर्म का 
मासव होता है तो यह प्रश्न होता है कि उसकी त्रकृति ( स्वभाव ) क्‍या है ? बह साता प्रकृति रूप है क्योंकि 
प्रत्य समस्त कर्मों का संवर हो चुका है। उस आज़ब में कितना काल लगता है अर्थात्‌ कितनी स्थिति है ? उसकी 
स्थिति एक समय मात्र है, क्योंकि किसी भी कार्य में एक समय से कम काल नहीं लगता, कारण कि समय से प्नन्य 
कोई छोटा काल नहीं है। वह साता प्रकृति मंद है या तीज है ? जैसे गन्ना मीठा प्रकृति वाला है' ऐसा कहने पर 
तुरन्त प्रश्न होता है कि कम मीठा है या अधिक मीठा है, उसी प्रकार प्रश्न होता है वह द्रव्य कर्म मंद साता प्रकृति 
वाला है या तोब् साता प्रकृति वाला है अर्थात्‌ ग्रनुभाग तीब् है या मंद है ? बह साता भ्रकृति मंद प्रनुभाग बाली 
तो हो नहीं सकती, क्योंकि साता प्रकृति प्रशस्त होने के कारण उसमें मंद अ्रनुभाग सकक्‍्लेब से पड़ता है परन्तु सयोग 
केवली के संवलेष का सर्वथा अभाव है अतः वह साता प्रकृति अनन्तगुणो श्रनुभाग वाली होनी चाहिये क्योंकि वह 
पर बिशुद्धता अ्रधिक है| 


सयोग केवली के असाता के उदय समय पूर्व बेंघी साता का असाता रूप स्तिबुक संक्रमण हो जाता है 
तो इस नवीन साता का भी असाता रूप क्‍यों संक्रमण नहीं होता ? इसके उत्तर में टीकाकार ने यह कहा है कि 
दो समय स्थिति वाले कर्स का ही स्तिबुक संक्रमण होता है । यदि इस नवीन साता का संक्रमण माना जाबेगा ते 
इसके दो समय स्थिति का प्रसंग झ्राजायगा, किन्तु इसकी स्थिति एक समय है अतः इस साता का असाता रूप 
संक्रमण नही होता और इस का साता रूप उदय होने से अति हीन अनुभाग वाली असाता का उदय प्रतिहत 
हो जाता है । 


कषाय के उदय में न तो एक समय की स्थिति वाला और ऐसे झनुभाग वाला भी बंध सम्भव नहीं थ 
परत: यह कहा जाता है कि भ्रकषायी जीवों के स्थिति व अनुभाग बंध नहीं होता । अन्यथा जहाँ पर प्रकृति व 
प्रदेश है बहाँ पर स्थिति थ अनुभाग अवश्य है। बिना स्थिति व अनुभाग के प्रकृति व प्रदेश बंध सम्भव ही नहीं 
है। इस प्रकरण की विशेष जानकारी के लिये घबल पुस्तक १३ पृ० ४७ से ५४ तक देखना चाहिये। यह कथन 
जो गोस्मटसार कर्सकांड गाथा २७४ में कहा गया है वह धवल पुस्तक १३ पृ० ५३ पर है। 


गोम्मटसार टीका में सयोग केवली के साता का बंध एक समय स्थितिवाला कहा गया है, दो समय मैं 
स्थिति वाला नहीं कहा गया । 


“जे. ० 9-6-5-63/75/प्रो. म. ला. जैम 


(१) केवली को स्व-परज्ञता 


(२) उपचार का प्र्थ श्रारोप या मिथ्या कल्पना नहीं 


शंका-- केवली भगवान स्व को ही जानते हैं था पर को ही जानते हैं या दोनों को ही जानते हैं? भेरी 
राए में निश्चमतय से केवली सगवान स्व और पर दोनों को जानते हैं । 


समाधान---वस्तु अनन्त धर्मात्मक है। अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तु मे झनेकों परस्पर विरोधी धर्म रहते हैं । 
जिस धर्म की मुख्यता से उस वस्तु को देखा जावे वह वस्तु उस धर्म की अपेक्षा से बसी ही दिखाई देती है अन्य 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १६५ 


रूप नहीं दीखती क्योंकि उस समय उस की दृष्टि में झन्य धर्म गौण हैं, अभाव रूप नहीं हैं | वस्तु के जानते का 
यह प्रकार है जैसा कि तस्वाथंसूत्र अध्याय पाँच सूत्र ३२ “अधितासपित सिद्ध :” की सर्वर्जेसिद्धि टीका में कहा है। 


उन भिन्न २ इष्टिकोणों को ब्लागम में “नय” कहा है। नय के द्वारा जो वस्तु का अध्यवसाय होता है वह 
वस्तु के एक अंश में प्रवत्ति करता है। अनन्त पर्यात्मक वस्तु की किसी एक पर्याय का ज्ञात करते समय निर्दोष 
युक्ति की अपेक्षा से जो दोष रहित प्रयोग किया जाता है वह नय है। जपधवल पुस्तक १। 


अध्यात्म में इस नय के मुख्य दो भेद हैं--१ निश्चय तय २ व्यवहार नय। यद्यपि निश्चयनय और 
व्यवहार नय के आगम में अनेकों लक्षण कहे हैं तथापि प्रकृत विषय में 'स्व के आश्रित निश्चय नय, पर के श्राश्चित 
व्यवहार नय है' “आत्माओअतो निश्चयनय:, पराश्चितो व्यवहार नयः” समयसार आत्म ख्याति टीका गाया २७२। 
यह लक्षण ग्रहण करना चाहिये। पराश्चित! अर्थात्‌ 'पर' के साथ सम्बन्ध का द्योतक व्यवहार नय है । 


जब स्वाश्रित निश्चय नय है तो निश्चय नय की अपेक्षा ज्ञान ग्रात्मा को अर्थात्‌ अपने को ही जानता है, 
पर को नही जानता क्योंकि निश्चयनय का विषय पराश्चित नहीं है। यह कथन कपोल कल्पित नहीं है किन्तु भरी 
१०८ कुन्दकुन्द आचार्य ने इसको भ्रनेकों स्थल पर कहा है--जैसे खडिया मिट्टी ( पोतने का चूना या कलई ) 
पर की नहीं है कलई वह तो कलई है उसी प्रकार ज्ञायक पर का ( पर द्रव्य का ) नहीं है, ज्ञायक वह तो ज्ञायक 
ही है ( गाथा ३५६ ) इस गाथा की आत्म रुपाति टीका में कहा है कि 'पुदूगलादि पर द्रव्य व्यवहार से उस 
चेतयिता आत्मा के जैय हैं ।' गाथा ३६० मे कहा कि यह निश्चय नय का कथन है श्रब उस सम्बन्ध में व्यवहार 
नय का कथन सुनो “जैसे सेटिका अपने स्वभाव से पर द्रव्य को सफेद करती है उसी प्रकार ज्ञाता भी अपने स्वभाव 
से पर द्रव्य को जानता है। ( गाथा २६१ ) ।” इसी का समर्थन स्वय भरी १०८ कुन्दकुस्व आचाये ने तियससार 
गाया १५६ में इन शब्दों द्वारा किया है--“व्यवहार नय से केवली भगवान सब जातते और देखते हैं निश्चय 
से केवलज्ञानी भात्मा को जानते और देखते हैं।” भरो १०८ देवसेन आचार्य ने भो आलापपड्धति मे कहा है कि 
उपचार से सिद्ध भगवान पर के ज्ञाता द्टा हैं । 


निश्चय नय प्रौर व्यवहार नय के लक्षण तथा आगम प्रमाण से यह सिद्ध हो जाता है कि केवली भगवान 
निश्चय नय से हैं प्रात्मा को जानते हैं व्यवहार नय से पर को जानते हैं और प्रमाण से स्व झौर पर दोनों को 
जानते हैं। जब कि निश्चयनय पराश्षित है ही नहीं तब निश्चय नय की अपेक्षा केवली पर को जानते हैं ऐसा 
आचार कंसे कथन कर देते । केवलशानी का पर ज्ञैयों के साथ ज्ञेय ज्ञायक सम्बन्ध है, किन्तु यह सम्बन्ध प्रसदभूत 
उपचरित व्यवहारनय की अपेक्षा से है क्योंकि सब शेय एक क्षेत्र अवयाही नहीं हैं । 


जिनकी दृष्टि में ध्यवहारतय सर्वेधा असत्याथ है उनकी दृष्टि में केवली भगवान पर को जानते हैं यह 
भी असत्यार्थ हुआ; किन्तु जिन की इष्टि में व्यवहारनय सत्य भी है भर्थात्‌ स्थाद्रादी है उनके लिये इस कथन से 
सर्वेज्ञ का अभाव नहीं होता जैसा कि समयसार गाया २६५ की तात्पयंवृत्ति संस्कृत टीका में कहा है “यहाँ शिष्य 
कहता है कि सौगत ( बौद्ध ) भी व्यवहार से सर्वज्ञ मानते हैं उतको दूषणा क्यों दिया जाता है ? इसका समाधान 
झाचायें करते हैं कि बौद्ध आदिकों के मत में जैसे निश्चय की अपेक्षा ध्यवहार मिथ्या है वैसे व्यवहाररूप से भी 
व्यवहार सत्य नहीं है | परन्तु जेन मत में व्यवहार यद्यपि निश्चय नय की अपेक्षा से मिथ्या है तो भी व्यवहार रूप 
से सत्य है यदि व्यवहार व्यवहाररूप से भी सत्य न हो तो सर्व ही लोक व्यवहार मिथ्या हो जावे ऐसा होने पर 


१६६ ] [ ५० रतनबन्द जैन मुख्तार : 


अति श्रसंग हो जाय । इस से यह कहना ठीक है कि आत्मा व्यवहार नय से पर द्रव्यों को देखता जानता है, परन्तु 
निश्चय से तो अपने ही प्रात्मद्रव्य को देखता जानता है। 


शंका--केबलशातो पर पदायों को प्रत्यक्ष जानते हैं यह कथन तो वास्तविक है फिर पूर्व शंका के समाधान 
में ऐसा क्‍यों कहा कि केवलशाली पर पदार्थों को जानते हैं। यह उपचार से अर्थात्‌ आरोपित कथन है ? 


समाधान--उपचार' का अर्थ आरोप' नहीं है। प्राचीन आचार्य रखित ग्रन्थों में 'उपचार' शब्द का 
प्रयोग “मिथ्या कल्पना' के लिये नहीं मिलेगा | 'मिथ्या कल्पना' के लिये प्रायः “आरोप' शब्द का प्रयोग किया जाता 
है । दो भिन्न पदार्थों में परस्पर सम्बन्ध प्रगट करने के निमित्त से अथवा प्रयोजन से उपचरित कथन किया जाता 
है ( आलाप पद्धति )| जंसे तत्त्वार्थ सूत्र अध्याय ६ सूत्र २ में योग को आजस्रव कहा, किन्तु योग तो कर्मों के श्रास्नव 
के लिए कारण है और कर्मों का झानता आख्रव है। अतः कारण कार्य सम्बन्ध प्रगट करने के प्रयोजन उपचार से 
योग प्राख्रव है! ऐसा कहा है ( राजवातिक अध्याय ६ सूत्र २ ) यह उपचरित कथन यथार्थ है क्योंकि यह योग 
झौर आस्रव में कारण कार्य सम्बन्ध को प्रगट करता है और वह सम्बन्ध यथार्थ है। इसीप्रकार भ्राधार आधेय 
सम्बन्ध को प्रगट करने के लिये 'घी का घड़ा' आदि वाकयों का प्रयोग उपचार से होता है इसी प्रकार 'शेय/' और 
'ज्ञायक' का परस्पर सम्बन्ध दिखाने के लिये उपचार से 'सर्वेज्ञ” शब्द का प्रयोग होता है । 


यदि कोई इस औपचारिक कथन के प्रयोजन कार्य-कारण आधार आधेय ज्ञेय-ज्ञायक आदि वास्तविक 
सम्बन्धों को न ग्रहण कर, तावात्म्य सम्बन्ध को ग्रहण कर इस औपचारिक कथन में दूषण देने लगे, यह तोन 
समभने वाले का दोष है, कथन में तो कुछ दोष है नहीं । औपचारिक कथन का प्रयोजन तो दो द्रव्यों में ययाथ् 
सम्बन्ध प्रकट करने का है अतः जिसका प्रयोजन यथार्थ है बह कथन भी यथार्थ है। यदि दो द्र॒व्यों के परस्पर 
सम्बन्ध को सर्वथा भयथार्थ माना जावेगा तो 'सर्वज्ञता' दिव्य ध्वनि की प्रमाणता' 'समयसार झ्ादि ग्रन्थों की 
प्रमाणता' इत्यादि सब को अयधार्थता का प्रसंग भाजाने से मोक्षमा्गं का ही लोप हो जावेगा । क्योंकि ज्ञेय ज्ञायक 
सम्बन्ध न रहने से 'सर्वज्ञ' के श्रभाव का, पौदूगलिक शब्द वर्गरामयी जड़ स्वरूप दिव्यध्वनि का केवलज्ञान से 
सम्बन्ध न रहने के कारण दिव्यध्वनि की अप्रमाणता का तथा श्री १०८ कुन्बकुन्द आचार्य 'समयसार' झरादि ग्रन्थों 
के कर्ता न रहने से समयसार ग्रादि ग्रन्थों की प्रमाणता के अभाव का प्रसंग अनिवार्य हो जाता । 


'केवलज्ञानी पर पदार्थों को प्रत्यक्ष जानते हैं| यह कथन औपचारिक होते हुए भी दो द्रव्यों के सम्बन्ध 
प्रगट करने की भश्रपेक्षा से यथार्थ है । 


- जे. ग. 23-8-62/५/डी. एल क्वास्ती 
केवली के पाँचों प्रकार को वर्गणाएँ श्रातो हैं 
शंका--सयोग केवली कार्मण आवि कितने प्रकार की वर्गणा प्रहण करते हैं और उनके क्या-क्या 
नाम हैं ? 
समाधान--सयोग केवली भगवान के कषायाभाव होने के कारण ईय्यापिथ-क्म-आख्रव होता है। ईर्यापथ 
कर्म-आज्रव रूप कार्मणा वर्मणा साता रूप होती है। कहा भी है-- 


“देव-माणससुहेहितो वहुपरयुहप्पावणसादो इरियावहकस्म सादव्भहिय' । घबल १४३ घृ० ५१। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ]. [ १६७ 


देव और मनुष्यों के सुख से अधिक सुख का उत्पादक है, इसलिये ईर्यापथ-कर्म को “अत्यधिक साता रूप 
कहा है अर्थात्‌ सयोग केवली भगवान सांता प्रकृति रूप कार्मण वर्गणा को ग्रहण करते हैं। अन्यत्र भी कहा है--- 


“अद्डृज्णं कस्माणं समयपबद्धपरवेसेहितो ईरियालहु समयपथद्धस्स पदेसा संजेज्जयुणाहोंति, साद॑ भोसण 
अध्ोेसि अधाभादों 


प्राठों कर्मों के समयप्रबद्धप्रदेशों से ईयापथ-कर्म के समयप्रबद्धप्रदेश संश्यात गुण होते है, क्योंकि यहां 
साता वेदनीय के सिवाय श्रन्य कर्मों का बन्ध नहीं होता । 


अप्यं बादर मवुअं बहुअं लहुक्खलं शव सुविकल सेव । 
संबं॑ सहब्ययं पिय सावष्भहिय॑ च ते कस्स । 


वह ईर्यापथ कम अल्प है, वादर है, मृदु है, बहुत है, रूक्ष है, शुकल है, मधुर है, महान्‌ व्ययवाला है और 
अत्यधिक साता रूप है । 


केवली भगवान भाषा वर्गेणा को ग्रहएा करते है। वह भाषा वर्गणा चार प्रकार की है । 


“झाषा दव्यवग्गणा सख्यमोस-सज्यमोस-असच्चमोस भेदेण खठविहा | एदं चउव्विहरस॑ छुदो जब्बदे ? 
जे उब्विहुंभासाकज्जण्गहाणुबवत्तीदो । घबल पु० १४ पृ० ५५० । 


भाषाद्रब्य वगंणा सत्य, मोष, सत्यमोष और असत्यमोष ( अनुभय ) के भेद से चार प्रकार की है, 
क्योंकि चार प्रकार का भाषारूप काये अन्यथा बन नहीं सकता । 


केवली भगवान की विव्यध्वनि सत्यभाषा रूप व असत्यमोष ( अनुभय ) भाषा रूप होती है अतः केवली 
भगवान सत्यभाषा वरगंणा तथा असत्यमोष ( अनुभय ) भाषा वर्गंणा को ग्रहण करते हैं । 


केवली भगवान के द्वव्यमन होता है। द्रव्यमन की स्थिति के लिये मनोद्रव्य वर्गणा का ग्रहण होता है। 
मनो वर्गणा भी सत्य, मोष, सत्यमोष ( उभय ) श्रसत्यमोंष ( अनुभय ) के भेद से चार प्रकार की है । 


“प्रणवध्बबग्गणा चउ श्विह्ा सच्च मणपाओग्गा, मोसमणपाओर्गा, सख्यमोस मणपाओरगा, असश्चमोसम- 
णपाओग्गा मणदव्यबर्गणादो णिप्पज्जमाणस्स चउब्विहभावष्णहाणुववतलोदों ।” धवल १४ पृ० ५४५२ । 


इसका भाव ऊपर कहा जा चुका है। केवली भगवान के सत्य मनोयोग झौर असत्यमोष ( अनुभय ) 
मनोयोग होता है अत: केवली भगवात सत्य मनो बर्गणा व असत्यमोष ( अनुभय ) मनोवर्गणा को ग्रहएा करते 
हैं। कहा भी है-- 


"म्रण जोगो सक्षयमणजोगो असच्चमोसमणजोगो सब्णिमिष्छाइट्टि-प्पहूडि जाब सजोगिकेबवलि त्ति ॥५०॥ 
भसबतु केवलिन: सत्यसनोयोगस्प सस्त्र तत्र बस्तुयाथात्म्यावगतेः सल्यात्‌। नासत्यमोष-सनोयोगस्य सश्च तज् 
संशपानध्यवसापयो रभावाविति न, संशयानध्यवसाथलिवस्धनबचनहेतुमनप्तोष्प्पसतत्थमोषमनस्तजमस्तति तज्र॒  तस्व 
सस्वाविरोधात्‌ । भवतु ध्रब्यमनस: सरथ ने तत्कार्यसिति चेसूबतु तत्कार्वस्थ क्षायोपशमिकशानस्थाभाव: अपितु 
तडुत्पादने प्रयत्तो:स्ट्थोष तत्य प्रतिवस्धकतल्वाभाबात्‌ । तेतात्मनों योग: मनोयोगः । विद्यसानोडपि तदुत्यादने प्रवत्त: 


१६८ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


किसिति स्वकार्स न विवध्याविति चेन्न, तस्सहकारिकारणक्षयोपशमाभाबात्‌ । अस्तो सनसः कथ॑ बचनद्वितबसमुर्पत्ति- 
रिति चेन्न, उपचारातस्तवोस्ततः समुत्पत्तिविधानात्‌ ।” धबल पृ० २८२ । 


संत्यमनोयोग तथा असत्यमृषा मनोयोग ( अनुभय मनोयोग ) संज्ञी मिथ्यार॒ष्टि से लेकर सयोगिकेवली 
पर्यन्त होते हैं। केवली के वचन संशय और अनध्यवसाय के कारण होते हैं ओर उत बचनों का कारण मन होने से 
केवली के अनुभय मनोय्रोग का सदूभाव स्वीकार कर लेने में कोई विरोध नहीं आता है। केवली के यद्यपि द्रव्यमन 
का कार्यरूप उपयोगात्मक क्षयोपशमिक ज्ञान का अभाव है तथापि द्रव्यमन के उत्पन्न करने में प्रयत्त तो पाया जाता 
है क्योंकि द्रव्यमत की वर्गंणाओं के लाने के लिये होने बाले प्रयत्त में कोई प्रतिबन्धक कारण नहीं पाया जाता है । 
केवली के यद्यपि मनोनिमित्तक ज्ञान नहीं होता है, क्योंकि केबली के मानसिक ज्ञान के सहकारी कारण रूप क्षयोप- 
शम का अभाव है, तथापि उपचार से मन के द्वारा सत्य और अनुभय दोनों प्रकार के वचनों की उत्पत्ति का विधान 
किया गया है | 


इसी प्रकार धवल्ल पु० १ मूत्र ५३थ ४४ में सयोग केवली के अनुभय वचन योग और सत्य बचनयोग का 
विधान किया गया है । अतः सयोग केवली सत्यभाषा वर्गणा और अनुभय भाषा वर्गणा को ग्रहण करते हैं । 


सयोग केवली शुक्ल वर्ण, सुगन्धित, मधुर, मृदु, आहारवर्गणा ( भ्रौदारिक वर्मणा ) को ग्रहण करते हैं, 
क्योंकि उनका रुधिर व मांस दूध व क्षीर के सम/न शुक्ल वर्ण वाला है । कपूरादि के सरश उत्तके शरीर में से 
सुगंधी आती रहती है। उनका शरीर मधुर रसवाला तथा मृदु है क्योंकि उनके शरीर से किसी भी प्राणी को पीड़ा 
नहीं होती है । बोधपाहुड व सहापुराण पर्ज २५ में सयोगकेवली के शरीर का कथन है । 


स्फटिक के समान तेज से युक्त हैं अतः सयोग केवली स्फटिक सइशञ तैजस वर्गंशा को ग्रहरा करते हैं । 


-णें. ग. 22--76/... ... /ण ला. जेंन श्रीण्डर 


केवली और झ्ाहा रबरगंणा 
शंका--केवलशान होने के पश्चात्‌ क्या आहारवर्गणा आती है ? 


समाधान--केवलज्ञान हो जाने के पश्चात्‌ भी १३ वें गुगास्थान में योग के कारण आहार बर्गणा का 
ग्रहण होता रहता है । 


उद्यावण्णसरी रोदयेण._ तह हवयणचित्ताणं । 
णोकस्मवरगणाणं गहणं आहारय' णास ॥६६४॥ 
अाहारबि सरीराण तिष्हूं एयदरवर्गणाओं य। 

भासमाणाणं णियवं तम्हा आहारयों भणियों ॥६६५॥ 
विग्गहगदि मावण्णा केवलिणों समुग्धो अजोगी व । 

सिद्धा 4 अगाहारा सेसा माहाश्या जीवा ॥६६६॥ गो० जी० 


अर्थ--शरीरनामा नाम कर्म के उदय से देह वचन भ्रौर द्रव्य मन रूप बनने के योग्य नोकर्मे वर्गेणा का 
जो प्रहणा होता है उसको झ्ाहार कहते हैं। ओदारिक, घेक्रियिक तथा भ्राहारक इन तीनों शरीरों में से किसी भी 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [१६९ 


एक शरीर के योग्य वर्गणाओं को तथा बचत और मन के योग्य वर्गरशाओं को यधायोग्य जीवसमास तथा काल में 
जीव आहारण-ग्रहण करता है इसलिये इसको आहारक कहते हैं। विग्रह गति को प्राप्त होने वाले चारों गति 
संबंधी जीव प्रतर और लोक पूर्ण समुद्धात करने वाले सयोग कैवली, भ्रयोग केवली, समस्त सिद्ध इतने जीव तो 
अनाहारक॑ हैं ओर इनको छोड़कर शेष जीव झ्राहारक होते हैं। इससे सिद्ध है कि सयोग केंबली आहार-बर्मणा 
ग्रहण करते हैं । 


/माहारा एइंबिय--प्पहुड जाव सजओोगिकेवलि सि ॥ १७६ ॥ धबल पु० १ पु० ४०९। 
आहारक जीव एकेन्द्रिय से लेकर सयोग केवली गुणस्थान तक होते हैं। 
“अन्न केवल लेपोष्ममजाकर्माहारानु परित्यज्य नोकर्माहारो प्राह्मः + घबल पु० १ पु० ४०९ | 


यहाँ पर आहार शब्द से कवलाहार, लेपाहार, उष्माहार, मानसिक हर और कर्माहार को छोड़ कर 
नोकर्माहार का ही ग्रहण करना चाहिये। 


“जे. ग. 27-7-69/५॥/ सु. प्र. 
केवलो के बद्ध साता का द्रव्य तवनन्तर समय में भ्रकर्म भाव को प्राप्त हो जाता है 


शंका--गो० क० गा० २७४ सें लिखा है कि 'समयट्टिदिगो बंधों, सादस्सुश्यप्पिगों जदो तस्स। तेज 
असादइस्सुदओ सादसरुबेण परिणमदि ।” इस गाया के पूर्वार्ध का संस्कृत अनुबाद यह होता है “समयर्थितिको बन्धः 
सातस्योदयात्मको यतः तस्य ।” अब यहाँ यह देखना है कि यहाँ बरध का “उदयात्मक'” विशेषण दिया है, अतः 
विशेष्य बस्ध शब्द उदधार्मक विशेषण से विशिष्ट होने से जहाँ-जहाँ विशेष्य होगा वहीं विशेषण की प्रवृल्ि होगी, 
दुस नियम के अनुसार केवली के समय-स्थितिक साता के अन्धकाल सें उसी बद्ध द्रव्य का उदय भी आ जाता है, 
म कि तदनम्तर ( ह्ितीय ) समय में । यदि द्वितोष समय सें उदय माना जायगा तो कर्सरूप डब्य की स्थिति दो 
समय होने का अपरिहार्य प्रसंग आवेगा; अतः केवली के साता के बन्ध के समय में ही उसका उदय भी आ जाता 
है, ऐसा मानना चाहिए ? यही गाया लब्धिसार क्षपणासार में भी है, तथा सर्वत्र केवली के बन्ध को उदपस्वरूप ही 
कहा है । अतः कया उपयुक्त मेरी विचारणा ठोक है ? 


समाधान--आपने गाथा का अं ठीक समभा है। जिस समय में उनके पुर्गलद्गव्य कर्म भाव को प्राप्त 
हुआ उससे श्रगले समय में अकर्म भाव को प्राप्त होगया। यदि अगले समय में उदय माना जावे तो 
क्मेरूप पर्याय की दो समय प्रमाण स्थिति का प्रसण आयगा । और तीसरे समय में अकर्म भाव को प्राप्त होने का 
प्रसंग आयगा | जिपाकोनुभवः । तत्श्य निर्भरा । त० घू० ८/२१, २३ तथा धवल पु० १३ मे भी यही बात कही 
है । वहाँ भी “उदयस्वरूप सातावेदनीय का बन्ध” कहा है। घबल १३/५४३ । 


पत्र 27-!0-79// ज. ला. जेंन, भीण्डर 
सयोगकेवली के झसाता का उदय कार्य करने में प्रक्षम 
शंका--१३ वें गुणस्थान में असातावेदनोय कर्स किस रूप में रहता है। उदय रूप में रहता है था नहीं ? 


सपाधान-- ३ वें गुरस्थान में असाता का उदय है किन्तु वह झपना कार्य करने में समर्थ नहीं है, 
बपोंकि सहकारी कारणरूप भथाति कर्मों का भ्रभाव है । प्रतः उदय होते हुए भी अनुदय के समान है । भ्रथवा उदय 


१७० ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


स्वरूप साता बेदनीय का बंध होने से और उदयागत उत्कृष्ट भ्नुभाग युक्त साताबेदनीय की सहकारता होने से 
झसाता का उदय प्रतिहृत हो जाता है। धबल पुस्तक १३, पृ० ५३ थ जयधबल पु० हे, पृ० ६९। 


-जे सं. 30-0-58 /(५|ब्र, व. ला. 


केयली के श्रघातिया कर्मों का क्षय स्वपर निम्मित्त से होता है 


शंका “-केवली के चार अधातिया कर्म अपने आप मष्ट होते हैं या वे स्वयं केवली नष्ट करते हैं ? अपने 
आप नष्ट होते हैं तो वे अपने स्वकाल से ही नष्ट होते हैं क्या ? अर्थात्‌ उनको तरह से सबकी अपनी अपनी पर्याय 
निश्चित है या नहीं ? केवली भगवान स्वयं मष्ट करते हैं ऐसा मानें तो केवली विकारमय ठहरते हैं ? 


समाधान--केवली के चार अधातियाकर्म, एकान्त से न तो अपने आप नष्ट होते हैं और न एकान्‍्त से 
केवली ही नष्ट करते हैं । चार अधातिया कर्मों के नष्ट होने में अंतरग कारण तो स्वयं कर्म है और बाह्य कारण 
अनेक प्रकार हैं। उन सब झ्लंतरंग व बहिरंग कारणों के मिलने पर कार्य की सिद्धि होती है। यदि उन सब कारणों 
में से एक कारण की भी कमी रहगई तो कार्य की सिद्धि नहीं हो सकेगी । यदि एकान्‍्त से चारों श्रधातिया कर्म 
स्वयं नष्ट होते तो केवली समुद्घात का सर्वधा अभाव पाया जाता | किस्तु केवली समुद्घात होता है इससे सिद्ध 
है कि 'एकान्त से चार झ्रघातिया कर्म अपने आप नष्ट नहीं होते । केवली समुद्घात में कर्मों की स्थिति और 
अनुभाग का घात होता है! जिन कर्मों का बहुतकाल में घात होता डन कर्मों का केवली समुद्घात द्वारा एक समय 
में घात हो जाता है! ( घट्खंडागम पुस्तक १, पृष्ठ ३०० ब ३०१ ) केवली समुद्धात के पश्चात्‌ संयोगकेवली गुण- 
स्थान के अन्त तक स्थिति कांडक द्वारा एक एक अन्‍्तमु हृ्त स्थिति का घात होता है ( षट्खंडागम पुस्तक ११, 
पृष्ठ १३३-१३४ )। अन्य कारण बिना, एक ही के भाप ही ते उपजना विनशना होय नाहीं ( आ्त मीसांसा 
पृष्ठ ३४ अनन्तकीति प्रस्थमाला ) भावान्तर की प्राप्ति उभयनिमित्त ( अंतरंग बहिरंग ) के वश से होती है । 
( सर्वार्थसिद्धि अध्याय ५, सृत्र ३० ) इन उपरोक्त झागमप्रमाणों से सिद्ध है कि केवली के चार अधातिया कर्मों 
का नाश स्वपर निमित्त से होता है । 


केवली के चार अघातिया कर्म स्वकाल से भी नहष्ट होते हैं श्नौर स्वकाल के बिना भी नष्ट होते हैं, क्योंकि 
बहुतकाल मे घात होनेवाले कर्मों का एक समय में घात होता है ( षट्खंडागम पुस्तक ६, पृष्ठ ४१२ )। इस प्रकार 
प्रत्येक द्रव्य की पर्याय स्वकाल से भी होती है। और स्वकाल के बिना भी होती है। प्रवबचनसार के अन्त में 
'कालनय' व झकालनय' दोनों नय कही गई हैं। दोनों नयो में से किसी एक के पक्ष की हट करता एकान्त 
मिथ्यात्व है । 


जिस प्रकार उभयनिमित्तवशात्‌ केवली भगवान खड़े होते हैं, बेढते हैं, विहार करते हैं, उपदेश देते हैं उसी 
प्रकार उभयनिमित्तवशात्‌ फेवली भगवान कर्मों को नष्ट करते हैं। कहा भी है--अन्तमु हर्त मात्र श्रायु के शेष 
रहने पर केवली समुद्धात को करते हैं । इसमें प्रथम समय में दण्ड समुद्घात को करते हैं। उस समय दण्ड समुद्धात 
में वर्तमान होते हुए आयु को छोड़कर शेष तीन अधातियाकर्मों की स्थिति के असंख्यात बहुभाग को 'हुएणदि! नष्ट 
करते हैं। इसके अतिरिक्त क्षीणकषाय के प्रन्तिम समय में घातने से शेष रहे प्रप्रशस्त प्रकृति सम्बन्धी अनुभाग के 
अनन्त बहुभाग को भी नष्ट करते हैं। इसीप्रकार कपाट आदि समुद्धात में भी नष्ट करते हैं (बट्खंडागम पुस्तक ६ 
पृष्ठ ४१२-४१३ )। विहारादि करते हुए भी जिसप्रकार केवली विकारमय नहीं होते । उसीप्रकार कर्मों को नष्ट 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १७१ 


करते हुए भी केवली विफारमय नहीं होते । विकार का मूल कारण मोह था, उसका माश हो जाने से इच्छा आदि 
रूप विकार नहीं रहा । कहा भी है-- 


कायवाक्यमनसा प्रवृत्तयों नाभवसस्‍्तव सुनेश्चिको्या । 
नासमीक्य भवत: प्रवृत्तयो धीरतावकम जिन्त्यमीहितम्‌ ॥४७॥। बृह॒त्स्थ ० 


अर्थ---हे मुने मैं कुछ करू” इस इच्छा से आपके मनवचन काय की प्रवुत्तियाँ हुई सो ही बात नहीं है। 
और वे प्रबृत्तियाँ श्रापके बिना विचारे हुई है सो भी बात नहीं है । पर होती भ्रवश्य है, इसलिये हे घीर, आपकी 
चेष्टाएँ अचिन्त्य हैं। भावार्थ---संसार में जितनी भी प्रवृत्तियाँ होती हैं वे इच्छापूर्वक होती हैं भौर जो प्रब्ृत्तियाँ 


बिना विचारे होती हैं बे ग्राह्म नहीं मानी जाती । पर यही आ्राश्चयें है कि प्लापकी प्रश्ृत्तियाँ इच्छापू्वंक न होकर 
भी ग्राद्य हैं । 


जे. से. 8-9-58/५/बंश्रीधर 
केवली की सर्बक्षता उपचार नय से है, तथापि है जास्तथिक 
शंका--केवलजानो क्या निश्चयनय से सर्वज्ञ हैं या व्यवहारनय से सर्वज्ञ हैं ? 


समाधान-- निश्चयनय झौर व्यवहारनय का लक्षण इसप्रकार है--'आत्माशितो निश्वयनयः:, पराध्ितो 
व्यवहारमय भ्र्थात्‌ स्व आश्रित निश्चयनय है और पर के आश्रित व्यवहारनय है ! (समयसार गाथा २७२ आरत्म- 
सुयाति टीका ) । निश्चयनय व व्यवहाश्तय की इस परिभाषा अनुसार श्री १०८ कुम्दकुन्द आचाये ने नियमसार 
गाथा १५९ में कहा है--'केवली भगवान सर्वपदार्थों को देखते जानते हैं यहू कथन व्यवहारनय से है परन्तु नियम 
करके ( निश्चयनय से ) केबलज्ञानी प्रपने आत्मस्वरूप को ही देखते जानते हैं। इस ही विषय को समयसार 
गाया ३५६, ३६० व ३६१ मे कहा है कि---निश्चयनय से पर का ज्ञायक नहीं है किन्तु व्यवहारनय की अपेक्षा 
ज्ञाता अपने स्वभाव से परद्रब्य को जानता है! 


उपयुं क्त भागम अनुसार फेवली भगवान निश्चयनय की अपेक्षा सर्वेश नहीं हैं किन्तु व्यवहारनय प्रथवा 
उपचार से सर्वेज्ञ अर्थात्‌ तीन लोक और तीन काल की बात को जानने बाले हैं। भो महू बसेन आचार्य ते आलाप- 
वद्धति में भी कहा है कि--उपचार से जीव के मूतंपना व अचेतनपना है कर उपचार से सिद्धों के पर का 
शातापना है । 


इसप्रकार निश्चय व व्यवहार दोनों नयों का आश्रय करनेवाले स्याद्वादियों के मत में तो केवलज्ञानी 
आत्मज्ञ और सर्वशसिद्ध हो जाते हैं। किन्तु जिनके मत में निश्चयनय ही सत्या्थ है और व्यवहारनय सर्वथा 
असत्यार्थ है उनके मत में केवलज्ञानी के सर्वज्ता की सिद्धि नहीं होती । सिद्धभगवान केवल आत्मा को जानते हैं 
बाह्याथे को नहीं जानते' ऐसे दुनंय के निवारणार्थ “ब्ुज्यंति” सिद्धों का ऐसा विशेषण सूत्र में दिया गया है 
( घद्जंडागम पुस्तक ६ पृष्ठ ५०१ )। यदि जिनेन्द्र देव का ( केवली का ) ज्ञान सर्वे क्षेत्र के तीनों काल के 
समस्त पदार्थों को एक साथ सदा नहीं जानता तो ज्ञान का माहात्म्य ही क्‍या हुआ्ना ? प्र्थात्‌ केवलज्ञान तीनों लोक 
और तीनों काल के सबबपदार्थों को युगपत्‌ जानता है। परपदार्थ को जातने की अपेक्षा से सर्वज्षता यद्यपि व्यवहार- 
तय से झथवा उपचार से है किन्तु यह व्यवहारनय का या उपचार का कथन वास्तविक है, कपोलकल्पित 
नहीं है । 
-णे. सं. 2!-8-58 /९|प्रोंखिक चर्चा 


१७२ )' [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
केवली के झनन्तवीयं होने पर झ्रघातिया कर्म का ततक्षण नाश नहीं होता 


शंका--कैवली के अनन्तवीर्य प्रकट हो जाने पर उसी समय वह बीय अधातिया कर्मों का नाश करने सें 
शक्य क्यों नहीं है ? 


समाधान--आयु कर्म की स्थिति पूर्णा होने से पूर्व केबली के आयु कर्म का क्षय सहीं हो सकता है, क्योंकि 
आयु कर्म की उदीरणा प्रमत्त संयत छठकबें गुणस्थान के बाद नहीं होती है । 


“सकमसाद च तह मशुवाउगसब्णिद कि्चा। 
अवणिदतिप्पयडीण॑ पम्सबिरदे उदोरणा होदि ॥” यो० क० र८० | 


साता वेदनीय, असाता वेदनीय, मनुष्य-आयु इन तीन प्रकृतियों की उदीरणा प्रमत्तविरत नामा छुठे 
गुणस्थान तक ही होती है, उससे आगे नहीं होती है । आयु कर्म का क्षय होने पर ही शेष तीन अधातिया कर्मो का 
क्षय होता है । भी कुन्बकुन्द आचार्य ने तियमसार में कहा भी है-- 


“आउस्स खयेण पुणो णिष्णासों होद सेसपयडीणं । गा० १७६ । 


प्रनन्‍्त वीय॑ उत्पन्न हो जाने पर भी जब तक मनुष्यायु कर्म की स्थिति शेष है उस समय तक अधघातिया 
कर्मो का क्षय नहीं हो सकता है । 


+-जणें. ग. 30-]]-72/५]/र. ला जेंन, मेरठ 
उपसरग्ग केवली का स्वरूप 


शंका--केवलशान के पश्चात्‌ उपसर्ग नहीं होता तथ उपसर्ग केवली आागम सें क्यों कहे ? 


सम्राधान-- केवलजश्ञान हो जाने पर उपसर्ग नहीं होता और पूर्ववर्ती उपसर्ग भी शाॉत हो जाता है। 
तेरहवें गुणस्थान में अर्थात्‌ श्ररहंत अवस्था में किसी प्रकार का कोई उपसर्ग नहीं रहता। जिनको उपसगंपूर्वक 
केवलज्ञान उत्पन्न हुआ है वे उपस्ग केवली कहलाते हैं । ग्न्तकृत्‌ केवली भी सोपसग्ग होते हैं। इन अन्तकृत क्रेव- 
लियों का कथन भ्रन्त:कदृशांग में है ॥ यह ग्रन्त:कृदर्शांग द्वादशांग का भ्ाठवां अज्ु है । है 


भन्त:कृद्शांग इस अद्भु के २३२८००० पद हैं। इसमें प्रत्येक तीथंकर के तीर्थकाल में जिन दश दश 
मुनीश्वरों ने चार प्रकार का घोर उपसग सहन करके केवलज्ञान प्राप्त कर सिद्ध पद प्राप्त किया उन सबका 
सबिस्तार बन है । 


प्रन्तिम तीथंकर श्री १००८ भहावीर स्वामी के तीथंकाल में (१) नमि (२) मतड्भ (३) सोमिल 
(४) रामघुत्र (५) सुदर्शन (६) यमलोक (७) वलिक (८) विषकम्बिल (९) पालम्बष्ट (१० ) बुत्र इन दस 
मुनीश्वरों ने तीब्र उपसर्ग सहन कर केयलज्ञान प्राप्त किया। 


“जे. ग. 7-0-65/7% /प. पा. 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १७३ 


सामान्य केबली के दिव्यध्वनि का सदभाव व ग़रप्धर का अभाव 


शंका---शासास्य केवलो को वाणी छिरती है था नहीं । यदि खिरती है तो क्या उसके भी गणघर 
होते हैं 


समाधान--सामान्य केवलियों की वाणी होती है, किन्तु गणशधर नहीं होते; क्योंकि उनकी वाणी के 
द्वारा द्वादशाज़ की रचना नहीं होती और गणघर का मुख्य कार्य द्वादशाज़ की रचना करना है। सामान्य 
केवलियों की सभा में बीजबुद्धि आदि ऋद्धि-धारी विशेषज्ञानी आचाय॑ होते हैं । 


“जे ग. 26-2-68/५|/म. घा. 


(१) मूक व श्रन्तकृत्‌ केवली के गन्धकुटी नहीं होती 
(२) केवलज्ञान होने के बाद ही मोक्ष मिलता है 


शंका- गंध कुटी क्या प्रत्येक अरिहृंत की होतो है या किसी विशेष को ? ऐसे ही प्रत्येक जीव को मुक्त 
होने से पहिले कंवलजशान होता है या किसी किसी को ? 


समाधान--भंतकृत्‌ केवली ' तथा मृक केबली की गन्धकुटी नहीं होती । जिन केवलियों की दिव्यध्वनि 
खिरती है उन सबकी गन्ध कुटी होती है । 


जितने भी जीव मोक्ष गये हैं जा रहे हैं या जायेंगे उन सबको केवलज्ञान होता है। क्योंकि मोहनीय कर्म 
का नाश होने पर ज्ञानावरणा, दर्शनावरण और अंतराय इन तीन घातिया कर्मों का क्षय हो जाता है भौर घातिया 
कर्मों का क्षय हो जाने से केवलज्ञान हो जाता है। कहा भी है-- 


सोहक्षयाज्यानदर्शभाव रणास्तरायक्षपाध्च केवलम्‌ (॥१॥ मोक्षशास्त्र अध्याय १० । 


अर्थ--मोह का क्षय होने से तथा ज्ञानावरण दर्शनावरण और अन्तराय कर्म का क्षय होने से केवलज्ञान 
प्रकट हीता है । 


यदि यह कहा जाय कि मोहनीय कर्म का क्षय तो दसबें ग्रुणस्थान के प्रंत मे हो जाता है, उसी समय 
केवलज्ञान क्यों नहीं हो जाता, क्‍योंकि कर्मों के नाश से केवलज्ञान उत्पन्न होता है, यह प्रसिद्धि है? ऐसी शंका 
करना ठीक नहीं है। सके प्रथम तो यह सूत्र द्वादर्शांग के अनुसार महान्‌ श्राचाय॑ द्वारा रचा गया है। दूसरे 
'भोहक्षयात्‌” इस पद से स्पष्ट हो जाता है कि मोहनीय का क्षय होने पर श्ञानावरणादि शेष तीन घातिया कर्मों का 
क्षय होता है भौर ज्ञानावरणादि का घातिया कर्मों का क्षय, केवलशान प्रगठ होने में कारण है। इसप्रकार केवल- 
ज्ञानोत्पत्ति में मोहनीय कर्म परम्परा कारण है, ज्ञानावरणादि कर्मों का क्षय साक्षात्‌ कारण है । विशेष कथन के 
लिये सर्वार्थसिद्धि टीका देखनी चाहिये । 





१, सुर्दाच ( सेठ ) केवली अपवाद स्वरूप हें | क्योंकि वे पाँचवे अग्तकृत्‌ केवली थे [ मुदप्नन-चरित, विल्लागन्दि 
विरचित 3/3|पृ. २० ] उन्हें केवलन्ञाम होने पर गन्धकुटी की रचना; तथा दिव्यध्वनि भी बिरी [श्. थ. 
११/६१-६६ ] 





१७४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


यदि यह शंका को जाने कि क्ञानावरणांदि कर्मो का क्षय होसे पर तो द्वव्य कर्म की अकर्म अवस्था प्रगट 
होगी, केवलशान तो जीव की पर्याय है, वह ज्ञानावरणादि कर्मों के क्षय से कंसे प्रकट हो सकता है ? 


ऐसी शंका करना भी ठीक नहीं है क्‍योंकि कार्योत्पक्ति मे जिसप्रकार सम्पूर्ण साधक सामग्री की झाव- 
श्यकता होती है उसीप्रकार सम्पूर्ण बाधक कारणों के अभाव की भी पग्रावश्यकता होती है। ज्ञानावरणादि द्रब्य 
कर्म यद्यपि अचेतन है तथापि उनमें ऐसी भ्रपूर्व शक्ति है कि वे जीव के केबलज्ञान स्वभाव को नष्ट कर देते हैं, 
अर्थात्‌ व्यक्त नहीं होने देते । कहा भी है-- 


का वि अउचथ्या दीसदि पुर्गल-दव्यस्स एरिसी सो । 
केवल-णाण-सहावो विजासियो जाइ जीवस्स ॥२११॥ स्वा० का० अ० 


अधे- पुद्गल द्रव्य की कोई ऐसी श्षपूर्ष शक्ति है जिससे जीव का जो केवलज्ञान स्वभाव है वह भी नष्ट 
हो जाता है | 


अतः जिस समय तक बाधक कारणों अर्थात्‌ ज्ञानावरणशादि घातिया कर्मो का क्षय नही होगा उस समय 
तक केबल प्रगट नहीं हो सकता, इसलिये सर्वेज्ञ के उपदेशानुसार थ्री भगवशुमास्वामी ने मोक्षशास्त्र अध्याय १० 
प्रथम सूत्र मे कहा है कि ज्ञानावरण दशेनावरण और भन्तराय कर्मों के क्षय होने से केबलज्ञान प्रगट होता है। 


“जे. ग. 6-3-5-65/%।|५।प. मा. 


(१) मुनि अ्रवस्था में भग्न शरीर केवलज्ञान होने पर पूर्ण हो जाता है 
(२) श्रात्मा की पथित्रता से शरोर भी पवित्र हो जाता है 


शंक्ता--जिन सुनियों को शेर मे भक्षण कर लिया अथवा सिर पर अग्नि जला दी गई इत्यादि उपसर्णे- 
पूर्वक केवलज्ञान प्राप्त कर मोक्ष गये उनके आत्म प्रदेश सिद्धालय में किस आकार रूप होते हैं ? उनका पूर्व शरीर 
तो उपसर्ग के द्वारा भग्न हो गया था। सिद्धालय में कया उनका आकार इस भग्न शरीर से किचितृ ऊन 


रहता है ? 


समाधान--केवलज्ञान के प्रास होते ही इन उपसगे केवलियों का शरीर पूर्वंवत्‌ साह्लोपाज़ बन जाता है । 
प्ररहत अवस्था में शरीर कटा-फटा या भज्भुहीन नहों रहता । भरहूंत अवस्था महात्‌ अवस्था है साक्षात्‌ भगवान 
है, अत: उनका शरीर अद्भुहीन या विड्रूप हो यह संभव नहीं है। वह शरीर तो परमौदारिक बन जाता है उससमें 
सप्त कुषातु नहीं रहती । भात्मा की पवित्रता से शरीर भी पवित्र हो जाता है| बारहवें गुणास्थान में सर्व निगो- 
दिया जीव शरीर से निकल जाते हैं । ग्रात्मा की विशुद्धता का प्रभाव पौदूगलिक शरीर पर पड़ता है और वह 
अशुचि शरीर भी महान्‌ पवित्र हो जाता है। मोक्ष हो जाने पर आत्मा तो सिद्धालय में जाकर स्थित हो जाती है, 
क्योंकि आगे धर्मास्तिकाय का अभाव है। ऊध्वंगमन पननन्‍्त शक्ति होते हुए भी धर्मास्तिकाय के अभाव के कारण 
लोकाकाश के अन्त में झहर जाते हैं। मोक्ष कल्याणक में देव उनके शरीर की पूजा करते हैं। इसप्रकार भ्ात्मा की 
पवित्रता से शरीर भी पवित्र हो जाता है। अर्थात्‌ एक बस्तु का प्रभाव दूसरी वस्तु पर पड़ता है । 


“जै. ग. 7-0-65/%/प्र प्रा. 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ १७४५ 


केबली मोक्ष जाने की श्रसिलाया नहीं रखते 
शंक--केवलो सोक जाने को अभिसादा रखते हैं दया ? 


समाधान-- केवली मोक्ष जाने की भ्रभिलाषा नहीं रखते हैं। अभिलाषा भ्रर्थात्‌ इच्छा मोहनीय कर्म के 
उदय के निमित्त से उत्पन्न होती है! केवली भगवान के मोहनीय कम का सर्वेथा नाश हो जाने से उसके उदय का 
अभाव है। मोहनीयकर्म के उदय के अभाव मे इच्छा भी उत्पन्न नहीं हो सकती, क्योंकि कारण के अभाव में कार्य 
की उत्पत्ति नहीं होती । कारण के बिना कार्य होने पर अतिप्रसंग दोष श्राता है। धट्खंडागम पुस्तक १२, पृष्ठ 
३८२, अष्टसहसी प्रृष्ठ १५९। 


-जजैँ से. 8-9-58 /५(/बंग्रीधर 
सामान्य केवलोी के मोक्षोत्सव 


शंका-- सामान्य केवली जब सोक्ष जाते हैं तब भी देवादिक आकर कुछ उत्सव ममाते हैं या थे तो्थंकरों 
के हो मोक्ष का उत्सव मनाते हैं ? 


समाधान - देवादिक तीथंकरों का तो मोक्षोत्सव मनाते ही हैं, किन्तु सामान्य कैवलियों के मोक्ष के समय 
भी देव आकर उत्सव मनाते हैं । कर्मों के बन्धन से छूटनता अर्थात्‌ मोक्ष सबको इष्ट है । अतः जब कोई जीब मुक्ति 
को प्राप्त होता है तो देवादिक को हर्ष होता है और वे आकर उसका उत्सव मनाते हैं। प्रथंमानुयोग मे इसप्रकार 
के उत्सवों का कथन पाया जाता है । 


-जें. ग. व-7-66/5/क च. 
'सयोग व झ्योग केवली' संसारो नहीं हैं 
शंका--बंया चोदहनें गुणस्थान वाला भी पर-समय है ? क्‍या अरहूंत भी संसारी हैं ? 


समाधाव--समयसार गाया २ में पर-समय का लक्षण इसप्रकार कहा है--पुश्गलकम्सपदेसट्रियं च, ते 
जाण परसमय ॥२॥* 


अर्थात्‌ू-- जो जीव पुद्गल कर्म के प्रदेशों मे स्थित है उत्तको परसमय जानो | इसकी टीका में श्री १०८ 
अमृतच्नम् आचार्य ने इसप्रकार कहा है--अनादि प्रविद्यारूप मूल वाले कंद के समान मोह के उदय के अनुसार 
प्रवृत्ति के श्रधीनपने से दर्शनेज्ञान-स्वभावष में निश्चित छ्ृत्तिरूप आत्मस्वरूप से छूट पर-द्रव्य के निमित्त से उत्पन्न 
मोहराग-ढे षादि भावों में एकता रूप लीन ही प्रवतंता है तब पुद्गल कर्म के कार्माणरूप प्रदेशों में ठहरने से पर- 
द्रव्य अपने से एकपना कर एक काल में जातता तथा रागादि रूप परिणमता हुआ पर-समय ऐसा प्रतीति रूप किया 
जाता है ।' चौदहवें गुणस्थान में राग-ईं ष का अभाव है झौर केवलज्ञान क्षायिक सम्यग्दशेन आदि गुण प्रग्रट हैं 
क्योंकि चार घातिया कर्मों का क्षय हो चुका है अत: चौदहनें गुरास्थान बाले, जो पूर्ण वीतरागी हैं, पर-समय केसे 
हो सकते हैं। भ्र्थात्‌ चौदहवें गुणस्थान वाले पर-समय नहीं हैं । 


संसरण करने को संसार कहते हैं जिसका अर्थ परिवतंन है । यह्द जिन जीवों के पाया जाता है वे संसारी 
हैं ( सर्वाथेसिद्धि अध्याय २ सूत्र १० )। श्री १००८ अरहूंत भगवान के मोहनीय कम का क्षय हो जाने से 


१७६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


भावबन्ध का सदा काल के लिए अमाव हो गया अर्थात्‌ भाव मोक्ष तो हो गया और द्रध्य मोक्ष के अभिमुख है। 
अरहूंतों के संसरश का धभाव होने से वे संसारी नहीं हैं, किन्तु मुक्त भी नहीं हुए क्योंकि चार अघातिया कम 
मौजूद हैं, अतः वे तो संसारी या भसंसारी हैं । 


-णेँ ग. 2]--63॥ए5, श्र. प. ला. 


सयोगी य ञझयोगी की उदय प्रकृतियाँ 


शंका---भारतीय शान पोठ काशी से प्रकाशित भो सर्वार्थसिद्धि के पृष्ठ ४५२-४५३ पर १२ प्रकृतियों 
का ( जिनका उदय चौवहयें गुणस्थान में भी रहता है ) उबय तेरहवें गुणस्थान तक हो क्‍यों बताया ? 


समाधान--एक वेदसीय, मनुष्यायु, मनुष्यगति, पंचेन्द्रिय जाति, त्रस, वादर, पर्याप्त, सुभग, आदेय, 
यशकी ति, तीर्थंकर, उच्चग्रोत्र, इन १२ प्रकृतियों का उदय चौदहर्वें गुणस्थान में भी रहता है, किन्तु वेदनीय और 
मनुध्यायु की उदीरणा छठे गुरास्थान तक होती है भ्रौर शेष दस प्रक्ृतियों की उदीरणा तेरहवें गुणस्थान तक होती 
है। विशेषार्थ में प्रनुवादक महोदय ने इन दस प्रक्ृतियों के सम्बन्ध मे उदीरणा के साथ “उदय” शब्द भी लिख 
दिया । आगम एक महान्‌ समुद्र है उसमें अज्ञानता या असावधानी के कारण भूल हो जाना स्वाभाविक है। भूल 
ज्ञात हो जाने पर भी अपनी बात को पकड़े रखना, भूल को स्वीकार नहीं करना मोक्षमार्ग में उचित नही है । 


--णै. ग. !6-8-62/ ...... म.प्र. 
क्रयोगी के दिखरम समय में क्षपित प्रकृतियाँ 


शंका--घट्लंडागम पुस्तक १० पृ० १६३ पर केवलो के द्विचरस समय में ७३ प्रकृतियों का माश लिखा 
है जब कि ७२ प्रकृतियों का नाश होता है । 


समाधान--कुछ प्राचार्यों ने चौदहवें ग्ुणस्थान के द्विचरम समय में ७२ प्रकृतियों के नाश का कथन किया 
है भौर कुछ ने उन ७२ प्रकृतियों में “मनुष्यग्रत्यानुपूर्वी' प्रकृति मिलाकर ७३ प्रकृतियों के नाश का कथन किया है। 
इष्टि-भेद के कारण इन दोनों कथनों में भेद हो गया है। मनुष्यगति व मनुष्यगत्यानुपूर्वी इन दोनों का एक साथ 
बंध होता है, क्योकि बंध की श्रपेक्षा इन दोनों में अविनाभावि सबंध है। इसलिए जिन आचार्यों की दृष्टि बंध के 
प्रविनाभावि संबंध पर रही उन्होंने द्विचरम समय में ७२ प्रकृतियों के नाश का कथन किया है और चरम समय में 
मनुष्यगति के नाश के साथ “मनुष्यगत्यानुपूर्वी' प्रकृति के नाश का कथन किया है । 


मनुष्यगत्यानुपूर्वी का उदय मात्र विग्नहृगति में होता है । चौदहें गुरास्थान में मनुष्यगति का स्वमुख 
उदय है और मनुष्यगत्यानुपूर्दी प्रकृति का परमुश्ष उदय है अर्थात्‌ स्तिबुक संक्रमण द्वारा भनुदय प्रकृतियों का द्वव्य 
स्वजाति उदय प्रकृति रूप परिणम कर उदय में भाता है ! चोदहवे गुशस्थान के चरम समयवर्ती मनुष्यगत्यानुपूर्वी 
का द्रव्य द्विचरम समय में मनुष्य गति रूप परिणम जाता है। चौंदहवें गुणस्थान के चरम समय में मनुष्यगत्यानु- 
पूर्वी प्रकृति का द्रव्य सत्ता में नहीं रहता इसलिये कुछ झ्ाचार्यों ने मनुष्यगत्यानुपूर्वी का क्षय चौदहवें गुणस्थान के 
द्विचरम समय में स्वीकार कर ७३ प्रकृतियों का नाश द्विचरम समय में कहा है । इन दोनों मतों का कथन घुला- 
राधता पृ० १८५, २८, २९ पर है-- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १७७ 


““पुबभेकसप्तति शामकसाध्यम्तरजेदनोयं नोचंगोत्र चेति जिसप्तति: । अम्ये मनुष्यगतिप्रायोग्यानुपूर्वो-क्षपर्ण 
चरम समये बांछतोति तम्भतेन हासप्ततिश्पान्त्यसमये तु लरमसभये तीर्थेकरंस्त्रयोदशाप्येश्वद्रादश क्षिप्यन्ते ।” 


अर्थात्‌--इस प्रकार ७१ नाम कर्म की प्रकृतियाँ, कोई एक वेदनीय नीचगोब इत ७३ प्रकृतियों का 
न्ञोवहबें गुणस्थान के उपान्त समय में क्षय होता है। अन्य प्राचार्य मनुष्य गति प्रायोग्यानुपुर्वी प्रकृति का क्षय चरम 
समय में मानते हैं, उनके मत में ७२ प्रकृति का क्षय उपान्त समय में होता है श्रौर तीर्थंकर के तेरह प्रकृतियों का 
तथा सामान्य केक्‍्ली के १२ प्रकृतियों का क्षय अन्त समय में होता है । 


भरी शिवकोटि आचार्य ने चौदहवें गुणस्थान के उपान्त समय में ७३ श्रौर अन्त समय में तेरह या १२ 
प्रकृतियों का क्षय होता है ऐसा कथन किया है । 


सो तेण पंजमसाकालेण जवेदि चरिमक्मासेण । 
मं शुदिण्णओ दुच्चरिससमये सब्याओ परयडोओ ॥२१२४॥ 
शरिससमयस्मि तो सो खदेदि वेदिज्जमाणपण्डोओ । 
बारस तित्थवरजिणो एक्कारस सेससव्यण्ह ॥२१२५॥ 


अर्थ वे अयोगि जिन पंच हस्व स्व॒र उच्चारण मात्र काल में अनुदय रूप उदय में नहीं श्राई हुई सब 
प्रकृतियों का इस गुणस्थान के उपान्त्य समय में क्षय करते हैं, अर्थात्‌ ७३ प्रकृतियों का क्षय करते हैं। प्र॒स्त समय 
में तीथंकर केवली उदयरूप १२ प्रकृतियों का क्षय करते हैं और सामान्य केवली ११ प्रकृतियों का क्षय करते हैं। 


“जे ग. १-2-68/2/थ ला सेठी, बुरई 
झ्रयोग केसली के भी परसोदारिक शरीर 


शंका---समोग केवली गुणस्थान में तो शरीर विधान रहुता है इतना तो विवित है, पर क्‍या अथोगी 
भगदानु के भी पूर्थ का ओवारिक शरीर सनोकम रहूता है ? स्पष्ट करें। 


समाधाम --चोदहव गुणरथात मे परमौदारिक शरीर का सत्त्व तो रहता है, किन्तु औदारिक शरीर नाम- 
कर्म का उदय नहीं रहता; क्योकि योग का अभाव होने से औदारिकशरीर-वर्गणाओं का आना बन्द हो जाता है। 


“पब ]5-]!-75/॥/ण ला. जेंन, भीण्डर 
अ्रयोगी के शौदगिक भावस्वरूप योग का झभाव हो जाता है, क्षायिकलब्ति से जीव भ्रयोगी होता है 


शंका-- जब आत्मा १३ वें गुणस्थान से १४ दें .गुणस्थान में पहुँचता है तब आत्मा के कोन से गुण में 
शुद्धता आती है ? जो शुद्धता भाती है यहु क्षयोपशमभावष रूप या उपशमभावरूप या क्षायिकरश्मावरुष आती है? 
क्या यह तीन भाव जिया शुद्धता आा सकतो है ? यदि भा सकती है यह कोनसा भव है ? 


सभाधान---जब प्रात्मा तेरहवें गुणस्थान से चौदहनें शुरस्थान में पहुंचता है तब योग का प्रभाव होने 
से आात्मद्रब्य में शुद्धता आती है। यह शुद्धता न तो कर्म के उपशम से आती है, और न क्षयोपशम से जाती है 
किम्तु झरीर आदिक कर्म के उदयाभावरूप से आती है। कहा भी है--'अजोगीणाम कर्ध भवदि ॥ ३४ ॥ शइयाए 
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लड़ोए ॥३२५॥ ( टोका ) जोयकारण शरीरादि कम्माणं णिम्मूलखएशुप्पण्णसादो खहया लड़ी अजोगस्स |” 
( घट्छंडागस पुस्तक ७ ) । अर्थश-- जीव अयोगी कंसा होता है ? ॥३४।॥ क्षायिकलब्धि से जीव अथोगी होता है 
॥३४॥ योग के कारणभूत शरीरादिक कर्मों के निमू लक्षय से उत्पन्न होने के कारण अयोग की लब्धि क्षायिक है| 
शरीरनामा नामकर्म के उदय से योग उत्पन्न होता है। कहा भी है--'जोगसग्गणा वि ओदइया, जामकम्मस्स 
उदीश्णोवयजणिदसादो ।” ( घट्खंडागम पुस्तक ९ पत्र ३१६ )॥ अर्थ--योगमार्गंणा औदयिक है, क्योंकि वह 
नामक की उदीरणा व उदय से उत्पन्न होती है। 'शरोरणाम कम्मोदय जणिव जोगो” ( षट्खंडागम पुस्तक ७ पत्र 
१०४ ) । अरथें---शरीर नामकर्म के उदय से उत्पन्न योग । “जबि जोगो थीरियंतराइय खओवससजणिदो तो 
सभोपिम्हि जोगाभावों पसज्जदे ? ण, उवयारेण खयोबसमियं भाव पत्तस्सओवइयस्स जोगस्‍्स तर्थाभावविरोहादों ।” 
अर्थ--यदि योग वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न होता है, तो सथोगी केवली मे योग के अभाव का प्रसंग 
झाता है ? नहीं आता, क्योंकि योग में क्षयोपशमिकभाव तो उपचार से माना गया है। भ्रसल में तो योग औदयिक- 
भाव है और औदयिकयोग का सयोगी केवली में अभाव मानने में विरोध श्राता है। (६ बद्ल॑ंडागम पुस्तक ७ पत्र 
६६ )। 'तवियेषकजज्जणिमिणं थिरसुह्सरणदि उरालतेजबुग । संठाणवण्णगुराचउक्क पत्तेथ जोगिम्हि॥ २७१ ॥ 
( कर्मकाण्ड गोस्मट्सार )। अर्थ-- तेरहवें सयोगकेवली ग्रुणस्थान में औदारिक तेजस व कार्माण शरीर की उदय- 


व्युब्छित्ति होती है। शरीर की उदयश्युच्छित्ति हो जाने से योग का ग्रभाव हो जाता है, क्योकि कारण के अभाव 
में कायं का अभाव देखा जाता है । 
--णें. सं 20-6-57/... ... सवा. मे. 


झयोग केवली के लेश्या के बिना भी नाम व झायु का उदय 


शंका-- अथोग केयली गुणस्थान में लेश्या का अभाव है, फिर गति मासकर्भ ओर मनुष्यायु कर्म का उबय 
केसे सम्भव है ? 


समाधान--गति नाम कम व आयु कर्म के बंध में लेश्या कारण होती है । 


लेस्साण खलु अंसा, छष्बीसा होंति तत्थ मज्झिमया | 
आउगबधण जोगा, अहुष्टूअगरिसकालभवा ॥|५१८॥ गो. जी. 


लेश्याप्रों के कुल २६ प्रंश हैं, इनमें से मध्य के आठ भ्रंथ जो कि आठ अपक्ष काल में होते हैं वे ही 
झायु कर्म के बन्ध के योग्य होते हैं । 


सेसद्वारस मंसता, चडगइगमणस्स कारणा होंति ॥ ५१९ ॥ गो. जी. 


झपकर्ष काल में होने वाले लेश्याओं के आठ मध्यमांशों को छोड़कर शेष अठारह अ्रंश चारों गतियों के 
गमन के कारणा होते हैं । 


लेश्या के बिना गति आयु आदि कर्मोदय नहीं रह सकता, ऐसा नियम किसी भी आपद्॑ ब्रम्थ में नहीं 
दिया है। मनुष्य गति लाम कर्म ओर मनुष्यायु कर जो मनुष्य भव के प्रथम समय से उदय में चले भा रहे थे, उन 
का उदय मनुष्यभव के अन्तिम समय तक बसा रहता है। मनुष्य-भव का क्षय होने पर मनुष्य गति व मनुष्पामु 


ब्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १७९ 


का उदय समाप्त हो जाता है | चौदहवें गुरास्थान में मनुष्य भव है अतः वहाँ पर मनुष्य गति व मनुष्यायु का उदय 
अयश्य होगा, किन्तु योग व कयाय का अभाव हो जाने के कारण लेश्या का भी अभाव हो जाता है ॥ 


- जे. ग. 29-6-72/5 /रो. ला. प्रि. 
चतुर्देश गुणस्थान में भी झोदयिक भाव 
शंका -- क्‍या योदह॒थें गुणस्थान सें सो औदयिक भाव होता है ? यदि होता है तो कौनसा होता है ? 


समाधान---चौदहवें गुरास्थान में भी श्रौदयिक भाव होता है, क्योंकि वहाँ पर भ्रघातिया कर्मोदय है। 
गोम्सटसार कममकाण्ड में श्री नेमिच्वन्हाचार्थ ने कहा है--- 


मिच्छतियेतिच्उक्के दोसुथ सिद्धंथि मूल भाजा हु । 
तलिग पण पण्ग खडठरो तिभ दोण्णि ये संभवा होंति ॥८२१॥॥ 


इस गाया में सयोगी और अयोगी इन दोनों में औदयिक, क्षायिक व पारिणामिक ये तीन भाव होते हैं । 


मनुष्यगति शुक्ललेश्या श्रसिद्धत्व ये औदयिक के तीन, क्षायिक के सब नव; जीवत्व भभ्यत्व पारिणामिक 
ऐसे सयोगी केवली विश चौदह जाब हैं। बहुरि इन वि शुक्ललेश्या घटाएँ, प्रयोगी ( चोदहवें गुशस्थान ) विष 
तेरह भाव हैं। गोम्मटसार घड़ी टोका प१ृ० ९९३ । 


/अथोगे लेश्यां बिना द्वो, तो हि मनुष्यगत्यसिद्धस्वे ।” गो. क. या. ८२७ टीका । 
अर्थ---अयोग केवली चौदहवें गुणस्थान में लेश्या के बिना मनुष्यगति श्र असिद्धत्व ये दो जऔौदयिक 
भाव हैं| 
-णे. य. 26-0-72/५7/ रो. ला. मि. 
दिव्यध्वनि का स्वरूप तथा उसे भझेलने बाला कौन ? 


शंका--केवली भगवान का उपदेश किस रूप में होता है ? वाणी खिरतो है तो झेलता कौन है ? 


समाधान--केवली भगवान का उपदेश अक्षरानक्षरात्मक, सात सो कुभाषा ( लघु भाषा ) और पभठारह 

भावा स्वरूप, नाना भेदों से भिन्न बीज पद रूप व प्रत्येक क्षण में भिन्न २ स्वरूप को प्राप्त होने वाली ऐसी दिव्य- 

ध्वनि के द्वारा होता है। तीर्थेकरों की दिव्यष्वनि भमणधर सेलते हैं । साधारण केवलियों की दिध्यध्वनि को विशेष 

ज्ञानी आचाय शेलते हैं, किन्तु उनके बीज बुद्धि आदि ऋद्धि होता चाहिये अन्यथा वे दिव्यध्वनि को कंसे झेल 
सकेंगे । (विशेष के लिए धवल पु० ९ पृ० ५८-५९ देखना चाहिए) । 

--णो. ग. 27-2-64 /5/ चाँदमल 


विव्यध्यनि शान का कार्य है 


बांका--कैवलज्ञाती की अस्सा का विव्यध्वति से कया सम्बन्ध है? दिव्यभ्यति भत्था धर्गणा शीर्चकर 
प्रकृति कर्म बर्गणा में केशली का निमिश मात्र है, ऐसा कहा जाता है, क्‍या यह ठीक है ? 


१८० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ॥ 


शमाधाल--दिव्यध्वनि रूप वचन ज्ञान के कार्य हैं ( घबल पु० १ परृ० ३६८ )। ज्ञान और प्रात्मा का 
तादात्म्य सम्बन्ध है झ्रत: अभेदनय से दिव्यध्वनि केवलझञानी की आत्मा का कायें है। भाव घचन की सामध्य से 
युक्त क्रिया वाले आस्मा के द्वारा प्रेरित होकर पुदूगल वचन रूप से परिणशमन करते हैं ( सर्वार्थ सिद्धि अ० ५ सृत्र 
१९, राजवातिक कअ० ५ सूत्र १९ वातिक १५ )। अत: दिव्यध्वनि में भाषावर्गशा उपादान कारण है और केवली 
निमित्त कारण हैं। तीर्थंकर प्रकृति रूप कार्माण वर्गणा निमित्त कारण भी नहीं है, क्योंकि सामान्य केवलियों की 
भी दिव्यध्वनि होती है। यदि केवली को निमित्त कारण न मान्रा जाबेगा तो दिव्यध्वनि में प्रामाणिकता का 
प्रभाव हो जायगा । 


--जैं. ग. 27-2-64/5/| चाँदमल 


दिव्यध्यनि का नियत व शझनियत काल 


शंका “क्या तोयंकर भगवान की विव्यध्यनि अनियत समय पर खिर सकती है ? 


समाधान--जैन स्याद्वाद सिद्धान्त में काल नय और अकाल नय ऐसे दो नय माने गये हैं। कुछ कार्यों का 
तो अपना नियत फाल होता है ओर वे कार्य अपने नियत काल पर ही होते है । कुछ कार्यों का नियत काल नहीं 
होता है । कारणों के मिलने पर हो जाते हैं । दिव्यध्वनि के लिये तीनों संध्या काल तो नियत हैं, किन्तु गणघर, 
चक्रवर्ती आदि के प्रश्न पर अनियत समय भी खिर जाती है। 


'सेसेसु समएसु' गणहूर वदेवबिद जककव्ट्रीणं । 
पष्हाणुरूवमत्यं. विव्यकुणी अ सत्तभंगीहि ॥४॥९॥।! तिलोयपण्णत्ती 


अर्ध--गणधर, इन्द्र, चक्रवर्ती के प्रश्नातुरूप अर्थ के निरूपणार्थे दिव्यध्वनि शेष समयों में भो सिकलती : 
अर्थात्‌ नियत समयों के अतिरिक्त समय में भी निकलती है । 


“रण. ग. 4-9-69 / शा। स्‌. प्र. 
भवि भागन बच जोगे वशाय 


शंका -- उत्तर पुराण पर्थ ७० में लिखा है कि सुप्रतिष्ठ केवली ने अन्धक वृष्टि के प्रश्न को सुनकर उत्तर 
दिया । क्या केबली प्रश्न सुनते हैँ और उत्तर देते हैं। क्या प्रश्न सुनने व उत्तर देने का विकल्‍प केवली के संभव है। 


समाधान--उत्तर पुराण पर्व ७० श्लोक १२५-१२६ में लिखा है-- सब देवों के साथ-साथ भ्रन्षकवृष्टि 
भी उनकी पूजा के लिए गया था। वहाँ उसने आश्चयं से पूछा कि दे भगवन्‌ ! इस देव ने पूजनीय श्रापके ऊपर 
यह महान्‌ उपसगग किस कारण किया है ? अन्धक वृष्टि के ऐसा कह चुकने पर जिनेनद्र भगवान सुप्रतिष्ठ केवली 
कहने लगे । 


केवली भगवान के क्षायिक केवलज्ञान होता है, भ्त: उनको इन्द्रियों व मन से ज्ञान उत्पन्न नहीं होता है। 
अतः प्रश्त सुनकर उत्तर देना यह संभव नहीं है । किन्तु दिव्यध्वनि में भव्य जीव का पुण्य कारण होता है। इसलिये 
कारण की अपेक्षा से प्रश्व का उत्तर देना संभव है। कहा भी है -- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १८१ 


'बीतराग सर्वश दिव्यध्वनिशास्त्े प्रवृत्ति कि कारण ? जव्यपुष्यप्रेरणात्‌ ।' ( पंजाहितकाय गा० १ टीका ) 
वीतशाग सर्वेश्देव की ध्वनि में भव्य जीव का पुण्य ही कारण है। भव्य जीवों के पुष्योदयवश वचनयोग के निमित्त 
से दिव्पध्वनि होती है । 


-जैं, ज. 2-6-69 /५]/ रो. ला. मि. 
दिव्यध्बवनि का स्वरूप एवं कारण 


शंक्षा--जिनकी ध्वनि है ओंकार रूप, मिरअक्षरसब महिमा अनूप । ऐसा कहां गया है। दिव्यध्वनि 
जेतन आत्मा द्वारा प्रकट हुई हे इसलिये भगवान की दिव्यध्यति भो जेतन ही होनी चाहिये पुद्गल रूप नहों, क्योंकि 
पुबृगल अक्षर रूप है और वाणी निरक्षरी है। 


समाधान -- शब्द पुद्म॒ल द्रव्य की पर्याय है। कहा भी है-- 


सदी बंधों सुहुमो थूलो संठाणभेदतमछाया। 
उज्जोदादबसहिया पुर्सलवव्वस्स पंज्जाया ॥१६॥ ब्रव्यसंप्रह 


शब्द बंध सूक्ष्म स्थूल संस्थान भेद तम छाया उद्योत भौर आतप ये सब पुदूगल की द्रव्य पर्यायें हैं । 


शब्दों द्विविधो भाषालक्षणों विपरोतश्चेति । भाव! लक्षणों द्विविधः: साक्षरोप्नकरश्जेति । अक्षरीकृत:ः 
शास्त्राभिव्यअझुजक:ः संस्कृतविपरोत भेदायंम्लेच्छष्यवहेतु: अनाक्षरात्मको द्ीन्द्रियावीनामतिशयशानस्वरूप--प्रतिपादन-- 
हेतुः। स० सि० पृ० २९१। 


भाषा रूप शब्द और अभाषा रूप शब्द इस प्रकार शब्दों के दो भेद हैं। भाषात्मक शब्द दो प्रकार के 
है---साक्षर और अनक्षर । जिसमे शास्त्र रचे जाते हैं भौर जिससे आये और म्लेच्छों का व्यवहार बलता है ऐसे 
संस्कृत शब्द और इससे विपरीत शब्द ये सब साक्षर शब्द हैं। जिससे उनके सातिशय ज्ञान के स्वरूप का पता 
लगता है ऐसे दो इन्द्रिय जादि जीवों के शब्द ग्रनक्षरात्मक शब्द हैं । 


इससे स्पष्ट हो जासा है कि शब्द अक्षरात्मक हों या अनक्षरात्मक किन्तु दोनों प्रकार के शब्द पुदूगल 
की द्रव्य पर्यायें हैं, कोई भी शब्द चेततात्मक नहीं है । 


तीथँैकर के वचन स्वथा प्रनक्षरात्मक हों ऐसा भी एकान्त नहीं है। कहा भी है-- 


“तीर्थंकर वचनसनवारत्याह्‌ ध्वनिरूषं तत एवं तदेकभ्‌ । एकत्वान्न तस्य हूं बिध्यं घटत इति चेहन्न, तत्र 
स्थावित्यादि असस्यमोषयचनसस्वतस्तस्य ध्यनेरनक्षरत्वा सिद्ध: | साक्षरत्वे जे प्रतिनिषर्तके भाषात्मफमेज तहचन 
लाशेषभाषारूए भजेदिति लेक्ष, ऋसजिशिष्ट वर्णात्पक भूयः पंक्तिकवम्बकत्प प्रतिप्राणीप्रवृसस्प ध्यनेरशेषभाषारूप- 
स्वाविरोधात्‌ । यथा चर कर्य तस्य ध्वनिश्वमिति चेन्न, एतज़ाया रुपमेजेति विर्देष्दूमशक्यत्थतः तस्य ध्यनित्वसिद्ध: 
घबल पु० १ १० २८४ ॥। 


अर्थ इस प्रकार है-- प्रश्न--तीथंकर के वचन अनक्षर रूप होने के कारण ध्वनि रूप हैं और इसलिये 
बे एक रूप हैं प्लौर एक रूप होने के कारण वे सत्य और भनुभ्य दो प्रकार के नहीं हो सकते हैं? उत्तर--नहीं, 
क्योंकि केवली के बचन में 'स्थात्‌” इत्यादि रूप से अनुभय रूप वचन का सद्भाव पाया जाता है, इसलिये केवली की 


१्ष्र [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ३ 


ध्वनि कनक्षरात्मक है यह बात असिद्ध है! प्रश्व--केवली की ध्वनि को साक्षर मात लेने पर उनके वचन प्रतिनियत 
एक भाषा रूप ही होंगे, अशेष भाषा रूप नहीं हो सकेंगे ? उच्तर--नहीं, क्योंकि क्रमविशिष्ट, वर्णाध्मक, अनेक 
पंक्तियों के समुज्ययरूप भौर सर्व श्रोताओं में प्रवृत्त होने वाली ऐसी केवली की ध्वनि संपूर्ण भाषा रूप होती है 
ऐसा मान लेने में कोई विरोध नहीं पाता है। प्रश्व--जबकि वह अनेक भाषा रूप है तो उसे ध्वनि रूप कंसे माता 
जा सकता है ? उक्तर--नहीं, क्योंकि केबली के वचन इसी भाषा रूप हैं, ऐसा निर्देश नहीं किया जा सकता है, 
इसलिये उनके वचन ध्वनि रूप है यह बात सिद्ध हो जाती हूँ । 


“यदि यह कहा जाय कि अरिहंत परमेष्टी में मन का अभाष होते पर मन के कार्यरूप वचन का सद्भाव 
भी नहीं पाया जा सकता है ? सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि वचन ज्ञान के कार्य हैं, भन के नहीं । 
अक्रम ज्ञान से क्रमिक बचनों की उत्पत्ति कंसे हो सकती है ? ऐसी शका भी ठीक नही है, क्योंकि घट विषयक 
अक्रम ज्ञान से युक्त कु भकार द्वारा क्रम से घट को उत्पत्ति देखी जाती है, इसलिये अक्रमवर्ती ज्ञान से किक वचनों 
की उत्पत्ति मान लेने में कोई विरोध नहीं आता है । घबल १० १ पृ० ३६८॥। 


यद्यपि यहाँ पर दिव्यध्वनि को ज्ञान का कार्य बतलाया गया है तथापि दिव्यध्वनि का उपादान कारण 
भाषा वर्गणा है जो पुद्गलमय है ) निमित्त की अपेक्षा ज्ञान का कार्य है । 
जज. ग. 6-]-69/५]/रो. ला. प्रि. 


सिद्धों का निवास स्थान तनुवात के झ्नन्त में है 
शंका - सिद्ध क्षेत्र तनुबातबलय से ऊपर है या सिद्ध शिल्ा पर है ? 


समाधान-- सिद्ध भगवान का ऊध्व गमन स्वभाव है। कहा भी है-- 
“विस्ससोड़ढ गई मोक्ष गसन काले विस्वसा स्वभ्ावेनो दृष्यंगतिश्येति” । बृ० द्र० सं० । 


जीव मोक्षगमन काल में स्वभाव से ऊध्ब गमन करने वाला है। अन्तराय कर्म का क्षय हो जाने के कारण 
शक्ति भी अनन्त है। किन्तु उस ऊध्ये गमन अनन्तशक्ति की व्यक्ति में अर्थात्‌ कार्य रूप परिणत होने में धर्म द्रव्य 
की सहकारिता की श्रावश्यकता होती है अथर्ति धर्म द्रव्य की सहकारिता के बिना जीब या पुद्गल का गमन नहीं 
हो सकता है, अन्यथा घ्म द्रव्य का 'गतिहेतुत्व' लक्षण व्यर्थ हो जायगा । आकाश यद्यपि एक अख्ण्ड द्रव्य है, 
तथापि उसमें लोकाकाश और अलोकाकाश का विभाग धर्म ओर भ्रधर्म इन दो द्रव्यों के कारण हो रहा है। 


लोयालोयविभेयं गमणं ठाणं चर जाण हेटूहि । 
जद गहि ताज हेऊ किह लोयालोयबवहारं ॥१३४५॥ मय चक्त 


गमन को हेतु भूत धर्म द्रव्य भर स्थिति को हेतु भूत अधर्म द्रव्य इन दोनों के कारण लोकाकाश अलोका- 
काश ऐसा विभाग हो रहा है। मदि धर्म द्रव्य गसन के भौर अधर्म द्रव्य स्थिति के कारण न होते तो लोक भलोक 
ऐसा व्यवहार नहीं हो सकता था | 


तनुवातवलग के आगे धर्म द्रव्य का अभाव होने से स्वाभाविक ऊर्ध्व गमन अनन्त शक्ति से युक्त सिद्ध 
जीवों का तनुवातवलय से झागे गमन नहीं हो सकता है अतः वे सिद्ध भगवान तनुवातवलब के अन्त में रुक जाते हैं। 
श्री कुन्कुन्द श्राचा्य ने नियमसार में कहा भी है-- 


ड्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १५३ 


जोवाण पुरालाण गमण जारशोहि जाब धम्मत्थी । 
धम्मत्यिकायभावे तसतों परदों ण गश्छंति ॥१८४॥ 


अर्थ -- जहाँ तक धर्मास्तिकाय है वहां तक ही जीबों का और पुद्यलों का गमत जानो । धर्मास्तिकाय के 
अभाव में जीव और पुद्गल उससे (धर्मास्तिकाय से) श्रागे नहीं जाते है । 


इससे सिद्ध है कि धर्मास्तिकाय के अभाव के कारण श्री सिद्ध भगवान तनुवातवलय से ऊपर नहीं जा 
सकते हैं, अत: सिद्ध क्षेत्र तनुवातबलय से ऊपर नहीं हो सकता है । 


सिद्ध शिला के ऊपर दो कोष का घनोदधिवातवलय, एक कोष का घनवातवलय, १५७५ धनुष का 
तनुवातक्लय है और तनुवातवलय के अन्त तक घ॒र्म द्रव्य भी है। भतः सिद्ध शिल्रा पर सिद्धक्षेत्र न होकर, 
तनुवातवलय के अन्त में सिद्धक्षेत्र है । 


साणुसलोपपमारे संठियतशुबवादउवरिमे भागे । 
सरिस सिरा सददाणं हेट्टिमभागस्मि विसरिसा केई ॥१५॥ 
जावदइधस्सदव्य ताव॑ गंतूथ लोयसिहरस्मि । 
चेटुम्ति सब्बसिद्धा पुह पुह गयसित्यमूसगब्सणिह्ा ॥१६॥ लि० प० 
मनुष्य लोक प्रमाण ( '४५ लाख योजन गोलाकार क्षेत्र प्रमाण ) तनुवात के उपरिम प्रन्तिम भाग में सम 
सिद्धों के सिर सदश होते है, भ्रधस्तन भाग में विसदश होते हैं ( क्‍योंकि सिद्धों की उत्कृष्ट भ्रवगाहना ५२५ घनुष 
ग्रौर जधन्य अवगाहना साढ़े तीन हाथ है । ) जहां तक धर्म द्रव्य है वहां तक लोक शिखर पर सब सिद्ध पृथक 
पृथक स्थित हो जाते है । 
“जे. ग. -5-72/५/ ........ 


सिद्धों की जधन्य श्रोर उत्कृष्ट श्रवगाहना एबं उनके हारा रुद्ध तनुवातबलय का क्षेत्र 
शंका -- सिद्ध पूजा की जयसाल में निम्न पद्य आया है-- 


परद्रहू सो साग महान वर्स, नवलाज़ के भाग जधन्य लसे। 
तनुवात के अंत सहायक हैं, सब सिद्ध नमों सुखदायक हैं (॥ 
इस पश्च का क्या भाव है ? 
समाधान--इस पद्च में सिद्धों के स्थान का कथन है । प्रष्ट कर्मों का अत्यन्त क्षय हो जाने पर ऊध्वंगमन 


स्वभाव के कारण सिद्ध भगवान ऊपर की ओर जाते है। लोकाकाश के आगे धर्मंद्रव्य का अभाव होने के कारण 
सिद्ध भगवान का लोकाकाश से बाहर गमन नहीं होता है अतः लोक के श्रन्त में ही ठहर जाते हैं । 


जीवाण पुरगलाणं गसर्ण जारीहि जाव धस्मत्यी । 
धम्मस्थिकायभावे तसो परदों ण गच्छंति ॥१८४॥ ( नियमसार ) 


अर्थ-- जहाँ तक धर्मास्तिकाय है बहाँ तक जीवों ओर पुद्गलों का गमन जानना चाहिए। धर्मास्तिकाय 
के मभाव में उससे छ्ागे नहीं जाते । 


श्द्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
जिलोकशिखरादूध्य जीवपुहगलयोह यो: । 
मेबास्ति गन नित्य गतिहेतोरभावत: ॥ सियससार पृ० ३-३६७ । 
अरथ-- गति हेतु (धर्मद्रव्य) क॑ अभाव के कारणा, त्रिलोक के शिखर से ऊपर जीव और पुद्गल दोनों का 
कदापि गमन नहीं होता है । 


इसीलिये श्री कुन्दकुन्द आचार ने कहा है-- 
कस्मजिसुक्को अप्या गच्छुइ लोयग्गपज्मंतं । 
अर्थ--कर्म से विमुक्त आत्मा लोकाग्र पयन्त जाता है। 


यदि यह कहा जाय कि सिद्ध जीव लोक का द्रव्य है अतः: वह लोक से बाहर नहीं जाता सो ऐसा कहना 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि आकाश द्रव्य में लोक अलोक का विभाजन धर्मास्तिकाय के कारण हु्ना है । 


लोयालोयजिभेयं गम्ण ठाज चल हेडूहि | 
जद णहि ताणं हेऊ किह लोयालोयबजहारं ॥१३५॥ नयच्क्र 


गमशा-हेतु (धर्मंद्रव्य) भ्रौर स्थिति-हेतु (भ्रधमंद्रव्य) इन दोनों के कारण लोक अलोक का विभाजन हो 
रहा है। यदि धर्मेद्रव्य अधर्म द्रव्य दोनों नहीं होते तो लोक अलोक का व्यवहार कंसे होता ? श्रर्थात्‌ नहीं होता । 


धर्म द्रव्य के भ्रभाव में सिद्ध भगवान लोक के भ्रन्त में ठहर जाते हैं श्लौर लोक के अन्त में तनुवातवलय है 
भरत: सिद्धों का निवास तनुवात के अन्त में है। 


तनुवात का बाहलय १५७५ धनुष है। ये १५७५ धनुष प्रमाणांगुल से हैं श्ौर सिद्धों का प्रवगाहना 
उत्सेधांगुल से है अतः १५७५ को ५०० से गुणा करना चाहिये। अर्थात्‌ उत्सेघांगुल की अपेक्षा तनुबात बलय का 
वाहल्य ७५७५०० धनुष है, सिद्धों की उत्कृष्ट अवगाहना ५२५ धनुष है। बाहुबली स्वामी की अवगाहना ५२५ 
धनुष की थी । ७८७५०० धनुष को ५२५ धनुष से भाग देने पर १५०० लब्ध आता है। अतः उक्त पद्च में “पन्द्रह 
सौ भाग महान व्स” ऐसा कहा है । अर्थात्‌ महान अवगाहन वाले सिद्ध तनुवात के पन्द्रहसौ्वें भाग मे रहते हूँ । 


सिद्धों की जधन्य भ्रवगाहना साढ़े तीन हाथ है । अर्थात्‌ सात घनुष का आठवां भाग है। ७८७५०० धनुष 
का सात बटा हुआ भाठ (६) घनृष से भाग देने पर ६००००० प्राते हैं भर्थात्‌ जघन्य अवगाहना वाले सिद्ध 
तनुवात के नौ लाखवें भाग में रहते हैं। इसीलिये उक्त पद्म में 'नवलाख के भाग जघन्य लसैं' ऐसा कहा है । 


इस सम्बन्ध में निम्त गाथा उपयोगी है-- 
पणकरदि जुद पंचंसथाओगाहुणया धणुणि उकक्‍्कस्से । 
आउट्र.हरबमेला. सिदाण जह॒ण्णठाणम्मि ॥६॥ 
तथ॒वाद वहुलसंखं पणसयरूवेहि ताडिृण तथो । 
पण्णरसवेहि भजिदे उक्कस्सेगाहुणं॑ होयि ॥ ४॥ 
तजथादबहलसंखं पणसयरुवेहि ताडिदूण तदो । 
शवलकलेहि. भजिदे जह॒श्णमोगाहुणं होदि ॥८॥ तिलोयपण्णति अधिकार श्‌ 


व्यक्तित्व और क्वतित्व ] [ १५५ 


सिद्धों की उत्कृष्ट अबगाहना पाँच के वर्ग से युक्त पाँच सौ पथ्चीस धनुष है और जघन्य अवगाहना साढ़े 
तीन हाथ है। तनुवात के बाहल्य १४५७४ की संड्या को पांचसी रूपों से गुरशा करके पन्द्रहसोौ का भाग देने पर जो 
लब्ध ५२५ धनुष आता है बह सिद्धों की उत्कृष्ट अवगाहना है। तनुवात के बाहल्‍य १५७५ की संख्या को पाँचसो 


रूपों से गुणा करके नौ लाख का भाग देने पर जो लब्ध साढ़े तीन हाथ आता है वह सिद्धों की जधन्य 
अवगाहना है । 


सिद्ध जीव और तनुवात का परस्पर सम्बन्ध बताने के कारण यह सब कथन व्यवहार नय की अपेक्षा से 
है जो वास्तविक है, सत्यार्थ है, भूठ नहीं है । 


+णैं. ग. 6-6-68/५/क्षृ. भरी सा. 
सिद्धों का श्राकार देशोन शरीर प्रमाण है तो उनके श्रात्मप्रदेश लोकप्रमाण कंसे ? 


शंका-- सिद्धों का आकार अन्तिम शरीर से किचित्‌ ऊम बतलाया गया है और आतत्म-प्रदेश असंख्यात 
[ लोकप्रभाण ] बतलाये गये हैं सो कंसे ? 


समाधान--यद्यपि यह्‌ जीब असंख्यात प्रदेशी है अर्थात्‌ जीव के प्रदेश लोकाकाश के प्रदेशों के बराबर 
असंडरुूयात हैं तथापि संकोच-विस्तार के कारण शरीर प्रमाण हो जाते हैं। कहा भी है-- 


अणुगुरदेहूवमाणो. उवसंहारप्पसप्पदो चेदा । 
असभुहदोी वयहारा णिल्वयणयदों असंखदेसों वा ॥१०॥ 


अथे---समुद्घात के बिना यह जीव व्यवहारतय से संकोच तथा विस्तार के कारण अपने छोटे या बड़े 
शरीर के प्रमाण रहता है और निश्चय नय से प्रसंब्यात प्रदेश का धारक है । 


“यदुपाजितं शरीौरनामकर्म तथुदये सति अणुगरुरुवेहप्रमाणो भवति जीव: उपसंहार-प्रसपंत: शरीरमामकर्म - 
जमित-बिस्तारोपसंहार धर्माभ्यामित्यथें: ।” टीका व्रव्यसंप्त हू 


यह जीव पूर्वोपाजित शरीर नाम कर्म के उदय होने पर अपने छोटे या बड़े देह के बराबर होता है । 
शरीर नाम-कर्म से उत्पन्न हुए संकोच तथा विस्तार घर्म के कारण यह प्पने देह के प्रमाण होता है। देह के प्रमाण 
होते हुए भी जीव प्रदेशों की संख्या लोकाकाश के बराबर प्रसंब्यात रहती है । 


जिककम्मा अट्गुणा कित्रेणा चरमदेहदो सिद्धा:। 
लोयर्गठिदा णिच्चा उप्पाद्ह संजुत्ता ॥ १४ ॥। व्रय्यसंप्रह 


अजें--सिद्ध भगवान ज्ञानावरणादि भ्राठ कर्मों से रहित हैं, सम्यकत्व आदि श्राठ गुणों के धारक हैं, 
प्रत्तिम शरीर से कुछ कम आकार वाले हैं, लोक के अग्रभाग में स्थित हैं, नित्य हैं तथा उत्पाद व्यय से युक्त हैं। 


“क्श्चिवाहु--यथा प्रवीपस्य भाजनाशाघरशो गते प्रकाशस्थ विस्तारोभवति तभा वेहाभावे लोक प्रमारोन 
भाव्यिति ? तत्र परिहारमाहु--प्रदीपसंबन्धी पोइसो प्रकाशबिस्तारः पूर्व स्वभावेनेव तिष्ठति पश्चादातरणं जातं, 
जीवस्य हु लोकमाश्नासंस्येयत्रदेशत्यं स्वभावो भवति बस्तु प्रदेशामां संबन्धो विस्तार: स स्वभाजों त भवति । कस्सा- 


१८६ ) [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


दिति जेतु पूर्थ लोकमाश्रप्रदेशा विस्तीर्णा निराबरणास्तिष्ठन्ति पश्चात्‌ प्रदीषषदावरणं जातमेव, तन्न, किन्तु पूर्वमेवा- 
साविसन्तानरूपेण शरीरेणावृतास्तिष्ठन्ति ततः कारणात्प्रवेशानां संहनो न भवति, विस्तारश्च शरीरनामकर्माधीन 
एवं, न चर स्वभाबस्तेम काररोम शरोराभावे बिध्तारो न भवति। अपरमप्युदाहुरणं दीयते-- यथा हस्तचलुष्टय प्रमाण- 
बस्त्रं पुरुषेण सुष्टो बद्ध' तिष्ठति पुरुषाभावे सद्भोचविस्तारों वा न करोति, निष्पत्ति काले सद्रि मृन्मय भाजन यथा 
शुध्क॑ सबजलाभावे सति, तथा जोबो5पि पुरुषस्थानोय-जखस्थानीय शरीराभावे विस्तारसकोचों न करोति |” वब्य- 
संग्रह गाथा १४ की टीका । 


अर्थ--कोई शंका करता है कि ज॑से दीपक को ढकने वाले पात्र आदि के हटा लेने पर उस दीपक के 
प्रकाश का विस्तार हो जाता है, उसी प्रकार शरीर का श्रभाव हो जाने पर सिद्धों की आत्मा के प्रदेश भी फैलकर 
लोकप्रमाण होने चाहिये ? इस शंका का उत्तर यह है--दीपक के प्रकाश का जो विस्तार है, वह तो पहले ही 
स्वभाव से दीपक में रहता है, पीछे उस दीपक के आवरण से सकुचित होता है, किन्तु जीव का लोकप्रमाण अस्॑- 
सुयात प्रदेशत्व स्वभाव है, प्रदेशों का लोकप्रमाण विस्तार स्वभाव नहीं है। यदि यों कहा जाय कि जीव प्रदेश 
पहले लोक के बराबर फंले हुए आवरण रहित रहते हैं, फिर जेसे दीपक पर आवरण होता है उसी प्रकार जीव- 
प्रदेशों का भी आवरण हुझ्मा है ? ऐसा नहीं है, किन्तु जीवप्रदेश तो पहले अनादि काल से सन्‍्तति रूप से चले आये 
हुए शरीर से आवरण सहित ही रहते है। इस कारण जीब प्रदेशों का मंहार-विस्तार कर्माधीन है, स्वभाव नहीं 
है। इसलिये शरीर का अभाव होने पर जीवप्रदेशों का विस्तार नही होता । 


इस विषय में अन्य उदाहरण दिया जाता है--जंसे किसी मनुष्य की मुट्ठी मे चार हाथ लम्बा वस्त्र बंधा 
( भिचा ) हुआ है, मुट्ठी खोल देने पर पुरुष के अभाव में वह वस्त्र संकोच तथा विस्तार नहीं करता जेसा उस 
पुरुष ने छोड़ा बसा ही रहता है। अथवा गीली मिट्टी का बतेंन बनते समय त्तो संकोच भ्रथवा विस्तार को प्राप्त 
हो जाता है, किन्तु सूख जाने पर जल के अभाव में सकोच विस्तार को प्राप्त नहीं होता । इसी प्रकार जीवप्रदेश 
भी, पुरुष के स्थानभूत भ्रथवा जल के स्थानभूत शरीर के अभाव में, सकोच या विस्तार नही करते हैं । 


/निश्चयनयेनातोी खियामूर्त परमचिदृच्छलनिर्भरशुद्धस्वभावेतन लिराकारो5पि व्यवहारेण धुतपूर्वनयेन 
किड्िचिदूनच रमशरी राकारेण गतसिक्यभूषागर्भाकारवच्छायाप्र तिसावद्वा पुरुषाकार; ।”” द्रव्यसंग्रह गाथा ५१ टोका । 


अर्थ---निश्वयनय की दृष्टि से इन्द्रियागोचर-अमूरतिक-परमचेतन्य से निर्मेर-शुद्ध स्वभाव की अपेक्षा 
निराकार है, तो भी व्यवहार से भूतपूर्व नय की भ्रपेक्षा अतिम शरीर से कुछ कम आकार वाले होने के कारण सिद्ध 
पुरुषाकार हैं । ज॑से मोम रहित मूस ( सांचे ) के बीच में आकाश श्रदेशों का आकार होता है अथवा छाया के 
प्रतिबिम्ब के कारण आकाश प्रदेशों का आकार होता है। उसी प्रकार अमूर्तिक सिद्ध प्रदेशों का आकार होता है। 


--जेँ. ग. [2-8-7 / ५॥/ रो. ला. प्रि. 
सिद्धों के क्षाथिक भावों की संख्या 


शंका-- गोम्मटसार कम कांड गाथा ८४५ में सिद्धों के चार क्षायिक भाव बतलाये हैं सो कौनसे हैं? 
क्या अव्यत्र भी सिद्धों में चार क्षायिक भाव बतलाये हैं ? 


समाधान--सिद्धों के क्षायिक सम्यकत्व, क्षायिक शान, क्षायिक दर्शन भौर सिद्धत्व ये चार क्षायिक भाव 
बतलाये गये हैं। इन चार भावों में ही अन्ब सर्वे क्षायिक भाषों का अस्तर्भाव हो जाता है । 


व्यक्षितत्व भोर कृतित्व ] [ १८७ 


मोस्सटसार गाथा ८४४५ के अतिरिक्त भ्रो उमास्वामों आध्ायें ते अध्याय १० सूत्र ४ में भी कहा-- 
“ओपशमिकादिभव्यत्वानांज ॥३।। अस्यत्र केवल सम्यगत्व शानसिद्धत्वेध्य: ॥४॥ 


ओपशमिक प्रादि भावों के और भव्यत्व भाव का ग्रभाव होने से मोक्ष होता है, किन्तु क्षायिक सम्यकत्व, 
क्षायिक ज्ञान, क्षायिक दर्शन भौर क्षाथिक भाव का अभाव नहीं होता है । 


“यदि चत्वार एवाबशिध्यस्ते, अनन्तवीर्यादीनां निवृत्ति: प्राप्ोति ? मंष वोष:, शानवर्शनाविनाभावित्वा- 
बनस्तवीर्पादोीमाम विशेष: ।” सर्वार्थ सिद्धि १०१४ । 


सिद्धो के यदि चार ही भाव रहते हैं तो अनन्त वीय आदि अर्थात्‌ अन्य क्षायिक भाषों की निवृत्ति प्राप्त 
होती है ? आचार्ये कहते हैं कि ऐसा दोष देना ठीक नहीं है, क्योंकि शञान दर्शन के अविनाभावी श्रनन्तवीर्यादिक 
अर्थात्‌ अन्य क्षायिक भाव भी सिद्धों मे अवशिष्ट रहते हैं। 


--जें. ग. !-2-69/५/ र. ला. जेब, मेरठ 


ऊध्वंलोक सिद्ध व ग्रधोलोक सिद्ध का प्र 
शंका--त. रा. वा. पृ. ६४७ मैं ऊध्बेलोक अधोलोक और सिर्यवलोक से सिद्ध बताये है सो इसका 
स्पष्ट क्‍या है ? 


समाधान--जो पृृथ्वीतल से ऊपर आकाश मे गझ्रधर सिद्ध हुए हैं बे ऊष्वंलोक सिद्ध है जो समुद्र आदि में 
पृथ्वीतल से नीचे के स्थान से सिद्ध हुए हैं वे अधोलोक सिद्ध हैं। इन दोनों के अतिरिक्त शेष मिद्ध तियंगूलोक 
सिद्ध हैं। 


--जें. ग. 27-3-69/0/ क्षु. शी, सा, 


समवसररप 





समवसरण में नीच गोत्री का भो गसन 
शंका--नोचगोत्र के उदय वाला सनुष्य भगवान के समबसरण की सभा में जाता है या नहीं ? 


समाधान --हरिवंशपुराण सर्ग ५७ श्लोक १७३ में कहा है “पापी, विरुद्ध कार्य करने बाले, शूद्र, पाखण्डी, 
बिकलाजू, विकलेन्द्रिय तथा ज्ञात्त चित के धारक मनुष्य बाहर ही प्रदक्षिणा देते रहते हैं प्रर्थात्‌ वे सभा में नहीं 
जाते ।” लिलोयपथ्णतती अध्याय ४ गाया ९३२ में कहा है कि कोठों में मिथ्याइष्टि, अभव्य, भ्रसंज्ञी जीव, अनध्यवेसाय 
से युक्त, संदेह से युक्त और विविध प्रकार की विपरीतताओं से युक्त जीव नहीं होते | इन दोनों ग्रन्थों में नीच गोत्र 
के उदय वाले मनुष्यों का समवस रण को सभा में जाने का निषेष नहीं है । 


--णें. ग. 23-5-63/5। प्रो. भ. ला. णेंन 


श्क८ ] [ पं० रतनघन्द जन मुख्तार : 


सववसरण-ग्न से गोश्ज-बरिवर्तन नहीं 
शंका--तिर्मण सोच गोत्री होता है। जब बहु समबसरण में जाता है तो कया उसका गोत्र बदल 
जाता है; 
समाधान--समवसरण में जाने के कारण तियंचों के उच्च गोत्र का उदय नहीं हो जाता, क्योंकि समय- 
सरण में जाने के कारण गोन्र-परिवर्तेन नहीं होता है । 
-+जजै. ग. 24-7-67/५/ज. प्र. म. कु. 


भव्य मिथ्यात्वी तथा प्रभव्यों का समवसरण सें गसन 
शंका--मिध्याहष्टि या अभव्य सनुष्य या देव समवसरण में जाते हैं या नहों ? 


समाधान-- इस झम्बन्ध में विभिन्न आषं प्रमाण हैं जो इस प्रकार हैं -- 


मिचष्छाइटड्रिअभव्या तेसुमसण्णी ण होंति कइआह । 
तह थे अजज्ञवसाया संविद्धा विविहृविवशीदा ॥४।९३२॥ ति. प. 


अर्थ---समवसरण के बाहर कोठो में मिथ्याइष्टि, अभव्य श्ौर असंज्ञी जीव कदापि नहीं होते अनध्यवस्ताय 
से युक्त, संदेह से संयुक्त और विविध प्रकार की विपरीतताओं से सहित जीव भी इन बारह सभा-कोठों में नहीं 
होते हैं । 


भव्यकूटाल्य यास्तुृपा भाल्वफक्ूटास्ततोउपरे । 
यानभव्या म पश्यन्ति प्रभावन्धीकृते क्षणा: ॥५७११०४॥।॥ हरिवंशपुराण 


अर्थ---समवसरणा मे सिद्धस्तूप के आगे देदीप्यमान शिखरों से युक्त भव्यकूट नाम के स्तूप रहते हैं, जिन्हे 
अभव्य जीव नहीं देख पाते, क्योकि उन भव्यकूट नामक स्तूपों के प्रभाव से अभव्यों के नेत्र अन्धे हो जाते है । 


पापशीला विकर्माणा: शुद्रा: पाखण्डपण्डका: । 
बिकलाऊू रिद्रियोद्स्नान्ता: परियम्ति बहिस्ततः ॥|४७॥॥१७३॥ हरिवंशपुराण 
अर्थ--पापी, विरुद्ध कार्य करने वाले, शूद्र, पाखण्डी, नपु सक, विकलाऊू, विकलेन्द्रिय तथा श्रात्त चित्त 
के भारक मनुष्य समवसरणा के बाहर ही प्रदक्षिणा देते रहते हैं । 


जिनभाषा5धरस्पन्दसन्तरेण.._ विजुम्मिता । 
तियंग्देव मनुष्याणां हृष्टिमोहमनीनशत्‌ ॥२।११३॥ हुरिवंशपुराण 


अर्थ--ओठों के बिता हिलाये निकली हुई भगवान की वाणी ने तियंच मनुष्य तथा देवों का इष्टि मोह 
( मिथ्यात्व ) नष्ट कर दिया था ( इससे यह ज्ञात होता है कि समवसररा में मिध्यादष्टि जीव जाते हैं भ्ौर जिन- 
बाणी को सुतकर उनका मिध्यात्व दूर हो जाता है। ) 


तन्निशम्यास्तिका: सर्व तथेति प्रतियेविरे । 
अश्षक्ष्या दूरबब्याश्य मिथ्यात्वोदयदूक्ता: ॥७१॥१९८॥ उत्तर पुराण 


व्यक्तित्व भौर कुतित्व ] ह [ १५६ 


अर्थ--भगवान को वाणी को सुनकर जी भव्य जीव थे, उन्होंने जैसा भगवान ने कहा था वसा ही श्रद्धान 
कर लिया, परन्तु जो अभब्य अथवा दूर भव्य थे वे मिथ्यात्व के उदय से दूषित होने के कारण संसार-बढाने वाली 
प्रनादि मिथ्यात्व वासना नहीं छोड़ सके । 


रे 


इससे यह विदित होता है कि अभव्य व मिथ्याइष्टि-भव्य दोनों प्रकार के जीब समवसरण मे जाते हैं। 

प्रतः ऐसा प्रतीत होता है कि तिलोयपष्णत्ति में जो मिध्याइष्टि व अधव्य का समवसरणा में निषेध किया है बह 
गुहीत मिथ्याइष्टि-अभव्य की अपेक्षा कथन किया गया है। 

-जैं. 3. 2-2-70/शा7 क, प्र. स. पटना 


शंका--सुनिश्रत धारण करके नवपग्रेवेयक तक जाने वाले सुनि क्या समवसरण में नहीं जाते ? 


समाधान--ऐसे मुनि के समवसरण में जाने में कोई बाघा नहीं है क्योंकि उनको भरहन्तदेवादि का 
श्रद्धान है । 
-जेँ. सं. 27-]-57/ए५ ने. ब. जें. कोटा 


शंका- ग्यारह अंग नौ पूर्व के पाठो भुनि समबसरण में जाते हैं या नहों ? 


समाधान -- ग्यारह अंग नौ पूर्व के पाठी मुनियो के समवसरण मे जाने में कोई बाधा नहीं है। उनको भी 


अरहन्तदेवादि मे पूर्ण श्रद्धा है | 
+णेँ. सं. 27-]-57/ए ने. च॒ णेँ. कोटा 


झगहीत भिथ्यात्वी बारह कोठों में जा सकते हैं 
शंका -- क्या भगवान के समवसरण सें अन्तरंग व व्यवहार दोनों तरह के मिथ्याहष्टि जीव नहों जाते ? 


समाधान -- जिनको अरहँतदेव, निग्रंथग्रुरु, स्थाद्वादमयी शास्त्र व दयामग्रीधर्म की श्रद्धा है किन्तु उनके 
दर्शन मोहनीय व अनस्तानुबंधी कर्मों का उपशम, क्षयोपश्मम तथा क्षय नहीं हुआ है ऐसे मिश्याइष्टि जीव भी 
समवसरण् ( बारह कोठों में जाते हैं, क्योंकि उतके उपचार से सम्पग्दर्शन है। मोक्षमार्ग प्रकाशक में कहां है-- 
'अरहत देवादि का श्रद्धान होने ते वा कुदेधादि का श्रद्धान दूर होने करि गहीतमिथ्यात्व का प्रभाव होय है तिस 
अपेक्षा से वाको सम्यकत्वी कहा । ( पत्र ४८१ ) अथवा याके ( मिथ्याइष्टि के ) देवगुरुधर्मादि का श्रद्धान नियमरूप 
होय है । सो विपरीताभिनिवेश रहित श्रद्धान को परंपरा कारणभूत है। यद्यपि नियमरूप कारण नहीं, तथापि 
मुरुष कारण है। बहुरि कारण विष कार्य का उपचार संभवे है। ताते मुख्यरूप परम्परा कारण अपेक्षा मिथ्याइष्टि 
के भी व्यवहार सम्यक्‍त्व कहिये है (पत्र ४९०) ।” अतः व्यवहार (उपचार ) से सम्यरदष्टि कितु भ्रन्तरंग मिथ्याइष्टि 


जीव बारह कोठों में जा सकते हैं । 
लें, सं. 30--58 /5॥/ गु. ला. रफीगंज 


समवसररता में सिध्यादष्टि का गसन 


शंका--तिलोयपण्णसि अधिकार ४ गाथा ९३२ में कहा है कि 'समवसरण में बारह सभालों में सिभ्या- 
हृष्टि, अभव्य आवि नहों जाते ।' इसका अर्थ मैंने यह समझा था कि तीर्थंकरों के प्रत्यक्ष दर्शेन व दिव्यध्चथनि अवण 
लाभ होने पर लिमस से सम्यग्दर्शश हो जाता है। क्‍या जारह सभाओं में सभी सम्बाहृष्टि जोब होते हैं ? 


१९० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुब्तार : 

ससाधान--जितने भी बारहसभा में देव, मनुष्य या तियंच होते हैं उन सबको अरहूंत देव निग्र न्थगुरु 
झौर अहिसामयी धर्म पर अरद्धा होती है इस भ्पेक्षा से वे सभी सम्यरइष्टि है किन्तु इनमे से जिनके दर्शन मोह का 
उपशम, क्षयोपशम्र या क्षय नही हुआ है वे मिथ्यात्व के उदय की अपेक्षा मिथ्याइष्टि हैं। जिस जीव को अरहंत 
देव, निम्न स्थ गुरु और भ्रहिसामयी धर्म की श्रद्धा नहीं है और कुगुरु आदि की श्रद्धा है, वे बारह तभा के अन्दर 
नहीं जाते । यहाँ पर मिथ्यारष्टि शब्द से गृहीत मिथ्याइष्टि समझता चाहिये। तीर्थंकर भगवान के साक्षात्‌ दर्शन 
से तथा दिव्यध्वनि के श्रवण से दशंन मोह का उपशम आदि हो जाता हो ऐसा नियम नहीं है। समवसरणा में सभी 
भवनवासी, व्यन्तर, ज्योत्तिषी और कल्पवासी देव जाते हैं। समवसरण में क्या उन सवके दर्शनमोह का उपशम 
आदि हो जाते हैं। यदि ऐसा हो तो प्रसंयत सम्यस्इष्टियों की संख्या पल्य के झसख्यातवें भाग से कई गुणी हो 
जायगी भौर भागम से विरोध झ्राजायगा क्योंकि स्वार्धसिद्धि अध्याय १ सृत्र ८ की टीका में अ्रसंयत सम्यम्दष्टि की 
संख्या पल्य के असंख्यातवें भाग प्रमाण कही है । 


-जें, ग. 27-6-63/5-5% प्रो. ला. सेठी 


बिहार के समय धोताप्नों का स्वस्थान पर प्रस्थान, समचसरण विघटन; भ्रन्यत्र रचित 
समयसरण में तत्रस्थ जीवों का भ्रागसन 


शंका-- भगवास समवसरण से स्थयमेव ही विहार करते हैं था अपनो इच्छा से विहार करते हैं? उनके 
विहार के साथ क्‍या समबसरण भी रहता है या पूर्व समवसरण विघट लाता है ओर आगामी नवीन समवसरण की 
रचना होती है ? भगवान के बिहार के साथ ससवसरण में बंढे जीव भी उनके साथ विहार करते हैं या नहीं ? 
मशीन समवसरण के जीव वेबोपनीत होते हैं था जहाँ समवसरण की रचना होतो है वहाँ जीव आकर अपने-अपने 
कोठों में बंठ जाते है ? 


समाधान--भगवान्‌ के मोहनीय कर्म का नाश हो जाने से इच्छा का भ्रभाव है। उनका विहार भव्य 
जीवो के भाग्य के कारण व कर्मोदिय के कारण होता है। कहा भी है--- 


ठाणणिसेक्जविहरा धम्मुवदेसो थ णियदयो तेसि । 

अरहंताणं काले,  मायाचारो ब्व इत्थीणं ॥४४॥ 

पुण्णफला अरहूंता तेसि किरिया पुणो हि ओदइया । 

मोहादीहि विरहिया तम्हा सा खाइग लि मवा ।।४४॥ प्रवनसार 


उन अरहूंत भगवन्तों के उस समय छड़े रहना, बंठना, विहार भ्ौर धर्मोपदेश स्त्रियों के मायाचार की 
भाँति स्वभाविक (प्रयत्न बिना) ही होता है ।४४॥ अहंन्त भगवान पुण्यफल वाले हैं भौर उनकी क्रिया ओऔदयिकी 
है, मोहादि से रहित है इसलिये बह क्षायिकी मानी गई ।॥5५॥ 


विहार के समय समवसरण साथ नहीं रहता, विघट जाता है, प्रागामी स्थान पर पुनः रचना हो जाती 
है । समवसरण मे बेठे सब ही जीव भगवान के साथ विहार नहीं करते, कुछ करते हैं। नवीन समवसरण के जीव 
देवोपनीत नहीं होते किंतु जहाँ समवसरण की रचना होती है वहाँ के ही जीव झाकर अपने-अपने कोटों में बैठ 
जाते हैं । 


“जे, सं. 30--58/52[/गु. ला, रफीगंण 


व्यक्तित्व भ्ौर कृतित्व ] [ १६१ 


समवसरण में सामान्य केवली 


शंका---तोथथ दरों को समवसरण सभा में सामान्य केवली भो होते हैं। जब वे स्वयं सर्व ओर त्िकालदर्शो 
होते हैं तो बहाँ पर उनकी गन्धक्ुटी व वाणी कंसे खिरतों होगी ? 


समाधान - तीथकरो के समवसरण में सामान्य केवली भी होते हैं ऐसा ति० प० ४/११००-११६१ में 

कहा है किन्तु उसकी गन्धकुटी व वाणी खिरने के विषय में कुछ नहीं कहा है । गन्धकुटी की रचना होना सम्भव है. 
किन्तु वाणी खिरतने की सम्भावना नहीं है । 

जे. स./28-6-56/५4/२ ला. क. केकड़ी 


समवसररप को २० हजार सीढ़ियों को मनुष्य कंसे पार करके पहुंचते हैं ? 


शंक[-- समवसरण की बीस हजार सीढ़ियों पर मनुष्य चढ़कर पहुँचते हैं या पर रखते हो किसी अतिशय 
से समवसरण में पहुँच जाते हैं । 


समाधान--बीस हजार सीढ़ियों पर चढ़कर मनुष्य समवसरण में पहुँचता है किन्तु इतना अतिशय है कि 
मनुष्य को बीस हजार सीढ़ियो के चढ़ने में कष्ट नहीं होता है । 


- जे ग. 4-4-7] /५/र. ला. क. केकड़ी 
विहार के समय गन्धकुटी केबली के साथ नहीं जाती 


शंका - सामान्य केवली की गन्धकुटो उनके साथ हर जगह जाती है या वहीं रह जातो है ? वरांगचरिशत्र 
में लिखा है-- धमं सेन राजा के अतपुर मगर में वरदत्तकेवलो आये वह उनकी वाटिका में शिला पर शिष्यों सहित 
विराजमान हो गये ।' वहाँ गंधकुटी का कथन नहों है । 


समाधान--ती थंड्रूर भगवान के विहार के समय जैसे समवसरण साथ नहीं जाता उसी प्रकार सामान्य 
केवलियो के विहार के समग्र गंधकुटी साथ नही जाती है। जिस प्रकार समवसरण की रचना शिला पर होती है 
उसी प्रकार गधकुटी की रचना शिला पर होती हे । बरांगचरित्र में धर्मस्तेन राजा की वाटिका में भी १००८ वरदत्त 
केवली का शिला पर विराजमान होने का जो कथन है उससे अभिप्राय शिला पर गधकुटी का है । 


“जो. सं. 25-9-58/५/ब बा हजारी बाग 
समवसररास्थ मुनि को केबलज्ञान की उत्पत्ति, पृथक बिहार, विव्यध्वनि झ्ादि संबंधी विचारणा 


शंक्ा--ती थंकरों के समवसरण में केवलियों को भी संख्या दी है। सो किस प्रकार है ? 


समाधान--समवसरण में मुनि होते हैं। जो मुनि वहाँ पर क्षपक श्रेणी पर भ्रारढ़ होकर धातिया कर्मों 
का क्षय करके केवलज्ञान उत्पन्न कर लेते हैं वे केवलज्ञानी समवसरण में होते हैं। तीथंकरों के विहार के साथ इनके 
विहार होने का कोई नियम नहीं है । तीर्थंकरों का विहार होने पर इनका अन्य दिशा में विहार होने मे कोई बाधा 
नहीं है। समवसरण में भिन्न भिन्न समयों पर जो केवली हुए हैं उन सबकी संख्या दी गई है। समवसरण में हर 
समय केवलज्ञानी के होने का भी कोई नियम नहीं है। जब केवलज्ञानी समवसरण से यूथक हो जाते हैं तब उनकी 
दिव्यध्वनि होती है। आचायों ने इस सम्बन्ध में कुछ कथन नहीं किया है। मैने मात्र अपनी बुद्धि से लिखा है। 


विद्वान इस पर विशेष विचार करने की कृपा करे । 
गम --णें. ग. 4-2-7/५]/क. घ. 


१६२ ] [ पं० रतनसन्द जैन मुस्तार : 


दिव्यध्यनि-अवण के बाद भी मिष्यात्व रह सकता है । 


शंका--तोर्थछुरों के समजसरण सें उनका उपदेश सुसने के पश्चातृ भी क्या मिय्यात्थ का सदुभाव 
रहता है ? 

समाधान --जो जीव तीर्थद्धर के समवसरण में जाबे उसको सम्यकत्व हो जाता है ऐसा एकान्त नियम 
नहीं है । 

“अवसु केवलिनः सत्यमनोयोगस्य सत्त्य तत्र वस्तुयायात्म्यावगते: सत्यात्‌ । नासत्यमोषमनों योगस्य सर्द 
तंत्र संशवानध्यवसायधोरभावादिति न संशयानध्यवसाय निबन्धन वचन हेतु सनसो5्प्य सत्यभोषमनस्त्वभस्तीति 
तत्र तस्प सत्वाविरोधातू। किसिति केवलिनो बचन संशयानध्यवस्तायजनकमिति चेत्स्वार्थानत्त्याष्छोतुरावरण- 
क्षयोपशमातिशया भावात्‌ ।” धबल पु. १ पर. २८३ । 


कोई प्रश्न करता है कि केवली जिन के सत्यमनोयोग का सद्भाव रहा आवे, क्योकि केवली के वस्तु के 
यथार्थ ज्ञान का सझ्भाव पाया जाता है, परन्तु केवली के असत्यमृषामनोयोग का सद्भाव संभव नहीं है, क्योंकि 
उनके संशय झर अनध्यवसायरूप ज्ञान का भ्रभाव है। आचायं उत्तर देते हैं कि ऐसा प्रश्न ठीक नहीं है, क्योकि 
उनके संशय और ग्नध्यवसाय रूप के कारण रूप वचन का कारण मन होने से उसमें भी अनुमय रूप धर्म रह 
सकता है । अतः सयोगी जिनमें अनुभय मनोयोग का सझ्भाव स्वीकार कर लेने मे कोई विरोध नहीं आता है। 
केवली के वचन स्शय और अनध्यवसाय को पैदा करते हैं इसका कारण यह है कि केवल ज्ञान के विषयभूत पदार्थ 
अनन्त होने से श्ौर श्रोता के ब्रावरण कर्म का क्षयोपशम अतिशय रहित होने से केवली के बचनों के निमित्त से 
सशय और अनध्यवसाय की उत्पत्ति हो सकती है । 
“-जेँं. ग. 25-6-70/शाका. ना. कोठारी 


जीवसमास 
€८ जीव समासों के नाम 


शंका--स्थावर जीव ४२ प्रकार के, देव व नारकी दो-दो प्रकार के पंचेन्द्रिय तिरयेत्र ३४ प्रकार, मनुष्य 
९ प्रकार, विकलेश्विय ९ प्रकार, इस प्रकार ९८ भेद संसारी जीव के भरी ब्रह्मकृष्णदास ने बतलाये हैं। इन भेदों 
के नास किस प्रकार हैं । 


समाधान--पृथिवीकायिक, जलकायिक, श्रग्निकायिक, वायुकायिक, नित्यनिगोद, चतुर्गति निगोद ये छह 
वादर व सूक्ष्म के भेद से दो ढो प्रकार के श्रर्थात्‌ ६१८ २५-१२ | इन १२ मे प्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पतिकायिक और 
अप्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पत्तिकायिक ये दो भेद मिला देने से स्थावर १४ प्रकार के हुए। इनमें से प्रत्येक पर्याप्त, 
नि त्यपर्याप्त व लब्ध्यपर्याप्त के भेद से तीन-तीन प्रकार के होते हैं। श्रतः स्थावरों के १४७८ ३--४२ भेद हो 
जाते हैं । 


देव पर्याप्त और निदह्व त्यपर्याप्त दो प्रकार के। इसी प्रकार नारकी भी पर्याप्त निश्व त्यपर्याप्त दो प्रकार के । 


पंचेन्द्रिय तियंत्र संमूच्छेन व गर्भज दो प्रकार, उनमें से संमूच्छेन १८ प्रकार के श्रौर ग्रभंज १६ प्रकार के 
कुल १८+ १६५०३४ प्रकार के । कर्मभूमिज संमूच्छेन संज्ञी प्रसंज्ञी पंचेन्द्रिय तिय॑च जलचर, स्थलचर, नभ्नचर, 
इस प्रकार संशी और भ्रसंज्ञी दोनों तीन-तीन प्रकार के भर्थात्‌ ३१८ २७ ६ प्रकार के । इनमें से प्रत्येक के व्याप्त 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १९३ 
निवु त्यपर्याप्त लब्ध्यपर्याप्त तीन-तीन भेद श्रर्थात्‌ ६२८ ३८०१५ संमूच्छेन पंचेन्द्रिय तिय॑च के भेद हैं। कर्मभूमिज 
गर्भेज संज्ञी असंज्ञी पंचेन्द्रिय जलचर, स्थलचर, नभचर तिय॑च (६) । भोगभूमिज गर्भज संशी पंच्रेन्द्रिय स्थलखर 
और नभचर तिय॑त्र (२) । ६+२८-८८ । इनमें से प्रत्येक पर्याप्त और निव॒ स्यपर्याप्त के भेद से दो-दो प्रकार का । 
इस तरह गर्मज पंचेन्द्रिय तियंच के १६ प्रकार के, इनमें संमूच्छेन पंचेन्द्रिय तियंच के १८ भेद मिला देने से कुल 
पंचेन्द्रिय तियंच १६+- १८५5३४ प्रकार के हुए । 


भायंखण्ड, स्लेच्छलण्ड, भोगभूमि, कुभोगभूमि में उत्पन्न होने से मर्मज मनुष्य चार प्रकार के । इममे से 
प्रत्येक पर्याप्त निवृ त्यपर्याप्त दो प्रकार के होते हैं अर्थात्‌ गर्भज मनुष्य ४ >८ २००८ प्रकार के और इनमें लब्ध्य- 
पर्याप्त समूच्छेन मिला देने से मनुष्य ८५+ १७०९ प्रकार के । 


द्वीन्द्रिय, तीन इन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय में से प्रत्येक पर्याप्त, निश्ञ त्यपर्याप्त, लब्ध्यपर्याप्त तीन प्रकार के । इस 
प्रकार विकलेन्द्रिय हे & ३ 55९ प्रकार | 


४२+२+-२+-३४+-६+६ ५-६८ जीव समास हैं । 
आगम प्रमाण इस प्रकार है--- 


पुडबी-जलस्गि-वाऊ चत्तारि वि होंति बायरा सुहमा । 
साहारण-पत्तेवा वणप्फदी पंचमा बुविहा ॥१२४॥ 
साहारणा वि बृबिहा अणाइ-काला ज॑ साइकाला य । 
ते वि ये आदर सुहमा सेसा पूण बायरा शब्बे ॥१२४५॥ 
प्रसेया थि ये बुविहा णिगोब-सहि4 तहेव रहिया य। 
दुविहा होंति तसा थि य जि-ति चउठरबख। तहेव पंजरखा (१२८ 
पंचक्खा जि य तिविहा जल-थल आयास-गामिणों तिरिया । 
प्रसेयं. ते डुबिहा सरेण कुसा अजुसा थे $॥१२९॥॥ 
ते वि पुथों थि य दुविला गर्भज-जम्सा तहेव संघु्छा । 
भोगभुवा गब्भभूवा भलवर-णनहगासिणो सज्जी ॥१३०॥ 
अट्टू वि गब्भज दुबिहा तिथिहा संपुच्छिणों थि तेवीसं। 
इृदि पणसीदों भेया सब्येसि होंति तिरिया्थ ॥१३१।॥ 
अज्जब-मिलेच्छ-खंडे भोगसहीसु वि कुझोगशूसीसु । 
सच्युया हव॑ति दुधिहा जिश्चित्तिश्षपुण्णणा पुष्णा॥।१३२॥ 
संमुष्छिया मसखुस्सा अज्जवखण्डेस होंति णिमरमेण । 
से पुण सद्धि-अपुल्ण भारयदेवा बिते दुबिहा॥१३३॥ स्वासिकातिकेयानुप्रेक्षा 


शाथा १३१९-१३३ की संस्कृत टोका में विशेष कथन है, वह प्रन्‍्थ से देख लेना चाहिए । 
+जें. ग. 25-5-72|॥5| गु. ला रफीगंण 
सम्मूच्छेन जीयों का कोई नियत भाकार नहीं होता 
अंक३-सम्मृक्छेन जीव किस माकरर के होते हैं ? कितनी इंड्रिब वाले होते हैं मोरेर कहर पाये जाते हैं ? 


श्श्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
सनाधान--सम्मूस्छेत जीयों का फोई नियत आकार नहीं होता है। एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, 
चतुरिन्द्रिय भौर पंचेन्द्रिय जीव सम्मूच्छोन होते हैं। सम्मूच्छेन जीव सबंलोक में पाये जाते हैं । 
+जें. ग. 5-3-70/5| जि. प्र. 
मोर, मुर्ग श्रादि जीव नभचर हैं 
शंका- मोर, सुर्ग आदि जोव नभवर हैं या यलचर ? 


समाधान--स्वासिकातिकेयासुप्रेक्षा लोक भावना गा० १२९ में पंचेन्द्रिय तियंचों के जल-चयल-आयास- 
गासिण: ऐसे तीन भेद कहे हैं! भी शुभबरद्राचार्य कृत टीका में आकाशगामिन्‌ अर्थात्‌ नभचर के विषय में लिखा है-- 


“आकाशगासिन: शुककाकअक चटक सारसहंस मयूरादय:”” 


पंचेन्द्रिय नभचर जीव जैसे तोता, कौआ, बयग्रुला, चिड़िया, सारस, हंस, मयूर आदि । इस आप प्रमाण 
से सिद्ध है कि मोर, मुर्ग आदि जीव नभचर है। 


पर्याप्ति 


--णें. ग. 23-3-78/५।/ र. ला. जेन मेरठ 


पर्याप्ति, श्रपर्याप्ति का स्वरूप, प्रारम्भ काल झादि 
शंका-- छह पर्याप्ति मनुष्य तियंच सें भी अम्तभु हुर्त जन्म लेने के घाव होते हैं क्या ? 
समाधान-- संसारी जीव पर्याप्त और श्रपर्याप्त के भेद से दो प्रकार के होते हैं। जिनके पर्याप्तियाँ पूर्ण 
हो जाती हैं वे पर्याप्त हैं। जिनके पर्याप्तियाँ पूर्ण नहीं होतीं वे अपर्याप्त जीव हैं। पर्याप्तियाँ छह हैं। सब 
पर्याप्तियाँ एक साथ प्रारम्भ होती हैं और श्रन्तमु हु में पूर्णा हो जाती हैं। 
पठ्जसी पट्टुवर्ण ज्ुगबं तु कमेण होदि णिट्दृवर्ण । 
अंतोमुहुत्त कालेज हियकमा तशियालाबा ॥१२०॥! गो जी. 


अर्थ--सम्पूर्ण पर्याप्तियों का प्रारम्भ तो युगपत्‌ होता है, किन्तु उनकी पूर्णाता क्रम से होती है। इनका 
काल यदथ्यपि पूर्व-पूर्व की अपेक्षा उत्तरोत्तर का कुछ-कुछ अधिक है, तथापि सभी का काल अन्तमु हुर्त मात्र ही है । 


/“'एतासां प्रारम्भोःक्रमेण जन्मसमयादारभ्य तासां सस्‍्वास्युपगमात्‌ । निष्पत्तिस्तु पुनः क्रेण। एतासाम- 
निष्पसिशपर्याप्ति: ।” घबल पु. १ १. २०५५-५६ । 


जर्ष-- इन छहों पर्याप्तियों का प्रारम्भ युगफ्त्‌ होता है, क्योंकि जन्म-समय से लेकर ही इनका अस्तित्व 
पाया जाता है। परन्तु पूरांता क्रम से होती है, तथा इन पर्याप्तियों की अपूर्णता को अपर्याप्ति कहते हैं । 


“जे. ग. 27-7-69/५/मु. प्र. 
पर्याप्त-भ्रपर्थाप्त विचार 


शंका--घट्खश्डागस पु० १ सृत्र ७८ को टोका में छठे गुणस्थान वाले के ओदारिक शरीर सम्बन्धी 
पर्याप्वक, आहारक शरीर सम्धन्धी अधर्याप्तक लिखा है सो ये बोनों धातें एक साथ हो सकती हैं क्‍या ? 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १६५ 


समाधान---मो० शा० अ० २ सूत्र ४३ में कहा है कि एक जीव के एक साथ चार शरीर सम्भव हैं-- 
लदादीसि साज्यानि मुगपदेकस्मिन्नाअतुर्स्य: ॥४३॥ तेजस, कार्माण, प्लौदारिक और आहारक ये चार शरीर एक 
जीव के एक साथ हो सबते हैं । इनमें से तेजल भौर कार्माण शरीर का सम्बन्ध झ्नाविकाल से है; किन्तु जिस समय 
प्रौदारिक शरीर या आहारक शरीर का इस आत्मा के साथ नवीन सम्बन्ध होता है उस समय प्रथम अन्तमु ह॒ते मे 
ओऔदारिक मिश्र या आहारक मिश्र काययोग होता है॥ मिश्र काययोग अपर्माप्त अवस्था में होता है। उस शरीर 
सम्बन्धी पर्याप्ति पूर्ण न होने के कारण प्रपर्याप्त कहा है। आहारक ऋद्धिधारी प्रमत्त संयत मुनि के जब आहारक 
शरीर की उत्पत्ति होती है उस समय औदारिक शरीर सम्बन्धी पर्याप्ति तो पूर्णा हो जाती है किन्तु श्राहरक शरीर 
सम्बन्धी पर्याप्सि अपूर्ण होती है। पध्रतः ओऔदारिक शरीर सम्बन्धी पर्याप्तक और आहारक सम्बन्धी अपर्याप्तक 
लिखा है | इस विषय को स्वय श्री १०८ वोरसेन स्वामी ने थ० छ० पु० १ पत्र ३१९८ पर विशेष खोला है। 


- जे. स. 7-3-57/....... /ब. बा., हजारी बाग 
भ्रपर्याष्त, नि व्यपर्याप्त तथा पर्याप्त जीयों का स्वरूप 
शंका--पर्याप्त, अपर्पाप्त, लब्ध्यपर्याप्त, निवयुं त्यपर्याप्त कोन जोब होते हैं ? 


समाधान--पर्या प्ति छह हैं--१. आह्वार पर्याप्ति, २. शरीर पर्याप्ति, ३ इंद्विय पर्याप्ति, ४. उच्छुवास- 
निःश्वास पर्याप्ति, ५ भाषा पर्याष्ति, ६. मनः पर्याप्ति | इन छहों पर्याप्तियों का स्वरूप इस प्रकार है-- 


“आहारशरीरेन्द्रियोण्छूवासनिःश्यास भाषा सतः सम्बन्धेन थोढ़ा सबतीत्यथ:। तत्र आहारबर्गणाउप्यात- 
पुश्गलस्कत्धानां ऊलरसभागरूपेण परिणमने अत्मन: शक्तिनिष्पत्तिराहारपर्याप्ति: ॥१॥ खलभागमस्थ्यादि कठिना- 
वयवरूपेण रसभाग॑ च्॒ रसरुधिरादि द्रयावयवरूपेण परिणमयितु जीवस्य शक्तितिण्पयकिः शरीरपर्याप्ति: ॥२॥। 
स्पर्शनाविन्दियार्णा पोग्यदेशावस्थितस्वस्वविषय प्रहुण जीवस्प शस्धिनिष्पत्ति: इंद्रियपर्याप्ति: ॥३॥ आहारवर्गणा55- 
यातपुद्गलस्कन्धान्‌ उच्छुवासनि:श्वासरूपेण परिणमयितु जीवस्थ शक्तिनिष्पत्तिशश्छवासनिःश्वासपर्याप्ति: ।।४॥ 
भावावर्गणा5ःयातपुदृगलस्कन्धान्‌ सत्यादिचतुविधवाकस्वरूपेण परिणमयितु जीवशक्तिनिष्पत्ति: भायापर्याप्ति: ॥५॥ 
हृष्टअ तानुसितार्थातां गुण-दोष-विचारणादिरख्य सावसम: परिणमने भनोवर्गणाउप्यातपुश्गलस्कम्धान्‌ प्रव्यमनोरूपे- 
परिणासेन परिणमथितु जोवस्थ शक्तिनिष्पत्तिमंनःपर्वाप्तः ॥ ६॥ घद मिलता एका पर्याष्तिप्रकृति:ः ।' 
कर्म प्रकृति पु० ४७ । 


क्र्---पर्याष्तियों के छह भेद हैं--आहार पर्याप्ति, शरीर पर्याप्ति, इम्द्रियपर्याप्ति, उच्छुवास पर्याप्ति, 
भाषा पर्याप्ति, मन पर्याप्ति । आहार वर्गंणा के पुद्गलस्कन्धों को खल प्लौर रस रूप से परिणत करने की ग्रात्म- 
शक्ति की निष्पत्ति आह्ार-पर्याप्ति है ॥१॥। खल भाग को हड़ी आदि कठिन अवयवों के रूप में भौर रस भाग 
को रक्त प्रांदि के रूप में परिणत करने की जीव-शक्ति की निष्पत्ति शरीर पर्याप्ति है ॥२।। स्पर्शनादि इंद्रियों के 
झपने योग्य क्षेत्र में अपने-अपने विबयों को ग्रहरा करने रूप जीव शक्ति की निष्पत्ति हन्द्रिय पर्याध्ति है ॥३॥ 
आहारवर्गणा-पुद्गलस्कन्धों को श्वासउच्छुवास रूप में परिणत करने की जीव-शक्ति श्वासोच्छुबास पर्याप्ति है ॥४॥ 
भाषा वर्गंणां के पुद्गलस्कन्धों को सत्यादि चार प्रकार के वचन रूप से परिणत करने की जीव-शक्ति भाषापर्याप्ति 
है ॥४॥ मनोवर्गणा के पुद्गलस्कन्धों को, हृण्ट श्रत भ्रनुमानित पवार्थों के गुण-दोष विचारने रूप भावमन को कारण 
दृष्य-मन, ऐसे द्रब्यमनरूप परिणत करने को जीव-शक्ति मनःपर्याप्ति है ॥।६॥ ये छह पर्याप्ति मिलकर पर्याप्दि 
नाम कर्म होता है ! 


१९६ ] [ १० रतनचन्द जेन भुक्तार : 


जह पुण्णापुण्णाईं गिहपडवस्यादि याईं बव्याई। 

तह पुष्णिदरा जीबा पत्जसिदरा मुश्ेयथ्या ॥११८॥ 
पत्थसस्स थे उबये लियनियपज्लसिणनिट्वटिदों होदि । 

जाब सरोश्मपण्य॑ थिव्यशि अपुण्णगों ताव ॥१२१४ 

उदये बु अशुल्यस्स य. समसभपज्जशियं ण लिट्ुयदि । 
अन्तोमुह्॒तमरण रूड्धि, अपल्जसगों लो बु ॥१२२॥ गो. जो. 


जिस प्रकार घर घट वस्त्रादि अचेतन द्रब्य पूर्ण और पअ्रपूर्ण दोनों प्रकार के होते हैं उसी प्रकार जिन 
जीवों की पर्याप्तियाँ पूर्ण हो गई वे पर्याप्त जीव हैं और जिन जीवों की पर्याप्तियाँ अपूर्ण हैं वे अपर्याप्त जीव हैं 
॥११८॥ पर्याप्त नाम कर्मोदय से जीव अपनी-अपनी पर्याप्तियों से पूर्ण होता है, तथापि जब तक उसकी शरीर 
पर्याष्ति पूर्ण नहीं होती तब तक वह जीव की निद्ध व्यपर्याप्ति है ॥१२१॥ अपर्याप्ति नामकर्म का उदय होने से जो 
जीव अपने-अपने योग्य पर्याप्तियों को पूर्ण न करके अन्तमु हुतें ( श्वास के अठारहवें भाग या एक सैकण्ड के 
जौबीसयवें भाग ) काल में ही मरण को प्राप्त हो जाय बह लब्ध्यपर्याप्तक जीव है ॥॥१२२॥। 


हस प्रकार पर्याप्त, श्रपर्याप्त, निवृत्यपर्याप्त भौर लब्ध्यपर्याप्त जीयों का स्वरूप श्री नेमचन्द्र सिद्धान्त 


अक्वर्ती आचलाये ने कहा है| 
-जें. ग. 6-7-70/ ...... /रो. ला. मि. 


अपर्थाष्तक शोर साथारण में प्रन्तर 
शंका-- लब्ध्यपर्याप्त ओर साधारण जीबों में क्या अन्तर है ? 


शमाधान--जीव की परतंत्रता के कारण आठ कमं हैं, क्योंकि जो जीव को परतंत्र करे वह कर्म है 
कहा भी है-- 

“जीव परतन्त्रीकुर्यन्ति, स परतनत्री क्ियते वा येस्तानि कर्माणि ।” आप्तपरोक्षा 

अर्थ-जो जीव को परतन्त्र करते हैं अथवा जीव जिनके द्वारा परतन्त्र किया जाता है, उन्हें 
कर्म कहते हैं । 

ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय, अन्तराय, वेदनीय, झायु, नाम, गोत्र ये आठ कर्म हैं इन आठ कर्मों में 
से नाम कर्म की बयालीस पिड प्रहृतियाँ हैं जो इस प्रकार हैं--- 

गति, जाति, शरीर, बंधन, संघात, संस्थान, प्ंगोपांग, संहनन, वर्णों, गंध, रस, स्पर्श, आनुपूर्यी, अगुरुलधु, 
उपधात, उच्छुवास, आतप, उद्योत, विद्ययोगति, जअस, स्थाबर, बादर, सूक्ष्म, पर्याप्ठ, अपर्याप्स, प्रत्येक शरीर, 
साधारण शरीर, स्थिर, अस्थिर, शुभ, भशुभ, सुभग, दुर्मंग, सुस्वर, दुःस्वर, भादेय, अनादेय, यशःकीति, अयशः 
कीर्ति, निर्वाण, तीर्थंकर ये नाम कर्म की बयालीस पिंड प्रकृतियाँ हैं ।।२८।। धवल पुस्तक ६ पृ० ५७० । 


इसमें भ्र्पर्याप्त नाम 'कर्मोदय से जीव लब्ध्यपर्याप्त होता है श्रौर साधारण शरीर नाम-कर्मोंदय से जीव 
खाधारण होता है । 


।बड़विधरर्याप्त्यभाव हेतुरपर्याप्तिनामा'' । सर्वाथंसिद्धि 5११ । 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ १६७ 


उदबये यु अपुण्यस्त य, सयसपपक्मसिय्ं भणिट्ववदि । 
अत्तोमुहुलभरणं, लद्धिअपज्जसगों सो बु ॥१२२॥ गो० जी० & 
अर्भ--जो छह प्रकार की पर्याप्तियों के भ्रभाव का हेतु वह अपर्याप्ति नाम कर्म है। (स्० सझि०) अपर्याप्त 


नाम कम का उदय होने से जो जीव प्रपने-अपने योग्य पर्याप्तियों को पूर्णा न करके अन्तमु हुं काल में ही मरण 
को प्राप्त हो जाय उसको लब्ध्यपर्याप्तक कहते हैं। गो० जी० । 


अावरसुहमेइंविय, वितिचउ रिदिय असब्जिसल्शी य ! 
वज्जसापज्जतता, एवं ते चोदइवसा होंति ॥७२॥ गो० जी० 


अर्थ - बादर और सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीव तथा द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय जीव तथा संज्ञी भौर प्रसंजी 
पंचेन्द्रिय जीव, श्रर्थात्‌ इन सातों ही प्रकार के जीवों के पर्याप्त भर लब्ध्यपर्याप्त ऐसे दो भेद होने से जीव समास 
चौदह प्रकार का होता है। 


इससे यह स्पष्ट हो जाता है एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीनिद्रिय, चतुरिन्द्रिय भौर पंचेन्द्रिय इन सब जीवों में 
लब्ध्यपर्याप्तक जीब होते हैं अर्थात्‌ लब्ध्यपर्याप्त जीव एकेन्द्रिय आदि के भेद से पांच प्रकार के होते हैं। 
अब साधारण का स्वरूप कहते हैं--- 
“बहुनामात्मनामुपभोगहेतुत्वेन साधारण शरीरं यतो भयति तत्साधारणशरीरनाम ।” सर. सि. ८।११ 
सहारणोदयेण णिगोदसरीशा हुवंति सामण्णा । 
ते पुण दुविहा जीवा, बादरा सुहुमालि बिष्शीया ॥१९१॥ 
साहारणसाहारो, साहारणमाणपाणगहुणं ल। 
साहारणजीवा्ण,, साहारणलक्खणं भजियं ॥१९२॥ 
जत्भेबकमरइ जीवो, तत्य दु भरणं हवे अ्ंतार्ण । 
जवकसइ अजरय एक्को, वब्कसण तट्थय रुंतरण्ं ॥१९३॥ गो. जी. 


पअर्थ-- बहुत आत्माओं के उपभोग का हेतु रूप से साधारण शरीर जिसके निमितत से होता है वह साधारण 
शरीर नाम कम है। ल० सि०। 


जिन जीवों का शरीर साधारण नाम कर्म के उदय से निगोद रूप होता है उनको साधारण या सामान्य 
कहते हैं । इनके दो भेद हैं--बादर भोौर सूक्ष्म ॥१€१॥ 


इन साधारण जीवों का साधारण अर्थात्‌ समान ही तो भाह्वार होता है, साधारण अर्थात्‌ एक साथ ही 
श्वासोच्छवास ग्रहण होता है । इस प्रकार साधारण जीवों का लक्षण प्रमागम में साधारण ही बताया है ॥१६२॥ 


सांघारण जीवों में जहां पर एक जीव मरण करता है वहाँ पर एक साथ अनन्त जीवों का मरण होता है 
और जहाँ पर एक जीब उत्पन्न होता है बहाँ प्रनन्त जीवों का उत्पाद होता है ॥॥१९२।॥! 


इस प्रकार साधारण जीव एकेरिद्रिय वनस्पतिकायिक निगोद रूप होते हैं । 
लक्षण भेद से तथा स्वामी आदि भेद से अपर्याप्त प्लौर साधारण जीवों में अन्तर है । 
--णैं, ग. 29-8-65/५ /रा. दा. केंराना 


श्ध्ष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


लब्ध्यपर्याप्तक व निद त्यपर्याप्तक में झस्तर 
शंक्ता--सब्ध्यपंर्याप्तक जीवों के सभी पर्याप्ति पूर्ण नहों होती हैं, ऐसा है क्या ? निद त्यपर्याप्तकों की तो 
आहार पर्याप्त पूर्ण हो जाती है । ऐसा है क्‍या ? 
समाधान--सब्ध्यपर्याप्तक जीव के कोई भी पर्याप्सि पूर्ण नहीं होती है । 
उबये दु अपुण्यस्स ण, सगसगप्ज्जत्तियं ण जिटुनदि । 
अंतोमुहतमरणं, लडिअपज्जसगों सो बु ॥१२२॥ गो. जी. 


अर्थ-- अपर्याप्त नाम कम का उदय होने से जो जीव अपने-अपने योग्य पर्याप्तियों को पूर्ण न करके 
भ्न्तमुं हू्त काल में ही मरण को प्राप्त हो जाय उसको लब्ध्यपर्याप्तक कहते हैं । 


“बस्पोबयात्‌ धड़पि पर्याप्तिः पर्यापयितुम्‌ आत्मा अससर्थो भवति तबपर्थाप्तिनास ।” रा. था. ८।११।३३ 


जिसके उदय से छहों पर्याप्तियों में से कोई भी पर्याप्ति पूर्ण करने में आत्मा असमर्थ होती है वह अपर्याप्त 
नाम कर्म है। 


पज्जत्तस्स थ उदये शियणियपउ्जत्तिणिट्विदों होदि । 
जाव सरोरमपुण्णं विव्वत्तिअपुण्णयों ताव ॥ १२१ ॥ गो. जी. 


अर्थ--पर्याप्ति नाम कर्म के उदय से जीव अपनी-अपनी पर्याप्तियों से पूर्ण होता है। तथापि जब तक 
उसकी शरीर पर्याप्त (रण नहीं होती तब तक वह निह॑ त्यपर्याप्तक है । 


--जें. ग. 3-6-68/7%/ २. ला. जेंन मेरठ 
गर्भ में हो जीव पर्याष्तियों से पर्याप्त हो जाता है 
शंका--सनुष्य व तिय॑चों को पर्याप्तियाँ क्या गर्भ से या नम से अम्तमु हुर्ते पश्चात्‌ पूर्ण होती हैं ? 


शमाधाम--गर्म के प्रथम समय से मनुष्य व तियंचों की पर्याप्तियाँ प्रारम्भ हो जाती हैं और अन्तमु' ह॒रते 
पश्चात्‌ पूर्ण हो जाती हैं । 
“जे. ग. 4-9-69/शा/ सझ्॒ प्र. 


गर्भावस्‍था में निव त्यपर्याप्तक का काल 
शंका--गर्भ अवस्था सें नियुं व्यपर्याप्तक का कितना काल है ? 


समाधान--निद्ध त्यपर्याप्तक का काल अन्तमु हर्त है, क्योंकि छहोों पर्याप्त एक प्रन्तमु हे में पूर्ण हो 
जाती हैं । 
पज्जसीपट्टुवर्ण हुगय॑ तु॒कम्ेत्र होथि णिट्ठनण । 
अंतोधुह्रतकालेग हिघकमा तत्तियालावा ॥ १२० ॥ 
पज्जशस्स य उबये जियणिय पत्जशिणिट्टिदों होदि । 
जाव सरीरमपुण्णं विव्यत्ति अपुण्णणों ताव ॥१२१॥ गो. जी, 


व्यक्तित्व और कृतित्व || [ १६६ 


अर्थ---सम्पुर्ण पर्याष्तियों का आरम्भ तो युगपत्‌ होता है किन्तु उनकी पूरंता क्रम से होती है। यद्यपि 
पूर्व॑-पूर्ष की अपेक्षा उत्तर-उत्तर का काल कुछ अधिक है, तथापि सबका काल अन्तमु हतें है। पर्याप्त नाम कर्म के 
उदय से जीव अपनी भपनी पर्यापष्तियों से पूर्ण होता है, तथापि जब तक उसकी शरीर पर्याप्ति पूर्ण नहीं होती तब 
तक बह निद्ध॑ त्यपर्याप्तक है । 


जे. ग. 5-]-68/ए]/ ....... 


पर्याप्ति व प्राण में भेद, पर्याप्ति द्रव्य-भावरूप नहों होती 


शंका--पर्याप्ति और प्राण में कया अम्तर है ? जैसे प्राण दरब्य थ भावरूप होता है, क्‍या पर्थाप्ति भी ब्रब्य 
व शाव के सेद से दो रुप है । क्या जिग्नहगति में प्राणों को तरह पर्थाप्ति श्री होती है ? 


समाधान ---आहार, शरीर, इन्द्रिय, आतापान, भाषा हग्लरौर सनरूप शक्तियों की पूर्णाता के कारण को 
पर्याप्ति कहते हैं और जिनके द्वारा प्रात्मा जीवनसंज्ञा को प्राप्त होता है उन्हें प्राण कहते हैं। यही इन दोनों में भेद 
है । षटखण्डागम पुस्तक १, पृष्ठ २५६ । पर्याप्ति द्रव्य और भाव के भेद से दो रूप नहीं है। बिग्नहगति में भी 
'पर्याप्ति! अपयाप्तरूप से पाई जाती है। घद्खण्डागम पुस्तक २, पृष्ठ ६६८-६६९ । 


-णेँ सं. 27-3-58/५/ कप, दे. 
पर्याप्ति-प्राण 


शंका -- क्‍या संशो पंचेन्द्रिय अपर्थाप्त के इन्द्रिय पर्याप्ति पूर्ण नहों होने पर भो जंसे क्षयोपशम रूप भाव इंबिय 
मानते हैं बसे कया मनःपर्याप्ति पूर्ण नहों होने पर क्षयोपशम रूप भाव सम नहीं होता; अगर होता है तो क्‍या व्रव्य 
सन की रचना से ही मनोबल प्राण साना जायेगा, भाव मन का क्षपोपशश्न होने से सन प्राण क्यों नहीं होता ? 
इसी तरह भाषा पर्याप्ति पूर्ण हुए बिना भाषा प्राण मानने में क्या बाधा है ? जबकि इनिय पर्याप्ति पूर्ण हुए बिना 
इन्द्रिय प्राण मानते हैं, क्षयोपशस रूप से इन्द्रिय मानने से इन्द्रिय प्राण साना तो फिर क्या द्ीनिद्रिय आदि भीय के 
भाषा की व्यक्ति महों होने पर क्षयोपशस भी नहों है। अगर क्षयोपशम है तो फिर भाषा प्राण भी उसी हिसाब 
से मानना चाहिए । 


समाधान -इन्द्रियाँ दो प्रकार की होती हैं--भाव इन्द्रिय और द्रव्य इन्द्रिय । भाव इन्द्रिय दो प्रकार की 
है-- (१) लब्धि अर्थात्‌ क्षयोपशम (२) उपयोग अर्थात्‌ स्व श्लौर पर को ग्रहण करने वाला परिणाम विशेष 
( मो० शा० २।१६-१८ ) मतिज्ञानावरण का क्षयोपशम तो सर्वे संसारी जीवों के सर्व भ्रवस्था में रहता है। यदि 
पकयोपशम का भ्रभाव हो जावे तो जीव के लक्षण--ज्ञान के भाव में जीव का भी प्रभाव हो जाएगा। प्रतः 
अपर्याप्त अवस्था में संज्ञी पंचेन्द्रिय जीव के क्षयोपश्मरूप पाँचों इन्द्रियाँ ती अवश्य पाई जाती है। प्रत. अपर्याप्त 
अवस्था में पंचेन्द्रिय प्राण कहा है । किन्तु मनोबल के विषय में ऐसी व्यवस्था नहीं है क्योंकि दब्य मन से उत्पन्न 
हुए प्रात्मबल को मनोबल कहते हैं। बिना द्रव्य मन के मनोबल नहीं हो सकता । अपर्याप्त अवस्था में द्रथ्य मन 
का अभाव है अतः मनोबल का भी अभाव है। ( घ० छं०/१-२५९-२६० ) भाषा पर्याप्ति से उत्पन्न हुई भाषा 
बर्गणा के स्क्धों का श्रोत्र इन्द्रिय के द्वारा ग्रहण करने योग्य पर्याय से परिशामन करने रूप शक्ति को भाषाप्राण 
कहते हैं। भाषापर्याप्ति कारण है झनोर भाषाप्राश कार्य है। अपर्याप्त अवस्था में भाषा पर्याष्ति नहीं होती अतः 
झाषा बल भी नहीं होता । 


२०० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ८ 


संज्ञी पंचेन्द्रिय जीव के अपर्याप्त अवस्था में पाँचों इन्द्रियों का क्षयोपशम रहता है। यह क्षयोपशम इन्द्रिय 
पर्याप्सि का कारण है कित्तु मन के क्षयोपशम अर्थात्‌ भाव मन की इससे भिन्न व्यवस्था है। मन दो प्रकार का 
है--द्रब्यमम व जावमन । इनमें भ्रंगोपांग नास कर्म के उदय की अपेक्षा रखने याला द्रव्य सन है। नो-इन्द्रिया- 
बरण का क्षयोपशम भाव मन है। भाव मन प्रपर्याप्त अवस्था में नहीं होता है क्योंकि द्रव्य मन के बिता बाह्य, 
पदार्थों की स्मरणरूप शक्ति ( भाव मन ) का सद्भाव नहीं होता । यदि बिना द्रब्यमन के ऐसी शक्ति का सदभाव 
स्वीकार कर लिया जावे तो द्रव्य मन की कोई झ्रावश्यकता नहीं रहती ( ष० खं० १/२५४-२५९; २/४१२ )। 
भाषा रूप से परिणमन करने की शक्ति के निमित्तभूत नो कर्म ( ओष्ठछ, तालु आदि ) पुदगलप्रचय की प्राप्ति को 
भाषा पर्याप्ति कहते हैं ( ब० खं० १/२५५ )। भाषा वर्गंणा के स्कन्धों का श्रोत्रेन्द्रिय के द्वारा ग्रहण करने योग्य 
णर्याय से परिणभन करने रूप शक्ति को वचनबल कहते हैं। ( थ० छं० २/४१२ ) +। मनोवर्गणा के स्कनन्‍्धों से 
उत्पन्न हुए पुद्गलप्रचय को मन: पर्याप्ति और उससे उत्पन्न हुए मनोबल को मनोबल प्राण कहते हैं। ( घ० खं० 
२/४१२ )। भाषापर्याप्ति और मन: पर्याप्ति कारण है और भाषाबल व मनोबल प्राण कायं हैं । द्वीन्द्रियादि जीवों 
में भाषा का क्षयोपशम अपर्याप्त प्रवस्था मे नहीं होता है। 


-पत़ावार 9-4-55/ ब. प्र. स. पटना 
भ्रपर्याप्त जीवों के कालों में से उत्कृष्ट क्षुद्रभव ग्रहण का काल-प्रमाण 
शंका--ज्रंद 500070 काल उत्कृष्ट क्षुप्रभव का है पा जघन्य का ? 
समाधान---प्रेट्र 9८०07 प्रमाण काल उत्कृष्ट क्षुद्रभव का है, जधन्य क्षुद्रभव का नहीं । 
--पत्र 25-6-79[/ज. ला. एन, भीण्डर 
पर्याप्त जीब की जघन्य झायु श्वास से भ्रधिक होती है 
शंका--कोई भी पर्याप्त जोब एक श्वास में १८ बार या कुछ कस बार जन्म मरण कर सकता है क्या ? 


समाधान-- “उत्पन्न होने के प्रथम सभय से लेकर बादर निगोद अपर्याप्तकों के उत्कृष्ट आयुप्रमाण तथा 
अन्य एक प्रन्तमु हू्ते प्रभाण ऊपर जाकर औदारिक शरीर, वेक्रिथिक शरीर झ्लौर आहारक शरीर के निवृ शिस्थान 
आवलि के असख्यातवें भाग प्रमाण होते हैं ।” धबल पु० १४ पृ० ५१६ । 


इस आएं प्रमाण से सिद्ध होता है कि पर्थाप्तक जीव की जघन्य आयु भी एक श्वाप्त से ग्रषिक होती है । 
णें, ग. 20-6-68/५। ....... 


पर्याष्तियों से भ्रपर्याप्त जीव के भी उपयोगरूप शान सम्भव है 
शंक्ता -- कया अपर्याप्त अवस्था में भी उपयोगरूप शान व दर्शन हो खकहे हैं ? 


समाधाम--भ्रपर्याप्त अवस्था में उपयोगरूप भी श्ञान-दर्शंन हो सकते हैं। जंसे स्मृतिन्ञान, धारणाशान 
भादि सम्भव हैं। (ज्यघबल १, पृ० ५१ अंतिम पंक्ति) “इंड्रियों से ही ज्ञान उत्पन्न होता है ऐसा मानने पश अपर्याप्त 
काल में इंब्रियों का अभाव होने से ज्ञान के अभाव का प्रसंत प्राप्त होता है।” 


--यह 6-4-80|$/ण. ला, जैन, चीए्डर 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २०१ 


प्र्पर्याप्तक मनुष्यों के भाव मन नहीं होता । 


शंका-- शब्ध्यपर्याप्त भनुष्यों के सनःपर्याप्ति नहों होती । इसका तास्पयं यही है कि ब्रध्य सन नहों है 
पर भाव मन है ? 


समाधान--पअ्रपर्याप्त अवस्था में भाव मन भी नहीं होता, ऐसा कथन श्री १०८ वीरसेन स्वामी ने घवल 
पुस्तक है पु० २५९-२६० पर किया है । 


“तत्र भावेस्द्रिएणणामिव भाजमनस:ः उत्पत्तिकाल एव सत्वादवर्याप्तकालेईपि भावसनसः सत्वसिश्थियाणासिज 
किमिति नोक्तसिति चेन्न, बाह्य शिियेरप्ाहुतअव्यस्थ मनसो5पर्याप्त्यवस्थायामस्तित्वेडड्डी फियमारों ब्रव्यममसों 
विशमाननिरूषणस्यासस्वप्रसकूात्‌ । पर्याप्तिनिर्वणासवस्तित्व॑ सिठयेविति चेन्न, आह्या्भस्मरणशक्तिनिष्पते: 
पर्वाष्तिष्यपदेशतो द्रध्यममसोंइभावेषपि पर्याप्ति-निरूपणोपपत्ते: । न बाह्मार्थस्मरणशक्तः प्रागस्तित्व॑ योग्यस्थ 
दरष्यस्पोत्प्सें: प्राकतत्वविरोधात्‌ । ततो बव्यमनसो5स्सित्वस्थ शञापक भवति तप्यापर्थाप्ट्यवस्थायामस्तिवानिक- 
पणमिति सिद्धम्‌ ।/ अर्थ इस प्रकार है-- 


प्रश्न---जीव के नवीन भव को धारणा करने के समय ही भावेन्द्रियों की तरह भाव मन का भी सत्व 
पाया जाता है, इसलिये जिस प्रकार प्रपर्याप्त काल में भावेन्द्रियों का सद्भाव कहा जाता है उसी प्रकार वहाँ पर 
भावमन का सद्भाव क्‍यों नहीं कहा ? 


उत्तर--नहीं, क्योंकि बाह्य इन्द्रियों के द्वारा नहीं प्रहण करने योग्य वस्तुभृत सन का अपर्याप्तिकूप 
अवस्था में अस्तित्व स्वीकार कर लेने पर, जिसका निरूपण विद्यमान है ऐसे द्रव्यमन के असत्व का प्रसंग 
आ जायगा ॥ 


प्रश्न --पर्याप्ति के निरूपण से ही द्वव्यमन का अस्तित्व सिद्ध हो जाता है ? 


उत्तर--नहीं, क्योकि बाह्याथे की स्मरण शक्ति की पूरणाता में ही “पर्याप्त” इस प्रकार का व्यवहार 
मान लेने से द्रव्यमन के अभाव में भी मनः पर्याप्ति का निरूपण बन जाता है। बाह्य पदार्थों की स्मरण शक्ति के 
पहिले द्रृ्यभमन का सदभाव बन जायगा, ऐसा कहना भी ठीक नहीं, क्योंकि द्रन्‍्यमन के योग्य द्रव्य की उत्पत्ति के 
पहले उसका सत्त्व मान लेने मे विरोध आता है। अतः अपर्याप्त रूप अवस्था मे भावमन के भ्रस्तित्व का निरूपएा 
नहीं करना द्रब्यमन के प्रस्तित्व का ज्ञापक है ऐसा समझना चाहिये । 


इस उपयु क्त क्षार्ष वाक्‍्यों से यह स्पष्ट है कि लब्ध्यपर्याप्त मनुष्यों के भाव मन नहीं होता । 
नें. ग. 3-2-65/शा/र. ला. जैन, मेरठ 
लक्ष्ध्यपर्याप्तक जीवों की पश्रायु ( शुद्रभव ) 


शंका---भयधघबल पुस्सक प्‌ पृ० ३३० से लेकर आगे तक दविप्रे हुए अद्धा परिमाण के अनुसार क्षुद्रभव 
ग्रहुण का परिसमाण जधम्य काल श्वासोक््बास से कहों अधिक है। फिर निगोदिया जीवों का जन्म सरण एक श्थास 
जेंजुध आर कैसे सम्भव है ? 


२०२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार ; 


समाधान - लब्ध्यपर्याप्तक जीवों की आयु स्थिति जघन्य मध्यम प्रौर उत्कृष्ट के भेद से प्रनेक प्रकार की 
होती है, श्वास का काल भी जघन्य मध्यम और उत्कृष्ट के भेद से झनेक प्रकार का होता है। जेसा कि जयधवल 
पु० १ गाया १५, १६, १७ व १६ से स्पष्ट है । धबल पु० १४ षु० ५१३ पर कहा है-- 


“बादर निगोद अपर्याप्तकों के मरणयवमध्य को प्रारम्भ करके आवलि के असंख्यातवें भाग प्रमाण जाने 
पर बाद में सूक्ष्म निगोद अपर्याप्तकों के यवमध्य का प्रारम्भ होता है। सूक्ष्म निगोद अपर्थाप्तकों के यवमध्य के 
समात होने पर ऊपर आवलि के असंख्यातवें भाग प्रमाण स्थान जाकर वादर निगोद भप्रपर्याप्तों का मरणयवमध्य 
समाप्त होता है। यहाँ कितने ही आचाय॑ अन्तमु हुत॑ काल कहते हैं। इस प्रकार दोनों यबों के मध्य में देशप्ररूपणा 
जातकर करनी चाहिये । जधन्य आयु के भीतर संचित हुए सूक्ष्म निगोद अपर्यासकों के मरकर समाप्त होने के बाद 
जघत्य आयु के भीतर संचित हुए वादर निगोद श्रपर्याप्त जीव मरकर समाप्त होते हैं, यह उक्त कथन का 
तात्पयं है |” 


धबल पु० १४ प्रृ० ५१४ पर सूत्र ६५८ व ६५९ की टीका में लब्ध्यपर्याप्त सूक्ष्म निगोद जीवों की तथा 
लब्ध्यपर्याप्त वादर निगोद जीवों की अयु स्थिति के विकल्प कहे हैं । 


एक श्वास अर्थात्‌ नाड़ी में जो निगोद जीव का १८ बार जन्म-मरणा कहा है, वहाँ पर स्वस्थ मनुष्य की 

नाड़ी का प्रमाण ग्रहण करना चाहिए । जो एक मुहं में २७७३ श्वास होते है। क्षुद्र भव ग्रहण से लब्ध्यपर्याप्तक 
की मध्यम आयु स्थिति ग्रहण करनी चाहिये । 

+जँँ. ग. 20-6-68/५(/........ 


क्षुद्रभव का प्रमारत 
शंका--'क्षुद्र भव ग्रहण प्रमाण' का क्या अर्थ है ? 


समाधान--  क्षुद्रभव' का अर्थ छोटा भव । सबसे कम प्रायु लब्ध्यपर्याप्तक जीव की होती है, भत: 
लब्ध्यपर्याप्तक जीव के भव को क्षुद्र भव कहते हैं । 'क्षुद्र भव ग्रहण प्रमाण', यह काल के प्रमाण का द्योतक है। 
अर्थात्‌ उनका काल जितना काल एक क्षुद्र भव का होता है। यह काल उच्छवास के अठारहवें भाग प्रमाण होता 
है या एक सैकेण्ड के चौबीसबें भाग प्रमाण होता है । एक सेकेण्ड के चौबीसवें भाग प्रमाण काल को क्षुद्र भव 

ग्रहण प्रमाण” कहते हैं । 
“जे. ग. 2--64/५॥/२. ला. णैंन, पेरठ 


क्षुद्रभव का प्रमाण भ्रन्तमु ह॒ते नहीं है 


शंका--धवल पु० १४ पृ० ५१४ पर शंका-समाधान से यह प्रतीत होता है कि क्षुद्रभव ग्रहण का काल 
भम्तसु हें से कम है। क्या यह ठोक है ? छुद्रसण का काल भो अन्तमु हूत होता चाहिए ? 


समाधान--लब्ध्यपर्याप्तक जीवों की प्रायु क्षुद्रभव है जो भ्रन्तमु ह्॒तं काल है किन्तु यह प्रन्तमु ह॒त॑ 
पर्याप्तकों की जधन्य आयु अन्तमु हें प्रमाण से कम है अतः क्षुद्रभव को अन्तमु हर नहीं कहा है । 


“जें ग. !9-9-66 />/ र. ला. णेंन, मेरठ 


व्यक्तित्व ध्लौर कृतित्व ] [ २०३ 


प्रारण 
द्रव्य-भाव प्राणों का स्वरूप 


शंका-- चैतन्‍्य श्राण को हो भाव प्राण कहते हैं कया ? 


समाधान--मुक्त जीवो के तो शुद्ध चेतना ही भाव प्राण है। संसारी जीव के हन्द्रिय, बल, आयु और 
उच्छवास ये चार प्राण हैं। भी क्ुन्दकुन्द आचायें ने कहा भी है--- 


पारोेह चढदुहि णोददि जीजिस्सदि जो हु जीजिदो पुण्च 
सो जीवों पाणा पुण बलसिदियमाउ उस्सासो ॥३०॥ पंचास्तिकाय 


टीका-- यद्यपि शुद्धनिश्वयनयेन शुद्धबेतस्याबिप्राणे जिवति तथाप्यनुपत्चरितासडुभूलव्यवहारेण द्रध्यक्षपे- 
स्तथाशुद्धनिश्वपयनयेत भावरूप श्यतुर्भि: प्राण: संसारावस्थायां बतंमानकाले जीवति, जीविस्सधि भाषिकाले जीविष्यति 
यो हि स्फुटं पुष्च॑ जीवित: स जीव: ।” 


यद्यपि जीव शुद्ध निश्चयनय से शुद्धच॑तन्यादि प्राणों से जीता है, तथापि अनुपचरित भ्रसदभूत व्यवहारनय 
से जो बल, इन्द्रिय, आयु व श्वासोच्छवास इन चार द्रग्पों प्राणों से तथा अशुद्ध निश्चयनय से बल इन्द्रिय झायु 
इवासोच्छवास इन चार भावरूप प्राणों से जीता है, जीवेगा श्लौर पहले जीता था यह प्रकटपने में संसारी जीव है । 


“वोद्गलिक द्रव्येन्द्रियादि व्यापाररूपा: दृष्यप्राणा: | तन्निभिशभूत शानावरणवीर्यातरायक्षयोपशमादि- 
विज भितलेतनव्यापा ररूपा ध्ावप्राणा: ।”” गो० जो० गा० १२९ दीका । 


पुद्गल-द्रव्यकरि उत्पन्न द्ब्य इन्द्रियादिक तिनके प्रवरतंन रूप तो द्रव्य प्राण हैं। उनके कारणभूत ज्ञाना- 
वरण और वीयं-भन्तराय कर्म के क्षयोपशम से प्रकट भया जो चंतन्‍्य का व्यापार सो भावप्राण है । 


जे. ग. 30-]-72/५] २. ला. णेंग, पेरठ 
द्रव्य झायुप्राण व भाव प्रायुप्राण श्रादि का स्वरूप 


शंका-- भाव प्राण किसे कहते हैं ? भाव आयु प्राण कौससा है और दुभ्यायु प्राण कोतसा है ? इसो 
प्रकार श्वासोच्छवास में भी ये सेद कैसे घटित होते हैं? तथा बच्चन ओर काय में भी कंसे घटित होते हैं ? 


समाधान-- चैतन्य के अन्वयवाले भाव प्राण हैं और पुद्गल अन्वयवाले द्रव्य प्राण हैं। भरी ्षमृतचरद्‌ 
आचार्य मे पंचाध्तिकाय गाया ३० को टीका में कहा भी है--- 


“इन्द्यवलायुरुच्छुवासलक्षणा हि प्राणा: तेषु चित्सासास्यास्थयिनों भावप्राण:, परृदृगलसामान्यान्वयिनों 
दस्यप्राणा: । 


अर्थ--प्राण, इन्द्रिय, बल, आयु तथा उच्छवास स्वरुप हैं। चित्सामान्यरूप प्रन्वयवाले भाव प्राण हैं भौर 
पुद्यल सामान्‍्यरूप अभ्वयवाले द्रम्यप्राण हैं । 


२०४ ह' [ पं० रतनचन्द जेन सुख्तार : 


पौदगलिक झाधु कर्म द्रव्य आयु प्राण है। आयु कर्मोदय होने पर नरकादि पर्याय रूप भव धारण करने 
की' शक्ति भाव आयु प्राण है। उच्छवास निश्वास नाम कर्म श्वासोच्छवास-द्रव्यप्राण है। उच्छवास निश्वास रूप 
प्रकृत्ति करने की शक्ति श्वासोच्छृवास भाव प्रारा है। शरीर नाम कर्म कायरूप द्रव्य प्राण है। शरीर नाम कमदिय 
होने पर कायचेष्टा रूप शक्ति काय बल भाव प्राण है। स्वर नाम कम बचन द्रव्य प्राण है। बचन व्यापार करने 
की शक्ति वचन बल भाव प्राण है । 


“आयुः कर्मोदये सति नारकावि पर्याय रूप भवधारण शक्ति रूप: आपयुः प्राण: । उच्छुवासनिश्वासनाम- 
कर्मोदय सहिल देहोवरयं सति उच्छवासनिश्वास प्रवुत्तिकारणशक्तिरूप आनपानप्राण:। वेहोदये शरीश्नामकर्मोब्ये 
कायलेध्टा जनलशक्तिरूप: कायबल प्राण: | स्वरनामकर्मोद्यसहित देहोदये सति वचनव्यापारकारणशक्तिविशेष- 
कूपोयचोबलप्राणः । 


इसका भाव ऊपर लिखा जा चुका है । 
-जें, ग. 24-8-72/ए]/२. ला. णेंन, मेरठ 


बलप्राण व मावयोग, मनोबलप्राण व भावभमन, वचनयल प्राण तथा 
भाव वचन ग्रादि में भ्रन्तर 


शंका--(अ) बल प्राण एवं भाव योग में, (ब) मनोबल प्राण एवं भाव मन में, (स) वचन बल प्राण एवं 
भ्राव यजन में, (द) हम्दिय प्राण एवं भावेरिदय में क्या अन्तर है ? 


समाधान-- (प्र) जिनके द्वारा भात्मा जीवन संज्ञा को प्राप्त होता है उन्हें प्राण कहते है। कहा भी है-- 
“प्राणिति एमिरात्मेति प्राणा: (धवल पु० ११० २५६) करमे-आकर्षण की शक्ति योग है। कहा भी है-'कर्माकर्षण 
शक्तियोंग:” ( जिलोक्सार गाया ८७ की टोका ) “अथवास्मप्रवृत्त: कर्मादान निबनन्धनवीर्योत्पायों थोग:।”! 
( धबल पु० १ प्रृ० १४० ) श्रथवा प्रात्मा की प्रदृत्ति के नि्ित्त से कर्मों के ग्रहण करने में कारण भूत वी (शक्ति) 
की उत्पत्ति को योग कहते है । इस प्रकार बल, प्राण और योग में संज्ञा, लक्षण आदि के भेद से दोनो मे प्रन्तर 
पाया जाता है । 


(ब) मनोबल प्राण मे जीव के जीने की मुख्यता है, क्योंकि, “प्राणिति जोबति एप्रिरिति प्राणा:” 
अर्थात्‌ जिनके द्वारा जीव जीता है वे प्राण हैं, प्राण की ऐसी ब्युत्पत्ति है। मन के निमित्त से आत्मा मे जो विशुद्धि 
पैदा होती है वह भाव-मन है । कहा भी है-- 


“बीर्यान्तराव नोइम्व्यावरण क्षयोपशमापेक्षात्मनों विशुद्धिभावमन: ।” ( धवल पु० १ पृ० २५९ मोक्ष 
शास्त्र २/११ टीका ) वीर्यान्तराय और नोइन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपशम से आत्मा में जो विशुद्धि उत्पन्न होती है, 
वह विशुद्धि भाव मन है। इस प्रकार मनोबल प्राण और भाषमन में संज्ञा व लक्षण का प्रपेक्षा भेद होने से भ्रन्तर 
है। तथापि वोयंभ्रन्तराय कर्म के क्षयोपशम और नोइन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपशम की दोनों में अपेक्षा है श्रौर 
भाव मन के झ्रभाव से मनोबल प्राण का प्रभाव हो जाता है ( धवल पु० २ पृ० ४४४ ) इस भरपेक्षा से मनोबल 
प्राण और भावमन में समानता है। 


ब्यक्तिर्व और कृतित्व ] [ २०५ 


(स) वचन बल प्राण का तो आर्ष ग्रन्थों में कथन पाया जाता है" ( धबल पु० २ पृ० ४१२ ) किन्तु 
भाव वचन' का प्रयोग किसी आर्ष ग्रस्थ में मेरे देखने में नहीं आया है। जब "भाव वचत' ऐसी संज्ञा आधे प्रंथों में 
नहीं मिलती तब वचन बल प्राण और भाव वचन के प्रन्तर का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता है । 


(द) यद्यपि इन्द्रिय प्राण और भावेन्द्रिय इन दोनों में इन्द्रियावरण कर्म तथा वीर्यान्तराय कम इन दोनों 
कर्मों के क्षयोपशम की अपेक्षा रहती है, तथापि भावेन्द्रिय प्राण भात्र क्षयोपशम रूप है और भावेन्द्रिय लब्धि 
( प्राप्ति ) और उपयोग ( व्यापार ) दो रूप है। इसीलिये इन्द्रिय प्राण और भावेन्द्रिय इन दोनों मे संज्ञा व 
लक्षण भेद है । जो इस प्रकार है-- 


“चक्षरिन्वियाद्यावरण क्षयोपशम लक्षण वियाणं” ( धवल पु० २ पृ० ४१२ ) “लब्ध्यपयोगो भावेन्दियम्‌ 
( मोक्षशास्त्र २/१८ ) लम्भन लब्धिः। ज्ञानावरणक्षयोपशमे सत्यात्मनो5र्थ ग्रहरो शक्ति: लब्धिरुच्यते । आत्ममो5र्थ- 
ग्रहण उद्यमो5थ्थ प्रहरो प्रवर्तनमर्थ प्रहणे व्यापरणमुपयोग उच्यते ।” “लाभो लब्धि: | यत्सबन्निधानादात्मा बृब्पेन्बविय 
नि त्ति प्रति व्याप्रियते स ज्ञानावरणक्षयोपशमविशेषों लब्धिरिति विज्ञायते ।” ( तात्पयेवृत्ति तथा राजवातिक 
२/१८ )। चक्षु आदि इंद्रियों के आवरण करने वाले कम के क्षयोपशम को इंद्रिय प्राण कहते हैं। लब्धि और 
उपयोग के भेद से भावेन्द्रिय दो प्रकार की है। लाभ अथवा प्राप्ति का नाम लब्धि है, जश्ञानावरण कम के क्षयोपशम 
विशेष की प्राप्ति जिसके निमित्त से द्रध्य इंद्रियों को रचना हो, वह लब्धि है । 


>जेँं. य. 5-2-76/५/ ण. ला. जेंन, भीण्डर 
श्रपर्याप्त भ्रवस्था में भाव मन तथा सन: प्राण का श्रभाव 


शंका--संज्ञो जीवों के अर्पाप्त अबस्था में मनःप्राण व भाव सन बयों नहीं माना गया है ? जबकि 
अपर्याप्त काल में सतोहन्दियावरण कर्म का क्षयोपशम पाया जाता है । 


समाधान--हंद्रियों के समान 'मन! को प्राण नहीं माना गया है किन्तु मनोबल को प्राण स्वीकार किया 
गया है। मनोबल प्राण पर्याप्त अवस्था में ही होता है अतः श्रपर्याप्त भ्रवस्था मे मनोबल प्राण नहीं कहा गया। 
मनोबल प्राण पर्याप्ति का कार्य होने से पर्याप्त भ्रवस्था में होता है। कहा भी है--उश्छुषास भाषामनोबलप्राणाश्य 
तल्नैज बिलोन॥: तेथां पर्याप्ति कार्यत्वात्‌ । ( घबला पु० २ पृ० ४१४ )। भ्पर्याप्त अवस्था में मस-उपयोग का अभाव 
होने से भाव मन का सदुभाव स्वीकार तहीं किया गया है । 





१... परन्तु स. सि. ९/१६/४६३/ प्‌ २१२ में लिखा हें कि---'वागद्विधा-द्रत्यवाग्‌ भाववागिति”।॥ अर्थ--वचन 
दो प्रकार के है -- ड्रव्यवचन ऑर भाववचन | इनमें से भाववधन वीर्यान्तराय ऑर मति-श्र उत्नानावरण के 
क्षयोपन्नाम और अंगोपांग नाम्रकर्म के निमित्त से होता है । [ पृ. ९११] 


ववनबल प्राण में जीव के जीने की मुख्यता हैं । जबकि भाववधन में वह मुख्यता नहीं हैं । अतः 

कथंधित्‌ भेद हैं । थोनों में मति-श्र्‌तज़ानावरण तथा बीर्चास्तराय के क्षयोपत्नाम की अपेक्षा रहती हैं, अत: 
कथंचित्‌ साम्य भी हैं ! 

--सम्पादक 


२०६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 
जो कार्य करने से पुर्थ का्य-अकाये का, तत्त्व-अतस्‍्व का विचार करता है, दूसरों के द्वारा दी गई शिक्षाश्रों 
को सीक्षता है और नाम लेने पर आ जाता है, बह समनस्क है । यहाँ पर “लब्धि” को भाव मन नहीं माना है । 
--पढाचार|ज. ला. णैन, भीण्डर 
झायु, उच्छवास को संज्ञा “भावध्राण' कंसे ? 


शंका-- पञ्ञात्तिकाप गाथा ३० की जयसेन-तात्पयंवृत्ति में अशुद्धनिश्वयमय से कीय के भावरुप चार 
प्राण बतलाये हैं । आय और उच्छवास भावध्राण कंसे घटित होते हैं ? 


समाधान-- मृतक शरीर में तो भ्रायु व उच्छवासरूप प्राण नहीं होते । अतः इन प्रारों में अन्वयरूप से 
रहने बाला चित्सामान्य ही भाव प्राण है। कहा भी है-- 


“इन्द्यिबलायुरुूछवासलक्षणा तेषु चिस्सासमान्याचयिनों भाव प्राण: ।” 
भर्थ--प्राण इंद्रिय, बल, आयु तथा उच्छुवासरूप है। उन प्राणों मे चित्सामान्यरूप प्रन्वयवाले वे भाव 
प्राण हैं। ( पंचास्तिकाय गाथा ३० पर भरी असृतजंद की टीका )। 
जे. ग. 3-4-69/५गा/भश्षु. न्री. सा. 
संज्ञा 
््ि संज्ञाओं के स्वामी झोर गुणस्थान 


शंका--अहार, सथ, भंथून ओर परिप्रह ये चार संशारें क्‍या सब जीवों के होती हैं ? यदि नहीं तो 
कौन से गुणस्थान तक होती हैं ? 


समाधान--आहार, भय, मंथुन और परिग्रह ये चारों संज्ञाएँ प्रमत्त गुणस्थान तक हर एक जीव के होती 

है । असाता वेदनीय कर्म की उदीरणा का अभाव हो जाने से अप्रमत्त श्रादि गुणस्थानों में प्राहार संज्ञा नहीं होती । 
भज प्रकृति के उदय का झभाव होने से नवें ( अनिवृत्तिकरण ) गुणस्थान मे भय संज्ञा भी नहों रहती और इसी 
गुशस्थान के भ्रवेद भाग में वेद का उदय न रहने से मंथन संज्ञा भी नहीं रहती । दसवें ग्रुणस्थान के अन्त तक ही 
कषाय का उदय रहता है अत: उपशान्तमोह भ्रादि गुणस्थानों में परिग्रह संशा का भी श्रभाव हो जाने से चारों ही 
संज्ञाएँ नहीं होती हैं । ह 

“जे. मं. 7-5-56 /५(/प्र. च. मुजफ्फरनगर 


मागंणा 
मार्गणा की श्रपेक्षा जीव के चौदह भेद 


शंका--जव्यसंग्रह गाया १३ में १४ सार्गगा व १४ गुणस्थानों को अपेक्षा संसारी जीवों को १४-१४ 
प्रकार का कहा है। १४ सा्ंशा की अपेक्षा १४ प्रकार कंसे अनेंगे ? उन १४ प्रकार के नाम क्‍या होंगे ? 


समाधान --ब्रण्यसंप्रहू की गाथा १३ निम्न प्रकार है-- 


व्यक्तिर्व और कृतित्व ] | ३०४५ 


मग्गणगुणठारपेहू थ चडबसहि हबंति तह अधुड़णया 
विष्णेया ससारी सब्बे युद्धा हु सुद्णया ॥१३॥ 


अर्थ--संसारी जीव अशुद्धनयकी इष्टिसे चौदह मार्गणा तथा चौदह ग्रुणस्थानों के भेद से चौदह-चौदह 
प्रकार के होते हैं और शुद्धनय से सभी शुद्ध हैं। मार्गशाएँ चौदह प्रकार की होती हैं, जिनके नाम निम्न प्रकार हैं-- 


गई इंदियेसु काय जोगे वेदे कथायणारों य। 
सयम दंसण लेस्सा भविया समत्त सण्णि आहारे ॥। 


अर्थ-गति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेश्या, भव्यत्व, सम्यक्त्व, सज्ञी, 
भाहार | 


इन चौदह मार्गंणाप्रों से से प्रत्येक मार्गंणा के द्वारा ससारी जीवों का विभाजन हो सकता है। जंसे कुछ 
जीव नारकी हैं, कुछ तियंच हैं, कुछ मनुष्य हैं, कुछ देव है। इस प्रकार गतिमार्मणा के हारा ससारी जीवो का 
विभाजन होता है। इसी प्रकार अन्य तेरह मार्गशाओं द्वारा संसारी जीवों का विभाजन होता है । 


+-जैं. ग. 25-3-7।/श/र. ला. जेन, मेरठ 


डा 


गति मार्गरगा 


नरक में नारकों को प्रसुरकुमार भी पोड़ा देते हैं 
शंका-- नारकियों को असुरकुमार आप पोड़ा दे हैं था परस्पर लड़ावें हैं? आप पोड़ा दे हैं यह कंसे 
सम्भव है ? 


समाधान---“ तेड्सु रकुमार स्तानूवबशश्‌ खलावठ दुविसोख महा शिलाफूटकंधर स्तस्थासेव पातपन्ति । तत्र च 
तेषां कृतनिमज्जनोन्मज्जनानां शिरांसि असुरनिर्मितमहामकरकरप्रहारेणश ज्जरीशूय निपतन्ति ।” मूलाराधना 
पृ० १४ / ३४। 

अर्थ-- असुरकुमार वज्क्री श्यखला से बंधे हुए बड़े-बड़े पत्थर उनके गले में बांधकर पुनः: बंतरणी में 
उनको ढकेल देते है | पड़ने पर वे उस नदी में डूबकर पुनः ऊपर आते हैं और पुन: डब जाते हैं। असुरों के द्वारा 
उत्पन्न किये गये मगर नामक प्राणियों के हाथ के आघात होने से उनका मस्तक फूट जाता है और वे पुनः नदी में 
डूब जाते हैं । 


इन आगम प्रमाण से सिद्ध होता है कि असुरकुमार स्वयं भी नारकियों को पीड़ा देते है । 
--जै, ग. 24-4-69/५/२. ला. जैन, मेरठ 
नरकायु का नोकर्स भ्राहार 


शंका--मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ९५ पर नारकियों को वहाँ को साटी का भोजन भिलता है। सो कंसे 
सम्भव है ? तारकियों के कर्म आहार लिखा है । 


२० पं० श्तनचन्द जैन मुख्तार : 
मु 


समाधान--शोक्ष मार्गप्रकाशक में जो नारकियों के माटी का आहार लिखा है वह गोस्मटसार कर्मकांड 
गाथा ७८ की टीका के आधार पर लिखा है। टीका इस प्रकार है--- 


“नारकायुषोषनिष्टाहार: सहिषसृतिका नोकर्स द्रव्यकर्म । 
तरक की विषरूप माटी का अभिष्ट प्राहार नरक-श्रायु का नोकम है । 


यदि मोक्षसार्ग प्रकाशक में यह प्रमाण टिप्पण मे उद्घृत कर दिया जाता तो स्वाध्याय प्रेमियों को यह 
शंका उत्पन्न न होती । 
- जे. ग. 24-4-69/५/२. ला. जेंन, मेरठ 


सम्यक्त्वाभिमुख नारकी के निद्रोदय 


शंका- लब्धिसार पृष्ठ ६४, गाथा २८ पर लिखा है--प्रथम सम्पक्त्व सम्मुख जीव के नरकगति विर्षे 
वर्शनावरण की निदुदि पाँच बिना ध्यार का उदय है तो बारहवें गुणस्थान में मिदा का उदय क्यों ? 


समाधावन---प्रथमो पश मसम्यक्त्व के अभिमुख जीव के नरकगति में प्रचला व निद्रा मे से किसी एक का 

उदय भी सम्भव है जैसा लब्धिसार को गाथा र८ के इन शब्दों से स्पष्ट है--'णिहा पयलाणमेक्कदरगंतु ( निदा 

और प्रचला भ्रव उदय प्रकृति नहीं है। अत: इनका उदय और प्रनुदय दोनों सम्भव हैं। लब्धिसार बड़ी टीका के 

पृ० ६५ के अन्त में तथा ६६ के प्रारम्भ में गाथा २८ की टीका में प्रथमोपशमसम्यक्त्व के श्रभिमुख तारकी के निद्रा 
या प्रचला मे से किसी एक का उदय कहा है । 

--ें. मं. 5-2-59/५|पाँ. सृ. राँवका, व्यावर 


नरक में भ्रग्नि, खून, माँस, धातु की पुतली श्रादि का प्रादुर्भाव कंसे होता है ? 


शंका--मरकों में खाना बनाने आदि को आवश्यकता नहों तो जहाँ आग आवि की क्‍या आवश्यकता 
पड़ी ? यहाँ खुम मांस कहाँ से आया ? उनका शरीर कैसा होता है जो उनका ही मांस काट-क्ृाटट कर उनको 
छिलाया जाता है ? यहाँ गर्म धातु की पुतलियाँ कहाँ से आती हैं ? धातु को किस प्रकार गर्म किया जाता है ? 
वहाँ की बंतरणी नदी क्या है ? 


समाधान--नरकों मे यद्यपि खाना बनाने आदि की आवश्यकता नहीं, किन्तु नरक में पंच स्थावरकाय हैं 
ग्रत: अग्नि भी है। अग्नि के निमित्त से भी नारकियों को दुःख होता है। नरकों में यश्वपि द्वीरिद्रयादि तियच व 
मनुष्य नहीं हैं जिनके औदारिक शरीर से खून, मांस भ्रादि की उत्पत्ति हो सके, किन्तु वहाँ पर वेक्रियिकशरीर ही 
अशुभ विक्रिया के कारण खुन, माँस आदि रूप परिस्म जाता है जो नारकियों के मुह में दिया जाता है। घातु 
पृथिबीकाय है श्रतः धातु की पुतलियाँ होने में कोई बाघा नहीं । अग्नि भी है। धातु अग्नि के निमित्त से गर्म हो 
जाती है। अत: नरक में गर्म धातु की पुतलियाँ होने मे कोई आपत्ति नहीं है। बंतरणी नदी अनेक तरंगों से 
उछलती है, इसमें मगाध पानी से अनेक सरोवर भरे हुए रहते हैं। विषय का सेवन जैसे तृष्णा को बढ़ाता है बसे 
ही यह दुखदायक नदी प्यास को बढ़ाती है। संसार से निकलना जैसे कठिन है वंसे वंतरणी नदी में प्रवेश करने पर 
उसमें से बाहर मिकलना नितांत कठिन है। यह नदी जआाशा के समान विशाल है। कर्म के पुदृगल जैसे अनेक तरह 
की आपत्तियों को उत्पन्न करते हैं वेसे यह तदी भी नारकियों को अनेक प्रकार के दुःख देती है। इस नदी का दर्शन 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २०६ 


होते ही नारकियों को इसमें प्रवेश करने की उत्कंठा उत्पन्न होती हैं। अब हमारे सब दु.ख नष्ट होंगे और हम सुख 
से जीयेंगे, ऐसा समझकर वे नारकी उसमें प्रवेश करते हैं। उस नदी में प्रवेश करते ही वे नारकी अपनी अजलियों 
से तांबे के द्रव के समान लाल रंग का पानी पीना शुरू करते हैं, परन्तु जेसे कठोर भाषण हृदय को सतप्त करता है, 
वेसे ही वह जल मन को अतिशय दुःख उत्पन्न करता है, अतिशय कठोर वायु से उछले हुए जलतरंग रूप तरवारियों 
से नारकियों के मस्तक, हाथ, पैर टूट जाते हैं। अतिशय क्षार भ्रौर उष्शजल कालकूटविष के समान जब द्वणों में 
प्रवेश करता है तब उनको अत्यन्त दाह-दु'ःख होने लगता है। सूलाराधता गाया १५६८ की टीका । 


--जें. सं. 2-3-59/५/ सु व. जँगब, आगरा 
नारकी झपना श्रागामी भव नहों जानता 


शंफा- नारकी अपने अवधिज्ञान द्वारा कया यह जात सकता है कि वह अगले भव में कहाँ पर उत्पन्न 


होगा ? 


समाधान--ना रकियो मे अवधिज्ञान का उत्कृष्ट क्षेत्र योजन प्रमाण है और काल एक समय कम मुहूते- 
प्रमाण है। कहां भी है-- 


“गाउअ जह॒ष्ण-भोही णिरएसु अ जोयशक्‍कस्स । घबल पु० १३ प्र० ३२५। 


नारकियों में अवधिज्ञान का जबस्य क्षेत्र गव्यूति ( एक कोस ) प्रमाण है शोर उत्कृष्ट क्षेत्र योजन 
( ४ कोस ) प्रमाण है। 


“पढमाए पुढबीए रोरइयाणमुक्कस्सो हिक्लेत जतारिगाउअपसाणं । तत्थुक्कस्सकालो मुहुर्स समऊरण्ण ।”” 
धबल पु० १३ ४० २३२६ १ 


पहली प्रथ्वी मे नारकियों के भवधिज्ञान का उत्कृष्ट क्षेत्र चार गव्यूतिप्रमाण है भर उत्कृष्ट काल एक 
समय कम मुह॒तंप्रमाण है । 


नरक से मरणशकर जीब मध्य लोक मे उत्पन्न होता है जोर यह क्षेत्र एकयोजन से बहुत श्रधिक है श्र्थात्‌ 
अवधिज्ञान के क्षेत्र से बाहर है अतः नारकी यह नहीं जान सकता कि वह मरकर कहाँ पर उत्पन्न होगा। 


--जें. ग. 4-8-69/५॥/ क, दे. 
नरक में ध्रात्मानुभव 
शंका--क्या मरक्क में सम्यरहृष्टि आत्मानुभव करता है ? 


सपाधान-- नरक में असंयतसम्यग्दष्टि चौथे गुणस्थान वाले होते हैं। अतु्भे गुणस्थान में संयम न होने के 
कारण मात्र आत्मरुचि-प्रतीति-श्रद्धा-अनुभव होता है । इन्द्रिय बिषयों में उसकी हेय बुद्धि होती है। चारित्रमोहनीय- 
कर्म के तीम्नोदय वश संयम धाररा नहीं कर सकता । बाछ्ृ-हृब्य-कैत्र-काल भी संयम के अनुकूल नहीं है । 


--णें, ग. 5-2-6 3॥5| ब्र. प. ला, 


२१० ] [ १५० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


तीथंकर प्रकृति को सत्ता रहने पर भो नारको के बहुधा श्रस्राता का उदय 


शंका--जिस जीव ने तोथंकरप्रकृति का बंध कर लिया है, गया उस जीव के नरक में सात्र साता का 
उबय रहता है ? 

समाध्षान--प्रथम नरक से तीसरे नरक तक ऐसे असंख्यात जीव हैं जिनके निरन्तर तीर्य॑करप्रकृति का बंध 
होता है। इनके भी बहुधा असातावेदनीयकर्म का ही उदय रहता है । नरक में असातावेदनीय के अनुकुल बाह्म- 


द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भाव होने से साता का उदय नहीं होता । कहा भी है--कर्मों का उदय श्रौर 
उदीरणा, बिना द्रव्य, क्षेत्र काल, भव झौर भावादि निमित्तों के नहीं होती। स॒० सि० अध्याव ९ सूत्र ३६ की 


टीका, क० पा० सुस पृ० ४६५ व ४ड९८। 
+जेँ. ग. 5-2-63 |४ भर. पर. ला. 


पंचेन्द्रिय सम्मूच्छेन तो नपु सक ही होते हैं 

शंका--पंथेन्द्रिय तियंजों में नपु सक जीव कौन-कौन से होते हैं ? 

समाधान--यावत्‌ सम्मूच्छेनपंचेन्द्रियतियँच नपु सक ही होते हैं । 

'नारफ-संमृच्छिनो नपु सकानि ॥२।५०॥। तत्त्वार्थ सूत्र । 

अर्ध--नारकी और सम्मुच्छेन जीव नपुसक ही होते हैं । 

तन्दुल-मच्छ यद्मपि संज्ञीपचेन्द्रियपय प्तत्तिय॑च हैं तथापि सम्मूच्छेन होने के कारण नपु सक है। “शेषा- 
स्त्रिवेदा: ॥२।५२॥।” तत्त्वार्थ सूत्र । 

इस सूत्र द्वारा बह भी कहा गया है कि गर्भज पंचेन्द्रिय तिबंच भी नपु सकबेदी होते है । 

-जें. ग. 25-]-7]/शा/ र. ला. जेंन, मेरठ 
यदि तियंच झायु शुभ है तो तियंचगति श्रशुभ क्‍यों ? 

शंक[ा--गो० क० गा० सं० ४१ में तियंच आयु फो प्रशस्तप्रकृति कहा है भ्रौर गाथा ४३ में तियं्रगति 

को अभध्रशस्तप्रकृति कहा है । इसका क्‍या कारण है ? 


समाधान--तियँचगति में कोई जाना नहीं चाहता है, इसलिये तिय॑चगति को अप्रशस्तप्रकृति कहा है । 
किन्तु तियंचगति मे पहुंचकर कोई मरना नहीं चाहता, अतः तिय॑चायु को प्रशस्तप्रकृति कहा है। नरकगति मे न 
तो कोई जाना चाहता है और न ही कोई वहाँ रहना चाहता है, झ्रत: नरकायु तथा तरकगति दोनों को अप्रशस्त- 


प्रकृति कहा गया है ।* 
--जें, ग. 2-]-75/शा।|के. ला. णी. रा. ज़ाह 


१. नोट--यही बंका श्री जवाहरलाल णेन, भीण्डर ( राज. ) ने की थी | जिसके सम्राधान में आपने ड्ठना चित्रोष 
कहा धा--राजा झ्॒भ को जब यह ज़ात हुआ कि वह परकर विष्ठा का कीड़ा होगा, ठो उसने अपने 
पुत्र को कहा कि तृप्र उम्र [कीड़े को] मार देना, क्योंकि वह तियंचगति में जाना नहीं चाहठा था 
राजा के वहाँ उत्पन्न होने पर जब राजा का पुब राणा की कीड़ेरूप पर्याय को घारने गया तो उस का 
ने अपनी रक्षा के लिए विष्ठा में प्रवेत्न कर लिया, कारण कि अब यह मरना नहीं चाहता था (आयु- 
क्षय नहीं बाहता था] । इससे विदित होता हैं कि तियंच आयु प्रहनस्त प्रकृति हैं । -- सम्पाइक 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २११ 


भ्रधिक से भ्रधिक सनुष्य के ४८ भव ही मिलें; ऐसा कोई नियम नहीं 


शंका--दो हजार सागर के काल सें मनुष्य के मात्र ४८ भव होते हैं जिसमें १६ भव पुरुष के, १६ भव 
स्‍त्री के, और १६ भव नपुसक के होते हैं। उसी में गर्भपातादि को भी भव की गणना में माना गया है। ऐसा 
विद्वानों के हरा उपदेश सें कहा जाता है। ऐसा कथन किस ग्रंथ में है ? 


समाधान-- उपयु क्त कथन तथा चतुर्थ गुणस्थान में स्वरूपाचरणचारित्र का कथन इत्यादि कुछ ऐसे कथन 
हैं जो कि किवदन्ती के आधार पर चले आ रहे हैं जिनका समर्थन किसी भी आषंग्रंथ से नहीं होता है। विद्वान्‌ 
बिना खोज किये किवदन्ती के आधार पर इस प्रकार का कथन कर देते हैं जिससे ऐसी भूलों की परम्परा चल 
जाती है। यदि इन भूलों का खण्डन किया जाता है तो विद्वान्‌ उससे रुप्ट हो जाते हैं। विद्वानों की विद्वत्ता इस्रीमे 
है कि ऐसी भूलों के सम्बन्ध में स्वयं स्वाध्याय द्वारा खोज करें और उन भूलों को दूर करें । 


एक जीब की श्रपेक्षा मनुष्यपर्याय का उत्कृष्ट काल पूर्वकोटिपृथकत्व से अधिक तीनपलल्‍्य है। श्री पट- 
खण्डागम के दूसरे क्षुद्रकक्रध की काल प्ररूपणा में कहा है-- 


“सणसगदीए मणसा मणसपज्जत्ा मणुसिणी केवचिर कालाबदो होंति ? ॥१९॥ उबकस्सेण तिण्णि पलि- 
वोवसाणि पुण्वकोडिपुघलेणवभहियाणि ॥२१॥।/ 


अथे--मनुष्यगति में जीव मनुष्य, मनुष्यपर्याप्त व मनुष्यिनी कितने काल तक रहते हैं? अधिक से अधिक 
पूर्बवकोटि से श्रधिक तीन पल्योपम काल तक जीव मनुष्य, मनुष्यपर्याप्त व मनुष्यिनी रहते है । 


“अणप्पिदेहितो आगंतुण अप्पिदमणुसे सुवअज्जिय सत्तेतालीसपुथ्चकोडीओ जहाकमेण परिभ्रसिय दाशेण 
दाणाणुमोदेण वा त्तिपलिदों वसाउट्टिदि मणुस्सेसुप्पण्णस्स तबुबलूभादो । 


अर्थ--किन्ही भी अविवक्षित पर्यायों से आकर मनुष्यों में उत्पन्न होकर संतालीसपूर्व कोटि काल परिभ्रमण 
करके दान देकर भ्रथवा दान का अनुमोदत करके तीन पल्योपम स्थिति वाले भोगभूमिज मनुष्यों में उत्पन्न हुए 
जीवों के सूत्रोक्त काल पाया जाता है। अर्थात्‌ एक जीव की अपेक्षा मनुष्यों मे निरन्तर उत्पन्न होने का उत्कृष्ट 
काल ४७ कोटिपूर्ब अधिक तीनपल्योपम है । 


“अणप्पिदजीवस्स अप्पिदमसुसेसु ववज्जिय इत्थि पुरिसणवु सयवेदेसु अट्टृ्पुब्वकोडीओ परिभमिय अप- 
उजत्तएसुबबज्जिय तत्य अंतोमुहृत्तमच्छिय पुणो इत्यिणवु सयवेदेसु अट्टृट्ट पृष्वकोडीओ पुरिसवेदेसु सत्त पुब्वकोडीओ 
हिडिय देवुत्तरकुरवेसु तिण्णि पलिदोबमाणि अच्छिय वेवेयुबलण्णस्स पुव्वकोडिपुधत्त व्महियतिण्णि पलि वोवमसुथ- 
लंधा ।! धबवल पु० ४ पु० ३७३ 


अर्थ --अविवक्षित जीव के विवक्षित मनुष्यों में उत्पन्न होकर स्त्री, पुरुष और नपुसक वेदियों में ऋमणशः 
आठ-प्राठ पूवेकोटियों तक परिभ्रमण करके लब्ध्यपर्याप्तकों में उत्पन्न होकर वहाँ पर अन्तमु हर्त काल रहकर पुनः 
स्‍त्री और नपु सकवेदियों में आउ-आठ पूर्वकोटियों तथा पुरुषवे दियों में सात पूर्बंकोटि परिभ्रमण करके देवकुरु श्थवा 
उत्तरकुरु में तीन पलल्‍्योपम तक रह करने देवों में उत्पन्न होने वाले जीव के ४७ पूर्वको टियों से श्रधिक तीन पल्योपम 
पाये जाते हैं । 


२५१२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुक्तार : 


मनुष्यों में मिरन्‍्तर रहने का यह उत्कृष्टकाल त्रसपर्याय के दो हजार सागर के उर्कृष्टकाल मे मात्र एक 
बार ही प्राप्त होगा ऐसा नियम नहीं है। इस ४७ पूवंकोटि अधिक तीन पल्योपम काल में मात्र ४८४ ही भव प्राप्त 
होंगे ऐसा भी कोई लनियम नहीं है, क्योंकि अधिक भव भी संभव हैं । 


घट्खंडाभम के उपमुक्त सूत्रों में और घबल टीका मे मात्र उत्कृष्टकाल का निरूपण है भवों की संख्या 
का कथन नहीं है। भवों की संख्या कपोलकल्पित है जिसका मेल आपंग्रन्ध से नही है। लब्ध्यपर्याप्त के अन्तमु' ह॒र्त 
काल में मनुष्यअपर्याप्त के २४ भव संभव हैं । 


आशा है कि विद्वत्मण्डल इस पर आर्षग्रल्थों के झाधार से बिचार करेगा । 


--जैं. ग. 20-]-69 /५]/ब्र. स. मत्चिदा, 


लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य निगोदिया नहीं हैं 


शंका-- सोक्षमार्ग -प्रकाशक में लिखा है--“सनुष्यगति बिथे असंख्याते जीब तो लब्ध्यपर्याप्तक हैं, थे 
सम्मूष्छेन हैं, उनकी आपु श्वास के अठारहवें भाग है।” व्या ये जीव निगोदिया हैं ? लब्ध्यपर्याप्तक का कया 
अर्थ है ? 

समाधान-- लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्म निगोदिया नहीं होते हैं, किन्तु सज्ञीपंचेन्द्रिय कपपर्याप्त है| लब्ध्यपर्याप्तक 
का अर्थ है, जिन की छह पर्याप्तियाँ पूर्ण नही होती हैं। भ्रपर्याप्त अवस्था में ही मरण हो जाता है। इनकी श्रायु 
इवाँस के अठारहवें भाग जर्थात्‌ एक सेकिड के चौबीसवें भाग होती है । 


“जे. ग /!2-3-70/५/ जि. प्र. 
सम्मृच्छन मनुष्य भ्रांखों से नहीं दिखते 


शंका--'अआवकरधर्म संग्रह! में लिखा है--स्त्री को योनि आवि स्थानों में सम्मुच्छंन सनी पंचेन्द्रिय जीय 
सदा उत्पन्न होते हैं! । जब सम्मूच्छनमनुष्य सेनी पंचेन्द्रिय हो गये तो अपर्याप्त नहीं रहे ? यवि अपर्याप्त भो हों तो 
वे आँखों से दिखाई देने चाहिये जेसे बिच्छ वर्गरह विद्वाई देते हैं मगर ऐसा क्‍यों नहीं है ? 


समाधान--मनुष्य सेनी पत्रेन्द्रिय ही होते हैं। वे दो प्रकार के होते हैं (१) गर्भज (२ ) सम्मूच्छन । 
जो गर्भज मनुष्य होते हैं वे पर्याप्तक ही होते हैं। गर्मज कमेंभूमियाँ मनुष्यों की उत्कृष्ट आयु एक कोटि पूर्व की 
होती है और भोगभूमियाँ की उत्कृष्ट आय तीनपल्‍थ की होती है । 


सम्मूच्छेनमनुष्य प्रायंखण्ड की स्त्रियों के योनि आदि स्थानों में उत्पन्न होते हैं। ये लब्ध्यपर्याप्तक ही 
होते हैं, इनकी श्रायु एक सैकिण्ड के चौबीसबें भागमात्र होती है, इनकी भ्रवगाहनता घनांगुल के असंब्यातवेंभाग 
बराबर होती है । श्रत: ये आँख से दिखाई नहीं देते हैं । 


“रण, ग. 5-3-70॥5/छि. प. 


स्यक्तित्व और कृतित्व |] [ २१३ 


मनुष्य, तियंत्र के रक्त में झात्म प्रदेश हैं; कोटाणुओ्रों में नहों 


शंका-- शरीर में खून भादि में जो कीटायु हैं उनके द्वारा रोके गये स्थान में आत्सप्रदेश हैं था नहीं ? 
तथा खून में भी आत्मप्रदेश हैं या नहीं ? 


समाधान-खूत के कीटाणुओं के शरीर मे मनुष्य के आत्मप्रदेश नहीं होते हैं, क्योंकि उन कीटाणुश्रों का 
शरीर प्रत्येक शरीर हैं। प्रत्येक शरीर एक ही आत्मा के उपभोग का कारण होता है। कहा भी है-- 


“शरोरमेकात्मोषभोगकारण यतो भबति तत्प्रत्येकशरी रताम ।” सर० सि० ८।११। 
खून में आत्म प्रदेश होते हैं, क्योकि छून के भ्रमण करने पर आत्मप्रदेशों का भी भ्रमण होता है ! 
जे. ग. 25-3-76/५]/र. ला. जेंन, मेरठ 
मनुष्णगति सार्गंणा का काल 


शंका--धवल पु० ५ पृ० ५१-५५ पर मनुष्य, सनुष्य पर्याप्त मोर मनुष्यिनों के प्रकरण में मनुष्य से क्या 
सतलब है ? इसमें कौन-कौन शामिल हैं ? तथा “मनुष्यों का ४८ पूर्व कोटि, सनुष्य पर्याप्त का २४ पुर्द कोटि तथा 
मनुध्वणी का ८ पूर्थ कोटि! से बयार अभिष्राव है । 


समाक्षाम-- मनुष्य” से प्रयोजन है ऐसा जीव जिसके मनुष्यगति का उदय हो । इसमें पर्याप्त व श्रपर्याप्त 
दोनों नाम कर्म के उदब बाले जीब लिये गये हैं। “मनुष्य पर्याप्त में केबल पर्याप्त नाम कर्मोदिय वाला जीव लिया 
गया है अपर्वाप्त कर्मोदव बाला नहीं । मनुष्य ब मनुष्यपर्याप्त में तीनों भेद बाले जीब है। मनुष्यणी मे मनुष्यगति 


व पर्बाप्त नामकर्मोदय बाला केबल स्त्रीबेदी जीब लिया गया है। 


भाठकोटि पूर्ज पुरुषबेदी पर्बाप्त मनुष्य, भाठ पू्बंकोटि नपु सककेदी पर्याप्त मनुष्य और आठ पूर्वकोटि 

सत्रीवेदी पर्याप्त मनुष्य इस भ्रकार २४ पूबंकोटि होकर भश्रन्तमु हूर्त के लिये अपर्याप्त मनुष्य (लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य) 

हुआ । धुन: पूवंबत्‌ २४ पू्वेकोटि तक मनुष्य में भ्रमण किया । इस प्रकार यह ४८ पूबंकोटि उत्कृष्ट काल कर्मे- 

भूमियां मनुष्यों में भ्रमण करने का, एक जीव की अपेक्षा है। मनुष्य अ्रपर्याप्त से पूर्व के २४ पूर्वकोटि काल मनुष्य 

पर्याप्त की श्पेक्षा उत्कृष्टकाल है। इन २४ पुर्बकोटि में से सत्रीवेदी को ८ पूनंकोटि काल मनुष्यणी की अपेक्षा है | 
यह सब कर्मभूमिया की भ्रषेक्षा उत्कृष्ट काल है । 

--णें. ग. 25--62/५]/ध ला. सेठी, खरई 


मनुष्य-प्रपर्याप्तों में स्पर्शन 


शंका-- सहाबंध पु० २ पृ० १०९ पर सनुष्यञपर्याप्त जीबों में सात कर्मों के जधन्यस्थिति के बंधक जीबों 
का स्पर्शन लोक का असंस्यातयाँ भाग कहने में संद्धान्तिक हेतु क्या है ? सर्बलोक क्यों नहों ? 


समाधान--जब असंझी पंचेन्द्रियतियल मरकर मनुध्य अभ्रपर्माप्तकों में उत्पन्न होता है उस मनुष्य अपर्याप्तक 
के प्रथम व दूसरे समय में सात कर्मों का जधन्य स्थितिबन्ध होता है ( महाबन्ध पु० २ पृ० ड२, २९४ ब २८८ )। 
जधघस्प स्थितिबन्धक मनुष्य अप्ाप्तकों के उस समय मारखान्तिक समुद्घात नहीं हो सकता । असंजशीप॑चेन्द्रिय 


श्श्ड ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


तिय॑ँचों का तथा मनुष्य अपर्याप्तों का स्पर्शन क्षेत्र लोकका असंख्यातबवाँ भाग है । अत: जघन्य स्थितिबन्धक मनुष्य 


अपर्याप्तों का स्पशेन क्षेत्र लोकका असंख्यातवाँ भाग कहा । 
-णे. ग. 7--63/....... |........ 


देवगति से भी मनुष्यगति को दुलंभता 


शंका--आपने एक स्थल पर लिखा कि 'देवपर्याय सिलना कठिन नहों है थे असख्यात हैं, किन्तु पर्याप्त 
मनुष्य तो संख्यात ( २६ अंक ) प्रमाण हैं। देवों का क्षेत्र ७ घन राजू है और मनुष्यों का क्षेत्र ४४ लाख योजन 
है, अर्थात्‌ बेबों से मनुष्यों का क्षेत्रभी स्तोक है और आयु भी अल्प है। इसलिये पर्याप्त सनुष्य पर्याय मिलना 
कठिन है ।' इस पर शंका यह हैं कि जिस प्रकार देवों की संख्या सनुध्यों से असंख्यातगुणी हे उसी प्रकार देवों की 
आयु भी असंड्यातगुणी है, तब वहाँ के उत्पत्ति स्थान को रिक्तता अधिक काल पश्चात्‌ होतो होगी । फिर क्‍या 
वेबदर्याय मिलना कठिन नहीं है ? 


समाधान--मनुष्यपर्याप्त और मनुष्यनियों में जन्म का उत्कृष्ट अन्तर अन्तमु हृर्त है और देवों में भी 

भ्रन्तमु हत्त है, क्योकि घबल पु० ९ में मनुष्यपर्याथ और मनुष्यतियों में औदारिकशरीर संघातनक्ृतिका श्रन्तर 

पचेन्द्रिय ति्य॑चपर्याप्त व योनिमतियों के समान श्र्थात्‌ श्रन्तमु हु्तं कहा है, और देवों में वेक्रियिक शरीर की 

रा हे कृतिका अन्तर नारकियों के समान श्रर्थात्‌ अन्तमु ह्॒त कहा है। ( धवल पु० ९ पृ० ४०४-४०७ )। अंतर 

सभ्ान हाँते हुए भी देवगति में असंख्यात जीव उत्पन्न होते हैं भौर मनुष्यों में घंख्यात जीव उत्पन्न होते है ( धबल 

पु० * पु० '३६० ) । देवों में निरन्तर उत्पन्न होने का काल आवलिका असंख्यातवाँ भाग अर्थात्‌ श्रसंख्यात समय है 
और मनुष्यों में निरन्तर उत्पन्न होने का काल सख्यातसमय है । धवल पु० ९ पु० ३८४-३८५। 


इससे जाना जाता है कि देवों की अपेक्षा पर्याप्त मनुष्यों में उत्पन्न होना अति कठिन है। इसलिये मनुष्य 
आयु का प्रत्येक क्षण बहुमूल्य है इसको संयम के बिना व्यर्थ नहीं खोना चाहिये । संयम मनुष्यपर्याय में ही हो 
सकता है, अन्य पर्यायों में नहीं। सम्यर्दर्शन की प्राप्ति चारों गति में हो सकती है। अ्रतः मनुष्यपर्याय पाकर जिसने 
संयम घारण नहीं किया उसने इस दुलंभ पर्याय को व्यर्थ ही भोगों में बरबाद करदी । 


--जें. ग 9-9-66/5%/२. ला. जैन, मेरठ 
एक भवा बतारी देव 
शंक[-- कौन-कौन देव देवगति से च्यूत होकर अगले भव में ही मोक्ष जे हैं ? 
समाधान-- जत्रिलोकसार में इन देवों का कथन है--- 


सोहस्मों वरवेवी सलोगवाला ये दक्खिणमरिया । 
लोयंतिय सब्वट्ठा तबो चुदा णिय्वुरदि जांति ॥५४४॥ 


अर्थ--सौधमंइन्द्र, शची (पट) देवी, सौधर्मस्वर्ग के सोम आदि चार लोकपाल, सनत्कुमार आदि दक्षिण 
इन्द्र, सर्वे लौकान्तिक देव, और सर्वे सर्वार्भसिद्धि के देव तहाँ से चयकर मनुष्य होय निर्वाण को प्राप्त होय हैं । 


-जें. ग. 27-6-66/5 /हे. ध. 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २१५ 


एक देब के मरण के बाद उसके स्थान पर दूसरे देव की उत्पत्ति का श्रन्तर झ्रादि 
शक[-- सोधर्स आपि स्वर्ग के देवों के जन्म और मरण का कितना अन्तर है ? 


समाधान--त्रिलोकसार में देवों के जन्म श्रौर मरण का अन्तराल निम्न प्रकार कहा है-- 


बुसुदुसु ति चउक्‍केसु य सेसे जणणंतरं तु चवरणे य । 
सश्तदिण पबस मास दुगजदुछुम्मासगं होदि ॥५२९॥। 
बरबिरहं छुम्मास इंदमहादेविलोयबालाणं । 
चउ तेत्तीस सुराण तण्रक्खससाण परिसाणं ॥५३०॥ 


अर्थात्‌--जितने काल तक किसी भी देव का जन्म न द्वो सो जन्मांतर है श्रौर जितने काल किसी भी देव 
का मरण न हो सो मरणांतर है । सौधर्मादि दो स्व में जन्मांतर और मरणांतर का उत्कृष्ट काल सात दिन, ऊपर 
दोस्वर्ग में एकपक्ष, उससे ऊपर चारस्वर्ग मे एकमास, फिर चारस्वर्ग मे दोमास, फिर चारस्वर्ग भें चारमास, उससे 
ऊपर ग्रैबेयक आदि में छहमास उत्कृष्ट जन्मांतर मरणांतर है ॥५२६।| एकदेव का मरण हो जाय और उसके स्थान 
पर जब तक दूसरा देव उत्पन्न न हो उसको विरहकाल कहते हैं। इंद्र, इन्द्र की महादेवी और लोकपाल इनका 
उक्ृष्ट विरहकाल छहमास है। त्रायरित्रशत, श्रंगरक्षक, सामानिक भौर परिषद इन चार जाति के देवों का उर 


विरहकाल छह मास है ॥॥५३०॥। 

एक जीव सौधर्मादिस्वर्ग से चय कर कम से कम कितने काल के पश्चात्‌ उसी रब में उत्पन्न हो सकता 
है, यह अन्तर निम्त प्रकार है--- 

भवनवासी, बानवग्यन्तर, ज्योतिषी व सौधमं-ईशान स्वर्ग से जयकर संज्ञीपर्याप्त गर्भोपक्रान्तिक तिर्यच या 
मनुष्य होकर देवायु बाँध पुनः भवनवासी आदि देवों मे उत्पन्न हुए जीव का उक्त देवगति से जधन्य अन्तर 
अन्तमु ह्॒तप्रमाण है । सनत्कुमार-माहेन्द्र का मुहूर्तेप्रथबत्व, ब्रह्म-ब्रहद्मोत्तर लान्तबकापिष्ठ का दिवसपृथकत्व, शुक्र- 
महाशुक्र, शतार-सहस्रार का पक्षपृथक्त्न, आनत-प्राणत, आरघ-अच्युत का मासपृअबत्व, नौग्रेवेयक का वर्षपृथकत्व 
तथा यही अनुदिशादि प्रपराजितपबंन्त का जघन्य भ्रन्तर है । घबल पु० ७ पृ० १६०-१९६। 


>-जै. ग 27-6-66 /5॥हे. च. 
मनःप्रवीचारी देवों के भी देवियाँ चाहिए 


शंका-- ऊपर के स्वर्गों में जहाँ पर मन सें विज्वार करने मात्र से प्रवोचार होता है, वहाँ पर देवांगनाओं 
की क्‍या आवश्यकता है ? 
समाधान--मन मे देवांगनाओ का विचार करने मात्र से प्रवीचार होता है । मन में अपनी ही देवांगना 


का बिचार करना चाहिये । अन्य दूसरे देव की देबांगना का मन में विचार करने से तो ब्रह्मचयें में दोष आता है। 
प्रतः १६ में स्वर्ग तक प्रत्येक देव के देवागना होती है, किन्तु लौकान्तिक देबो के देबांगना नहीं होती, क्योंकि 


झनके प्रवीचार नहीं है । 
जे. ग. 9--64/75/ र. ला. जेंन, मेरठ 


२१६ ह ..[ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


देवियों की माला का मुरकाना 

शंका---ब्या देवांगनाभों की मृत्यु से छह माह पूर्व माला नहीं सुरक्षाती । 

समाधान---जो स्वर्ग से च्युत होकर तीयंकर होते हैं उन की माला नहीं मुरझाती । देवांगनगा मरकर 

तीर्थंकर नहीं हो सकती, अतः उनकी माला मृत्यु से छह माह पूर्व मुरका जाती है। त्रिलोकसार गाया १८५॥। 
-णै. ग. 27-6-66/7% हे. च. 

स्‍्वग में “मदह्य” पान से प्रभिप्राय 

झंका- स्वर्ग के दर्शांग भोगों सें 'मद्य! सी है । तो कया देव महछापान करते हैं ? 

समाधास-- मद्य' शब्द 'मद' से बना है। मद का अथे 'हर्षातिरेक' तथा वीर भी है। प्तः यहाँ पर 


मछपान का अभिप्राय शराब पीने का नही लेता चाहिये, किन्तु हर्ष विभोर भ्थवा वीयंवद्ध क वस्तु पान से 
प्रयोजन है । 


--छा. जग. 23-5-63/5/| प्रो. म. ला. जेन 
लौकान्तिक देव कौन हैं ? 
शंफा--पांचवें स्वर्ग से सर्वार्थ सिद्धि तक के क्या सब देव लौकांतिक हैं ? 


समाधाव--पाँचवें स्वर्ग से सर्वार्थेंसिद्धि तक के सब देव लौकान्तिक नहीं हैं, किन्तु पाँचवें ब्रह्मलोक स्वर्ग 
के प्रान्त माग में रहने वाले देव लौकान्तिक कहलाते हैं । 


“जह्ालोकोलोक: तस्थास्तो लोकान्तः तस्मिन्भवा लौकान्तिका इति न सर्वेषां प्रहणम्‌ । तेषां हि विमानानि 

ब्रहालोकस्यास्तेषु स्थितानि ।/ सर्वार्थ सिद्धि ४२४ । 
+-णोँ, ग --70/५7/ रो. ला. प्र. 
देव, नारकी संख्यात वर्षायुष्क कंसे ? 

शंका -- धबल पुस्तक ११ पृ० ९० पर देव नारकियों को संड्यात वर्धायुष्क बताया, असंख्यात बर्षायुष्क 
नहीं, सो किस अपेक्षा से ? 

समाधान--प्रकाशन में अशुद्धि के कारण यह शंका हुई है । शुद्ध इसप्रकार है--सचमुच में वे (देवनारकी ) 
असंख्यात वर्षायृष्क ही नहीं हैं, किन्तु संख्यातवर्षायुष्क भी हैं। क्योंकि यहाँ एक समय श्रधिक पूर्वकोटि को आदि 
लेकर आगे के प्रायु विकल्पों को असंब्यातवर्षायु के भीतर स्वीकार किया गया है । 

देव और नारकियों की जघन्य आयु दस हजार वर्ष ओर उत्कृष्ट तैतीस सागर होती है अर्थात्‌ देव व 
नारकियों की भायु एक कोटि पूर्व से कम व अधिक होने से देव व नारकी संख्यातवर्षायुष्क भी हैं और असंख्यात- 
वर्षायुष्क भी हैं, किन्तु भोगभूमिया जीवों की ध्ायु एक कोटिपूर्व से अधिक ही होती है भ्रतः भोगभूमिया भसंख्यात- 
वर्षायुष्क ही होते हैं, संर्यातवर्ष युष्क नहीं होते । किन्तु धबल पु० ११ पृ० झ८ सूत्र ८ में देव व नारकियों को 
असंख्यातवर्षायुष्क कहा है, क्योंकि उनमें अधिकतर एक कोटिपूर्व से भी श्रधिक आयुवाले होते हैं। भन्यत्र भोग- 
झूमिया को ही प्रसंख्यातवर्षायुष्क की संज्ञा दी है| 


-पत्ाचार|बड्र. पर. स,, पटना 


व्यक्तित्व और ऋइृतित्व ] [ २१७ 


एक देव के देवियों की संख्या 


शंका--तत्तवार्धथ राजवातिक अध्याय ४ में लिखा है 'देवों के देबी ३२ नहीं होती यानी ५-६ तक भो होती 
हैं । गोम्सटसार में ३२ लिखी हैं सो कंसे ? 


समाधान--देवों में सबसे प्रधिक संख्या ज्योतिष देवों की है, उनके ३२ देवियाँ होती है अतः गोम्मटसार 
में उनकी मुख्यता से कथन है किन्तु प्रन्य सभी देवों की ३२ देवियाँ नही होती ५-६ तक भी होती हैं इस श्रपेक्षा से 
राजवातिक में कथन है। अतः इन दोनों कथनों में परस्पर कोई विरोध नहीं है । 


+जजें. सं. 30-]0-58/५ / ब्र. चं. ला, 
ऐशान स्वर्ग तक के देवों में मनुष्यवत्‌ कामसेवन है, तदपि उनके शरीर शुक्रशोणित से रहित हैं 


शंका --दूसरे स्वर्ग तक के देव सनुष्यों को तरह कास सेवन करते हैं, भ्रत: उनका जन्म भी भनुष्यों को 
तरह गर्भज होना चाहिये, उपपाद जन्म क्‍यों कहा गया है ? 


समाधान -- दूसरे स्वर्ग तक के देव मनुष्यो की तरह काम सेवन करते हैं। “एले भवनवास्थादय ऐशाना- 
नन्‍ताः संक्लिष्टकर्म त्वान्मनुष्यवत्स्त्री विषयसुखमनुभवन्ती त्यर्थ : । सर्वार्थ सिद्धि: । ४४७ । 


अर्थ-- भवनवामी से लेकर ऐशान स्वर्ग तक के देव संक्लिष्टकर्म वाले होने के कारण मनुष्यों के समान 
स्त्रीविषयकसूुख का अनुभव करते है | 


देवों के बेक्रियिकशरीर में शुक्र और शोणित नहीं होता है अत: उनका गर्म-जन्म नहीं हो सकता है। 
“स्त्रिया उदरे शुक्रशोणितयोगं रणं सिक्षणं गर्भ: ।” सर्वार्थसिद्धि २४३१ २ 
अर्थ--स्त्री के उदर मे शुक्र और शोणित के परस्पर गरण श्रर्थात्‌ मिश्रण को गरम कहते हैं। 
“जे. ग. 5-3-70/5/ जि. प्र. 
सोधम ऐशान तक के देव मनुष्यवत्‌ काम सेवन करते हैं 


शंका--भवसत्रिक तथा सोधर्म व ईशान स्वर्ग सें प्रयीचार किस प्रकार होता है ? 


समाधान - भवनत्रिक तथा सौधमं-ईशान स्वर्गों में काय से प्रवीचार होता है । कहा भी है--“सोहस्भो- 
साणेतु देवा सब्ये वि काय पड़ियारा ।” ति० प० ८/३३६। 


/“भवनवासिनो व्यन्तरा ज्योतिष्का: सौधमेंशानस्वगंयोश्च देवा: संविलिष्टफम्मेत्वात्‌ समुष्याविवत्‌ संवेशसुख- 
मनुसवन्ति इत्यर्श: ।”” तस्वार्थव॒त्ति ४/७ । 


“काय प्रवीक्षारा: संक्लिष्टकर्म त्वातू सनुष्यवत्‌ स्त्रीविषयसश्रमनुभवन्तोत्यर्ण: ।” रा० बा० ४७ । 


इन आप प्रमाणों से यह स्पष्ट है कि भवनवासी-व्यन्तर-ज्योतिष-सौधमं-ईशानस्वगं तक के देव मनुष्यों 
के सरश काम सेवन के द्वारा स्त्रीविषयक-सुख को अनुभव करते हैं । 


--णै. ग. 8-8-74/५/रो. ला. मित्तल 


२१८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इन्द्रिय मागरणा 
एकेन्द्रियों में हिताहित का विवेक 
शंका -क्‍्या एकेन्द्रिय वनस्पति में इसनो शक्ति है जो अपने भले बुरे को सोच सकता है ? 


समाधान--एकेन्द्रियजीव के मन नहीं होता, तथापि मति-श्रुत ये दो ज्ञान होते हैं। इन ज्ञानों के द्वारा ही 
उस एकेन्द्रियजीव की हित मे प्रबुत्ति और अहित से निवृत्ति होती है। कहा भी है--'मन के बिना बनस्पतिकायिक 
जीयों के हित में प्रवृत्ति और अ्हित से निवृत्ति देखी जाती है। घबल पु० १ पृ० ३६१ ॥* 


ऐेँ. ग. 3-]0-63/5/ क्षु. आ. सा. 
रसनावि इन्द्रियाँ स्पश करके तथा स्पश किये बिना भी जानती हैं 


शंका--गोस्मटसार में लिखा है कि एकेन्द्रियणीव के स्पशंनइन्द्रिय का विषय-क्षेत्र ४०० धनुष है, दो 
इन्द्रिय जोब के रसनाइन्ब्रिय का विषय-क्षेत्र ६४ धनुष है। सो कया वस्तु के इतने दूर होने पर भी उनको इन्द्रियों 
द्वारा उस वस्तु का शान हो जाता है ? अथवा इसका कुछ अन्य अभिप्राय है ? 


समाधान--स्पर्शन, रसना, प्राण प्रौर श्रोत्र ये बार इन्द्रियाँ प्राप्त अर्थ को भी ग्रहण करती है। 
कहा भी है -- 


पुट्ट' सुरखेद सह अप्पषर' चेय पस्सदे रूय॑ । 
गंधं रसं लू फासं बद्ध' पुट्ट च जाणादि ॥५४॥ धबल पु. ९ पृ. १५९ 


अर्थ--चक्षु रूपको अस्पृष्ट ही ग्रहण करती है, च शब्द से मन भी अस्पृष्ट ही वस्तु को ग्रहण करता है। 
शेष इन्द्रियाँ गंध, रस, स्पर्श को बद्ध झर्थात्‌ अपनी-अपनी इन्द्रियों में नियमित व स्पृष्ट ग्रहण करती हैं, च शब्द से 
प्रस्पृष्ट भी ग्रहण करती हैं । “स्पृष्ट शब्द को सुतता है! यहाँ भी बद्ध और च शब्द को जोड़ता चाहिये, क्योकि 
ऐसा न करने से दूषित व्याख्यान की आपत्ति ग्राती है । 


इस आधषंवाक्य से यह सिद्ध हो जाता है कि स्पर्शनइन्द्रिय व रसनाइन्द्रिय पदार्थ को स्पर्श करके भी 
जानती है भर दूरवर्ती पदार्थ को बिना स्पर्श किये भी जानती है। कहा भी है-- 


/वनस्पतिष्वप्राप्तार्थप्रहणस्पोपरंभात्‌ू । तवषि कुतोधः्बगम्यते ? बृरस्थनिधिमुदिश्य प्रारोहमुक्त्यन्यथान- 
पपत्ते: । धवल पु० ९ पृ० १५७ | 


अर्ध--वनस्पतियों में अप्राप्त अर्थ का ग्रहण पाया जाता है, क्योंकि दृरस्थ निधि ( खाद्य आदि ) को 
लक्ष्य करके प्रारोह ( शाखा ) का छोड़ना श्रत्यथा बन नहीं सकता । 


/“एहंदिएसु फासिदियस्स अपत्तणिहिग्गहुखुवलंभावी । तबुवरूुसो थे तत्थ पारोहमोच्छणादुवलब्भदे । घाणि- 
विय-जिव्भिवियफासिदियाणमुक्कस्सबिसओ णव जोयणाणि । जदि एवेसिमिवियाणमुक्कस्सख्ओवससगदजीवो णवसु 
जोपरोस्‌ ट्विददब्बेहितो विप्पडिय आगवपोरगलाणंजिव्सा--घाण--फार्सिबिएस्‌ लग्गाणं रस-गंध-फासे जाणदि तो 
समंतरो णबजोयनब्भंतरट्टिगगृहभक्खरणण तरगंधजणिद असादं च॒ तसस पसज्जेज्ज । ण॒च॒ एवं, तिब्विदियक्शमोबसम- 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [२१६ 


गवयबकबट्टीर्ण पि असायसायरंतोपवेसप्पसंगादो । किच-तिव्यवखभोवसमणदजीवा्ण मरणं थि होज्ज, णवजोयच्प- 
इसंतर ट्रिपविसेण जिव्भाए संबंधेण घादियाण णवजोयणब्भंतरद्विदअग्गिणा वफ्झममाणाणं ज कोवणाणववसोदो।”! 
घबल पु० ११ पृ० २२६ १ 


अर्घ - एकेन्द्रियों में स्पर्शन, इन्द्रिय अप्राप्त निधि को ग्रहण करती हुई उपलब्ध होती है झ्ौर यह बात 
उस ओर प्रारोहको छोड़ने से जानी जाती है। ध्रारोन्द्रिय, जिह्ले न्द्रिय और स्पर्शनेन्द्रिय का उत्कृष्ट विषय नौ 
योजन है। यदि इन इन्द्रियों के उत्कृष्ट क्षयोपशम को प्राप्त हुआ जीव नौ योजन के भीतर स्थित द्रव्यों में से 
निकलकर आये हुए तथा जिह्दा, प्राण श्रौर स्पर्शनइन्द्रिय से लगे हुए पुद्गलों के रस, गंध और स्पर्श को जानता है 
तो उसके चारों ओर से नौयोजन के भीतर स्थित विष्टा के भक्षण करने का श्रौर उसकी गंध के सूघने से उत्पन्न 
हुए दुख का प्रसंग प्राप्त होगा । परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि ऐसा मानने पर इन्द्रियो के तीम्र क्षपोपशम को प्राप्त 
हुए चक्रवर्तियों के भी भ्रसातारूपी सागर के भीतर प्रवेश करने का प्रश्न॑ंग आता है| दूसरे, तीव्र क्षयोपशम को प्राप्त 
हुए जीवों का मरण भी हो जायगा, क्योकि, नौ योजन के भीतर स्थित विष का जिद्दा के साथ सम्बन्ध होने से 
घात को प्राप्त हुए श्र नौ योजन के भीतर स्थित अग्नि से जलते हुए जीवों का जीना नहीं बन सकता है। 
( परन्तु ऐसा होता नहीं । ) 


जे. ग. 5--70 / ५॥|| का. ना. कोठारी 
चार इन्द्रियों से मात्र भ्रर्थाबग्रह संभव है 


शंक्रा-- क्या चार शेष इन्द्रियों से मात्र' अर्थावग्नह भी होता है ? “मात्र” से यहाँ मेरा तात्पयं है ऐसा 
अर्थाषष्रह जो व्यंजनावग्रह पूर्वक नहीं हुआ हो । 


समाधान - चार इन्द्रियों से मात्र भ्र्थावग्रह भी होता है, क्योंकि ये अप्राप्पकारी भी है। धवल १० १३ 
पुृ० २२५ पर व्यंजनावग्रह का कथन है अत: उससे मात्र भ्र्थावग्रह का निषेध नहीं होता । ( देखिये घबवल पुस्तक 
१३ प्रृ० २२० अन्तिस शंका-समाधान, धवल १० ९ पृ० १५६-१५७ ) । 


-पत्राचार 7-4-79 / ण. ला, एन, भ्रीण्डर 
चार इन्द्रियाँ प्राप्यकारो तथा भ्रप्राप्पकारी हैं 


शंका--राजवातिक अध्याय १ सूत्र १९ वातिक १ और २ से यह विदित होता है कि आचार्य श्री 
अकलंकदेव सक्ु व मन के अतिरिक्त शेष चार इख्धियों को प्रपप्यकारी मानना ही इष्ट समझते हैं, किन्‍्तु सर्वार्णे- 
सिद्धिकार भ्री पूज्यपाव तथा श्री बीरसेन आधार्म ने तो चार इन्द्रियों को प्राप्यकारों और अप्राप्पकारी दोनों प्रकार 
साता है। क्‍या इसप्रकार के वो भिन्न-भिन्न सत हैं ? 


समाधान - श्री अकलंकदेव ने उक्त वातिक २ मे चक्षु ब मन को तो प्रप्राप्यकारी ही माना है, किन्तु शेष 
खार इन्द्रियों को प्राप्यकारी ब अप्राप्यकारी दोनों प्रकार का माना है -- 


“बक्षुमनसी वर्जयित्वा शेषाणामिल्कियाणां व्यञ्जनावप्रह:, सर्वेषामिन्वियाणामर्थावप्रह:” इति चक्षु झौर 
मन के अतिरिक्त शेष इन्द्रियों से ब्यंजनावग्रह होता है अर्थात्‌ वे प्राप्यकारी हैं। सभी इन्द्रियों से भर्थावग्रह होता है 
अर्थात्‌ सबे इन्द्रियाँ अप्राप्यकारी हैं । 


२२० | [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इसप्रकार श्री पृज्यपाद झाचाये व श्री वीरसेन आचार्य का जो मत है, वही मत श्री अकलंकस्वामी का है। 
इन आचार्यों मे कोई मत भेद नहीं है । 
--पव्ाचार/ज ला. जेँन, भीण्डर 


किन-किन कर्मों के उदय से जीब एकेन्द्रिय होता है ? 


शंका--शानपीठ से प्रकाशित त. रा. वा पृ० १३५ व सर्वार्शसिद्धि पृ०. १८० पर स्पर्शनइस्त्रिय की 
हत्पति का कथन है, उन दोनों कथनों में अन्तर क्‍यों है ? 


समाधान---सर्वार्णशसिद्धि अ० २ सूत्र २२ पृ० १८० पर लिखा है-- 


"बोर्पास्तरायस्पशनेन्दियावरणक्षयोपशमे सति शेथेच््रियसवंधातिस्पर्धधोदये ले शरोरनामलाभावष्टम्से 
एकेन्टियजातिनामोदय वशवतलितायां च सत्यां स्पर्शनसेक सिन््रियसाविर्भवति ।/! 


अर्थ--वीर्यान्तराय तथा स्पर्शनइन्द्रियावरणकर्म के क्षयोपशम होने पर और शेष्र इन्द्रियों के सर्वधाती- 
स्पधेकों के उदय होने पर तथा शरीरनामकर्म के आलम्बन के होने पर और एकेन्द्रियजाति नामकर्म के उदय की 
प्राधीनता के रहते हुए एक स्पर्शनइन्द्रिय प्रकट होती है । 


इसी प्रकार त रा. वा. में कथन है, किन्तु वहाँ पर 'शरीरनामलाभावष्टम्मे' के स्थात पर शरोरांगोपांग- 
लाभोपष्टम्भे! है जो लेखक की भूल प्रतीत होती है, क्योकि एकेन्द्रिय जीव के 'शरीरांगोर्पाग! का उदय नही होता 
है । कहा भी है--- 
पचेव उदयठाणा सामण्रोइदियस्स णायसवा । 
इमि चउ पड़छ सस् य अधियाबीसा य होइ णायव्या ॥१९२॥ पंचसंप्रह पृ. ३७९ 


भअर्थ-- इन्द्रिय मार्गंणा की अपेक्षा सामान्‍्यत: एकेनद्रियजीव के २१, २४, २५, २६, २७ प्रकृतिक ये पाँच 
उदयस्थान नामकर्म के होते हैं । 


नामकर्म की २१ प्रकृतिक उदयस्थान की प्रकृतियाँ इसप्रकार हैं-- 


तिर्यंचगति, एकेन्द्रियजआाति, तेजस और कार्मशशरीर, वरणं, गंध, रस, स्पर्श, तिरय॑चगतिप्रायो ग्यानुपूर्बी, 
अगुरुलघुक, स्थावर, बादर और सूक्ष्म इन दो में से कोई एक, पर्याप्त और अपर्यात्त में से एक, स्थिर, अस्थिर, शुभ, 
अशुभ, दु्मेंग, अनादेय, यशकीति और अयशकौति में से एक, निर्माण ॥ 


इन २१ प्रकृतियों में से आनुपूर्वी को घटाकर ( श्रौदारिक शरीर, हुंडकसंस्थान, उपधात, प्रत्येक तथा 
साधारणशरीर में से एक ) इन चार प्रकृतियों को मिला देने पर नामकर्म का २४ प्रकृतिक उदयस्थान होता है। 


पर्याप्एकेन्द्रिय के पूर्वोक्त २४ प्रकृतियों में परधघात मिलाने पर २५ का उदयस्थान होता है। इसमें 
उच्छवास प्रकृति मिला देने पर २६ का उदयस्थान होता है । धबल पु० ७ पृ० ३६-३९ । 


उपरोक्त उदय प्रकृतियों से स्पष्ट हो जाता है कि एकेन्द्रियजीव के शरीरांगोपांग का उदय नहीं होता है । 

अतः रा. वा. पृ० १३४ पर “शरीरांगोपांगलाभोपष्टम्मे” यह लेखक की भूल का परिणाम प्रतीत होता है। विद्वान 
इस पर विचार करने की कृपा करें। 

“ाणें. ग. 3-4-69/शा। ब्ु. जी सा. 


उ्यक्तित्व और कृतित्व | [ २२१ 


निगोद के इन्द्रियाँ 
शंक[--निगोंदिया जीव के कितनी इन्द्रियाँ सानी जाती हैं तथा उसे क्विस प्रकार समझाता चाहिये ? 


समाधान--निगोदिया जीव बनस्पति का एक भेद है अत; इसके एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है । यह 
श्न्य एकेन्द्रियों के समान दो प्रकार होता है--बादर और सूक्ष्म । सूक्ष्म निगोंदियाजीव सर्वत्र जल, स्थल भर 
आकाश मे भरे पड़े हैं। किन्तु बादर निगोदिया जीव अन्य प्रत्येक वनस्पति और त्रसकायिक जीवों के शरीर के 
आश्रय से रहते हैं। मात्र पृथिवी, जल, अग्नि, वायु, आ्ाहारकशरी र, देव, नारकी और केवली इनके शरीर के 
आश्रय से निगोदिया जीव नहीं रहते। प्रत्येक वनस्पतिकायिक के दो भेद किये जाते हैं--सप्रतिष्ठित प्रत्येक- 
वनस्पति और अप्रतिष्ठित प्रत्येकबनस्पति । इनमे जो सप्रतिष्ठित प्रत्येकबनस्पति है उसमे निगोद जीव होने से ही 
वह सप्रतिष्ठित कही जाती है, जसे-भ्रा लू, मूनी और अदरख झादि । ये बहुत काल तक बिना आश्रय के सी सजीव 
रहते हैं। इसका कारण निगोदजीवों का उनमे प्रतिष्ठित होना ही है । 


“जे. सं. 6-2-56/५॥| ल. च., धरमपुरी धार 
अपर्याप्त एकेन्द्रिय में मोह के उत्कृष्ट स्थितिसत्त्व का झभाव 


शंका - सुक्ष्म एकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्त के मोहनोय का उत्कृष्ट स्थिति सत्त्व क्यों नहीं होता ? 
समाधान -- जिस मनुष्य या तिय॑च ने मोहनीय का उत्कृष्ट स्थिति बध सित्तर कोड़ाकोडी प्रमाण किया है, 
वह यदि मरकर सुक्ष्म ऐकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्तक जीवों मे उत्पन्न होता है तो उत्कृष्ट स्थिति बंध के भ्रंतमु ह्॒त पश्चात्‌ 
ही उत्पन्न हो सकता है; इसके पहले वही । अतः सूक्ष्म एकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्तक जीव के मोहनीय का उत्कृष्ट 
स्थिति सत्व नही कहा है ।* 
“जे गे. 4--68 /(।/ज्ा. कु. ब. 
विभिन्न एकेन्द्रियों की ग्रायु 


शंका --मीवसमास में पृथ्वी, अप्‌, तेज, वायु, इतर निगोद, नित्य निगोद इन छहु के सृक्ष्म और बादर के 
भेद से १२ तथा सप्रतिथ्ठित प्रत्येक और अप्रतिष्ठित प्रत्येक बनस्पति को मिलाकर १४ भेद हो जाते हैं। इन चोौदह्‌ 
के पर्याप्त और अपर्याप्स के भेद से जो वसमास में ध्यावर के २८ भेद हो जाते हैं। इन २८ स्थावरों को जघन्य 
और उत्कृष्ट आयु वया है ? 


समाधान--स्थावर के इन २८ भेदों मे से १४ जीव लब्ध्यपर्याप्तक है, उनकी एक भव सम्बन्धी जघन्य ब 
उत्कृष्ट ग्रायु उच्छवास के अठारहयें भाग प्रमाण है। छह प्रकार के सूक्ष्म पर्याप्तक जीवबो की जघन्य व उत्कृष्ट 
आयु अ्न्तमु हुर्ते है। शेष प्राठ प्रकार के बादर पर्याप्त स्थावर जीवो की जधन्य आयु अन्तमु हतें है। उत्कृष्ट आयु 





१. स्मरण रहे कि यहाँ अपर्वाप्तक की अपेक्षा अन्तमु हूत॑ कम कहा हैं। पर्थाप्त की अपेक्षा तो एक 
समय कप ७0 कोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण सत्त्व बन जाता है । यधा -जो देव मोहनीय की ७0 कोड़ाकोड़ी झ्ागर 
प्रमाण उत्कृष्ट विथति का बन्ध करके ऑर दूसरे समय में मरकर एकेन्द्रिय में उत्पन्न होते हैं उन एकेन्द्रियों में 
मोहनीय की स्थिति का उत्कृष्ट अद्भाच्छेह ( काल ) एक झझमय कम ७० कोड़ाकोड़ी सागर पाया जाठा हैं ॥ 


जयधवल 3/११ | --असम्पादक 


२२२ |] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


बादर पृथ्वीकायिक पर्याप्त की बाईस हजार वर्ष, बादर अपकायिक पर्याप्त की सात हजार बर्, बादर तेजकायिक 
पर्याप्त की तीन दिवस, बादर वायुकायिक पर्याप्त की तीन हजार वर्ष, बादर प्रत्येक प्रतिष्ठित वनस्पतिकायिक 
पर्याप्त और बादर प्रत्येक अप्रतिष्ठित वनस्पतिकाधिक पर्याप्त इन दोनों की १०,००० वर्ष है। बादर नित्यनिगोद 
पर्याप्त और बादर इतरनिग्रोद पर्याप्त इन दोनों की उत्कृष्ट शझ्रायु अन्तमुहृतं है। देखो घवल पु० ७ 
पृ० १३३-१४६ | 

“जे. ग. 6-5-66/5/ र. ला. जेंन, मेरठ 


निभोदों का शरीर एवं श्राहार एक ( (००7००० ) ही होता है 


शंका-- निगो बिया जीवों का ओदारिक शरीर पृथक्‌-पृथक्‌ होता है, क्योंकि उनका आहार प्रथक्‌-पुथक है 
अर्थात्‌ सन अलग-अलग आहार ब्गेणा प्रहण करते हैं ? 


गे 


समाधान--विग्रहगति मे निगोदिया जीव अनाहारक रहते है ( तस्‍्तार्थसृत्र अ० २ सूत्र ३० )। अनतानंत 
निगोदिया जीवों का एक ही शरीर होता है और आहार भी एक ही होता है । (गो० जी० गाथा १९१ व १९२ )। 
इन भनन्‍्त निगोदिया जीवों के औदारिक शरीर व झाहार पृथक्‌-पृथक नहीं होते। यदि इनके ग्रौदारिक शरीर 
पृथक्‌-पृथक्‌ हों तो अनन्तानन्त जीव असंख्यात प्रदेशी लोक में नहीं रह सकते थे । 


“जे. ग. 0-7-67/शा/२. ला. नेंन, मेरठ 
एकेन्द्रियों में चेतना श्रागम गम्य है 


शंका--पृथ्वीकायिक, अपकायिक, तेजकायिक तथा वाग्ुकायिक एकेन्द्रिय जोबों में चेतना कैसे जानो 
जाय ? जबकि जीव का लक्षण चेतना है । हम कंसे जाने कि इनमें जीव है, जिसका लक्षण चेतना है । 


समाधान--भरतक्षेत्र में आजकल प्राय: सब जीवों के मति व श्रुतज्ञान है जो क्षयोपशमिक है अर्थात 
मतिज्ञानावरण और श्र्‌ तज्ञानावरण कर्मों के देशधातिया स्पद्ध कों का निरन्तर उदय रहता है। अतः ज्ञानावरण 
कम के उदय के कारण क्षेत्रांतरित, कालांतरित और सूक्ष्म भ्रादि पदार्थों का ज्ञान नहीं हो सकता। ज॑से सुदर्शन- 
मेरू, माउन्ट एवरेस्ट, विदेहक्षेत्र, ज्योतिषलोक आदि क्षेत्रों का राम, रावण, राणाप्रताप आदि पुृ्षेजों का और 
परमाणु, द्विअणुक श्रादि सूक्ष्म पुदूगलों का तथा पर के मन में स्थितभावों का अथवा सूक्ष्मगुणो का हमको ज्ञान नहीं 
हो सकता, कितु आगम प्रमाण से हमको ज्ञान हो जाता है । इसी प्रकार पृथ्वीकायिक, भ्रपकायिक, तेजकायिक तथा 
वायुकायिक एकेन्द्रिय जीवों में चेतना का ज्ञान आगमप्रमाण से हो जाता है। यदि इंद्रियजनित प्रत्यक्ष ज्ञान को ही 
प्रमाण माना जावे तो सांसारिक व्यवहार व मोक्षमार्ग सवे का लोप हो जावेगा । ह 


जे. सं. 2-2-59 /१/रा. कें जैन, पटना 
भावेन्त्रियों का भ्राधार [ बाह्याधार ] द्रध्येन्द्रियां हैं 
शंका--हं द्ियों का आधार सन है या आत्मा ? 


समाधान--इंद्रियावरण रूप मतिज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से जो इंद्रियजनित मतिज्ञान होता है 
उसका आधार भात्मा है। असंशी जीवों में इंद्रियजनित मतिशान होता है भ्रत: इस क्षायोपशमिक इंद्रियजनित 


ब्यक्तिस्व और क्षतित्व ] [ २२३ 


मतिज्ञान का झाधार मन में नहीं कहा जाता है। क्योंकि यह मतिज्ञान इंद्रियावरण कर्म के क्षयोपशम से और 
इंद्रियों के निमित्त से उत्पन्न होता है अतः इस मतिज्ञान को भावेन्द्रिय भी कहा गया है। कहा भी है-- 


“लब्ध्युपयोगों भावेन्द्रियम्‌” ॥२-१८।॥ ( तस्वार्थ सूत्र )। 
अरथ--लब्धि श्रौर उपयोग को भावेन्द्रिय कहते हैं । 


“ज्ञानावरणकर्मक्षयोपशमविशेष: लब्धि । मत्सब्निधानादात्मा ब्रथ्येन्रिय निवृत्ति प्रति ब्याप्रियते तच्रिमिस 
आत्मन: परिणाम उपयोग: तदुभये भावेन्द्रिसम । इंड्रिय फलसुपयोग:, तस्थ कथसिस्त्रियरवम्‌ ? कारणधर्मस्थ कार्य 
दर्शनात्‌ ।” सर्वार्धसिद्धि । 


अर्थ-शानावरण कर्म के क्षयोपशम विशेष को लब्धि कहते है । जिसके संसर्ग से आत्मा द्रव्य इद्वियों की 
रचना करता है। उसे लब्धि व द्रव्येन्द्रियों के निमित्त से जो जाननेरूप भात्मा के परिणाम होते हैं उस आत्म- 
परिणाम को उपयोग कहते हैं। लब्धि और उपयोग ये दोनों भावेन्द्रियाँ हैं। यदि कहा जाय कि उपयोग इंद्रिय का 
फल है, वह इंद्रिय कँसे हो सकता है ? तो आचार्य कहते हैं कि “कारण का धर्म कार्य मे देखा जाता है, अत: 
इंद्रिय के फल उपयोगरूप ज्ञान को इंद्रिय मानने मे कोई आपत्ति नही है । 


लघोपस्त्रय टीका में भी कहा है--- 
“अर्थ-प्रहण-शक्तिः लब्धि: । उपयोग: पुनरथ्ग्रहुणव्यापार: ।/! 
अर्थ-- प्र ग्रहण की शक्ति लब्धि है। अर्थंग्रहणरूप व्यापार उपयोग है। 


इससे इतना स्पष्ट हो जाता है कि भावेन्द्रियों का श्राधार पुद्गलद्रव्य है, क्योंकि द्॒व्येन्द्रियाँ पुदूगल- 
परिणाम है | 


+-जेँ, ग. 2-4-70/५]/रो. ला. प्रि. 
सिद्धालय में भो एक्ेन्द्रिय हैं 
शंका--सिद्ध क्षेत्र में कौन कौन प्रकार के जीव पाये जाते हैं ? 


समाधान-- लोक के भ्रन्त में सिद्ध क्षेत्र है। एकेन्द्रिय जीव तथा पाँच स्थावरकाय जीवों का सं क्षेत्र है । 
कहा भी है-- 


एलबनंतरसूध्य॑ गश्छ॑त्यालोकांतात्‌ ॥१०१५॥ ( तत्त्वाथेसूत्र ) कर्मों से मुक्त हो जाने के पश्चात्‌ जीव भर्थात्‌ 
सिद्ध जीव लोक के अंत तक जाता है, क्योंकि आगे धर्मास्तिकाय का अभाव है । 


“इंदियाणुवादेण एइंदिया बादरा सुहुमा पज्जला अपज्जसा केबडिखेत्त, सव्वलोगे ॥१७॥/ 
“&अर्वेल पु० ४ पु० ८१ । 


“कायाणवादेण पुदतिकाइया आउकाइया तेउकाइया बाउकाइया बादरपुडविकाइमा बादरआउकाइया 
बावरतेडकाइपा मादरबाउकाइया बादरवणप्फदिकाइय पत्तेबसरीरा तस्सेब अपज्जता, सुहुमपुढविकाइया सुहस- 


२२४ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 
अउकाइया सुहुमतेउकाइया सुहुमवाउकाइया तस्सेव पज्जता अपक्जशा य केयडि लेते सब्बलोगे ॥२२॥ 
--धक्‍ल पु० ४ पृ० ८७ । 


द्वादशांग के इन दोनों सूत्रों में यह बतलाया गया है कि एकेन्द्रिय जीवों तथा पृथिवीकायिक, जलकायिक 
झग्निकायिक, वायुकायिक भ्रौर वनस्पति कायिक जीवों का क्षेत्र सबंतोक है । 


सिद्ध जीव लोक के अंत में हैं अर्थात्‌ सिद्ध क्षेत्र लोक के भ्रन्त में है और एकेन्द्रिय जीवों का क्षेत्र स्वेलोक 
है, अतः सिद्धक्षेत्र में एकेन्द्रिय जीव भी पाये जाते हैं । 
-जें. ग. )-6-72/५/र. ला. णेँन, मेरठ 


एकेन्द्रियों का निवास स्बलोक में 
शंका- क्या एकेन्द्रिय तियंज समस्त लोक में रहते हैं ? यदि रहते हैं तो किस प्रकार ? 


समाधान--एकेन्द्रिय तियंच समस्त लोक मे रहते हैं। “इंदियाणबादेण एडन्दिया वादरासुहुमा पण्जसा 
अपज्जसा केवड़ि खेत्ते ? सब्यलोगे ॥१/३/१७॥ घट्खंडागस । 


अर्थ--इन्द्रियमा्गंणा के प्रनुवाद से एकेन्द्रिय जीव, बादर एकेन्द्रिय जीव, सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीव, पर्याप्त 
तथा प्रपर्याप्त कितने क्षेत्र में रहते हैं ? सर्वलोक मे । 

श्री वीरसेन आचार्य ने इस सूत्र की टीका में लिखा है-- 

“सत्याण-वेदण-कसाय-मारणंतिय-उववादगदा एइं दिया केवडि खेसे ? सब्यलोगे |” घबल पु० ४ पृ ८5२। 


अर्थ--स्वस्थान, वेदता-समुद्घात, कषाय-समुद्घात, मारणान्तिक-समुद्घात श्रौर उपपाद को प्राप्त 
एकन्द्रिय जीव कितने क्षेत्र में रहते हैं ? सब लोक में रहते हैं । 
“जे. ग. 8--70/५/ रो. ला प्रि. 


सं त्रोन्द्रिय जाति में परिगणित नहीं है 


शंक्षा-- सपं क्या तीन इन््रिय होता है ? 


समाधान--सर्प पंचेन्द्रिय जीव होता है। आएं ग्रन्थों मे सप॑ को पंचेन्द्रिय लिखा है। यदि सप॑ को तीन 
इन्द्रिय वाला जीव माना जाय तो वे मर कर नरक में उत्पन्न नहीं हो सकते, क्योंकि विकलत्रय जीवों का उत्पाद 
नरक में नहीं होता है । सर्प का उत्पाद नरक में होता है, भ्रतः वह पंचेन्द्रिय-जीव है । 


परढ़मधरंतस सब्णी पढमंविविधासु सरिसओ जादि। 
पढसादीतदियंतं पक्खि भुयंगादि यायए तुरिसं ॥४/२८४॥ सति० व० 


अथे--प्रथम पृथिवी के प्रन्त तक असंज्ञी पंचेन्द्रिय जाता है। प्रथम और द्वितीय नरक में सरीसृप (सांप) 
जाता है। पहिले से तीसरे नरक पर्यंत पक्षी जाता है । चौथे नरक तक भुजंगादि जीव उत्पन्न होते हैं । 


“जे. गे. -5-72/शा/ .. .... 


व्यक्तित्व और इतित्व ] [ १२५ 


देव नारकों के कितनी इन्द्रियाँ हैं ? 
इॉंका- देव जे मारकी कितनी इन्द्रिय वाले जोव हैं ? अगर वे पंचेम्तिय हैं तो संशी हैं पा असंशी ? 


समाधान--देव व नारकी संशी पचेन्द्रिय जीव हैं। धबल पु० २ पृ० ४४९ पर नारकियों के संज्ञी 
पंचेन्द्रिय जीव समास कहा है तथा पृ० ५३२ पर देवों के संशी पंचेन्द्रिय जीव समास कहा है । 


“संजशितां समतस्कातनां मारकदेव मनुष्यादीनां पंचेन्द्रिय पर्याप्तानां स्पर्शनरसनध्राणचभुः भोवत्ेस्टियमतों- 
वचमकायप्राणापाना युरूपा: दश प्राणा: १० भवंति ।” स्वासिकातिकेयानुप्रेक्षा गाथा १४० टोका । 


अर्थ--संज्ञी समतस्क पंचेन्द्रिय पर्याप्त नारकी देव मनुष्यों के पाँच इन्द्रियाँ, मनोबल, वचन बल, कायबल, 
श्वासोच्छुवास और आयु ये दस प्राण होते हैं । ' 


इमसे स्पष्ट है कि देव नारकी संज्ञी पच्ेेन्द्रिय जीव हैं । 
-णे. ग. 5-3-70॥5 | जि. पर. 
एकेन्द्रिय को विकलेन्द्रिय नहीं कह सकते 
शंका--द्वोन्द्रिय आदि को विकलेन्द्रिय क्यों कहा ? एकेन्द्रिय को बिकलेन्द्रिय कहा जा सकता है क्‍या ? 


समाधान -- इन्द्रियाँ पाँच है -स्पशन, रसन, प्राण, चक्षु, श्रोत्र | जिसके ये पाँचों इन्द्रियाँ होती हैं वह 
सकलेन्द्रिय भ्र्थात्‌ समस्त इन्द्रियों वाला होता है। जिसके समस्त भर्थात्‌ पाँचों इन्द्रियाँ नहीं होती है कम होती हैं 
बह विकलेन्द्रिय अर्थात्‌ असमस्त इन्द्रियों वाला होता है। भाषं ग्रन्थों में द्वीन्द्रिय, तोन-इन्द्रिय, चार इन्द्रिय जीबों 
को विकल कहा है। ये ही विकल त्रय के नाम से प्रसिद्ध हैं। प्रार्ष ग्रन्थों में एकेन्द्रिय जीव को विकलेन्द्रिय सज्ञा 
नहीं दी गई है । 


जे. ग. 24-2-70/५7/ र ला. णेंन, भेरठ 


उत्कृष्ट ग्रायु बन्धक बा० ए० शभ्र० का स्पशन 


शंका--आयु को उत्कृष्ट स्थिति बर्धक जीव अल्प होते हुए भी अतीत काल को अपेक्षा भनन्‍त है अतः 
बादर एक इन्द्रिय अपर्यात्त व औदारिक मिश्र काय योग मार्यगणाओं सें उनका स्परशशन क्षेत्र सबं लोक होना चाहिये 
था; लोक का असंख्यातवाँ भाग क्‍यों कहा ? 


समाधान--एकेनिद्रिय बादर अपर्याष्त जीवों का स्पर्शन क्षेत्र ( मारणान्तिक समुद्धात व उपपाद के 
अतिरिक्त ) लोक का मंख्यातर्वाँ भाग है ( धवल पु० ७ पु० ३९३ )। इनमें भी उत्कृष्ट आबाधा के साथ उत्कृष्ट 
आयु बाँधने वाले जीव अति अल्प हैं। जिनका स्पर्शन क्षेत्र लोक का असंख्यातर्वाँ भाग है। यश्वपि प्रतीत काल की 
अपेक्षा उनकी संख्या अनन्त है, किन्तु उनका स्पर्शन क्षेत्र लोक का असख्यातर्वां भाग ही रहता है, क्योंकि उत्कृष्ट 
आयु बंध के समय मारणान्तिकससुद्घात व उपपाद नहीं होता । 


ओऔदारिक मिश्र काय योग में आयु का बंध लब्ध्यपर्याप्तक जीवों के होता है। लब्ध्यपर्याप्तक जीबों में 
सूक्ष्म जीब भी हैं, जो सबब लोक में भरे हुए हैं। भ्रतः औदारिक मिश्र काय योग में उत्कृष्ट आयु के बंधक जीवों का 


२२६ | [ प० रतनचन्द जंन मुख्तार : 


स्पर्शन क्षेत्र संबंलोक है ( महाबंध पु० ३ पु० २२५ )। सहाबंध पु० २ पु० १०४ पर “ओरालिय मि० कद्वाण्ण के 
स्थान पर 'ओरालिय सि० सताण्ण होना चाहिये । 
जे. ग. 7--63/....|ब्र. प. ला. 
विकलत्रय का क्षेत्र 
शंका-अढ़ाई द्वीप से भिन्न द्वीप-ससुदों में विकलश्रय होते हैं या नहीं ? 


समाधान--विकलत्य जीव अढ़ाई द्वीप में तथा स्वयंप्रभ पर्वत से परे भाग में अर्थात्‌ स्वय्रम्भूरमण द्वीप 

तथा स्वयम्भूरमण समुद्र में पाये जाते हैं। किन्तु बैरी जीवों के सम्बन्ध से विकलेन्द्रिय जीब सवंत्र तियंक्‌ प्रतर के 
भीतर होते है । देखो घबल पु० ४ १० २४३ तथा धवल पु० ७ पृ० ३९५-९६। 

--जैं. ग. 4--68/५] /ब्रा, कु थ. 


स्‍्वगे, नरक में विकलश्रय नहों हैं 


शंका--विकलत्रय तथा स्थावर जीव नरक या हवर्ग में हैं या नहीं ? 
समाधान--विकलत्रय जीव तियंग्लोक मे पाये जाते हैं, स्वर्ग व नक॑ में नहीं होते | सूक्ष्म स्थावर जीव 
लोक में सव्वत्र पाये जाते हैं। भ्रो जीरनन्बि सिद्धांतचक्रवर्तो आचार्य ने आचारसार अध्याय ११ श्लोक १६७ 
मे कहां भी है-- 
आधारे बादराः सुक्ष्माः सर्वत्र तसनालिगा: । 
श्रसास्तु विकलाक्षा: स्युस्तियंग्लोके व्यवस्थिता: (॥१६७॥॥ 


अर्थ--बादर जीव किसी के झ्ाघार से रहते है | सूक्ष्म समस्त लोक में भरे हुए हैं। त्रस जीव त्रस नाली 
में रहते हैं॥ विकलत्रय तियंग्लोक में रहते हैं । 
-“जैं. ग॒ 4--68 /५/आ्ना. कु. ब. 


हीन्द्रियादि जीबों का भागाभाग 


शंका--धवल पु० ३ पृ० ३२१ पर द्ोन्दिय, तोन-इन्द्य, चार-इन्दिय और पांच-इन्दिय जीबों का कथन 
है, इत चारों में किसको संख्या अधिक और किसकी संख्या जल्प है समझ में महों आया ? भागाभाग भी समझ सें 
नहीं आया ? 

समाधान--धबल पु० ३ पृ० ३१९ पर भागाभाग का कथन है। उससे ज्ञात होता है कि प्रेन्द्रिय जीव 
स्‍्तोक हैं, चतुरिन्द्रिय जीव विशेष अधिक हैं, त्रीन्द्रिय जीव विशेष अधिक हैं, और द्वीन्द्रिय जीव विशेष अधिक है। 
झ्रड्ू संदलिट से समभ में आ सकता है जो इस प्रकार है-- 


मानलो त्स मिथ्यादष्टि जीवों का प्रमाण २६२४४०० है भौर स्‍झावली का असंख्यातवाँ भाग ९ है । 


त्रस मिथ्याइष्टि जीव को आवली के असंख्यातबें भाग से भाग देने पर २६२४४००---६५७०२६१६०० ।। 
इसको तरस राशि में घटाने पर २६२४४००---२९१६०० -5२३३२५०० शेष रहते है। इसके चार समान खण्ड 
करने पर ५८३२००, ४५८३े२००, ५८३२००, ५८३२०० झाते हैं । 


व्यक्तित्व झौर कृतित्व ] [ २२७ 


२६१६०० को प्रावली के भ्रसंख्यातवें भाग € से भाग देने पर २९१६००--९७७३२४००। २६१६००-- 
३२४०००-०२५९२०० को प्रथम समान खण्ड में जोड़ने पर ५०३२००--२५६२००५७८४२४०० द्वीन्द्रिय जीवों का 
प्रमाण ॥ ३२४००--६७६४३६६००; ३२४००--३६००८ २८८००; इसको दूसरे समान खंड में जोड़ने पर 
प्रो६२००-+ २८८०० ०८ ६१२००० तीन-इंद्रिय जीवों का प्रमाण।॥। ३६०० -- ९८-४० ०; ३६००--४० ० 5८ ३२०० 5 
इसको तीसरे समान खंड में जोड़ने पर ५८३२००-+३२००८५८६४०० चार-इन्द्रिय जीवों का प्रमाण || 
५८३२००--४००--५५३६०० पचेन्द्रिय जीवों का प्रमाण ॥ 


--णें. ग. 7-2-67/शा/र. ला. णेंन, मेरठ 


द्वीन्द्रियादि का प्रल्पबहुत्व 
शंका --पर्याप्त विकलत्रय तथा पंचेन्द्य पर्याप्तकों में अल्पश्रहुर्व किस प्रकार है ? 


समाधान--चतुरिन्द्रिय पर्याप्तक जीव श्रल्प हैं, उनसे पंचेन्द्रिय पर्याप्तक जीव विशेष अधिक हैं। इनसे 
द्वीरिद्रिय पर्याप्तक जीव विशेष प्रधिक हैं, इन द्वीन्द्रिय पर्याप्तक्ों से त्रीन्द्रिय पर्याप्कः जीव विशेष अधिक हैं । 
श्री धवल पु० ३ प० ३२७ पर कहा भी है-८ 


“ओऔीन्द्रिय पर्याप्तको के अवहार काल मे द्वीन्द्रिय पर्याप्तकों का अ्वहारकाल विशेष अधिक है। द्वीन्द्रिय 
पर्याप्तकों के अवहारकाल से पंचेन्द्रिय पर्याप्तकों का अवहारकाल विशेष अधिक है। पंचेन्द्रिय पर्याप्तकों के अवहार- 
काल से चतुरिन्द्रियपर्याप्तकों का अवहारकाल विशेष अधिक है। 


चतुरिन्द्रिय पर्याप्तकों की विष्कभ सूची से पंचेन्द्रिय पर्याप्तकों की विष्कंभ सूची विशेष अधिक है। 
पच्चेर्द्रिय पर्याप्तकों की विष्कंभ सूची पे द्वीनिद्रिय पर्याप्तकों की विष्कंभ सूची विशेष अधिक है। द्वीन्द्रिय पर्याप्तको 
की विष्कृभ सूची से जीन्द्रिय पर्याप्तकों की विष्कंम सूची विशेष अधिक है ।”' 


यहाँ पर अबहारकाल से प्रयोजन भागाहार अथवा भाजक से है । ज्यों-ज्यों भागाहार अधिक होता 
जायगा त्यों-त्यों द्रव्य प्रमाण कम होता जायगा । इसलिये इस आगम प्रमाण से उपयुक्त अल्प बहुत्व फलितार्थे 
होता है। भरी स्वामी कातिकेय ने लोकानुप्रेक्षा में कहा भी है-- 


जउरबखा पंचक्खा वेयक्सा तह ये जाण तेयक्जा। 
एदे पठजतिजजुदा अहिया अहिया कमेशेव ॥ १५५ ॥। 


अर्थ - चतुरिन्द्रिय पर्याप्तकों से पत्रेन्द्रिय पर्याप्तक अधिक हैं। पचेन्द्रिय पर्याप्तकों से द्वीन्द्रिय पर्याप्तक 
अधिक हैं । द्वीनिद्रिय पर्याप्तकों से त्रीन्द्रिय पर्याप्तक अधिक हैं । 


जे, ग. 4- 2-67/शा। र. ला. जैन, मेरठ 
बादर व सुक्ष्म जोचों में भेद 


शंक्षा---स्थावर जीव बादर ओर सूक्ष्म के भेद्र से दो प्रकार से कहे हैं। सूक्ष्म जोबों की अनगाहुना बादर 
जीयों से अधिक होती है, किन्तु बादर जीवों का तो घात होता है, सृक्ष्म जोबों का घात नहीं होता; ऐसा क्यों ? 


२३८ ] [ वं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
समाधाम--यह ठीक है कि कुछ बादर जीवों से सूक्ष्म जीवों की अवगाहना ग्रसंघ्यातगुणी है जैसे पचे- 
निद्रिय ( बादर ) अपर्याप्तक की जबन्य अबग्राहना से सूक्ष्मनिगोद निद्ध॑त्तिपर्याप्कक जीव की अवगाहना असंख्यात- 
गुणी है। [ पट्छंदागम बेदना जंडवेदम क्षेत्र विधानअल्पबहुत्य सूत्र ४६-४७ ]। इसलिये अवगाहना की हीनता- 
झ्रधिकता के कारण सूक्ष्म व बादर भेद नहीं हैं, किन्तु सूक्ष्म श्रौर बादर नाम कर्मोदिय के कारण सूक्ष्म व बादर 
श्रेद हैं। कहा भी है-- 


बावर-सुहुमुबपेण य बादरसुहमा हबंति तह हा । घादसरीरं थुल॑ अधाद-देहूं हुवे सुहमं ।१८३॥ गो० जी० 


भअर्थात्‌-ब।[दर नाम कर्म और सूक्ष्म नाम कर्म के उदय से शरीर बादर और सूक्ष्म होता है। जो शरीर 
घात को प्राप्त हो जावे वह बादर शरीर श्रौर जो धात को प्राप्त न हो वह सूक्ष्म शरीर है। 


“परंमर तेंद्व्येरप्रतिहन्यसानशरी र-निर्बंतंक सुक्ष्म कर्म । तद्विपरीतशरीरनिर्वतंक॑ बाबर करममेंतिस्थितम्‌ ।” 


अर्थ---इस कथन से यह बात सिद्ध हुई कि जिसका मूतं पदार्थों से प्रतिघात नहीं होता है ऐसे शरीर को 
निर्माण करने वाला सूक्ष्म नाम कर्म है, भौर उससे विपरीत अर्थात्‌ मूर्त पदार्यों से प्रतिघात को प्राप्त होने वाले 
शरीर को निर्माण करने वाला बादर नाम कर्म है धवल पु० १ पृ० २५३ । 


अत: बादर शरीर अवगाहन में हीन होता हुआ भी मूर्त पदार्थों से प्रतिघात की प्राप्त होता है और सूक्ष्म 
शरीर श्रवगाहन मे अधिक होते हुए भी दूसरे मूर्त पदार्थों के द्वारा प्रतिघात को प्राप्त नहीं होता है। यही बादर व 


सूक्ष्म नाम कर्म की विशेषता है । 
-जें. ग. 27-6-66/%/ ज्ञा. ला. 


किस ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम को 'लब्धि' कहा गया है ? 


शंका - तस्वार्थसूत्र अध्याय २ सुत्र १८ वाँ इसप्रकार है--लब्ध्पुपपोगो भावेन्दियम्‌ । इसको सर्वार्थसिद्धि 
में लिखा है कि 'शानावरणकर्म क्षयोपशम विशेष: लब्धि: ।! यहाँ यह शंका होती है कि दर्शनावरण कर्म के क्षयोपशम 
को लब्वि क्‍यों नहीं कहा ? आर्यात्‌ 'ज्ञानदर्शनावरणकर्म क्षयोपशमविशेष: लब्धि:', ऐसा क्‍यों नहीं कहा ? पाँच 
झञानावरण में से यहाँ किन-किन ज्ञानाबरण कर्मों के क्षपोषशम को लब्धि कहा है, यह भी स्पष्ट करें । 


समाधान -- तस्वायंसूत्र अध्याय २, सूत्र १८ मे दर्शनोपयोग या ज्ञानोपयोग की अपेक्षा कथन नहीं है । 
इसमें तो द्वव्येन्द्रिय व भावेन्द्रिय; इन दो प्रकार की इन्द्रियों में से भावेन्द्रिय का कथन है | इस सूत्र का अवधिज्ञान, 
मनःपर्मयज्ञान व केवलज्ञान से भी कोई सम्बन्ध नहीं है। क्योंकि उनमे 'तदिच्दियानिन्दियनिमित्तम्‌! सूत्र लागू नहीं 
होता है। यह ( आ० १ घूत्र १४ ) सूत्र मात्र मतिज्ञान से सम्बन्धित है। द्वितीय अध्याय के चौदह॒बें सूत्र में बताया 
गया है जो द्वीन्द्रिय आदि जाति वाले जीव हैं वे त्रस हैं। इस सूत्र में आये हुए 'इन्द्रिय' शब्द का विशेष विवरण 
सूत्र १५, १६, १७ तथा १८ में है । प्रथम अध्याय के चौदहवें सूत्र तदिरिदयानिन्दियनिभिसस्‌' का सम्बन्ध दर्शन 
से भी नहीं है। अतः अठारहदें सूत्र का सम्बन्ध भी दर्शनोपयोग भ्रवधिज्ञानोपयोग, अवधि लब्धि, मनःपर्यय लब्धि 
व मन:पर्य यज्ञानोपयोग से नहीं है । दर्शन इन्द्रियनिमित्तक नहीं है। उपयोग जब बाह्य पदार्थ को ग्रहण नहीं 
करता है तब वह श्रन्तरज्ु मे रहता है । इस स्थिति में दर्शनोपयोग होता है। उस दर्शन ( दर्शनोपयोग )के 
पश्चात्‌ यदि चक्षुईर्द्रिय से मतिज्ञान हुआ हो तो उस दर्शन को “चक्षुवर्शन' संज्ञा दी जाती है । यदि दर्शन के पश्चात्‌ 
चक्षु के प्रतिरिक्त ग्रन्य इन्द्रियों से मतिज्ञान हुआ हो तो उस दर्शन को “अच्नक्ष॒ुदर्शन! संज्ञा दी जाती है। यदि दर्शन 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २२६९ 


के पश्चात्‌ अवधिशान होता है तो उस दर्शन को “अवधिज्ञान” संज्ञा दी जाती है। इसलिये अठारहकें सूत्र का 
सम्बन्ध मतिशान लब्धि तथा मतिशानोपयोग के अतिरिक्त भ्न्‍्य ज्ञान लब्धि व प्न्य श्ञानोपयोग से नहीं है धौर न 
ही दर्शन लब्धि या दर्शनोपयोग से है । 


पताचार /अगहत ७७/ ज. ला. जेन, भीण्डर 
भावेन्द्रिय 4 भावमन को पौदगलिक कहने का कारण 


शंका “:इन्विय व सन को सहायता से सतिज्ञान उत्पन्न होता है। दृब्य और भाव के भेद से इन्दिय व मन 
दो-दो प्रकार के हैं । भावेन्दिष तो शान स्वरूप है। फिर उसको पौदृगलिक क्यों कहा जाता है ? 


समाधान---लब्ध्युपयोगी भावेन्द्रियम |” लब्धि ओर उपयोग रूव भावेन्द्रिय है । 


“ज्ञानावरणक्षयोपशमे सत्यात्मनोष्यंप्रहुरे शक्ति: लब्धिरुष्यते । आत्मनो5यंग्रहण उद्यमोष्थंप्रहरो प्रवर्तन- 
सर्थप्रहरो व्यापरणमुपयोग उच्यते । ननु इचियफलमुपयोग:, तस्थ इन्द्यिफलभृतस्थ उपयोगस्थ इन्बियर्यं कयम ? 
इत्याह-सत्यम्‌ । कार्यस्थ कारणोपचारात्‌ ।? लस्‍्बार्श वृत्ति २/१८। 


ज्ञानावरण कर्म का क्षयोपशम होने पर आत्मा में भ्र्य॑ ग्रहणा करने की शक्ति को लब्धि कहते है। अर्थ- 
ग्रहण करने के लिये आत्मा का उद्यम अथवा प्रवृत्ति रूप व्यापार को उपयोग कहते हैं! कोई प्रश्न करता है कि 
उपयोग तो इन्द्रिय का फल है। इन्द्रियों के फल स्वरूप उपयोग को इन्द्रिय क्यो कहा गया है ? आचार्य कहते 
हैं -यद्यपि यह सत्य है तथापि कार्य में कारण का उपचार करके उपयोग को इन्द्रिय कहा गया है । 


पौद्गलिक द्रव्येन्द्रिय व ज्ञानावरण कम का क्षयोपशम इन दोनों कारण होते पर भावेन्द्रिय होती है, 
क्योक्रि भावेन्द्रिय का कारण पौद्गलिक है अत' भावेन्द्रिय को पौदूगलिक कहा जाता है । 


“भावमभनो5पि सब्ध्यपयोगलक्षणस्‌ । तदपि पुदूगलावलम्बन पौदगलिकमेव +” तस्वार्णवृल्ति ५/१९ । 


लब्घि उपयोग लक्षण वाला भाव मन भी पुद्गल के भ्रवलम्बन के कारण पौदगलिक है। 
जे. ग. 7-]-7/५]| रो, ला. प्रि. 


प्रथम से चतुर्दंश गुणस्थान तक के जीब पंचेन्द्रिय होते हैं; इसका श्रभिप्राय 


शंका--धवला में एक सूत्र है कि--पहले गुणस्थान से १४ वे गरुणस्थान तक पंचेन्विय जीव होते हैं । आप 
इस प्रत्थ को भाव की अपेक्षा मानते हों तो बतायें कि १३-१४ में गुणस्थान सें भावहन्विय कंसे संभव है ? वृत्य- 
इन्द्य संभव है सो आप घबला में दृब्य की अपेक्षा कथन सानते नहीं । इस सूत्र में भाव की अपेक्षा कंसे घटित 
होता है ? 

समाधान --वट्खंडागम ग्रन्थ में भाव की अपेक्षा कथन है जैसा कि धवल पुस्तक १ पृष्ठ १३१ पर कहा 
है | शंकाकार का जिस सूत्र से अभिप्राय है वह सूत्र २७, धबल पु० १ पृ० २६२ पर है। यह सूत्र भी भाव की 
अपेक्षा है । १३-१४ थें गुणस्थान में पंचेन्द्रिय जाति नामकर्म का उदय रहता है । पंचेन्द्रिय जाति नामकर्म के उदय 
से उत्पन्न हुये औदयिकभाव १३ वें १४ वें गुणस्थान में पाये जाते हैं । इस सूत्र ३७ में द्रब्येन्द्रिय या भावेन्द्रिय से 


२३० ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


प्रयोजन नहीं है । यदि द्रब्येन्द्रिय से अभिष्राय हो तो विग्रहृगति में द्रव्येन्द्रिय का अभाव होने से वहाँ पर जीब 
प्चेन्द्रिय नहीं हो सकेगा । यदि भावेन्द्रिय से प्रयोजन हो तो १३ वें १४ वें वाले पंचेन्द्रिय नहीं हो सकते । ब्रतः 
इस सून्न ३७ में पंचेन्द्रिय जातिनामकर्म के उदय की विवक्षा है। धबला पु० १ पृ० २६४ । 

-जणें स. 30-0-58/५; ब्र. च॑. ला. 


एकेन्द्रिय-विकलेन्द्रिय की संख्या 


शका --एकेन्दुिय ओर बिकलेन्दिय आदि जीवों का प्रमाण बतलाते हुए सर्व जीवराशि के अनन्त छण्ड 
करने पर उनमें से बहुभाग प्रमाण एकेन्द्िय जीव और शेष एक खण्ड प्रमाण विकलेन्दियादि जीव होते हैं। प्रश्न 
यह है कि एशेन्द्य जीव तो अनन्त हैं और विकलेन्दियादि जोव असंडयात हैं फिर उतकी समानता कंसी ? 


समाधान -- एकेन्द्रियों के अतिरिक्त शेष विकलेन्द्रियादि जीव भ्रसंख्यात हैं। वे असख्यात होते हुए भी 

सर्वे जीवराशि के अनन्तवे भाग प्रमाण ही तो हैं। सबब जीवराशि अनन्तानन्त है उसको अपने-अपने योग्य अनन्त 

का भाग देने से संख्यात, असंख्यात व अनन्त लब्ध आता है। अतः सर्वे जीवराशि को ऐसे अनन्त से भाग दिया जावे 

जिससे असंख्यात लब्ध झ्रावे और वह असंख्यात विकलेन्द्रियादि जीवों के प्रमाण के बराबर हों। सर्व जीवराशि के 

इस अनन्तवें भाग को समस्त जीवों की संझुया में से घटा देने पर शेष सर्व जीवो के भ्रनन्‍्त बहुभाग एकेन्द्रियों का 
प्रमाण प्रनन्तानन्त ग्राता है । 

-जैं. सं. 4-0-56/५।/ कप्र. दे. गया 


व्रव्येन्द्रिय प्रमारा झ्रात्मप्रदेशों का भूमण 


शंका-- घट्खण्डागम प्रथम खण्ड सूत्र ३३ पत्र ११६-११७ ( शास्त्राकार ) को पंक्ति १६ में इन्दिय 
मार्गणा का स्वरूप करते हुए जो समाधान किया है, वह समझ में नहीं आया है क्‍योंकि यदि दृब्येन्दिय प्रमाण जीव 
प्रदेशों का स््रमण नहीं माना जाबे तो अत्यन्त व्र.तगति से छामण करते हुए जोवों को भ्रमण करती हुई पृथ्वी आदि 
का ज्ञान नहीं हो सकता है। इसलिए आत्मप्रदेशों का भी स्लमण स्वीकार कर लेना चाहिए । कृपया समझावें- 
आपत्मप्रदेश कंसे खमण करता है ? 
समाधान--कभी-कभी बालक बहुत तेजी के साथ चक्‍कर खाते हैं अर्थात्‌ पृथ्वी पर एक स्थान पर खड़े 
होकर तेजी से चारों ओर घूमते हैं अथवा किसी बाँस के खम्मे को पकड़ कर उस बाँस के चारों ओर घूमते हैं । 
जब वे तेजी से घूमते-घूमते थक जाते हैं तो उतको चक्कर श्रर्थात्‌ घिरणी आ जाती है। उस समय उनकी द्रव्य 
इन्द्रियों के आत्मप्रदेश बहुत शीघ्रता से भ्रमण करते हैं जिसके कारण उन बालकों को पृथ्वी अ्रप्ण करती हुई 
दिखलाई देती है । यहाँ पर आचाय॑ कहते हैं कि यदि यह माना जावे कि इन्द्रिय प्रमाण जीव प्रदेशों का भ्रमण 
नहीं होता तो तेजी से गोल चक्‍कर रूप घूमने वाले उन बालकों को भी पृथ्वी घूमती हुई दिखाई न देती, किन्तु उन 
बालकों को प्थ्वी घूमती हुईं दिखलाई देती है। श्रत: द्रव्य इन्द्रिय प्रमाण जीवप्रदेश भी अ्रमण करते है। काँच के 
एक ब्तेन में पानी गर्म होने को रख दो । उस पानी में एक लाल रंग ( पोटेशियम परमेंगनेट ) की कशिका 
डाल दो तो यह दिखाई देगा कि नीचे का लाल रंग का पानी गर्म होकर ऊपर आता है और ऊपर का सफेद पानी 
उसके स्थान पर नीचे जाता है। इस प्रकार काँच के उस बतेन में जल नीचे से ऊपर और ऊपर से नीचे भ्रमण 
करता हुआ गर्म होता है। इसीप्रकार से जीव के सिर के प्रदेश पैरों में और परों के प्रदेश सिर की और भ्रमण 
करते हैं । 
-- जे. मं. 24-5-56/५/ कप. दे. गया 


ब्यक्लित्व भौर कृतित्व ] [ २३१ 


शंका -स० सि० २/७ [ सम्पा० पं० फूलअम्दजी शास्त्री ] के विशेषार्थ से यह शंका होती है कि आध्घ- 
न्तर निवुत्तिरकुष जो आत्मप्रदेश हैं क्या वे सब भरी अपने स्थान से हटकर उनके स्थान पर अन्य अत्मप्रदेश आकर 
आध्यस्तर निवृत्ति रूप थन जाते हैं या पूर्व निवृत्तिरूप आत्मप्रदेशों में से कुछ आात्मप्रदेश तो ज्यों के त्योँ निवुस्िखूष 
बने रहते हैं और कुछ आत्मप्रवेश स्रमण कर जाते हैं तथा उनके स्थान पर अन्य आत्मप्रदेश पूर्ण निवत्तिरृष आत्म- 
प्रदेशों के साथ हो जाते हैं ? 


समाधान-- आत्मा के ८ मध्यप्रदेश तो हमेशा अचल हैं, अर्थात्‌ उनका पारस्परिक सम्बन्ध नहीं छुटता१, 
किन्तु शेष आत्मप्रदेश चल भी हैं भथवा चलाचल भी हैं। अभिप्राय यह है कि शेष आत्मप्रदेशों में से कुछ 
चलायमान हो जाते हैं और कुछ अचल रहते हैं, अथवा ( कदाचित ) शेष सब हो पझात्मप्रदेश चलायमान हो 
जाते हैं। कहा भी है-- 


"सर्वकाल जोवाव्टमध्यप्रदेशा निरफयादा: सर्वज़ोबानां स्थिता एबं, केवलीनामषि अयोगिनां सिद्धानां स 
सर्व प्रदेशा: स्थिता एवं, व्यायामबुःखपरितापोड कपरिणतानां जीवानां यथोक्‍ताष्टमध्यप्रदेशवजितानाम्‌ इतरे प्रदेशा: 
अस्थिता एव, शेषाणां जीवानां स्थिताश्चात्यिताश्य | रा० बए० ५८१६ | 


अर्थ--सब जीवो के ८ मध्य के प्रदेश सर्वेकाल अचल हैं, अयोगिकेवली तथा सिद्ध जीवों के सवे प्रदेश 
अचल हैं व्यायाम, दुःख परिताप और उद्रेक परिणत जीवों के अष्ट मध्यप्रदेशों के भ्रतिरिक्त शेष सर्व प्रदेश चल 
हैं। शेष जीबों के कुछ प्रदेश चल है और कुछ भ्रचल हैं । 


इसप्रकार व्यायाम आदि अवस्था मे तो इन्द्रिय निद्ृत्तिहूप सब ही आत्मप्रदेश अ्रमण करने के कारण 
चल हैं। इतर अवस्था में इन्द्रिय निवृत्तिरूप प्रात्मप्रदेशो मे से कुछ भ्रमण कर जाते हैं और कुछ भपने स्थान पर 
स्थित रहते हैं । निशत्तिरूप जो आत्मप्रदेश भ्रमण कर जाते हैं उनके स्थान पर दूसरे श्रात्मप्रदेश प्राकर निवृत्ति- 
रूप हो जाते हैं । 


[ विशेष के लिए देखो धवल १० १ पृ० २३४-२२६ तथा १० १२ पृ० ३६४-३६५८ |] 


सर्व आत्मप्रदेशों मे इन्द्रियावरण ( ज्ञानावरण ) कम का क्षयोपशम रहता है अतः प्रत्येक आत्मप्रदेश 
( विवक्षित किसी भी ) निवृत्तिरूप कार्य कर सकता है । 
--प्रबाचार 77-78/ ज. ला. जेंन, भीण्डर 


आाम्यन्त रनिवत्ति रूप आझ्ात्मप्रदेश भिन्न-२ होते रहते हैं 


शंका--सर्वार्थ सद्धि २५१७ के विशेषार्थ में भरी अद्ध य पण्डित फूलचन्दजी से लिखा है कि “मियत आत्स- 
प्रदेश ही! सदा विवक्षित इश्द्रियरूप बने रहते हैं, यह नहीं फहा जा सकता, किन्तु प्रवेश परिस्पन्व के अनुसार 
प्रतिसमय अन्य अन्य प्रवेश आभ्यन्तर निय त्तिकूप होते रहते हैं ।/ क्‍या यह सही है ? यवि हाँ तो कंसे ? क्‍या 
याहा निज शिरूप भी अन्य-अन्य ही पुहगल होते रहते हैं ? 
समाधान--ते रह॒वें गुणस्थान तक शरीर नामक का उदय रहता है, क्षतः तेरहबे गुणस्थान तक योग 
रहता है। इसी कारण त्रयोदश गुणस्थानवर्ती अन्त की “सयोगजिन” संज्ञा है। योग का लक्षण इस प्रकार है-- 
१. आठप्रदेशों का परिः्पस्दन होने पर प्रदेग्न से प्रदेन्ाग्वर होता ही है । ( यानी परिस्पन्दन में स्थानान्तर होता 
हैं । [ जैनगजणट १४-९-६६ ई0, ब्र0 रतनषन्द मुख्तार 


२३२ |] [ पं० रतनचन्द जैन मुब्तार : 


पुरगविवाइदेही दयेश सणवयणकायजुसस्स । 
जीवस्स जा हु सस्ती कम्मागसकारणं जोगो ॥२१५।॥ गो.जी. 


यहाँ योग का कारण पुद्गलविपाकी शरीर सामकर्मोदय कहा गया है और यह योग जीवप्रदेशों के परिष्पन्द 
का हेतु है। श्री वीरसेनस्वामी ने धबल पु० १२ पृ० ३६५ मे कहा भी है-- 


/द्ोबपदेशपरिफंवहेदू चेव जोगो ति ।”' 
यह जीव-प्र देश-परिष्पन्द ससारी जीव के ही होता है और वह परिष्पन्द तीन प्रकार का है। कहा भी है-- 


सध्वयमरूयो दव्यं अवद्टिदं अचलिआ पदेसा वि । 
झरूयो जीवा खलिया तिवियप्पा होंति हु पदेसा ॥५९२॥ गो. जी 


अर्ध--सम्पूर्ण अरूपी द्रव्य जहाँ रिथत रहते है बहीं स्थित रहते हैं तथा उनके प्रदेश भी चलायमान नहीं 
होते । कमंबन्ध के कारण संसारी जीव रूपी हैं। उसके प्रदेश चलायमान होने के कारण तीन प्रकार के होते हैं । 
झाठों मध्य प्रदेशों के भ्रतिरिक्त () कभी सब ही जीव-प्रदेश चलायमान होते हैं (॥) कभी कुछ प्रदेश चलायमान 
होते हैं और कुछ भ्रचल रहते हैं तथा (॥7) भ्रयोगी जीवो के सभी प्रदेश अचल रहते हैं। भ्री १०८ अकलंकदेव 
ने भी शाजबातिक ५-४-१६ मे कहा है-- 


“सर्वकाल जीवाष्ठमध्यप्रदेशा निरषबादा: सर्वजीवानां स्थिता एथ, केवलिनास्‌ अयोगिरना सिद्धानां चल 
सरजे प्रदेशा: स्थिता एव, व्यायामडु:खपरितापोद कपरिणतानां जीवानां परयोक्ताष्टमध्यप्रदेश बजितानां इतरे प्रदेशा: 
अस्थिताः एवं, शेषार्णा स्थिताश्वस्थिताश्ज ।!! 


अधे-- निरपवादरूपेण सववे जीवों के आठ मध्यप्रदेश सबंकाल अचल ( स्थित ) ही हैं। श्रयोग केवली 
झौर सिद्ध जीवों के स्व प्रदेश भ्रवल ही हैं। व्यापाम, दुःख, परिताप झौर उद्रेक आदि से परिणात जीवों के अष्ट 
मध्य प्रदेशों के अतिरिक्त शेष सर्व प्रदेश चल ही है। शेष जीवो के कुछ प्रदेश चल हैं झौर कुछ प्रचल हैं। इस 
विषय में छबल पु० १२ पृष्ठ ३६४-३६७ भी व्रृष्टव्य है । 


घबल १० १ १० २३२-२३३ पर यह शंका की गई है कि “रसना आदि इंद्रियों का क्षयोशम सबवे आत्म- 
प्रदेशों में नहीं पाया जाता, क्योंकि सर्वांग से रस आदि का ज्ञान नहीं होता है। यदि अ्रन्‍्तरंग निद्र॒ त्तिरूप आत्मप्रदेशों 
में क्षपोपशम माना जाय तो उन प्रदेशों का भ्पने अन्‍्तरंग निय सिरूप स्थान से हट जाने पर फिर वर्तमान स्थान 
पर प्रन्तरंग निर्वेशि को बाह्य निवृत्ति श्रादि पौदगलिक इंद्रियों का सहयोग न मिलने पर इद्वियों द्वारा ज्ञान के 
ध्रभाव का प्रसंग झायेगा । 


वेदनाखण्ड में प्रात्मप्रदेशों को चल भी कहा है, अत: अन्तरंगनिव त्तिख्प आत्मप्रदेशों का अपने स्थान से 
घलायमान होना अवश्यंभावी है| इस शंका का जो समाधान किया गया है वह निम्त प्रकार है-- 


मैध दोष: सर्वजीवावमयेखु क्षयोपशमस्थोत्पत्यस्युपगमात्‌ । न सर्वावयब: रूपाध पलब्धिरवि सत्सहकारि- 
कारणबाह्ानिव तेरशेषजीवावयबब्यापित्वाभावात्‌ 4 घधबल १-२३९ । 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ २३३ 


यह कोई दोष नहीं है, बयोंकि जीब के सम्पूर्ण प्रदेशों में क्षयोपशम की उत्पत्ति स्वीकार की है। परन्तु 
ऐसा मास लेने पर भी जीव के सम्पूर्रो प्रदेशों के द्वारा रूपादि की उपलब्धि का प्रसंग भी नहीं आता है, क्योंकि 
रूपादिक के ग्रहण करने में सहकारी कारणरूप बाह्य निवृत्ति जीव के सम्पूर्णा प्रदेशों में नहीं पाई जाती है। इस 
पर पुनः शंका हुई कि द्रब्येन्द्रिय प्रमाण जीव-प्रदेशों का अमण नहीं होता, अर्थात्‌ वे श्रचल हैं ऐसा क्यों नहीं मान 
लिया जावे ? इसका समाधान इस प्रकार किया गया है--- 


इति चेन्न, तद्रामणमन्तरेणाशुरूमज्जोबानां कासहसुस्पादिदर्शनानुपप्ले: इति | धवल पु. १ पृ. २३६ 


अर्थ---यदि ऐसी शंका की जाती है तो वह ठीक नहीं है, क्योंकि यदि द्रव्येन्द्रिय प्रमाण जीब-प्रदेशों का 
अमरा नहीं माना जावे तो अत्यन्त द्ुतगति से भ्रमण करते हुए ( तेजी से चकक्‍करखूप भ्रमण करते हुए ) जीबों को 
अमण करते हुए मकान आदि का ज्ञान नहीं हो सकता। इसलिये प्रात्मप्रदेशों के भ्रमण करते समय द्रब्येन्द्रिय 
प्रमाण शभ्रात्म-प्रदेशों का भी भ्रमण स्वीकार कर लेना नाहिए। इसका यह अभिप्राय है कि बालक जब सबसे छोटे 
गोल घेरे रूप तेजी से चक्कर काटता है तो व्यायाम के कारण उसके आत्मप्रदेश भी तेजी से भ्रमण करने लगते हैं। 


यही कारण है कि थककर बैठ जाने पर भी कुछ देर तक उस बालक को इृश्यमान पदार्थ भ्रमण करते हुए 
दिखाई पड़ते हैं । 


बाध्य निवृत्तिरूप जो पुद्गलद्रव्य है उसमें से भी प्रतिसमय नवीन नोकर्म वर्गंणा जाती रहती है भौर 
घुरातन नोकमं वर्गंणा निर्जार्ण होती रहती है । 


- पक्माधार/77-78 ज. ला. णॉँन, भीण्डर 
कायमागगरा 
निगोद को काय का निर्णय 


शंका--प्रृथिथ्यप्तेजोबायुवसस्पतय: स्थावराः सूत्र में निगोद को क्यों शासिल नहीं किया ? क्या निगोद 
बनस्पति में ही होता है ? अन्यत्र नहीं ? 


समाधान-- वनस्पतिकायिक जीव दो प्रकार के हैं। एक 'साधारण' और दूसरे प्रत्येक । प्रत्येक के भी दो 
भेद हैं। एक निगोद रहित श्ौर दूसरे नियोद सहित । जो निगोद सहित प्रत्येक हैं उनको भी कोई-कोई साधारण 
कह देते हैं। साधारणा ही निगोद है। वह 'नित्य निगोद! और चतुर्गति के भेद से दो प्रकार का है। ये दोनों 
निगोद भी 'बादर', 'सूक्ष्म' के भेद से दो प्रकार के हैं। जो प्रत्येक वनस्पति है वह बादर ही होती है अतः निगोद 
वनस्पतिकायिक ही होता है । 


जा. सं. 28-6-58 /५/ र. ला. क , फेकड़ी 
खान से निकले पत्थर में सचित्तता-प्रचित्तता 


शंका--खान से निकलने के पश्चात्‌ पत्थर में जोब रहता है मा नहीं ? घदि रहता है तो पत्थर बढ़ता 
क्यों नहीं, जब कि खान में बढ़ता है ? उसका भोजन पानो क्‍या है और उसे कहां से मिलता है? 


२३४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान - खात से निकलने के पश्चात्‌ पत्थर में जीव रह भी सकता है और नहीं भी । पत्थर जो हमको 
इृष्टिगोचर होता है उसमे प्रसंख्याते जीव हैं। बयोंकि पृथिवी निर्द्ध त्तिपर्माप्तक जीव की उत्कृष्ट भ्रवगाहना भी घनांगुल 
के असख्यातवेभाग प्रमाण है जैसा कि ग्रोम्मट्सार जीवकांड गाथा ९६ से १३२ तक तथा घबल पुस्तक ११ पृ० 
५६ से ७३ तक के कथन से स्पष्ट है। खान में रहते हुए भी प्रथिवीकायजीब की प्रवगाहना नहीं बढ़ती, किन्तु 
पत्थर के सम्बन्ध से श्रन्य पुद्गल पत्थर रूप परिणम जाता है श्नौर उसमें पृथिवी जीव उत्पन्न हो जाता है। खान 
से बाहर निकलने के पश्चात्‌ पत्थर के साथ उस प्रकार के पुद्गल का सम्बन्ध नहीं होता जो पत्थर रूप परिणम 
जाबे; अत: पत्थर नहीं बढ़ता । जीव के कारण पत्थर नहीं बढता । बाह्य वायुमंडल मे जो रजोकरा तथा जलकण 
मिश्चित हैं वे ही उसके ग्राह्दर का साधन हैं। अथवा आहार वर्गेणा संत्र है, जिनको वह प्ृथिवीकायजीब ब्रहण 
करता रहता है। कितना भी छोटे से छोटा पत्थर हो जो भी पत्थर हमको दृष्टिगोचर होता है उसमें एक जीय 
नहीं है, किन्तु असंख्यात जीव हैं। उस पत्थर के बढ़ने पर उसमें नवीन जीयों की उत्पत्ति होने से जीवों की संख्या 

भी बढ़ जाती है | पूंवं जीव की अवगाहना नहीं बढ़ती । 
-जे. ग. 6-5-63/3%/ प्रो, म. ला जें. 


स्थावर व एकेन्द्रिय में भेद 


शंका--यहूडू द्रव्य संग्रह' पृ० २८ पर ऐसा लिखा है--स्थावर नास कर्म के उदय से स्थावर, एकेन्द्रिय 
नामसकर्म के उदय से स्प्शनहृद्रिय सहित एकेन्द्रिय होते हैं ।”” यह बात समझ में नहीं आई कि स्थावर व एकेन्द्रिय 
में क्या भेद है ? 

समाधान--एकेन्द्रिय नामकर्म मे पृथ्वी, अपू, तेज, बायु व बनस्पति भेद नहीं है। एकेन्द्रिय नामकर्म 
इंद्रिय की मुख्यता रखता है। जिस जीव के केवल एक स्पशन इद्रिय होगी वह एकेन्द्रिय जीवः कहलायेगा किन्तु 
स्थावर नामकर्म काय की मुख्यता रखता है; एकेन्द्रिय होते हुए भी वह जीव पृथ्वी आदि मे से किस काय को 
धारण करेगा, यह स्थावर नामकर्म का काम है। जिस कमे के उदय से एकेन्द्रिय जीवों की एकेन्द्रिय जीवों के साथ 
एकेन्द्रिय भाव से सरशता होती है वह एकेन्द्रिय जाति नामकर्म है । ब० ख॑ं ६/६७ । 


-जें. सं. 7-5-56/५]/ प्र. ध. मृनफ्फरनगर 
१. सभी सूक्ष्म जीव सर्वत्र रहते हैं। २. प्रग्निकायिक जीव श्रग्निरूप हैं 
शंका-- सूक्ष्म पृथ्वीकाथिक या अप्निकाथिक आवि कहाँ किस प्रकार रहते हैं ? क्‍या सुक्म अग्निकायिक 
अग्निरूप नहों हैं ? 


समाधान--सूक्ष्म पृथ्वीकायिक अग्निकायिक आदि सूक्ष्म जीब सर्व लोक में रहते हैं। कहा भी है-- 
“'सुहुम पुढडबिकाइय सुहुम आउकाइय सुहुमतेउकाइय सुहुमबाउकाइय, तस्सेब पज्जसा अपज्जत्ता सत्थारोण सम्ररघावेण 
उबयादेण केवडिलेसे ? सव्यलोगे ॥ घवल पु० ७ । 


सूक्ष्म पृथिवीकायिक, सूक्ष्म जलकाथिक, सूक्ष्म तजसकायिक, सूक्ष्म वायुकायिक, इनके पर्याप्त श्रौर अपर्याप्त 
जीव स्वस्थान समुद्घात और उपपाद पद से कितने क्षेत्र मे रहते हैं ? उक्त जीव सर्बलोक में रहते हैं । 


स॒क्ष्म का लक्षण इस प्रकार है--'जस्स कम्मस्स उद्एण जोयो सुहमत्ते पड़ियज्जवि तस्स कम्मस्स 
सुहुममिदि सण्णा । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २३५ 
जिस कर्म के उदय से जीव सुक्ष्मता को प्रात होता है, उस कर्म की सूक्ष्म संज्ञा है । 
“अभ्सेहि पोग्गलेहि अपडिहसमाणसरीरो जीयो सुहुमो लि घेशव्व ।” घ. पु. ३ पृ. ३३१ । 
जिसका शरीर अन्य पुदुगलों से प्रतिघात रहित है वह सूक्ष्म जीव है । 


“ग य तेसि जेसि पडिखलणं पुढवी तोर्एा ह भग्गिवाएहि । 
ते जाण सुहुम काया इचरा बूलकायाय।॥ १२७॥ सवा का. अ. | 


जिन जीवों का शरोर पृथ्वी से, जल से, आग से और वायु से प्रतिघात नहीं होता, उनको सूक्ष्म- 
कायिक जानो । 


“आधारानपेक्षितशरीरा: जोबा सूक्ष्म भवन्ति । जलस्थलकृपाधारेण तेषां शरीरगतिप्रतिघातो नास्ति ।” 


आधार की अपेक्षा रहित जिनका शरीर है वे सूक्ष्म जीव हैं। जिनकी गति का जल स्थल आधारों के 
द्वारा प्रतिघात नहीं होता है, वे जीव सूक्ष्म हैं । 


अतः सूक्ष्म अग्निकाथिक जीव अग्नि रूप होते हुए भी किसी को बाधा नहीं पहुँचाते है । 
-जें. ग. 4-5-78/५]/२, ला. णँन, मेरठ 
सृक्ष्म पृथ्वोकायिकों व श्रग्निकायिकों का भ्रवस्थान एवं स्वरूप 


शंका--सूक्षम पृथ्वीकायिक व सृक्ष्म अग्तिकायिक जोव कहाँ किस प्रकार रहते हैं ? क्या सूक्ष्म अग्निकापिक 
जीव अग्नि रूप नहों होते ? 


समाधान - सूक्ष्म पृथ्वीकायिक व सूक्ष्म भ्रग्निकाथिक जीव सर्व लोक मे रहते हैं । 
धवल ग्रन्थ मे कहा भी है--- 


“कापाशुवादेण पुदविकाइय आउकाइय तेठकाइप वाउकाइय सुहुमपुदथि काइय, सुहुम आउकाइय, सुहम 
तेउकाइय, सुहुमबाउकाइय तस्सेव पज्जसा अपज्जत्ता सत्यारी समुस्धादेणश उबवादेण केजड़िखेसे ॥ ३२ ॥ 
सव्वलोगे ॥ ३३ ॥। 


“'सुहुम पुदविकाइया सुहुमआउकाइया, सुहुसम तेउकाइया, सुहुम बाउकाइया तस्सेव पज्जला अपज्जज्ा य 
केवड़ि खेत्ते ? सब्बलोगे ॥| २२ ॥” धवल पु. ४ पृ. २८७ । 


द्वादशाजड़ के इन सूत्रों द्वारा यह बतलाया गया है कि सूक्ष्म पृथ्वीकायिक व सुक्ष्म भ्रग्निकायिक जीव सर्व 
लोक में रहते हैं। ये जीव सूक्ष्म हैं श्लौर सर्वंलोक में रहते हैं, इससे जाना जाता है कि वे निराधार रहते हैं। 


सूक्ष्म प्र्निकायिक जीव अग्नि-रूप होते हैं, किन्तु सूक्ष्म होने के कारण वे दूसरे जीवों को बाधा नहीं 
पहुँचाते । 


“बस्पोदयादस्यजीयानुप्रहोपधातायोग्य सुक्स शरीर निय्‌ त्ति भवति तत्सूक्ष्म॑ नाम ।”” सुखबोधासयव॒स्ति । 
-णैं. ग. 6-3-78/शा]/र, ला. जेंन, मेरठ 


२९३६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
लोक में सर्वत्र सृक्म अग्निकायिक जीव ठसाठस भरे हुए हैं । 


शंका--क्या एकेग्द्रिय जीव सर्व लोक में रहते है ? क्‍या सूक्ष्म लेजअसकायिक जीव सर्वत्र हैं? वया लोक 
का ऐसा एक भी प्रदेश नहीं है जहाँ कि सूक्ष्म तेजलकायिक जीव न हों ? 


समाधान---केवली समुद्घात की अपेक्षा एक जीव का स्वलोक क्षेत्र होता है। नाना एकेन्द्रिय जीवों का 

सर्वलोक क्षेत्र है। लोक का ऐसा एक भी प्रदेश नहीं है जो नाना एकेन्द्रियो की अपेक्षा अस्पृष्ट रहा हो । एकेन्द्रिय 

जीव सर्वत्र होते हैं। सक्षम तेजसकायिक जीव भी लोक में ठसाठस भरे हुए हैं। लोक का ऐसा एक भी प्रदेश नहीं 
जहाँ सूक्ष्म तैजसकायिक जीव न हों । 

--पत्नाधार/ण. ला. जेंन, भीण्डर 


भ्रग्निकायिकों व वायुकायिकों का झोपचारिक त्रसत्व 


शंका--पंचास्तिकाय टीका म्र० शीतलप्रसादजी गाया ११९ में वायुकाय ओर अग्निकाय के जीवों को प्रस 
संज्ञा कंसे दी गई है ? 


समाधान--स्वयं भ्री १०८ कु दकुद आचाय॑ ने गाथा के अणिलाणलकाइया य तेसु तसा ।” इन शब्दों 
द्वारा वायुकाय और अग्तिकाय को त्रस कहा है। “त्रस्थन्तीति श्रसा:” अर्थात्‌ जो चलते फिरते है उनको त्रस कहते 
हैं। इस निरुक्ति भ्रथें की दृष्टि से वायुकाय श्रौर अग्निकाय को तरस कह्टा गया है। किन्तु सोक्षशास्त्र मे इस ईष्टि से 
कथन नही किया गया है क्योकि द्वीन्दियादयस्श्रसा: अध्याय २ सूत्र १४ के द्वारा एकेन्द्रिय जीवों को तरस नहीं 
कहां गया है। वहाँ पर गमन करने भौर न करने की प्रपेक्षा नहीं होकर त्रस और स्थावर कर्मों के उदय की 
अपेक्षा से है। श्री सर्वार्थसिद्धि में कहा भी है । 


'आगमे हि कायानुबादेम भ्रसाहीन्व्रियादारश्य आ अयोगकेवलिन इति । तस्मान्न चसनाचलमापेक्ष श्रस- 
स्थाव र॒स्वम । क्मवियपेक्षमेव ।' 
अथ--कायानुवाद की अपेक्षा कथन करते हुए आगम में बतलाया है कि द्वीन्द्रिय जीवों से लेकर प्रयोग 


केवली तक के सब जीव त्रस हैं। इसलिये गमन करने और न करने की श्रपेक्षा त्रस और स्थावर मे भेद नहीं है, 
किन्तु त्रस स्थावर कर्म के उदय की अपेक्षा से है । 


इस प्रकार भिन्न दृष्टियों के कारण पंचास्तिकाय और मोक्षशास्त्र में अग्निकाय और वायुकाय के सम्बन्ध 
में दो भिन्न-भिन्न कथन पाये जाते है। 
-जें. ग. 20-8-64/5/ध. ला. सेठी, खुरई 
शंका-- शी १०८ कु बकुद आचार्य ने पंचाहितकाय में अग्निकाय और बायुकाय जीवों फो तरस क्‍यों 
कहा है ? 
समाधान-- अग्नि शौर वायु कायिक जीवों के यद्यपि स्थावर नाम कर्म का उदय है तथापि उनमें चलन 


क्रिया होने के कारण से झ्रागम मे उनको त्रस भी कहा है। ओ १०८ जयसेन आचार्य से पंभाह्तिकाय गाथा १११ 
की टीका में निम्न प्रकार कहा है-- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २३७ 


“अनलानिलकायिका: तेषु पंचस्थावरेतु सध्ये ललतक्तिमां हष्ट्वा व्यवहस्टेण चसा भणव्यंते 


' अर्थे --उन पाँच स्थावरों में से अग्नि भौर वायु काय जीवों के चलन क्रिया को देखकर व्यवहार से उनको 
चस कहते हैं । 


+णें. ग. 3]-7-67/शा/ ण. प्र. म॒ कु. 
वायुकायिक जीवों का क्षेत्र 


शंका-- वायुकायिक बादर पर्याप्त जीव का क्षेत्र ५ राजू बाहल्य राजू प्रतर बताया है सो वह क्षेत्र कहाँ से 
कहाँ तक है ? इससे बाहर क्या वायुकायिक जोव नही होते हैं ? 


समाधान--बादर वायुकायिक पर्याप्त जीव मन्दराचल के मूल भाग से लेकर ऊपर शतार सहस्नार कल्प 

तक पाँच राजू में पाये जाते हैं । इस पाँच राजू से बाहर भी बादर वायुकायिक पर्याप्त जीव हैं परन्तु बहुत कम हैं। 
घण०्खं० पु० ४/८३, ९९-१०० । 

“जे. सं. 2-8-56 /५]/ब. प्र. स. पटना 


सप्रतिष्ठित-प्रप्र तिष्ठित 


शंका --मू गफली जमोकंद है या नहों ? यदि जमोकंब नहीं तो फिर जमीन में पंदा होते हुए जमीकंद 
क्यों नहों है ! 


समाधान--म्‌ गफली जमीन में नीचे लगती है जैसे आलू, सकरकन्द झ्रादि। अतः मू गफली जमीकन्द है 
किन्तु वह सप्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति नहीं है क्योंकि गोम्मटसार जीवकाण्ड गाथा १८७-१८९ में दिये हुए 
सप्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति के लक्षण पकव मू गफली में नहीं पाये जाते । मं गफली की गिरी पर लाल-लाल छाल 
पतली है अतः भू गफली अप्रतिष्ठित प्रत्येक है। गो० सा० जी० गाथा १८८ । 


--जेँ. ग. 8-2-62/५॥/ मर. ध. छ. ला. 
निगोदों का अ्रवस्थान सर्वत्र है 


शंका--नित्य निगोद सातों नरक के नोचे है या वनस्पति अथवा स्थाबर आदि एकेन्द्रिय हो निगोदिया में 
शामिल हैं ? 


समाधान -- नित्य तिगोद सातवें नरक के नीचे भी है और लोक में सर्वत्र भी है। धवल पु० ४ पृ० १०० 
सूत्र २५ में कहा है फि निगोद जीव सर्व लोक में रहते है। वह सूत्र इस प्रकार है--“वणप्फदि-काइय-णिगोव-जीवा 
बावर। सुहुमा पण्जशसापज्जता केवढ़ि खेसे ? सब्बलोगे ॥२४५॥ 


पाँच प्रकार के स्थावरों में वनस्पतिकाय प्रत्येक और साधारण के भेद से दो प्रकार की है। साधारण 
वनस्पति को निगोद भी कहते हैं। पृथ्बीकाय आदि शेष चार स्थावरों के श्राश्चित निगोद जीव नहीं रहते । जिस 
प्रत्येक वनस्पति के आश्रय निगोद जीब होते हैं वह सप्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति होती है । 


--जेँ. ग. 6, ।3-5-65/ह59| मे. भा. 


श३८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


जअसनाली से बाहर आदर निगोदों का झ्राधार 


शंक्ा--जसनाली से बाहुर नियोविया जोव किस के आधार रहते हैं? यहाँ आकाश सें भी वे किसके 
आधार रहते हैं ? 


समाधान--त्रसनाली से बाहर भौर त्रसनाली के अन्दर बादरनिगोद जीव पृथ्वियों के आश्रय से रहते हैं 

( घबल पु० ४ पृ० १००; धबल पु० ७ पृ० ३३९ )। भाठों पृथ्वियाँ उत्तर-दक्षिण सात राजू हैं और दूसरी 

तीसरी चौथी पाँचवीं छठी और सातवीं पृथ्वियाँ पूर्य-पश्चिम भी त्रसनाली से बाहर हैं, अतः त्रसनाली के बाहर 
झआाठों पृथ्वियों के आश्रय से बादर निगोद जीव रहते हैं । 

>>जें. ग. 26-9-63/5/ २. ला. णेंग, मेरठ 


साधारणवनस्पसिकाय श्रर्यात्‌ निगोद में भ्रवस्थान का उत्कृष्ट काल 
[ इतर निगोद की भ्रपेक्षा ] 


शंका- जो मनुष्यादि सरकर निगोद में उत्पन्न होता है बह अधिक से अधिक कितने काल तक निगोद 
में रह सकता है ? 


समाधान- निगोद में एक भव की उत्कृष्ट प्रायु यद्यपि अन्तमु'ह॒ते से श्रधिक नहीं है तथापि एक जीव 
डूतर निगोद में निरंतर अढ़ाई पुदूगल परिवर्तत तक परिभ्रमण कर सकता है | कहा भी है-- 


“मिगोद जोवा फेयचिरं कालादो होंति ॥८५६॥ जहुष्णेण जुह्माभवग्गहणं ॥८७॥॥ उक्कस्सेण अड्ञाइज्ज- 
वोग्गलपरियट्ट! ॥८८।।| अणिभोदजीवस्स णिगोदेशु उप्पण्णस्स उककस्सेण अड्ञाइफ्जपोप्गलपरियट्ट हितो उबरि परिभ्रय- 
जासावादों । वादरणिगोदपज्जत्ताण पुण उक्कस्सकालो अंतोमुहुत्त ।” घबल पु० ७। 


अर्थ--नतिगोद जीव कितने काल तक रहते हैं ? जघन्य से क्षुद्रभवग्रहण काल तक निगोद जीव रहता है 

भौर उत्कृष्ट से भ्रढ़ाई पुदूगल परिवर्तन प्रमाण काल तक निगोद जीव रहता है। क्योंकि, निगोद जीव में उत्पन्न 

हुए “निगोद से भिन्न जीव” का उत्कष से अढ़ाई पुदूगल परिवतेनों से ऊपर परिभ्रमण है ही नहीं । बादर निगोद 
पर्याप्त की उस्कृष्ट आपु पंतमु हतं ही है ।* 

“जे. ग. 26-]-70/शा/श्रा, स., रेवाड़ी 


पंचेन्द्रियों का उपपाव क्षेत्र 


शंक्रा- धवल पुस्तक ७ पृ० ३७७ पर पंचेन्द्रिय ति्यच का उत्पाद क्षेत्र सबंलोक बतलाया । महाबंध पु० 
१ पृ० १९९ पर पंचेम्द्रिय तियंच सा्गंणा में पंचेन्हिय जाति बधक का स्पर्शन १२/१४ राज शतलाया है। महायंघ 
में स्बंलोक क्यों नहों बतलाया ? सूक्ष्म जीव पंचेन्द्रिय तिंश् में भा सकते हैं साथ हो पंचेन्द्रिग जाति का बंध हे 
तो सर्वलोक क्यों नहीं । 


१... मोक्षमार्ग प्रकाशक । धर्मपुरा से प्रकान्नित | पु० ४६-४७ भी हृष्टव्य है । --पमम्पादक 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २३६ 


समाधान -जो एकेन्द्रिय जीव मरकर पंचेन्द्रिम तिय॑चों में उत्पन्न हो रहे हैं उनकी अपेक्षा से पंचेन्द्रिय 
तियँचों का उत्पाद क्षेत्र सर्वतलोक धबल पु० ७ पृ० ३७७ पर बतलाया है। महाथंध १० १ पृ० १९९ में जो जीव 
बर्तेमान में पचेन्द्रिय तियंच हैं और पंचेन्द्रिय जाति का बंध कर रहा है वह मरकर पंचेन्द्रियों मे ही उत्पन्न होगा 
प्रत: मारणान्तिक समुद्घात अथवा उत्पाद की अपेक्षा उसका स्पशेन क्षेत्र सब लोक नहीं हो सकता है, क्‍योंकि तरस 
नाडी से बाहर ऐसे जीव का उत्पाद नहीं हो सकता है । 


शंकाकार सूक्ष्म तियंच्र की प्रपेक्षा सर्व लोक सिद्ध करना चाहता है किन्तु बह यह भूल गया कि पचेन्द्रिय 
तिथंचों में सूक्ष्म नही होते । मात्र एकेन्द्रियों मे ही सूक्ष्म होते है । 


के 


+जैं. गे 3-7-69/५/ ध. वि. घो. 
प्रत्येक श्रौर साधारण शरीर 


शंका - क्या एक ओऔदारिक शरीर में बहुत सी आत्माएँ हो सकतो है अर्थात्‌ जीब तो अनंत हों और 
ओदा रिक शरीर एक हो ? में तो इसका यह अभिप्राय समझा हूँ कि उस स्थल ओऔदारिक शरोर में जो अनत जोब 
है ये सब हो प्रथक-पृथक ओऔदारिक शरीर वाले होते हैं। सब जीव अपने-अपने कर्मों को प्रथक्‌-पृथक्‌ भोगते हैं 
और बंध करते है । जितना बड़ा यहू स्थूल शरोर होता है उन सब जीवों का शरोर भो उतना हो स्थूल होता है । 


समाधान--जीवो के शरीर दो प्रकार के होते है १. प्रत्येक २ साधारणा। प्रत्येक शरीर में एक शरीर 

का एक ही स्वामी होता है। अनन्‍्ते जीव जब एक भौदारिक शरीर के स्वामी होते है उसे साधारण शरीर कहते 

हैं। यह साधारण शरीर निगोदिया जीवो का होता है जो वनस्पतिकाय होते है। साधारण अनन्ते जीवों का एक 

ही भ्रौदारिक शरीर होता है, एक ही भ्राहार और एक ही श्वास्रोच्छवास होता है । यद्यपि इन जीवों के अ्रपने-अपने 

कर्मंबन्ध पृथक्‌-पृथक्‌ होते है श्र पृथक्‌ू-पथक ही अपने कर्मों का फल भोगते है फिर भी उनका एक ओऔदारिक 

शरीर होने मे कोई बाधा नहीं आती किन्तु कार्माण ब तेजस शरीर सब जीवो का पृथक्‌ पुथक होता है । देखिये 
ष० ख० पुस्तक १४१ 

छा. सं. 24--57 /५/रा. दा. कैराना 

साधारण वनस्पति कायिक ( निगोव ) सिद्धालय में भी हैं 


शंका--कहा जाता है कि सिद्धालय में भी निगोदिया जोव होते हैं । क्या यह सत्य है ? यदि सत्य है तो 
वे निगोदिया जोब मुक्त हैं या सतारी ? 


समाधान--सूक्ष्म निगोदिया लोक में सत्र पाये जाते है। भरी घट्खण्डागम मे कहा भी है---“वणप्फदि- 
काइय णिगोदजीवा सुहुमवणप्फविकाइया सुहुमणिगोदजीबा तस्सेव पज्ज-अपज्जत्ता सत्वाशेण समुग्धादेण उवयादेण 
फेवडिलेते ? सब्य लोए ४५-४६॥ कुदो ? सब्बलोगं णिरंतरेणशवाबिय अवट्टाणादो।” धवल पु. ७ पृ. ३३७-३३८। 


अर्थ -- वनस्पतिकायिक पर्याप्त, वनस्पतिकायिक प्रपर्याप्त, निगोदजीव, निगोद जीव पर्याप्त, निगोद जीव 
झ्रपर्याप्त, सूक्ष्म वनस्पतिकायिक, सूक्ष्म वनस्पति पर्याप्त, सूक्ष्म वनस्पतिकायिक श्रपर्याप्त, सूक्ष्म निगोद जीव, सूक्ष्म 
तिगोद जीध पर्याप्त भौर सूक्ष्म जीव प्रपर्याप्त, ये स्वस्थान समुद्घात व उपपाद की अपेक्षा कितने क्षेत्र में रहते हैं ? 
॥ ४५॥ उपयुक्त जीव सर्वलोक में रहते है ॥ सूत्र ४६।॥। क्‍योंकि निरंतर रूप से सर्वलोक को व्याप्त कर इनका 
अवस्थान है । 


२४० | [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
इस द्वादशांग वाक्य से सिद्ध होता है कि निगोदिया जीव सिद्धालय में भी हैं। ये निगोदिया जीव संसारी 
है, मुक्त नहीं हैं, क्योकि इनके निरंतर आठों कर्मों का सत्व व उदय पाया जाता है । 
--णेँ. ग. 0-4-69 /५/ढि. छेन, पं. फुलेरा 
साधारण वनस्पति कायिक ( निगोद ) का निवास, जन्म, इन्द्रियाँ एवं गति 


शंका-- लोक में सिगोदिया जोज किस जगह पर हैं ? उनका जन्म छिस प्रकार का है ? कितनी इंद्रियाँ 
होती हैं और कोनसी गति है ? 


समाधान--निगोद जीव सर्व लोक में रहते हैं। कहा भी है-- 


“बणप्फदिकाइय-णिगोदजीबवा वादरा सुहुसा पज्जतलापरुजतसा केयर्ड खेत्ते, सब्बलोगे॥ १-२-२५ ॥ 
घट्खण्डागस । 
बादर सूक्ष्म पर्याप्त भ्रपर्याप्त वनस्पतिकायिक निगोद जीव कितने क्षेत्र में रहते हैं ? स्व लोक में रहते हैं। 
निगोदिया जीव का सम्मूच्छेन जन्म होता है। निगोदिया जीव एकेन्द्रिय होते हैं और उनकी तियेज्च 
गति होती है । 
--जें. ग. 5-3-70/%/ णि. प्र. 
एक निगोद शरीर में, श्रनन्‍्त तेजस कार्मण शरोर 


शंक-- एक नियोव शरोर में ओदारिक शरीर तो साधारण अर्थात्‌ एक है, परन्तु लेजस-कार्मंण शरीर तो 
सथ जीवों के अलग-अलग हैँ । ब्या हुमारा यह विचार आगमानुकूल है ? 


समाधान--ठीक है। एक साधारण ओदारिक शरीर मे अनन्त जीव होते है। उनमे हर एक जीव का 
कार्मेण व तँजस शरीर अलग-अलग है। इस प्रकार एक साधारण ओऔदारिक शरोर मे प्लनन्त कार्मण व तंजस 
शरीरों के होने मे कोई बाघा नही होती, क्योंकि तंजस व कार्मण दोनों शरीर सूक्ष्म होते है। 


+पताचार/|जुन 78|7/ ण. ला. जेंन, भीण्डर 
सर्वकाल सिद्धों से एक निगोद शरीरस्थ जीव झनंतगुण हैं 


शंका-- बया एक निगोद शरीर में इतने जीव हैं जो भविष्यकाल में भी घुक्तों को संख्या के छुल्य नहीं 
होंगे ? कया एक निगोव के जोवों को संख्या प्रमाण भी मुक्त जीव कभी नहों होंगे ? 


समाधान--एक निगोद शरीर मे इतने निगोदिया जीव हैँ कि अनन्तकाल बीत जाने पर भी वे सिद्धों से 
अनन्तगुणों ही रहेंगे ।। यदि एक निगोद-शरीर के जीवों की संख्या के तुल्य सिद्ध हो जावें तो सर्व भव्यराशि के 
मोक्ष चले जाने का प्रसंग भ्रा जायगा, क्‍योंकि निगोद शरीर असंख्यात है, अनन्त नही हैं। भव्यो का अभाव हो 
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१. स्याद्वाद मंजरी ९६/33१ में भरी इसी कथन को पुष्टि डे । --पप्पादक 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ २४१ 


जाने पर अभव्यों के प्रभाव का प्रसंग आ जायगा, क्योंकि सब पदार्थ सप्रतिपक्ष हैं। भव्य तथा प्रभव्य दोनों का 
अभाव हो जाने पर संसारी जीवों का अभाव हो जायगा। संसारी जीवों का अभाव होने पर मुक्त जीवों का भी 
प्रभाव हो जायगा तथा जीव का प्रभाव होने पर अजीव द्रव्य का भी भ्रभाव हो जायगरा और प्रत्यक्ष से विरोध 
आयगा । घबल १४/२३३-३४ । 


--पढ्ाचार 22-0-79//ण. ला. जैन, भीण्डर 


१. निगोदों का स्वरूप २. एक निगोद शरीर में स्थित जीवों के भो सुख-दु:ख, 
ज्ञान आदि असमान होने सम्भव हैं । 


शंका-- धवल पु० १३ में लिखा है कि “एक शरौर में रहने बाले अनन्तानन्त मिगोद जीवों का जो परस्पर 
बंध है बहु जोवबंध कहलाता है ।” इस पर निम्न प्रश्न है-- 


१. जब एक निगोद जीव को दु:ख होता है तब क्‍या सभो जोबों को, जो उस शरीर के स्वामो हैं, दुःख 
होता है तथा एफ को सुख होसे पर सबको सुझ्ध होता है १ 


२. क्या उनके दुःछझ सुख का अनुभव अर्थात्‌ वेदन एक जंसा होता है या कुछ अंतर होता है ? 
३. आयु कर्स के अतिरिक्त अन्य कर्मों का उदय भी कया समान होता है ? 


४. एक शरीर में स्थित सब निगोदिया जीवों के आयु कर्म को स्थिति बराबर होतो है तो वे उन सबके 
आयु कर्म का बंध एक जैसे परिणामों से होना चाहिये ? 


४५. क्या उन सज निगोदिया के शान आदि गुणों को एक समय में एक-सी पर्याय होती है ? 


समाधान--जीव ओर नो कमं-शरीर रूपी पुदूगल के परस्पर बंध होने से मनुष्य तियंजुच आ्रादि असमान- 
जातीय द्रब्य पर्याय उत्पन्न होती है। कहा भी है-- 


“शजत्ानेकदरव्यात्सकैक्य-प्रतिपत्तिनिबंधनो ब्रव्यपर्याध: । स दिविध: समानजातोयोप्तमानजातीयश्ज । 
असमानजातीयों माम यथा जीवपुश्गलात्मकोदेवो मनुष्य इत्यादि । यर्थेव लानेककोशेयकर्कार्पसमयपटात्सको हिपटि- 
काजिपटिकेत्यसमानजातीयो दृव्यपर्मायः, तथेव चानेकजीबपुरृगलात्मकों देवो सनुष्य इत्यसभानजातीयों द्रब्यपर्याय: ।” 
प्रब्ननसार गाया ९३ टीका । 


अर्थ--अनेक द्रव्यात्मक एकता की प्रतिपत्ति की कारणभूत द्रब्य पर्याय होती है। वह दो प्रकार है-- 
१. समानजातीय २. असमानजातीय । जीव और पुद्गल की उभयात्मक पर्याय प्समानजातीय-द्रव्यपर्याय है जैसे देव 
अनुष्य इत्यादि । जैसे रेशमी भौर सूती भागों ( सूतों ) से बना हुआ कपड़ा द्विपटक त्रिपटक असमानजातीय- 
टरत्यपर्याय है, उसी प्रकार जीव झौर पुद्गलों से बनी हुई देव, मनुष्य ऐसी असमानजातीय द्रव्य पर्याय है। 


नोकमंरूप शरीर एक जीव का भी होता है और बहुत जीवों का भी एक शरीर होता है । धबल पु० १४ 
में कहा भी है-- 


२४२ | [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


“अस्थि जीबा पश्तेव-सांधारण सरोरा ॥११९॥। एक्कस्सेव जीवसस ज॑ सरोरं त॑ पत्तेयसरीरं । त॑ सरोरं 
जीवाण अत्यि ते प्लेघसरीराणाम । बहुण जोबा्ण जमेयं सरोरं त॑ साहारणसरीरं णाम्र | तरथ जे बसंति जीवा ते 
साहारणसरीरा ॥” घबल १० १४ पृ० २२५। 


अर्थ---जीव प्रत्येक शरीर वाले और साधारण शरीर वाले होते हैं ॥११६।॥। एक ही जीव का जो शरीर 
है उसकी प्रत्येक शरीर संज्ञा है। वह शरीर जिन जीबों के है वे प्रत्येक-शरीर जीव कहलाते हैं। बहुत जीवों का 
जो एक शरीर है वह साधारण शरीर है, उसमें जो जीव निवास करते हैं वे साधारण शरीर जीव हैं । 


झननन्‍्त जीव झौर एक नोकर्म शरीर इनके परस्पर बधन से जो एक निगोदिया तियेड्च पर्याय बनी है वह 
साधारण शरीर जीव पर्याय है। प्रनन्त जीवों का एक शरीर से बन्ध होने पर यह पर्याय उत्पन्न होती है! 
निगोदिया जीवों का परस्पर बंध हुए बिना उन सबका एक ही शरीर से बन्ध होना सम्भव नहीं है। अतः घबल 
पु० १३ मे निगोद जीव के परस्पर बंध को जीव बंध कहा गया है । 


अनन्त निगोदिया जीवों का एक श्रौदारिक शरीर होते हुए भी उन सबका काममंण शरीर भिन्न-भिन्न है। 
किन्तु साधारण शरीर नामकर्मोदिय के कारण उनके आहार ब उच्छवास-नि:स्वास भी साधारण है | 


१. जब एक निगोद जीव को दुःख होता है उस समय उस साधारण शरीर में रहने वाले सभी निगोदिया 
जीवों को दुःख हो ऐसा कोई नियम नहीं है, क्योंकि कामंण शरीर भिन्न-भिन्न होने के कारण उनके कर्मोदय एकसा 
होने का नियम नहीं है । 

२. एक शरीर में रहने वाले सभी निगोदिया जीवों के सुख-दु.लल का वेदन एक प्रकार का भी हो सकता 
है भौर भिन्न-भिन्न प्रकार का भी हो सकता है । 


३. श्रायु कमें, साधारण शरीर और साधारण शरीर से सम्बन्धित कर्मों के अतिरिक्त प्रन्य कर्मोदय के 
समान होने का कोई नियम नहीं है। 


४ सभी निगोदिया जीवों के आयु कर्म एक जेसे परिणामों से होने का भी नियम नहीं है, क्योंकि 
असंख्यात लोक परिणामों से एक प्रकार की आयु का बंध हो सकता है । 


४. सभी निगोदिया जीवों के एक समय में ज्ञानादि गुणों की एकसी पर्याय होने का भी कोई नियम नहीं 
है, क्योंकि कार्मण शरीर भिन्न-भि्न हैं । 


साहारणमाहारो साहारणमाणपाणगहणं च्॑ । 
साहारणजीयाणं साहारणलक्खणं भणिदं ॥१२२।॥ 
एयस्स अखुग्गहणं॑ बहुण साहारणाणमेयत्स । 
एयस्स भ॑ बहुणं समासदों त॑ पि होवि एयस्स ॥१२३॥ 
समर्ग वक्‍कंताणं समगं॑ तेसि सरोरणिप्पत्ती । 
सम थ अखुग्गहणं सम उस्सासलिस्सासों ॥१२४॥ 
सत्येउ भरद जोबो तत्य डु भरणं भवे अज॑ताणं । 
जक्कमइ जत्य एक्कोवक्कसर्ण तत्यणंताणं ॥१२५॥ 


व्यग्सतित्व और कृतित्व ] [ २४३ 


बादरसुहुम णिगोदा बडा पुद्दा ये एयमेएण | 
ते हु अणंता जोथा मृलयशृहल्लयाबीहि (१२६॥ ध० १४/२२६-२३१ ॥ 


साधारण आहार भौर साधारण उच्छवास निःस्वास का ग्रहण यह साधारण ( निगोदिया ) जीवों का 
साधारण लक्षण कहा गया है। एक जीव का जो अनुग्रह है वह बहुत साधारणा ( निगोदिया ) जीवों का है और 
इसका भी है। तथा बहुत जीवों का जो अनुग्रहण है, वह मिलकर इस विवक्षित जीव का भी है। एक साथ उत्पन्न 
होने वाले निगोदिया जीवों के शरीर की निष्पत्ति एक साथ होती है, एक साथ अनुग्रह होता है श्ौर एक साथ 
उच्छवास-नि:श्वास होता है! जिस शरीर मे एक जीव मरता है वहां अनन्त जीवों का मरण होता है और जिस 
शरीर भे एक जीव उत्पन्न होता है, बहाँ अनन्त जीवों की उत्पत्ति होती है। बादर निगोद जीव और सूक्ष्म नियोद 
जीव परस्पर मे बद्ध और स्पृष्ट होकर रहते है। तथा वे अनन्त जीव हैं जो मूली धथवर और आद्रंक आदि के 
निमित्त से होते हैं ॥१२२-१२६।॥॥ 


टीका--एक शरीर में स्थित बादर निगोद जीव वहाँ स्थित अन्य बादर निगोद जीवों के साथ तथा एक 

शरीर में स्थित सूक्ष्म निगोद जीव वहाँ स्थित अन्य सूक्ष्म निगोद जीवों के साथ बद्ध श्रर्थात समवेत होकर रहते हैं। 

वह समवाय देश-समवाय झौर सर्व॑ समवाय के भेद सै दो प्रकार का है। उनमें से देश समवाय प्रतिषेध करने के 

लिये कहते है -पुट्ठा य एयमेएण” परस्पर सब अवयवों से स्पृष्ट होकर ही वे रहते हैं। श्रबद्ध भ्नौर भ्रस्पुष्ट होकर 
दे नहीं रहते । धवल पु० १४ पृ० २३१ । 

“जे. ग. 6-4-72/५/ अ. कु. 


प्रकरणानुसार “निगोद शब्द का तीन प्रर्थों में प्रयोग 


शंका--वनस्पति स्थावर नामकर्म के उदय से वनस्पति काय स्थावर जीवों को उत्पत्ति होतो है। और 
इन वनस्पतिकायिक जीव के साधारण ओर प्रत्येक बनस्पति ऐसे दो भेद हैं। साधारण वनस्पति काय जीथों के 
नित्य निगोद और इतर मिगोद ऐसे दो भेद हैं। ऐसा भी बताते हैं कि सेंस बेलाविकों के मांस के आशिित उसी 
जाति के निगोबिया जीव रहते हैं। ओर भो कहा है कि देव मारकी आदि इस आठ शरीर के सिवाय बाकी सब 
संसारी जीवों के शरीर प्रतिष्ठित होते हैं। इसलिये यहाँ प्रश्न उठता है कि वनस्पति नाम के स्थावर नाम कर्म 
के उदय से वनस्पति काय जीबों में स्थावर जीवों की उत्पत्ति होतो रहती है यह ठोक है परन्तु यहाँ मनुष्य और 
सिरयेछुल अऋस जीवों के शरीर सें भी निगोदिया जौयों को उत्पत्ति बताते हैं। गाय सेंसादिकों को बिना पकी था 
पकी हुई तथा पकती हुई भी मांस की उलियों में उसो जाति के संमूइछन ( निगोद ) जीवों का निरन्तर ही उत्पाद 
होता रहता है। यहाँ इन त्रस जीवों को भी वनस्पति स्थावर नाम कर्म का उदय होना यह कंसे सम्भव है ? 


समाधान--धणल प्रु० १४ में निगोद का इस प्रकार कथन पाया जाता है-- 


“के णियोदा णाम ? पुलबियाओ णिगोदा त्ति भणंति | संपहि पुलबियाणं एत्य सरूवपरुषणं कस्सामो। 
त॑ जहा-खंधो अंडर आबासो पुलिबिया णिगोदसरोरमिदि पंच्र होति | तत्य बादरणिगोदाणामासयभूदों बहुए हि 
बकजारएहि सहियो बंजंतवाणियकस्छठ ड्समाणों मूलयथहुल्लयाबिववएसहरों खंधोणाम । ते च खधा असंलेज्जलो- 
गमेसा, बादर-णिगोबपबिट्टिराणमसंलेज्जलोगसे ससंखुबलंभादो । तेसि खंधाणं बवएसहरो तेसि भवाणमजयवा बलूंजु- 
अकणछुट इपुष्यावर भागतसमाणा अंडर जास । अंडरस्स अंतोदिठियों कच्छउडंडरंतोट्ठियवक्शार समाथों आवासो 
जाम । आवासब्भंतरे संट्टविदाओ कच्छउ डंडरवक्खारंतोट्टियपिसिवियाहि समाणाओं पुलवियाओ णाम । एम्केक्‍्कस्हि 


रड४ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुल्तार । 


एक्केविकरले पुलवियाएं असंखेज्जलोगमेलाणि णिगोदसरीराणि ओरालियतेजा-कम्मइयपोग्यलोबायाणकारणाणि 
कच्छुठडंडरवक्खारपुलबियाए अंतोट्टिददव्य-समाणाणि पुध पुथ अणंताण॑तेहि णिगोबजीबेहि आउष्णाणि होंति। 
पूणो एएथ खीणकसायसरीरं खंधो णाम; असंखेज्जलोगमेत्तअंडराणामाधार भावादों। पृ० ८५-८६ । खोणकसाओं 
अणियोदों कर्थ घावरणिगोदों होदि ? ण, पाधण्णपदेश तस्सपि वादरणिगोदवर्गणास्रावेश विरोहासाजादों। 


चू० ९९। | 


अर्थ--निगोद किन्हें कहते हैं ? पुलकियों को निगोद कहते हैं। यहां पर पुलवियों के स्वरूप का कथन 
करते हैं-- स्कन्ध, भ्रण्डर, आवास, पुलवी और निगोद शरीर ये पाँच होते हैं॥ उनमें से जो वादर निगोद का 
आश्रयभूत है, बहुत वक्‍खारों से युक्त है तथा वलंजंतवाणिय कच्छउड़ समान है, ऐसे मूली थूआर और अद्गक झादि 
संज्ञा को धारण करने वाला स्कन्ध कहलाता है। वे स्कम्ध असख्यात लोकप्रमाण होते हैं, क्योंकि बादर निगोद 
प्रतिष्ठित जीव असंख्यात लोकप्रमाण पाये जाते हैं। जो उन स्कन्धों के अवयव हैं भ्रौर जो वलंजु भ्रकच्छउड के 
पूर्वापर भाग के समान हैं, उन्हे अण्डर कहते हैं। जो भ्रण्डर के भीतर स्थित हैं तथा कच्छुठड के भीतर स्थित 
वक्‍ध्यार के समान हैं उन्हें आवास कहते हैं जो प्रावास के भीतर स्थित हैं और जो कच्छउ॒ड अण्डर बक्खार के 
भीतर स्थित पिणवियों के समान हैं उन्हें पुल॒बि कहते हैं। एक-एक आवास की भ्रलग-स्‍प्लग एक-एक पुलवि में 
असंख्यात लोक प्रमाण निगोद शरीर होते हैं, जो कि औदारिक, तेजस और कार्मण पुद्गलों के उपादान कारण 
होते हैं और कच्छउडप्रंडर वक्‍्खार पुलबि के भीतर स्थित द्रव्य के समान अलग-अलग भ्रनन्तानन्त निगोद जीवों से 
झ्रापूर्ण होते हैं । 

यहाँ पर क्षीणकषाय जीव के शरीर की स्कन्ध संज्ञा है, क्योंकि वह असख्यात लोक प्रमाण अण्डरों का 
आधार भूत है । 


यदि यह कहा जाय कि क्षीणकधाय जीव निगोदपर्याय रूप नही है, इसलिये वह बादर नियोद कंसे हो 
सकता है ? ऐसा कहना ठीक नहीं है। क्योकि प्राधान्यपद की अपेक्षा उसे भी बादर निगोद वर्गंणा होने मे कोई 


बिरोघ नहीं आता है । 
पुरुषार्थ सिद्धिउपाय गाथा ६७ में जो यह कहा है कि “बिना पकी या पकी हुई तथा पकती हुई भी मांस 


की डलियों में उसी जाति के निगोद जीवों का निरन्तर ही उत्पाद होता रहता है।” यहाँ पर लब्ध्य प्रपर्याप्त 
सम्मुच्छंन जीवों की निगोद सज्ञा है । 


“जे. ग. 22-3-73/५| घुनि आदिय्यागरणी, प्रेडवाल 
सब्ध्यपर्याप्तक निगोदों के भेव, पर्याप्ति, प्राण, व्यपदेश ज योग 
शंका-- लब्ध्यपर्याशक निगोद जीव १. कया बादर भी होते हैं या सुक्‍्म ही होते हैं? २. उनके कितमी 
अपर्याध्तियाँ होती हैं? ३. उमके श्वासोच्छूवास प्राण होता है या नहीं ? ४. विप्रहगति में वे लब्ध्यपर्याप्तक फहलाते 
हैं या नहीं ? ५. क्‍या उतके कार्मण काययोग कहा जा सकता है ? 


समाधान--( १) लब्ध्यपर्याप्तक निगोद जीव बादर भी होते हैं और सूक्ष्म भी होते हैं। जिसमें द्वादशांग के 
सूत्र उद्घत हैं ऐसे घट्खंडागम में कहा भी है-- 


ब्यक्तित्व झौर कृतित्व ] ([ २४५ 


वणप्फद्टकाइया दुविहा, पेय सरीरा साधारण सरीरा। पत्तेव सरीरा दुविहा, पज्जसा अपज्जसा। 


साधारणसरोरा दुविहा, बादरा सूहुमा । बादर बुजिहा, पत्णला अपल्जसा | सूुहमा दुधिहा, पज्जाला पउजसा चेवि 
(४१॥ सतपरबणाशझुयोगद्वार । 


बणण्फविकाइया-णिगोद जोबा बादरा सुहमा पज्जत्ता अपज्जत्ता वष्वपमारोण केवडिया ? ॥७९॥ अणंता 
॥5०॥। छव्खडागमे खुद बंधो वव्वप्माणारझुगम । 


उपर्युक्त सूत्रों में साधारण शरीर अर्थात्‌ निगोद जीव दो प्रकार के बतलाये गये हैं--बादर और सूक्ष्म । 
बादर निभोद जीव तथा सूक्ष्म निगोद जीव पर्याप्त और भ्रपर्याप्त (लब्ध्यपर्याप्त) के भेद से दो दो प्रकार के होते हैं। 


“पर्याप्तताम कर्मोदयवल्त: पर्याप्ता:। तदुवयबतामनिष्यन्नशरीराणां कर्य पर्याप्त०्यपदेशों घटल इति चेन्न, 
नियमेन शरीरनिष्पावकानां साविनि भूतबदुपारतस्तवविरोधातू पर्याप्तताम कर्मोदय सहचाराहा । ( धबल पु० १ 
पृ० २४५३-४४ ) अपर्याप्त नाम कमंदिय जनितशकत्याविर्भाषितवृत्तय: अपर्याप्ता: । ( धवल पु० १ पृ० २६७ ) जस्स 
कम्मस्स उदएण जीवो पज्जत्तीओ समारोदु' ण सकक्‍कदि तस्स कम्मस्स अपज्जसणाम सण्णा । घवल पु० ६ पृ० ६२” 


जो पर्याप्त नाम कर्म के उदय से युक्त है वह पर्याप्त है, जिसका शरीर अभी निष्पश्न नहीं हुआ है किन्तु 
पर्याप्त नाम कर्मोदय से युक्त है, वह भी पर्याप्त है, क्योंकि नियम से शरीर को निष्पन्न करेगा, अतः पर्याप्त सज्ञा 
देने में कोई विरोध नही आता है। यहाँ पर होने वाले कार्य में यह कार्य हो गया इस प्रकार का उपचार किया 
गया है। अपर्याप्त नाम कर्मोदिय से उत्पन्न हुई शक्ति से जिस जीव की शरीर पर्याप्ति पूर्ण होने से पूर्व मरणरूप 
अवस्था विशेष उत्पन्न हो जाती है वह प्रपर्याप्त है। जिस कमे के उदय से जीव पर्याश्तियों को समाप्त करने के 
लिये समर्थ नहीं होता वह अपर्याप्त नामकर्म है। जिन जीवो के अपर्याप्त नाम कर्म का उदय होता है वे लब्ध्य- 
पर्याप्त जीव कहलाते हैं । 


(२) लब्ध्यपर्याप्त निगोद जीव के चार पर्याप्तियाँ होती हैं। १. आहार पर्याप्ति, २. शरीर पर्याप्ति, 
३. इन्द्रिय पर्याष्ति, ४. झ्रानपान पर्याप्ति, किन्तु इन चारों पर्याप्तियों में से कोई भी परयाव्ति पूर्ण नहीं होती है; 
अपर्याप्त रूप से उन पर्याप्तियों का सदृभाव रहता है। कहा भी है--- 


“अपर्याप्त रूपेण तत्र तासां सस्वात्‌ । क्रिमपर्याप्तरूपलिति चेन्न, पर्याप्तोनामर्धनिष्िपन्नावस्था अपर्याप्ति: । 
( धबल प्रु० १ पृ० २५७ ) “एतासामेबानिष्पशिरपर्याप्ति: |” धवल पु० १ पृ० ३१२ । 


लब्ध्यपर्याप्त निगोद जीवो के भाषा पर्याप्ति और मन:पर्याप्ति नहीं होती, क्योंकि उनके रसना इंद्रिय व 
मन का अभाव है । 


“बतसारि पण्जसीओ चसारि अपज्जत्तीओ ॥७४॥ भआहारशरीरेच्दियानापानपर्याव्तप: । एट्रंबियाणं ।” 


सार पर्याप्तियाँ झौर चार अपर्याप्तियाँ होती हैं। आहार पर्याप्ति; शरीर पर्याप्ति, इंद्रिय पर्याप्ति और 
आनपान पर्याप्ति | ये चार पर्याप्तियाँ एकेन्द्रिय जीवों के होती हैं । 


(३) लब्ध्यपर्याप्त निगोद जीवों के श्वासोच्छबास प्राण नहीं होता है, क्योंकि झ्लानपान पर्याष्ति पूर्ण 
निष्पन्न नहीं होती है| प्राण भौर पर्याष्सि में कायंकारण भाव है। अतः आनपान पर्याप्ति की निष्पत्ति रूप कारण 
के अभाव में कार्येरूप श्वासोच्छवास का सद्भाव संभव नहीं है। कहा भी है-- 


२४६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


“पर्याष्तिप्राणत्तां मास्सि जिप्रतिवत्तिन वस्तुनि इति लेक्न, कार्यकारणयोभेंदातु, पर्याव्तिष्यापुणोप्सस्वास्मतों- 
वागुछवास-प्राणानाभपर्याप्तकालेडइसस्थाच्च तयो भें वा तू 4१ धबल पु० १ पृ० २५७ । 


(४) विग्रहगति में अर्याप्त नाम कर्म का उदय रहने से लब्ध्यपर्याप्तक कहने में कोई विरोध नहीं है । 
कहा भी है-- 


“तलिरिक्खगदी -एइंदियजा दितेजा-कस्मइयस रो र-वच्ण-गंध-रस-फास तिरिक्शगविपाओ-र्गाणुपुष्वी अशुरु- 
लहुअ-भावर बावर सुहुमाणमेकक्‍्कवरं पज्जसापज्जलाणमेबकदर थिशाधिरं सुभासुभं बुब्भगं भणावेज्ज॑ जसअजसकित्ती 
णमेक्कदरं णिमिगमिदि एदासि एक्कवीसपयडीजं उदओशो विगहगदिए बट्टमाणस्स एट्डंवियस्स होदि।” घबल 
पु० ७ पृ० ३६ । 


यहाँ यह बतलाया गया है कि एकेन्द्रिय जीवों के विग्रह गति में पर्याप्त या श्रपर्याप्त इन दोनों में से किसी 
एक नाम कर्म का उदय रहता है। विग्रह गति में जिन एकेन्द्रिय निगोद जीवों के अपर्याप्त नाम कर्म का उदय 
होता है वे बिग्वह गति में भी लब्ध्यपर्याप्तक निगोद एकेन्द्रिय जीव कहलाते हैं । 


(५) लब्ध्यपर्याप्त निगोद जीव के विग्रहगति में कार्मएकाययोग होता है। द्वादशांग मे कहा भी है-- 
/क्रम्महयकायजोगो विग्गहगइ-समावण्णाणं केबलीणं वा समुद्धादगदाणं ॥६०॥| छुक्खंडागस संतपरूवणा। 
विग्रहगति को प्राप्त चारों गतियों के जीवों के कार्मण-काय योग होता है । 


-णें. ग. 3-5-76/५/२. ला. जेंन, मेरठ 


मनुष्य शरीर पृथ्वीकाय नहीं, मनुष्यकाय है 


शंका--त० सृ० २।१३ को स्वार्थलिद्धि टीका से समुत्पन्न शंका- क्‍या मनुष्य पृथ्वीकायिक पंचेन्द्रिय है ? 
जिससे कि भृतक मनुष्य शरीर को पृष्योकाय कहा गया है ? तथा ऐसा होने पर ३६ पृथ्थियों में से सनुष्य-शरीर 
कौनसे नाम की पृथ्वो है, यह बात भी निर्णेय हो जाती है ? 


समाधान-- पृथ्वीकायिक तो स्थावर एकेन्द्रिय जीव होता है । मनुष्य तो पंचेन्द्रिय है, श्रतः वह पृथ्वी- 
कायिक नही हो सकता । वह तो त्रस है। मृतक मनुष्य-शरीर को पृथ्वीकाय नहीं कहा गया है और न बह मात्र 
पृथ्वीकाय है; उसमें जल, वायु भ्रग्नि आादि भी हैं। स० सि० २३१३ में वह स्थल ऐसा है--'पृण्िबौकायिकजोब- 
परित्यक्तः पृथिवीकायो सृतमनुष्यादिकायवत्‌ ।” इन शब्दों से शंकाकार को भ्रम हो गया है। इन शब्दों द्वारा तो 
यह बताया गया है कि जैसे मरे हुए मनुष्य का शरीर मनुष्यकाय कहलाता है उसी प्रकार पृथ्वीकोयक जीव के 
द्वारा जो शरीर छोड़ा गया वह पृथ्वीकाय कहलाता है। मर जाने पर भनुष्य जीव के द्वारा छोड़ा हुआ शरीर 
मनुष्यकाय कहलाता है, पृथ्वीकाय नहीं कहा जा सकता; क्‍योंकि मनुष्य शरीर पृथ्वीकायिक जीव के द्वारा नहीं 
छोड़ा गया है । 


-पल्ाचार 77-78/ ज. ला. जेंन, भीण्डर 


क्यक्तित्व शौर कृतित्व ] [ २४७ 


योग मागरशा 


१. योग का स्वरूप (लक्षण) २. स्थित जीव प्रदेशों में भी योग 
३. योग झौदयिक भाव है ४. किसी भी झाचाय॑े ने योग को क्षायिक नहीं कहा 
शंका-- योग किसे कहते हैं ? बहु कौनसा भाव है । 
समाधान--भी नेमीच न्द सिद्धांतचक्रवर्तोी ने योग का लक्षण निम्त प्रकार कहा है । 


पुग्गलविबाइदेहोदयेण, मणवयणकायसुस्तस्स । 
जीवस्स जा हु सत्ती, कम्मागमकारणं जोगो ।। २१६ गो. जी. ॥। 


अर्थ--पुद्ग लविपाकी शरोर नामकर्म के उदय से मन, वचन, काय से युक्त जीव की जो कर्मों के ग्रहण 
करने में कारणभूत शक्ति है वह योग है । 


काययाह सतः कर्स योग: । सोक्षशास्त्र । 
अर्थें--काय, वचत और सन की क्रिया को योग कहते हैं । 
“बाह मनःफायवर्गे णानिमित्त: आत्मप्रदेशपरिस्पन्दो योगो भजति । धबल १ पृ० २९९ । 


अर्थ---वचनवर्ग णा, मनोवर्गंणा और कायवर्गएा के निमित्त से जो आत्मप्रदेशों का परिस्पन्द होता है उसे 
योग कहते हैं । 


“करमंजनितस्य जेतन्यपरिस्पन्वस्थासवहेतुत्वेन विवक्षितत्वात्‌ ५ घदल १ १० ३१६१ 
अ्थ--कर्मजनित प्रात्मप्रदेशपरिस्पन्द ही आस्ननका कारणा है। योग में यह प्न्थ विवक्षित है । 


योग का लक्षण तीन प्रकार कहा गया है । १. शरीरनामकर्म के उदय से जीव की जो कर्मों को ग्रहण 
करने में कारणभूतशक्ति, यह योग है। २. मन, बचन, काय की क्रिया योग है । ३. आत्मप्रदेशों का परिस्पन्द 
वह योग है। 


इन तीन लक्षणों में प्रथम लक्षण के अनुसार योग श्रात्मा के समस्त प्रदेशों में होता है, यह सिद्ध होता है। 


कार्य में कारणका उपचार करके दूसरा और तीसरा लक्षण कहा गया है। श्री वीरसेन आचार्य ने कहा 
भी है--“मन, वचन एवं कायसम्भन्धी क्रिया की उत्पत्ति में जो जीव का उपयोग ([ प्रयत्न ) होता है बह 
योग है। और वह कर्मंबन्ध ( कर्म श्रास्नव ) का कारण है। परन्तु वह थोड़े से जीव-प्रदेशों में नहीं हो सकता, 
क्योंकि एक जीव में प्रवृत्त हुए उक्त योग की थोड़े से ही अबयवों में प्रदृत्ति मानने में विरोध आता है, अथवा एक 
जीव में उसके खण्ड-खण्डरूप से प्रवृत्त होने से विरोध आता है । इसलिये स्थित ( परिस्पन्द रहित, प्रचल ) जीव 
प्रदेशों में भी कर्मंबन्ध होता है, यह जाना जाता है। दूसरे योग से जीवश्रदेशों में नियम से परिस्पन्द होता है, ऐसा 
नहीं है; क्‍योंकि योग से भ्रॉनयम से उसकी उत्पत्ति होती है। तथा एकांतत:ः नियम नहीं है, ऐसी भी बात नहीं है, 


२४८ ] [ पं० रतनचन्‍्द जैन मुख्तार । 


क्योंकि यदि जीवप्रदेशों में परिस्पन्द उत्पन्न होता है तो वह योग से ही उत्पन्न होता है, ऐसा नियम पाया जाता 
है। इस कारण स्थित ( परिस्पन्द रहित, प्रबल ) जीवप्रदेशों में भी योग के होने से कमंबन्ध को स्वीकार करता 
जाहिये |” घबल १२/३७ । 


परिस्पन्द यद्यपि आत्मा के समस्तप्रदेशों में नहीं होता, क्योकि मध्य के आठप्रदेश हमेशा अचल रहते हैं, 
तथापि योग समस्त आत्मप्रदेशों में होता है। इससे सिद्ध है कि मन, वचन, काय की क्रिया प्रथवा भझात्मप्रदेश 
परिस्पन्द कार्य है और योग कारण है। 


योग औदयिकभाब है, क्योंकि उपयुक्त “पुस्णशलबिवाइवेहोबयेण”” और “कर्मजनितस्य' शब्दों द्वारा योग की 
उत्पत्ति कर्मोदय के कारण कही गई है । 


“जोगमरगणा वि ओदइया, णामकम्मस्स उदीरणोदयजणिदसादो ।”” घयल € पृ० ३१६ । 
अर्थ--बोगमार्ग एा। भी औदयिक है, क्योंकि वह नामकर्म की उदीरणा व उदय से उत्पन्न होती है । 


“एत्य ओवइयभावद्ारोण अहियारो, अधादिकस्माणमुवएण तप्पाओग्गेथ जोगुप्पलीदों । जोगो खओोब- 
समिओ लि के थि भणंति । त॑ं क्य घडदे ? बीरियंतराइयक्खओवसमेण कत्थ वि जोगस्स वह्डिमुबलक्खिय खभोव- 


समियसपदुप्पायणादों घड़दे ।” धवल पु० १० पृ० ४३६। 
अर्थ--योग की उत्पत्ति तत्प्रायोग्य अधातियाकर्मोदय से होती है इसलिये यहां औदपिकभावस्थान है । 


कितने ही आचायों ने योग को क्षायोपशमिक भाव कहा है, वह वीर्यान्तराय के क्षयोपशम से योग की वृद्धि होने 
की अपेक्षा से कहा है । 


“सरीरणासकस्मोदयजलिदजोगो ”'.... ....धघवल ७ पृ० १०५ । 
अर्थ--'थोग' शरीर नाम कर्म जनित है। 


“ओबदइभो जोगो, सरोरणामकस्मोदय विणासाणंतरं जोगविणासुबलंभा ।* धवल ५॥२२४५। 


अर्थ-- योग” यह ओऔदयिक भाव है, क्योकि शरीर नामकर्म के उदय का विनाश होने के पश्चात्‌ ही योग 
का विनाश पाया जाता है | 


““बुदगल विषपाकिगः शरीरमामकर्मण उदयापादिते कायवाह सनोवर्गंगान्‍्यतमालस्बने सति वीर्यान्तराय- 
भत्यक्षराद्यवरणकयोपशमापादित भ्यंतरवागूलब्धिसा क्‍्षिष्ये बाक्ूपरिणासासिमुस्यस्थात्मन: प्रदेशपरिस्पन्यो बाग्योग: 7! 


रा० बा० ६०-१-१० । 


क्रषं-- पुद्ग लविषपाकी शरीरनामा नामकर्म के उदयकरि किया काय, वचन, मत सम्बन्धी वर्गशानि में 
वचनवर्गंणा का आलम्बन होते संते वीर्यान्तराय मति तथा श्रुत अक्षरादि ज्ञानावरणकर्म के क्षयोपशम करि प्राप्त भई 
जो अभ्यन्तर वचन की लब्धि कहिये बोलने की शक्ति ताकी निकटता होते वचन परिणाम के सन्मुख भया जो 
श्रात्मा ताके प्रदेशनि का चलना सो वचनयोग है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व [ २४६ 


“वि क्षयोपशमलब्धिरभ्यस्तर हेतु, क्ये कयम्‌ । क्षयेषि हि समोगकेवलिन: त्रिविधो बोग इष्चते । अथ 
क्षयनि्मिसो5पि योग: कल्प्यते, अयोगकेवलिनां सिद्धानां जे योग: प्राप्तोति ? नेज दोबः, क्रिया परिगामिन आत्मस- 
स्त्रिविधवर्गणलम्बत पेक्ष: प्रदेशपरिस्पद: सयोगकेवलिनों थोगविधिविधीगते, तवालस्थनाभावात्‌ उत्तरेषां योग- 
विधिनास्ति ।/ रा० बा० ६॥+१।१० । 


आज से ७० बषषे पूर्व श्री पं० प्मालालजी न्यायदिवाकर कछुत प्रथं इस प्रकार है-- 


प्रश्न--जो वीर्यान्तराय पर ज्ञानावरणी कर्म के क्षयोपशम जनित लब्धिको योग की प्रवृत्ति में प्रभ्यन्तर 
कारण क्या, सो क्षय अवस्था में कंसे संभवे ? जाते वीर्यान्तराय और ज्ञानावश्ण का सव्वथा क्षय होते भी सयोग- 
केवली भट्टारक के तीन प्रकार योग आगम में कह्या है। बहुरि क्षय निमित्त कभी योग कल्पिए तो श्रयोगकेवली 
भगवान के अर सिद्धों के योग का सद्भाव प्राप्त होय | तातें पूर्वोक्त योग का लक्षण में ग्रव्यापि श्तिव्याप्ति नामा 
दोष प्राप्त होग है ? 


उत्तर-- यहाँ यह दोष नहीं है, जाते पुदुगलविपाकी शरीरनामा नामकम के उदय करि मन, वचन, काय 
करि विशिष्ट किया परिणामी आत्मा के ही योग का विधान है। ऐसे आत्मा के मन, बचन, काय सम्बन्धी 
वर्गणानि के अवलम्बन की अपेक्षा प्रदेशपरिस्पन्दात्मक सयोगकेबवली के योगविधि कही है । यहाँ अयोगकेवली के 
तथा सिद्धनि के तिन वर्गंणानि के अवलम्बन का अभाव है जाते दिन के योगविधि का सद्भाव नाहीं ऐसा जानना । 


इसप्रकार श्रो अकलंकदेव ने भी योग को शरीरंनामकर्मोदय जनित ही माना है। योग क्षायिकभाव नहीं 
होता है। किसी भी पझ्ाचाय ने योग को क्षायथिकभाव नहीं कहा है । 


“जदि जोगो वीरियंतराइप्रशओवसमजणियों तो सजोगिश्हि णोगाभावों पसज्जदे ? ण, उबयारेण खथोब- 
समियं भाव पत्तस्स ओवद्यस्स जोगस्स तस्थाभावषथिरोहादो । घवल ७ पृ० ७६॥ 


अर्थ--यदि योग वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न होता है तो सयोगिकेवली मे योग के भ्रभाव का 
प्रसंग प्राता है ? नहीं आता, क्योंकि योग में क्षायोपशमिकभाव तो उपचार से माना गया है। झसल में तो योग 
ओऔदगिकभाव है और औदयिकयोग का सयोगिकेवली में अमाव मानने में विरोध आता है । 


“पघोगसम्बन्धाभावः आात्मन: क्षाथिक: । रा० वा० ९-७-११+ 
अर्थात्‌--आत्मा के योग के सम्बन्ध का प्रभाव सो क्षायिकभाव है । 


/“अजोगिकेवलिस्सि णट्टासेसजोगम्मि जोवपदेसाणं संकोचविकोचाभावेण अबट्टाणुवर्लभादों । धवल 
१२ पृ० ३६७ । 

अर्थ--अयोगकेवली जिनमें समस्त योगों के नष्ट हो जाने से जीव-प्रदेशों का संकोच व विस्तार नहीं होता 
है, अतएव उनके प्रात्मप्रदेश अवस्थित पाये जाते हैं । 


इसप्रकार चौदहवें गुशस्थान में समस्त योग नष्ट हो जाता है, अतः भयोगकेवली और सिद्ध भगवान में 
योग शक्तिरूप से भी विद्यमान नहीं है। भूतनंगमनय की अपेक्षा से उनमें योग का उपचार हो सकता है । 


+जें, ग. 77-66/श५/ता, घ. 


२५० ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार ; 


योग झौद॑यिक भाव है, किन्तु बारह॒वें गुण० तक उपचारत: क्षायोपशमिक भाव भी है 


आंका-- सतू १९६४ की चर्चा में क्री प॑ं० कंलाशचन्दजी ने तेरहयें गुशस्थान में योग को क्षापिक कहा था, 
किन्तु २३ दिसम्बर १९६४५ के ज॑तसदेश सें तेरहवें ग्रुणस्थान में योग को ओऔवयिक और उपचार से क्षायोपशमिक 
तथा अम्य ग्रुणस्थानों में मात्र क्षापयोपशमिक कहा है । इस पर शंका यह है कि छद्मस्थ जीबों के योग कोन भाज है 
ओर सपोगकेबली के कौन भाव है ? क्या श्री घीरसेन आचार्य का मत श्री पुष्यदस्त, भूतब॒लि आदि अन्य आचारयों 
के मत से विपरोत है ? 


समाधान---जिनागम में अपेक्षा कृत कथन पाया जाता है। अपेक्षा को न समभने के कारण हम क्षुद्र 
प्राणी जो महानाचायय की पद-रज के समान भी नहीं हैं, इन महानाचार्यों की कथनी पर नाना प्रकार के दोषारोपण 
करने लगते हैं। श्री बीरसेम भादि महानाचार्य हुए हैं जो असत्य को महापाप समभते थे, उसका स्वदेश त्यागकर 
जिन्होंने सत्य महाव्रत ग्रहण किया था, जिनको गुरु परम्परा से उपदेश प्राप्त हुआ था, उसीको उन्होंने लिपिबद्ध 
किया है, जिसका उनको उपदेश प्राप्त नहीं हुआ था उस विषय में भ्रपती ओर से कुछ न लिखकर यह लिख दिया 
कि उपदेश प्राप्त न होने के कारण इस विषय का ज्ञान नहीं है। ऐसे महानाचार्यों की कथनी पर हमको नत मस्तक 
हो श्रद्धान कर लेना चाहिये । किसी भी आचाये ने किसी से राग के वश या किसी के मत को पुष्ट करने के लिये 
या पक्षपात के कारण कोई असत्य कथन नहीं किया है । मेरी तो इस प्रकार की श्रद्धा है इसीलिये जिनवाणी को 
सर्वोपरि समभता हूँ । उसके कथन के सामने न कोई तक है, न कोई युक्ति है । 


बद्खंडागम के धूसरे खण्ड क्षुत्रकबंध के स्वामित्वअनुगम के सूत्र ३२ में यह शंका उठाई गई है कि योग- 
मार्गरा। अनुसार जीव मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी कंसे होते है ” इस सूत्र की टीका में श्री बीरसेन आचार्य 
ने योग को औपशमिक झादि पाँचों भावों के मानने से क्या-क्या दोष आते हैं उनको बतलाकर शंका को स्पष्ट किया 
है । जनसंदेश २३२ विसस्थर १९६५ पृ० ३५२ कालम ३ में यह टीका उद्ध्ठत की गई है । न मालूम क्‍यों बीच मे से 
यह वाक्य छोड़ दिया गया है- छोड़ा हुआ वाक्य इस प्रकार है--'योग घातिकर्मों के क्षयोपशम से उत्पन्न भी नही 
है, गयोंकि इससे भी सयोगीकेवली में योगके प्रभाव का प्रसंग आ जायगा |” 


यदि यह वाक्य न छूटता तो संभवतः इस प्रकार का लेख ज॑नसंदेश में न लिखा जाता | पूर्वोक्त शंकारूपी 
सूत्र का उत्तर देते हुए भरी भृतबलि आचार्य ने सूत्र ३३ द्वारा यह उत्तर दिया है कि “क्षयोपशमलब्धि से जीव 
मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी होता है ।” सूत्र होने के कारण इसमें संक्षेप रूप से कथन है। इसकी विशेष 
व्याख्या के लिये श्री बीरसेन आचार्य ने धवल टीका रची है। किन्तु उनसे पूर्व श्री पृज्यपाद तथा श्री अकलूंकदेव 
भी महानाचाय हुए हैं। उन्होंने तस्‍्त्वार्थसृत्र के सूत्रों की विशेष व्याख्या के लिये सर्वार्थसिद्धि तथा तत्वार्थराजबातिक 
टीका रखो हैं। उक्त दोनों भाचायों के समक्ष भी धट्खण्डागम मूल प्रन्थ था । 


तत्त्वार्थ सूत्र के छठे अध्याय में अआसूबतत्त्व का कथन है । आखस््रव का कारण योग है अत: ' 'कायबाह सन: 
कर्म योग: ।” भर्थात्‌ मन, वचन, काय की क्रिया योग है; ऐसा प्रथम सूत्र रचा गया। इस सूत्र में मात्र योगका 
लक्षण कहा गया है यह नहीं बतलाया गया है कि 'योग' कौनसा भाव है। अतः इस सूत्र के टोकाकारों ने भी इस 
सूत्र को टीका में स्पष्ट रूप से यह विवेचन नहीं किया कि योग कौनसा भाव है, क्‍योंकि उनके समक्ष यह प्रश्न ही 
नहीं था। इन दोनों महान्‌ आचायों ने योग के बाह्य और प्राभ्यन्तर दो कारण बतलाये हैं। शरीरनामकर्म के 
उदय से प्राप्त हुई काय वचन, मतोवर्गेणाओं में से किसी एक जाति की वर्गेणाओप्रों का आलम्बन तो बाह्य कारण है 
और वीर्यास्तराय कर्मका क्षयोपशम अन्तरंग कारण है। वचनयोग और मनोयोग में ज्ञानावरण के क्षयोपशम को 


व्यक्तित्व और इतित्व ] [ २५१ 


भी भ्रन्तरंग कारण कहा गया है। श्रर्थात्‌ योग के लिये शरोरनामकर्म का उदय बाह्यकारण और भ्रन्तरायकर्म का 
क्षयोपशम श्रन्तरंगकारण ये दो कारण कहे गये हैं। बारहवें गुणस्थान तक तो अन्तरंग और बहिरंग ये दोनों कारण 
रहते हैं। और तेरहवें गुणस्थान भे भंतरायकर्म भौर ज्ञानावरण का उदय हो जाने पर इन कर्मों के क्षयोपशम का 
झभाव हो जाने से प्ंतरग कारण का अभाव हो जाता है। अतः सयोगकेवली जिन के मात्र शरीरनामकर्मोदय से 
प्राप्त तीन प्रकार की बर्गशा्रों का ज्ालम्बन बाह्य कारण रह जाता है। इसी बात को भरी धृज्यपाव स्वामी ने 
सवाधंसिद्धि ठीका में कहा है-- 


“क्षये४षि त्िविधवर्गणापेक्ष: सयोगकेवलिन: आत्मप्रदेशपरिस्पन्दों योगो वेदितव्य: ।!” ( स० सि० ६॥१ ) 
अर्थात्‌ वीयन्तराय श्लौर ज्ञानावरणकर्म के क्षय हो जाने पर भी सयोगकेवली के शरीरनामकर्मोदय से प्राप्त तीन- 
बगेंणाश्रों की अपेक्षा आत्मप्रदेशपरिस्पन्द होता है उसको योग जानना चाहिए । 


क्रो अकर्लंकदेव ने भी अध्याय ६ सूत्र १ की टीका में इसो बात को इन शब्दों में कहा है-- 


“बब्ि क्षपोषशमलब्धिरभ्यन्त रहेतु, क्षये कथम्‌ | क्षयेदडपि हि समोगकेबलिन: श्रिविधयोग इष्पते। अथ क्षयों- 
निमिक्तोपि योग: कल्पयेत, अयोगकेव लिनां सिद्धानां च योग: प्राप्नोति ? नै दोषः, क्रियापरिणासिन आत्मनस्त्रिविध- 
बर्गणालम्बनापेक्ष: प्रदेशपरिस्पन्द: सयोगकेवलिनो योगविधिविधीयते, तवालम्धनाभावातू उत्तरेषां योग विधिनास्ति ।!! 


स्वर्गॉयि श्री पं० पन्नालाल न्यायवियाकरकृत अर्थ-यहाँ कोई पूछ है, जो वीर्यान्तराय अर ज्ञानावरणकर्म 
के क्योपशमजनित लब्धि को योग की प्रवृत्ति में श्रभ्यन्तरकारण कहा सो क्षय अवस्था में कंसे संभव । जाते 
वीर्यान्तराय अर ज्ञानावरण का सर्वधा क्षय होते भी सयोगकेवली भट्टारक के तीन प्रकार का योग आगम मे कहा है। 
बहुरि क्षय निमित्तक भी योग कल्पिए तो अयोगकेवलीभगवान के अर सिद्धों के योग का सद्भाव प्राप्त होय । ताते 
पूर्वोक्त योग का लक्षण में अव्याप्ति अतिव्याप्तिनामा दोष प्राप्त होय है ? 


समाधान--यहाँ यह दोष नहीं, जाते पुदूगलविपाकी शरीरनामा नामकर्म के उदय करि मन, वचन, काय 
करि विशिष्ट क्रिया परिणामी आत्मा के ही योग का विधान है। ऐसे आत्मा के मन, वचन, कायसम्बन्धी वर्गणानि 
के श्रवलम्बन की अपेक्षा प्रदेशपरिस्पन्दात्मक सयोगकेवली के योगविधि कही है। वहाँ अयोगकेवली तथा सिद्धनिके 
तिन बरगगंणानि के अवलम्बन का अभाव है । तातें तिनके योगविधि का सद्भाव नाहीं, ऐसा जानना ।” ला० जस्बू- 
प्रसाद के संदिर को प्रति पृ० १२६४ । 


शी पृज्यपादस्वामी थ श्री अकलंकवेव ते अध्याय ६ प्रथम सृत्र की टीका में यह कथन नही किया कि योग 
कौन भाव है। कर्मंका उदय व क्षयोपशम में दोनों कारण बतलाये गये हैं भौर तेरहवेंगुणस्थान में मात्र शरीर नाम 
का उदय ही कारण बतलाया गया और उसके उदय के अभाव में योग का अभाव बतलाया गया । कर्म का उदय व 
क्षयोपशम इन दोनों कारणों में से मात्र कर्म के क्षयोपशम को ग्रहण कर यह कहना कि श्री पृज्यपाद स्वामी तथा 
अकलंकदेव ने योग को क्षायोपशमिक कहा है, भौर भरी बोर्सेम आचार्य योग को औदयिकभाव कहकर इन दोनों 
झाचायों का विरोध किया है; उचित नहीं है । यदि श्री पृष्यपावस्वासी या श्री अकलंकदेज का योग को क्षायोप- 
शमिकभाव कहने का अभिप्राय रहा होता तो वे तेरहवेंगुणस्थान में मात्र शरीरनामकर्मोदय को कारण न कहते । 
कली घोरसेन स्वासो ने दहन दोनों भ्राचायों के कथन की पुष्टि ही की है, किन्तु विरोध नहीं किया है। भरी बोरसेन 
स्वामी के कथन से एकान्‍्त मान्यता का विरोध अवश्य होता है । 


२५२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुह्तार : 


टीकाकार का कत्तंव्य सूत्र की बिशद ब्याख्या करना है, न कि सूत्र का खंडन करना । घद्खंडागम, दूसरा 
खंड, क्षुद्रकंध के स्वामित्वअनुमोगद्वार के सूत्र ३३ में भो भृतबली आच्ार्य ने योग को क्षायोपशमिकभाव बतलाया 
है । श्री जीरसेन आचार्य ने उस सूत्र की टीका मे यह बतलाया है कि “वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशम के अनुसार 
वीयें में वृद्धि होती है और उस दीय॑ की बृद्धि से प्रात्मप्रदेशपरिस्पन्द बढ़ता है इसलिए योग क्षायोपशमिकभाव कहा 
गया है। इस कथन में सूत्र से कोई विरोध नहीं आता है। योग क्षायोपशमिकभाव है ऐसा एकान्त नहीं है, क्योंकि 
त्तेरहवें गुणस्थान में योग तो है, किन्तु क्षायोपशमिकभाव नहीं है । शरीरनामा नामकर्मोदय तेरहवें गुणस्थान में भी 
योग का कारण है और उससे पूर्व के सर्वगुरस्थानों में भी योग का कारण है इसलिए योग स्‍क्‍्लौदथिकभाष है, किन्तु 
योग में हानि-वृद्धि वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से होती है इसलिए योग उपचार से क्षायोपशमिकभाव है। इस 
कथन भे यह स्पष्टीकरश किया गया कि श्री भूलबलो आचार्य ने योग को क्षायोपशमिकभाव विशिष्ट अपेक्षा से 
बतलाया है, जिससे मृढ़मति योगको एकांत से क्षायोपशमिकभाव न मान लेवें। इसी सूत्र की टीका में मनोयोग, 
वचनयोग और काययोग को क्षायोपशमिक सिद्ध भी किया हैँ। धबल पु० ७ पृ० ७७। 


धवल १० १० पृ० ४३६ पर योग कौन भाव है, ऐसा पुन: प्रकरण आया है। वहाँ पर भी भ्री वीरसेन 
आचाये ने लिखा है--नोआगमभावस्थान औदयिक श्रादि के भेद से पाँच प्रकार है। यहाँ पर औदयिकभावस्थान 
का अधिकार है, क्योंकि योगकी उत्पत्ति तत्प्रायोग्य अघातियाकर्म के उदय से होती है। कही पर वीर्यान्तराय के 
क्षपोपशम से योग की वृद्धि को पाकर चू कि उमे क्षायोपशमिक प्रतिपादित किया गया है, अतएवं वह भी घटित 
होता है । 


जो विद्वान योग को शभ्रौदयिक नहीं मानते उनको सयोगकेवली के योग को क्षायिकभाव मानना पड़ेगा । 
श्री बीरसेन आचार्य ने तो “योग जौदयिकभाव है, किन्तु बारहवेगुणस्थान तक उपचार से क्षायोपशमिक 
भाव भी है; ” ऐसा कहा है । इस कथन का प्नन्य झ्राचायों के कथन के साथ विरोध भी नही आता है। आषंवाक्यों 
पर श्रद्धा करने से सम्यग्द्ंन की उत्पत्ति होती है अथवा निर्मल होता है। युक्ति के बल पर श्राषंबाक्यों का खण्डन 
करने से मिथ्यात्व पुष्ट होता है । 
>+जें. ग. 28-2-66/>/ र. ला. जेंन, मेरठ 
१. परमाणु में कर्ण रिद्रय के विधय होने की शक्ति नहीं है 
२. योग उपचार से क्षायोपशभिक तथा परमार्थ से श्रोदयिक भाव है 
३. सिद्धों में निष्कियत्व शक्ति है, योग शक्ति नहीं 
आात्मप्रदेशपरिस्पन्व, क्रिया व योग; ये एकार्थवाधो हैं 


शंका--प्रमेषकमलमा तंण्ड में लिखा है-- पर्यायशक्ति समन्विता हि द्रष्पशक्तिः कार्यकारिणी” अर्थात्‌ ब्रब्य- 
शक्ति पर्यायशक्ति के साथ ही कार्यकारी है। इसी प्रकार क्या ऐसा भी है कि पर्यायशक्ति द्रव्यशक्ति के साथ ही 
कार्यकारी है ? घट में जलधारणशक्ति पर्यायशक्ति है तो विवक्षित घटको मिट्टी में जलघारणशक्ति ड्रव्यरूप से है या 
नहीं ? यह प्रश्न योगके जिधय को स्पष्ट समझने के लिये है। योग आत्माकों पर्यावशक्ति है या व्रव्यशक्ति है ? 
बया द्रब्यशक्ति के बिना पर्यायशक्ति नहीं हो सकती ? 


समाधान - द्रव्यशक्ति नित्य होती है, क्‍योंकि द्रव्य का अनादिनिधन स्वभाव है, और पर्मायशक्ति अनित्य 
होती है, क्योंकि पर्याय सादिपयेवसानरूप है। “'ब्रब्यशक्तिनित्यैव अमादिनिधनस्वभावस्वाबृव्रध्यस्थ । पर्यायशक्ति- 
स्ट्थनित्येव सादिपर्य बसानत्वात्पर्यायाणाम्‌ ।/” ( प्रमेयकमलमातंण्ड २।२ ) इससे स्पष्ट है कि पर्यायशक्तियाँ उत्पन्न 
होती रहती हैं प्रौर विनशती रहती हैं किन्तु द्रव्यशक्ति नित्य रहती है । 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ २५३ 


द्रब्यशक्ति नित्य होने के कारण पर्यायशक्तियों के साथ रहती है, किन्तु पर्यायों श्रौर शक्तियों के कार्यकारी 
होने में द्रव्यशक्ति की सहकारिता का नियम नहीं है । घट में जलधारणशक्ति पर्यायशक्ति है, किन्तु पुदूगलपरमाणु 
में जलधारण करने की शक्ति नहीं है। ज॑से शब्द में करांइंद्रिय का विषय होने की शक्षित है, किन्तु परमाणु में 
कर्णोइंद्रिय का विषय होने की शक्ति नहीं है, क्योंकि परमाणु अशम्द है। कहा भी है--- 


सम्वेसि खंधाणं जो अंतो त॑ वियाण परमाण्‌। 

सो सस्सदो असद्ो एक्को अविनभ्नागि मुत्तिभवों ॥७७॥ 

आदेशमफ्तमुत्तो धादु चहुकक्‍्कस्स कारणं जो दु। 

सो शेओ परमाण परिणाम गुणो सयमसहो ॥७८॥ पंचाह्सिकाय ।॥ 


अरथे-- सर्वेस्कन्धों का जो भंतिमभाग है उसको परमाणु जानों। वह अविभागी एक शाश्वत मूतंरूप से 
उत्पन्न होने वाला है और अशब्द है ॥७७।। जो आदेशमात्र से मूर्त है और प्रथ्वी श्रादि चारषातुओं का कारण है 
वह परमाणु जानना | जो कि परिणाम गुणवाला है और स्वयं अशब्द है ॥७५।। 


इसी की टीका में श्री अभ्वतथ खाचाय लिखते हैं--- 


“यथा च तस्प परिणामवशादव्यक्तो गंधादिगुणोइस्तोतिप्रतिशायते, न तथा शब्दोः््यध्यक्तोउस्तोसि ज्ञातु 
शक्यते तस्पेक प्रदेशस्यानेकप्रदेशास्मकेन शब्देन सहैकत्वविरोध[दिति ।”' 


अर्थ-- जिस प्रकार परिणामवश परमाण के गंधादि भुण अव्यक्त ज्ञात होते हैं उसी प्रकार शब्द भी भ्रव्यक्त 
है ऐसा जानना शक्‍य नहीं है, क्योकि एकप्रदेशी परमाणु का श्रनेक प्रदेशात्मकशब्द के साथ एकत्ब होने में 
विरोध है । 


परमाणु में गंधादिगुण भले ही अव्यक्त हों, किन्तु होते अवश्य हैं । परन्तु परमाणु में शब्द अव्यक्तरूप से 
रहता हो ऐसा नहीं है। शब्द तो परमाणु में व्यक्तरूप से या अव्यक्तरूप से बिलकुल होता ही नहीं है । प्नननन्‍्त- 
परमाणुश्रों की स्कन्धरूप पर्याय शब्दबर्गणा है। बाह्यनिमित्त पाकर वे शब्दवर्मणायें शब्दरूप परिणाम जाती हैं जो 
कर्राइद्विय का विषय बन जाता है । 


परमाणु में, शीत-उष्ण में से एक और स्निग्ध-रूक्ष में से एक, ऐसे दो स्पर्श पाये जाते हैं, किन्तु स्थूल- 
स्कन्धों में, ये दो प्रौर नरम-कठोर क हलका-भारी इन चार मे से कोई दो, इस प्रकार चार स्पर्श पाये जाते हैं । 
नरम, कठोर, हल्का, भारी ये पर्याय-शक्तियाँ हैं जो परमाणु द्रव्य में नही पाई जाती हैं | 

करी अमृतचन्वाजाय ने पंचास्तिकाय गाथा ८१ की टीका मे कहा भी है-- 


“सर्यत्रापि परमाणों रसवर्णगंधस्पर्शा: सहभुवोगुणा: । चतुर्णां शोतस्निसधशीतरुक्षोष्ण स्निग्धोष्णरुक्षरुपाणां 
स्पर्शपर्यायदन्द्रानासन्यतमे ते के ते क दा स्पशोबर्तते । 

अर्थ--सर्वेत्र परमाणुमें रसगंध-वर्शा-स्पर्ण सहभावीगुण होते हैं। शीत-स्निग्ष, शीत-रूक्ष उष्ण-स्निर्ध, 
उष्ण-रूक्ष चार स्पर्शपर्यायों के युगल में से एक समय किसी एक युगलसहित स्पणशे वर्तता है । 


पुद्गलद्रव्यों के परस्पर बंध से तथा जीव-पुदगलों के परस्पर बंध से अनेक पर्यायें उत्पन्न हो जाती हैं, जो 
परमाणुरूप भेद हो जाने पर अथवा जीव-पुद्गल का सर्बेथा भेद हो जाने पर नष्ट हो जाती हैं। बोग भी इसी 


रश४ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुब्तार : 


प्रकार की पर्याय है इसीलिए इसको औदग्रिकभाव स्वीकार किया है। वीयंअन्त रायकर्म के क्षयोपशम के कारण योग 
में हानि-वृद्धि होती है अतः इस अपेक्षा से योग को क्षायोपशमिकभाव भो कहा है, अर्थात्‌ योग में क्षायोपशमिकभाव 
का उपचार किया गया है । श्री वीरसेन स्वामी ने कहा भी है-- 


“शश्थ ओदइय भावद्दारोण अहियारो, अधाविकम्माणमुवएण तप्पाओग्गेण जोग्रुप्पत्तोदो । जोगो खओब- 
समिओ लि के वि भ्रणंति । तं कधं घड़दे ? थोरियंतराइयब्खओवसमेज करय वि जोगस्स वड्िमुवलक्खिय खओव- 
समियतपदुष्पायणादों घड़दे ।/ घबल १० पु० ४३६ । 


अधथं--यहाँ प्रौदयिकभाव स्थान का अधिकार है, क्‍योंकि योग की उत्पत्ति तत्परायोग्य अधातियाकर्म के 
उदय से है। यदि यह कहा जाय कि कुछ आचार्यों ने योग को क्षायोपशमिक कहा हैं वह कंसे घटित होता है ? 
तो इसका उत्तर यह है कि वहाँ पर वीर्यान्तराय के क्षयोपशम से योग की वृद्धि को देखकर योग को क्षायोपशमिक 
प्रतिपादन किया गया है, अश्रतएवं वह भी घटित हो जाता है । 


इस प्रकार योग कर्मंजनित ( औदबिक ) भाव है, आत्मा का निज स्वभाव नहीं है; अत: तत्प्रायोग्य 
कर्मोदय के अभाव में योग का अथवा करमंग्रहण शक्ति का भी अभाव हो जाता है। जो योग को आऔदधिकभाव 
स्वीकार नहीं करते, किन्तु मात्र आत्मा से ही उत्पन्न हुई शक्ति मानते हैं, वे योग का सदुभाव सिद्ध अवस्था में भी 
शक्तिरूप से मानते हैं, किन्तु उनका यह श्रद्धान आधघेग्रंथ अनुकूल नहीं है । 


“कायवाड मनः कर्मयोग: ॥१॥ स आसुबः ॥२॥।” ह० सु० अध्याय ६ । 
अर्थात्‌ृ-शरीर, वचन और मनरूप क्रिया योग है और वह योग आम्रवका कारण होने से आख्रव है । 


शरीर, वचन और मनरूप क्रिया अर्थात्‌ आत्मप्रदेशों का परिस्पन्द वह योग है और वह कर्मआख्रव का 
कारण है । 
“जोवस्सप्पणियोओ जोगो सि जिशेहि णिहिंट्ठो ।” घबल पु० १ पृ० १४० । 


जीव के प्रशियोग अर्थात्‌ परिस्पन्दरूप क्रिया को योग कहते हैं, ऐसा जिनेन्द्रदेव ने कथन किया है । 
'कर्मजनितस्थ चंतन्यपरिस्पन्दस्थासबहेतुत्वेन विवक्षितत्वातृ ।/ घबल पु० १ प्र० ३१६ । 
अर्थ--कर्मेजनित चैतन्य परिस्पन्द ( भात्म प्रदेश परिस्पन्द ) ही आखस्रव का कारण है । 
'वरिस्पन्वनरूप पर्य्याय: क्रिया ।' पंचास्तिकाय गाथा ९८ टोका । 

अर्थातृ--परिस्पन्दनरूप जो पर्याय है वह क्रिया है । 


इसप्रकार 'आत्मप्रदेशपरिस्पन्दन” 'क्रिया' और “योग” ये तीनों एकार्थवाची हैं। श्रात्मा में नि्ि 
ऋयत्वश 
है, क्योंकि आत्म-स्वभाव निष्क्रिय है । क्ति 


'सकलकर्मोपरमप्रवृत्तात्मप्रदेशनेष्पंशरूपा निष्कियरवशक्ति: ।” 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] [ २५५ 


अर्थ--समस्त कार्यों के उपरम ( प्रभाव ) से प्रवृत्त प्रात्मप्रदेशों की निस्पन्‍्दतास्वरूप निष्क्रियत्वर्शाक्त 
है । समयसार आत्मख्याति टीका का परिशिष्ट । 


'शुद्धात्मानु -भूतिबलेन कमंक्षये जाते कर्म नोकमम पुश्गलानामसावाह्सिद्धानां निःक्रियर्वं भवति ।' पंचास्तिकाय 
गाया ९८ भी जयसेनायार्य कृत टीका । 


अर्थात्‌-निष्क्रिय निविकार शुद्धात्मा की अनुभूति के बल से कर्मों का क्षय हो जाने पर कर्म नोकमंरूप 
पुदूगलों का अभाव हो जाने से सिद्धों के निष्क्रियपना होता है । 


जिस प्रकार आत्मा में अमृरत्त्त शक्ति है उसी प्रकार आत्मा में निष्क्रियत्व ( अथोग ) शक्ति है। ये 
स्वामाविक शक्तियाँ हैं। कर्मबंध के कारण जिस प्रकार अमूतंत्व स्वाभाविक शक्ति वाला प्रात्मा मूर्ते हो जाता है, 
इसी प्रकार निष्क्रियत्व स्वाभाविक शक्तिवाला आत्मा सक्रिय ( सयोग ) हो जाता है| 


सिद्धों में क्रियावतीशक्ति या योगशक्ति का उल्लेख किसी भी प्राचीन आचार्य ने नहीं किया है, किन्तु 
निष्क्रियत्वशक्ति का उल्लेख अवश्य किया है। 


योग औदयिकभाव है। तत्प्रायोग्य कमंके अभाव से योग का अभाव हो जाता है। प्रता सिद्धपर्याय में 
योग का सदभाव मानना उचित्त नहीं है । 


-जेँ. ग. 29--65/४/र. ला. जन, मेरठ 


बादर योग व सुक्ष्म योग 


शंका--तेरहवें गुणस्थान के अन्त में बादरयोग और सुक्ष्मयोग का कथन पाया जाता है, बावरथोग और 
सृक््मयोग से क्या अभिप्राय है ? 


समाधान-- संसारी जीव के कर्मोदिय से जो कर्मग्रहण करने की शबित उत्पन्न हो जाती है। वह योग है । 
कहा भी है-- 
पुग्गलबिवाइ देहोदयेण सणवयणकायजुत्तस्स । 
जीवरस जा हु सती कम्मागसकारणं लोगो ॥२१६॥ ( गो. जी. ) 


अर्थ--पुद्गलविपाकी शरीर नामकर्म के उदय से मन-बचन-काययुक्त जीव की जो कर्मोंके ग्रहण करने में 
कारणभूत शक्ति है वह योग है । 


इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि 'योग' झौदयिक भाव है; क्योंकि बह शरीर नामकर्म के उदय से होता 
है, क्षायिकमाव नहीं है । योग श्रर्थात्‌ संसारी जीव की कर्मों को ग्रहण करने की जो शक्ति है वह विकारीशक्ति है, 
जो शरीर नामकर्मोदय के अभाव में नष्ट हो जाती है, क्योंकि यह अशुद्ध पर्यायशक्ति है । 


तेरहवें गुणस्थान के अन्त में इस शक्तिके क्षीण होने पर झपूर्वस्पद्ध क हुए जिससे घादर काययोग के द्वारा 
बादरमनोयोग, बादरवचनयोग, बादरउच्छवास का श्रभाव होकर बादरकाययोग का भी भ्रभाव हो जाता है। श्रपूर्वे- 
स्पद्धं क के पश्चात्‌ पुनः शक्ति के क्षीण होने पर कृष्टियाँ होती हैं, जिससे सूक्ष्मकाययोग के द्वारा सूक्ष्ममनोयोग 


२५६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


सूक्ष्मचनयोग, सूक्ष्मअच्छवास का अभाव होकर सूक्ष्ककाययोग का भी निरोध तीसरे शुक्लध्यात में हो जाता है । 
इस क्रम से सम्पूर्ण योगका निरोध हो जाने पर अयोगिजिन हो जाते हैं। धबला पु० बु० ४१४-४१६ । 


--जैं. ग. 5-6-77//ब्र. कै. ला. 
व्याघात से योग परिवतंन 
शंक्ता-- योग का पलटन व्याधात से भी होता है | व्याघात का क्या अर्थ है । 


समाधान--शरीर को धक्का लगने पर या भझ्चानक किसी प्रकार की ऐसी जोर से आवाज हो, जिससे 
शरीर उचक पड़े या अन्य कोई आघात जिससे यकायक शरीर में विशेष क्रिया हो जावे, उस व्याधात के कारण 
मनोयोग या वचनयोग पलटकर काययोग हो जाता है, किन्तु व्याधात के कारण काययोग पलटकर मनोयोग या 


वबचनयोगरूप नहीं होता । 
- णें. ग. 6-5-63/5/ प्रो. म. ला. जें. 


एक योग द्वारा प्रतिसमय एकाधिक प्रकार की वर्गणाओरों का ग्रहण 


शंका-- क्या यह निश्चित एवं जरूरी है कि आहारककाययोग से आहारकवर्गंणा ही आती हों. इसी तरह 
बचनयोग से वचनवर्गणा ( भाषावर्गणगा ) और सनोयोग से मनोयर्गणा ही आती हों, अन्य बर्गंणा मं आती हों? 


समाधाम--आहारककाययोग के समय आहारकशरीर बर्गणा तो आती ही हैं, किन्तु भाषावर्गंगा और 
मनोवर्गणा भी पाती हैं। इसीप्रकार वचनयोग के समय भाहारकवर्गेणा ( अर्थात्‌ भ्रौदारिकशरी रवर्गणा, वैक्रियिक- 
शरीरवरगंणा, भ्राहारकशरी रवर्गंणा में से कोई एकवर्गंणा ) तथा भाषावर्गशा तो आती ही है यदि संज्ञी पचचेन्द्रिय है 
तो मनोवगंणशा भी श्राती है। इसी प्रकार मनोयोग के समय भाहारवर्गंणा, भाषावर्गंणा और मनोवर्गणा तीनो प्रकार 
की वर्गणा आती हैं, क्योकि मन, वचन, काय की युगपतु प्रवृत्ति सम्भव है। कहा भी है-- 


“मनोवाक्काय प्रवृत्तयो$ऋ्रमेण क्वचिद हश्यन्त इति चेउबतु तासां तथा प्रवृत्तिह प्टर्वातू, न॒तत्प्रयत्ना- 
सामकम्रेण वृत्तिस्तथोपवेशाभावादिति । पूरंप्रयोगात्‌ प्रयस्नमन्तरेणापि मनसः प्रवृत्तिह श्यते इति चेद्धूबतु, न तेन 
मनसा योगो5श्र मनोयोग इति विवक्षितः, तन्निमित्त प्रयत्नसम्बन्धस्य परिस्पन्दरूपस्थ वियक्षितत्वात्‌ ।” धबल पु० १ 
पृ० २७९*०२८३ । 


यदि मन, बचत, काय की युगपत्‌ प्रद्धत्तियाँ देखी जाती हैं तो उनकी युगपत्‌ द्रत्ति होग्रो, परन्तु इससे मन, 
वचन, काय की प्रद्धत्ति के लिये युगपत्‌ प्रयत्न सिद्ध नहीं होता है, क्योंकि आगम मे इस प्रकार का उपदेश नहीं 
मिलता है। पूववं प्रयोग से प्रयत्न के बिना भी यदि मनकी प्रवृत्ति होती है तो होने दो, क्योंकि ऐसे मन से होने 
वाले योग को मनोयोग कहते हैं, ऐसा श्रर्थ यहाँ पर विवक्षित नहीं है, किन्तु मन के निमित्त से जो परिस्पन्दरूप 
प्रयत्न विशेष होता है, वह योग है ऐसा विवक्षित है| 


यदि बचनयोग के समय मात्र भाषावर्गणाश्रों का ही ग्रहण हो श्र मनोवर्गणा व आहारवर्गंणा का ग्रहण 
न हो तो द्रव्य मन व शरीर को स्थिति कैसे सम्भव हो सकती है । सज्ञी प्चेन्द्रिय जीव के प्रत्येक योग के द्वारा 
मनोवर्गणा, भाषावरंणा आहारवर्गंणा, कार्मशवर्गणा व तैजसवर्गणा का ग्रहण होता है । 


-णें. ग. 5-2-76/५/ण. ला. जेंग, भीण्डर 


व्यक्तित्व और कृतित्व ) [ २५७ 


झाजव संशा को प्राप्त योग के कार्य 


शंका--पुह॒गल संचय होने पर उनके अलम्बन से अतत्मप्रदेशों का जो संकोच-विकोच होता है उसे योग 
कहते हैं। ऐसा मानें तो योग आसूब है ऐसा कंसे ? क्योंक्ति पुद्गल संचय और उनका शरीर कूप परिणमन तो 
शरोरनामकर्स हारा हो जायगा । उस अलस्वन से आत्मत्रवेशों सें जो परिस्पन्द हुआ, बहु थोग तो उसका फिर 
कार्य क्या हुआ ? 


समाधान--गोस्सटसार जोवकाब्ड गाया २१६ में “जोबस्स जा हु सत्तो कम्मागमकारणं जोगो”!। प्रर्थात्‌ 
जीव की जो कर्मों के ग्रहण करने में कारणभूत जो शक्ति है वह योग है, ऐसा कहा यया है। इससे स्पष्ट है कि 
कर्म व नोकर्मरूप पुद्गलप्रदेशों का श्रागमन योग के द्वारा होता है॥ अतः पुदुगल संचय भी योग के द्वारा होता है। 
उत्कृष्ट योग के द्वारा अधिक पुदूगलप्रदेशों का संचय होता है और जघन्य योग के द्वारा प्रन्य पुद्गलप्रदेशों का संचय 
होता है। घबल पु० १० पृ० ४३२ । 


जीक प्रदेशों मे जो परिस्पन्द ( संकोच विकोच ) होता है उसका कारण भी योग ही है । 
“जीवपदेस परिपफन्वहेदू चेब जोगो | घबल पु० १२ पृ० ३६५ | 


योग के द्वारा जो नोकमंवर्गंणा आती हैं, उनकी शरीररूप रचना शरीरनामकर्म के उदय से होती है । 


कर्मवर्गणा व नोकमंवर्गणा। का आगमन तथा जीवप्रदेशों का परिस्पन्द-ये योग के काये हैं। काये में 
कारण का उपचार करके भोग को भ्रास्नव कहा गया है ? 


“बथासरस्सलिलावाहिदारं सतदा:पवकारणत्वात्‌ आसूब इत्याख्याते तथा योगप्रणालिकया आत्मन: कर्म 
आसूबतोति योग आसूब व्यपदेशमहंति ।” सर्वार्थसिद्धि ६/२ । 


अर्थ---जिस प्रकार तालाब में जल आने का दरबाजा जल के आने का कारण होने से झ्ाज़ब कहलाता 
है, उसी प्रकार आत्मा के साथ बँधने के लिये कर्म योगरूपी नाली के द्वारा आते हैं, इसलिये योग आखव संज्ञा को 
प्राप्त होता है । 

+जैं. १. 30--72/५| र. ला. णैंन, मेरठ 
योग के इच्छापूर्वक होने का नियम नहों है 

शंका--बा रहवें गुणस्थान तक योग क्रिया क्‍या इच्छा पूर्वक होती है ? इच्छा तो मोह की पर्याय है। 
धारहवें गुणस्थान में सोह रहा नहों सो इच्छा पूर्वक योग की क्रिया कैसे ? 

समाधान--श री रताम कर्मोदय से योग होता है । 


पृरालविवाइवेहोदयेण सजजथयण कायजुत्तस्स । 
जीवस्स जा हुं सती कम्मागम कारण जोगो ॥२१६।॥ गो. जी. 


पुद्गलविपाकी शरीरनामकर्मके उदय से मत, वचन, काय से युक्त जीव के जो कर्मों को ग्रहण करने में 
कारणभूत शक्ति है वह योग है । 


श्श्ष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


योग में, मौहनीयकर्मोदय या भ्नुदय निमित्त नहीं है। तेरहयें गुणस्थान तक शरीरनामकर्मका उदय पाया 
जाता है अतः तेरहवें गुणस्थान तक योग है । 


तवियेक्क वल्‍्जणिमिण भिरसुहसरगदि उशालतेजदुर्ग । 
संठाणं वज्णागुद्उक्क परोय जोपिम्हि ॥२७१॥ गो. क. 


इस गाथा में यह बतलाया है कि तेरहवेंगुणस्थान में औदारिकशरीर, ओऔदारिकश रीरअज्भोपांग, तैजस- 
शरीर व कार्मणशरीर की उदय से व्युच्छित्ति है अर्थात्‌ तेरहवें गुणस्थान में इन तीनशरीर का उदय रहता है, 
चौदहवें गुणस्थान में इनका उदय नहीं रहता है। थाथा २६६ में कहा है कि वैक्रियिक शरीर की उदय व्युच्छित्ति 
चौथे गुणस्थान में होती है, गाथा २६७ में कहा कि आहारक शरीर की उदय अ्युच्छित्ति छठे गुणस्थान में हो 
जाती है। सकषाय जीव के योग इच्छा पूवंक ही हो, ऐसा भी नियम नहीं है । 


-जाँ. ग. 8--76/५ रो. ला. प्रि. 


एक ध्रात्मप्रदेश के सकम्प होने पर शेष प्रदेशों के सकम्पत्व का नियम नहीं है 
शंका-- आत्मा का एक प्रदेश सकस्प होने से क्या आत्मा के समस्त प्रदेशों में कम्पम् होता है ? 


समाधान- भात्मा के सब ही प्रदेशों मे कम्पन हो ऐसा नियम नही है, क्योकि प्रात्मप्रदेश स्थित ्रौर 
अस्थित दो प्रकार के हैं। कहा भी है-- 


“स्थतास्थितवचनाव्‌ । भवान्तर-परिणामे सुखडुःखानुभवते क्रोधादिपरिणाप्े वा जीवप्रदेशानाम्‌ उद्धवनि- 
धवपरिस्पन्दस्पाप्रवृत्ति: स्थिति: प्रवृत्तिरस्थितिरिस्युध्यते । तत्र सर्वकालं जीवाष्टमध्यप्रदेशा निरपवादा: सर्वजीवानां 
स्थिता एवं, केवलिनासपि अयोगिनां सिद्धानां सर सर्वे प्रदेशाः स्थिता एवं। व्यायासदु:खपरितापोद क परिणताएा 
जीवानां यथोक्ताष्टमध्यप्रदेश-वजितानाम्‌ ता इतरे प्रदेशा: अस्थिता एव, शेवाणा प्र!णिनां स्थिताश्चाह्यिताश्य । 
रा. वा. ५//१६ । 


अर्थ--आगम में जीव के प्रदेशों को रिथत भोर अस्थित दो रूप में बताया है। सुख दुःख का अनुभव 
भवपरिवतंन या क्रोध आदि दशा में जीव के प्रदेशों की उधलपुथल को अस्थित तथा उथलपुथल न होने को स्थित 
कहते हैं। जीव के आठ मध्यप्रदेश सदा निरपवादरूप से स्थित ही रहते हैं। अयोगकेवली और सिद्धों के सभी 
प्रदेश स्थित हैं। व्यायाम के समय या दुःख, परिताप आादि के समय जीबों के उक्त भाठ मध्यप्रदेशों को छोड़कर 
बाकी प्रदेश अस्थित होते हैं। शेष जीबोंके प्रदेश स्थित श्रौर अस्थित दोनों प्रकार के हैं। इसी बात को भरी 
नेमीचसर सिद्धान्तच्नकवतों ने भी कहा है -- 


सब्बमरूयी दव्य॑ अवड्टिय अचलिआ पदेसा थि । 
रूबी जीवा चलिया तिथियप्पा होंति हु पदेसा ॥५९२॥ गो. जी. 


सम्पूर्ण अरूपी द्रव्योंके प्रदेश प्रवस्थित और प्रचलित हैं । किन्तु रूपी जीवद्रव्य के अर्थात संसारीजीव के 
प्रदेश तीन प्रकार के हैँ--चल, अचल, तथा चलाचल । अर्थात्‌ झ्राठ मध्यप्रदेशों के अतिरिक्त शेष सर्वप्रदेश बल हैं 
सर्वप्रदेश अचल हैं तथा कुछ चल हैं कुछ अचल हैं । ;। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २५६ 


यह कहता भी ठीक नहीं कि जो आत्मप्रदेश स्थित हैं उनमें कर्मबन्ध नहीं होता, क्योंकि योग थोड़े से 
जीव प्रदेशों में नहीं होता, एक जीव में प्रदत्त हुए योग की थोड़े से ही अवयबों में प्रबुत्ति मानने में विरोध आता है 
प्रधवा एकजीव में उसके खण्ड-लण्डरूप से प्रदत्त होने में विरोध आता है । इसलिये स्थित जीवप्रदेशों में कर्मंबन्ध 
होता है यह जाना जाता है । वूसरे योगसे समस्त जीवप्रदेशों में नियम से परिस्पन्द होता हो ऐस। नहीं है। घबल 
पु० १२ पृ० ३६६-३६७ । 


-जें. ग. 26-2-68 /५/ पर. पा. 
स्थित ( भ्रथल ) जीव प्रवेशों में भी योग एवं कर्मबन्ध होता है 


शंका-- क्या आत्मा का योगगुण एक ही ससय में सकम्प ओर अकस्प रूप रहता है ? ऐसा कथन सुनकर 
कोई कोई यह कहते हैं कि आत्मा का अमुकप्रदेश शुद्ध है ओर अमुरुप्रदेश अशुद्ध है, सो वास्तविकता क्‍या है ? 


समाधान-- योग” आत्मा का कोई गुणा नहीं है, किन्तु विभावपर्याय है, क्योंकि योग मात्र झ्रशुद्धजीद में 
होता है। श्री नेमीचन्द्र सिद्धान्त च्रक्वर्तो ने गोम्मटसार जीवकाण्ड मे योग का लक्षण निम्न प्रकार कहा -- 


पुरगलथिधवाइदेहोदयेण_ सणवयणकायजुसस्स । 
जीबसस जा हुं सत्ती फम्मागमकारणं जोगो ॥२१६॥ 


अर्थ--मन, वचन, काय से युक्त जीवकी पुदु्गलविपाकी शरीरनामकर्मोदय से जो कर्मों के ग्रहण करने में 
कारणभूत शक्ति है बह योग है । 


कर्मों के ग्रहण करने की शक्ति अर्थात्‌ योग जीवकी पर्यायशक्ति है, क्योंकि यह शक्ति मन, बचन, काय से 
युक्त जीवमें अर्थात्‌ अशुद्धडजीव में ही पाई जाती है और शरीर नामकर्मोषाषि जनित है। अतः योग न तो आत्मा 
का गुण हैं मौर न आत्मा की व्रव्यशक्ति है । 


धबल पु० १२ में इसी प्रकार की शंका उठाते हुए शंकाकार ने कहा है-- 


“जो जीवप्रदेश भ्रस्थित हैं उनके कमंबन्ध भले ही हो, क्योंकि वे प्रदेश योगसहित हैं, किन्तु जो जीवप्रदेश 
स्थित हैं उनके कर्मंबन्ध का होना संभव नहीं है, क्योंकि वे योग से रहित हैं ।” 


इसका समाथान ओऔ वीरसेसआज्ार्य ने निम्नप्रकार किया है-- 


“सण-बयण-फायकिरिया समुप्पसीए जीवस्स उवजोगो जोगो जाम । सोच कम्मअंधस्स कारण । णगच्र सो 
योजेसु जी्रपदेसेसु होबि, एगजीवपयत्तस्स थोवाबयबेसु लेव वुसिविरोहादो एक्कम्हि जीवे खंडखंडेण पयसबिरोहादो 
था । तम्हा ट्विदेसु जीवपदेसेसु कम्मअंधो अत्यि ति णब्यदे । ण जोगादो नियमेण जीवपदेसपरिष्फंदों होदि, तस्स 
तसो अणियमेण समुप्पतीदों णग ले एकतिण णियमों णत्थि सेव, जदि उप्पज्जदि तो तसो चेव उप्पज्ञदि सि णियमु- 
बलंभादो । तदो ट्विदाणं पि जोगो अत्यि सि कस्मबंध पृयमिज्छियय्त ।' 


अर्थ--मन, वचन और काय सम्बन्धी क्रिया की उत्पत्ति में जीव का उपयोग होता है वह योग है झ्ौर 
वह कर्मेबंध का कारण है । परन्तु वह थोड़े से जीवप्रदेशों में वहीं हो सकता, क्योंकि एक जीब में प्रवृश्त हुए उक्त 


२६० |] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


योग की थोड़े से ही प्रवयवों में प्रवृत्ति मानने मे विरोध आता है, प्रथवा एकजीव में उसके खंडखंडरूप में प्रद्वृत्त 
होने में विरोध आता है। इसलिये स्थित जीव प्रदेशों में कमंबध होता है, यह जाना जाता है। दूसरे योग से 
जीवप्रदेशों में नियम से परिस्पन्द होता है, ऐसा नहीं है, क्योंकि यदि जीवप्रदेशों मे परिस्पन्द उत्पन्न होता है तो 
बह योग से ही उत्पन्न होता है, ऐसा नियम पाया जाता है। इस कारण स्थित जीवप्रदेशों मे भी योग के होने से 
कर्मबंघ को स्वीकार करना चाहिये । 


-जे. ग. 8-6-70/५/ का, ला, कोठारी 
झात्मप्रदेश का संकोच-विस्तार किस कर के उदय से ? 


शंका--आत्मप्रदेश शरीरप्रभाण संकोच-बिस्तार को प्राप्त होते रहते हैं, इसमें किस कम-प्रकृति का 
निमित्त रहता है ? 


समाधान--शरीरनामकर्मोदय से आत्मप्रदेश शरीर प्रमाण सकोच-विस्तार को प्राप्त होते रहते हैं । 
बहूवृत्रव्यसंग्रह में कहा भी है-- 


“शरौश्मामकर्मोदयजनितोपसंह। रोपसंहार विस्ताराधोीनत्यात्‌ू घटादिभाजनस्थ प्रदीपयत्‌ स्वदेह परिसाणः 
शरौरनामकमंतवुबये सति अश्यगुददेहप्रमाणो भवति । शरीरनामकमंजनितस्वदेहपरिमाण: । शरीरनामकर्म तदुदये 
सति अश्ुगुरुवेहप्रमाणो भवयति | शरोरनामकर्मजनितविस्तारोपसंहारधर्माध्यामित्यर्थ: ।” बुह॒द्गरव्यसंप्रह गाया २ व 
१० को टोका । 


अर्थ-- शरीरकर्मोदय से उत्पन्न संकोच तथा विस्तार के अघीन होने से, घटादि मे स्थित दीपक की तरह 
अपने शरीरके बराबर है। शरीरनतामकर्मोदय से जीव श्रपने छोटे तथा बड़े शरीर के बराबर होता है, क्योंकि शरीर- 
नामकर्म से जीव में संकोच-विस्तार शक्ति हो जाती है । 


- जे. ग. 23--69/९]-5/ २. ला. जैन, मेरठ 
योग से स्थिति-प्रनुभाग बन्ध नहीं होता 


शंका-- जिप्च समय जीव के शुभयोग होता है क्या उस समय पुश्यप्रकृतियों का स्थिति-अनुभागबंध होता 
है और जिस समय अशुत्त योग होता है, उस समय पापप्रकृतियों का स्थिति-अनुभागबंध होता है ? 


समाधान--योग से स्थिति-अनुभागबंध नहीं होता है। स्थिति-अनुभागबंध कषाय से होता है। 
कहा भी है--- 


पयडिट्टिविअदुभागप्पदेसभेदादुचदुविधो बंधों । 
जोगा पयडिपदेसा ठिवि अग्युभागा कसायदो होंति ॥३३॥ ब्‌, वर. सं, 


प्रकृतिबंध, स्थितिबंध, अनुभागबंध और प्रदेशबंध इन भेदों से बंध चार प्रकार का है। योग से प्रकृति 
तथा प्रदेशबंध होता है और कषाय से स्थिति तथा अनुभाग बंध होता है । 


“जे. य. 6-7-72//5/ र. ला, णेंग, मेरठ 


व्यक्तित्व भौर कुतित्व ] [ २६१ 


योग झौर क्षामोपशसिक वोय॑ सें कार्य-कारण सम्बन्ध है 
शंका--थीर्य आत्मा का स्थतन्त्र गुण है तलब उसका योग से क्या सम्बन्ध है ? 


समाधान - क्षायोपशमिकवीय की बृद्धि से योग में वृद्धि होती है, प्रतः क्षायोपशमिकवीय व योग में 
कारण-कार्य सम्बन्ध है। कहा भी है-- 


/“बिरियंतराइयस्स सव्यधारिफदयाणमुबयाभावेण तेसि संतोवसमेण देसघादिफहयाणमुदएण समुब्भवादो 
लद्खजोवसमववएसं विरियं वडुबि, त॑ विरियं पथ जेण जीवपदेसाण संकोच विकोचो वदुदि तेण जोगों खमोबसमिओं 
सि युत्तो । विरियंतराध्यबओवसम जणिववलवदि हाणीहितो जयि जीवपदेसपरिप्फंदस्स बड्डिहाणीओ होंति तो 
खीणंतराइयम्मि सिद्ध जोगवहुत्त पसज्जदे ? ण छओवसमियबलादो खद्यस्स बलस्स पुघत्तदंशणादो । ण उ्॒ खडो- 
वसमियबलव ड्वि-हाणोहितो बद्डि-हाणीणं गछ्छमाणो जीवपदेसपरिप्फंदों खदयबलादो वड्डिहाणीणं गष्छवि, अद्ृष्प- 
संगादो । जदि जोगो वीरियंतराइय खओबसमजणिदो तो सजोगिम्हि जोगाभावों पसज्जदे ? ण, उदयारेणलओबस- 
मियं भाव पत्तस्स ओदइयस्स जोगस्स तत्थाभावविरोहादों ४ धवल पु० ७ पृ० ७५-७६ 


अर्थ--वीर्यान्तरायकर्म के स्वंधातीस्पर्धकों के उदयाभाव से व उन्ही स्प्चंको के सत्त्वोपषशम से तथा देश- 
घातीस्पधेकों के उदय से उत्पन्न होने के कारण क्षायोपशमिक कहलानेवाला वीर्य ( बल ) बढ़ता है तब्र उस वीय॑ 
को पाकर अर्थात्‌ उस वीयें के कारण चू कि जीव-प्रदेशों का संकोच-विकोच बढ़ता है, इसलिये योग क्षायोपशमिक 
कहा गया है | यहाँ पर यह शंका होती है--यदि वीर्थान्तराय के क्षयोपशम से उत्पन्न हुए बल की वृद्धि श्रौर हानि 
से प्रदेशों के परिस्पंद की वृद्धि भ्ौर हानि होती है, तब तो जिसके अन्तरायकर्म क्षीण हो गया है ऐसे सिद्ध जीव 
में योग की बहुलता का प्रसंग आता है ? आचार्य कहते हैं--सिद्ध जीव में योग की बहुलता का प्रसंग नहीं ब्राता 
है, क्योंकि क्षायोपशमिकबल से क्षायिकबल निरन्तर भिन्न देखा जाता है, क्षायोपशमिकबल की वृद्धिहाति से वृद्धि- 
हानि को प्राप्त होने बाला जीवप्रदेशों का परिस्पन्द क्षायिक बल से वृद्धि-हानि को प्राप्त नहीं होता, क्योंकि ऐसा 
मानने से तो अतिप्रसंग दोष आ जायगा। पुनः शंका--यदि योग वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न होता है 
तो सयोगिकेवली में योग के अभाव-का प्रसंग आता है। आच्ाय कहते हैं कि सयोगिकेवली मे योग के अभाव का 
प्रसंग भी नहीं आता है, क्योंकि योग में क्षायोपशमिकभाव तो उपचार से माना गया है, असल में तो योग औदबिक- 
भाव हो है और औदयिकयोग का सयोगिकेवली में प्रभाव मानने मे विरोध प्राता है । 


घट्खण्डागम में वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशम के कारण ही योग को क्षायोपशमिकभाव कहा गया है, 
क्‍योंकि वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशम से वीय॑ में हानि-वृद्धि होती है भ्ौर वीये की हानि-वृद्धि से योग में हानि-वृद्धि 
होती है, इसप्रकार योग और क्षायोपशमिकवीय॑ में कार्य कारण संबंध है । 


+-जैँ. ग. 46-7-70/ / रो. ला. म्रि. 
हीनाधिक कमं-प्रहण में योग व बोयं क्रमश: साक्षात्‌ व परम्परया काररा हैं 


शंका- आत्मा में लो कर्ं-मोकर्म पुह्गलों का संचय होता हे उसकी हीनाधिकता में फारण क्‍या है ? क्‍या 
शरीरतासकर्स कारण है था वीर्पान्तरायकर्स का क्षयोपशस कारण है ? 


क्रमाधान---कर्म-नोकमंप्रदेशों के हीनाधिक संचय मे कारण योग है, क्योंकि थोग से कर्म व नोकंर्म प्रदेशों 
का भागमत होता है। ग्ुरित कर्माशिक (प्रदेश बहुत संचय वाले) जीव को तत्प्रायोग्य उत्कृष्टयोगों से ही घुमाना 


२६२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


चाहिये, क्योंकि उत्कृष्टयोग फे बिना बहुत प्रदेशों का संचय घटित नहीं होता । क्षपितकर्माशिक ( जधन्यप्रदेश 
संचयवासे ) जीव को तत्प्रायोग्य जधन्य योगों से प्रवर्ताता चाहिये, क्योंकि अन्य प्रकार से कर्म और नोकम के 
प्रदेशों की भ्रल्पता नहीं बन सकती है। कहा भी है-- 


“परदेसअप्पाबहुएतति जहा जोग अप्पायहुगं णीद तधा रोदव्य ॥१७४॥ जोगादो कम्मपरदेसाणमागमों होदि 
त्ति कधं जब्यदे ? एडम्हादों जेव पवेस अप्पाबहुगसुत्तादों गब्बदे + तेण गुणिद कम्मासिओं तप्पाओर्ग उक्कस्सजोगेहि 
जेब हिडवेशध्यो अण्णाहा अहुपदेस संचवाहबवततीदो । खजिद कम्मंसिओ जि तप्पाओग जह॒ण्ण जोग पतोए खग्ग- 
धार सरिखीए पयट्राबेदष्यो अध्णहा कम्म-णोकम्मपरदेसाथं थोवत्ताझुबबततीदों ।/” घबल १० पृ० ४३१ । 


योग के अल्पबहुत्व के कारण प्रदेश संजय में भ्रल्पबहुत्व होता है, भ्रतः जिस प्रकार योग प्रल्पबहुत्व की 
प्ररूपणा की गई है उसी प्रकार प्रदेशअल्पबहुत्व की प्ररूपणा करना चाहिये। ग्ुणितकर्माशिक जीव को उत्कृष्ट- 
प्रदेश संचय के लिये तत्प्रायोग्य उत्कृष्टयोगों से ही घुमाना चाहिये, क्योंकि इसके बिना उसके बहुत प्रदेशों का संचय 
घटित नहीं होता है। क्षपितकर्माशिक जीव को जधन्यप्रदेश संचय के लिये तत्प्रायोग्य जधन्ययोगों को पंक्ति से 
प्रवर्ताना चाहिये, क्योंकि अन्य प्रकार से कर्म-नोकम-प्रदेशों की अल्पता नहीं बनती है । 


वोर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशमकी वृद्धि से योग में वृद्धि होती है, इसलिये पुदुगलप्रदेशों की हीनाधिकता 
संचय में वीर्यान्तरायकर्म को भी कारण कहा जा सकता है । 


“शरीरणामकम्मोदएण सरीरपाओग्गपोण्णलेसु बहुसु संचययं गच्छमाशेसु विरियंतराइयस्स सव्यधादि फह- 


याणसुरयाभावेण तेसि संतोषसमेण देसघादिफहयाणधुदएण समुब्यावादों लदखओवसमवघएसं विरियं घडुवि, त॑ 
बिरियं पष्ष जेण जीवपवेसाणं संकीच-विकोचो बडुदि तेश जोगी खजोवसमित्रो त्ति वुत्तो ।” धवल पु० ७ पृ. ७५। 


“बीरिवांतराहयक्खओोबसमेण कत्थ वि जोगस्स बड्डिमुअलक्खियं खओवसमियत्तपदुप्पपणादो घड़वे ।” 
घबल पु० १० पृ० ४३६॥ 


वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशम में वृद्धि होने से आत्मा की शक्ति में वद्धि होती है जिससे कर्म-नोकर्म ग्रहूरा 
की शक्ति अर्थात्‌ योग में वृद्धि होती है। योग में ब॒द्धि होने से पुद्गल-प्रदेश घंचय में बुद्धि होती है । 


-जें. ग. 23--72/शा/ २. ला. णेग, मेरठ 


[ योग हेतुक ] क्षायोपशमसिक बोये से क्षायिकवोय भिन्न होता है 


शंका--धमनल पु० ७ पृ० ७६ पर लिखा है-- क्षायोपशसिकबल से क्षायिकबल भिन्न देखा जाता है।! 
इसका यही तो अभिप्राय हुआ कि क्षायोपशलिकवल से क्षायिकबल विशेष अधिक होता है या कुछ अम्य अभिप्राय 
है ? क्षापोषशसिकबल से जो प्रदेशपरिस्पन्दरूप योग होता है उससे बहुत अधिक क्षाथिकवल से होना चाहिये ? 


समाधान--घबल पृ० ७ पृ० ७५ सूत्र ३३ में योग को क्षायोपशमिकभाव बतलाया गया है, क्‍योंकि 
क्षायोपशमिकवीयं में हानि-दृद्धि होने से योग में हानि-वृद्धि होती है। इस पर यह शंका की गई कि यदि क्षायोप- 
शमिकवीर्य में हानि-दृद्धि से यदि योग में हानि-वृद्धि होती है तो सिद्ध भगवान में क्षायिकवीय हो जाने से योग की 
बहुलता का प्रसंग आता है ? इसके समाधान में कहा गया है--क्षायोपशमिकबल से क्षायिकबल भिन्न देखा जाता 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २६३ 
है | क्षायोपशमिकब्रल की वृद्धि-हाति की प्राप्त होनेवाला जीव-प्रदेशों का परिस्पन्द क्षायिकबल से वद्धि-हानि को 
प्राप्त नहीं होता, क्योंकि ऐसा मानने से तो अतिप्रसंग दोष भ्रा जायगा । 


यहाँ पर विचारणीय यह है कि क्षायोपशमिकबल और क्षायिकबल में क्या अन्तर है ? यह बात सुनिश्चित 
है कि क्षायोपशमिकबल से क्षायिकबल में अनन्तगुणी वद्धि हो जाती है । क्षायोपशमिकबल की उत्पत्ति 
वीय॑प्रन्तरायकर्म के क्षयोपशम के भ्ाधीत है। वीयंभ्रस्तराय कर्मके देशघातीस्पर्धोों के उदय में जैसी हानि- 
व॒द्धि होगी बसी ही हानि-वद्धि वीये में होगी । अत: क्षायोपशमिकबल वीयंअन्तरायकर्म के देशधातीस्पर्घकों के उदय 
के आधीन होने से क्षायोपशमिकबल चेतना-प्रात्माका विभावभाव, विकारीभाव अथवा विचेतनभाव है। आयिक- 
बल कर्मोदय आधीन नहीं होने से स्वभाव भाव है। कहा भी है-- 


फर्मणासुदयसं सवा गुणा: शामिका: क्षयशमोद्धूवाश्च ये । 
जचित्रशास्त्रनियहेन वणितास्‍्ते भवस्ति लिखिला-विचेतना: ॥४९॥॥ 
-“पोगसार प्राशत अजीव!धिकार 
जो भाव ( गुण ) कर्मों के उदय से उत्पन्न हुए औदबिक हैं, कर्मों के उपशमजन्य ओऔपशमिक हैं तथा 


कर्मों के क्षयोपशम से प्रादुभूत हुए क्षायोपशमिक हैं और अनेक शास्त्रों में जिनका वशणांन है वे सब भाव 
विचेतन हैं । 


क्षायोपशमिकवीर्य विकारीभाव होने से योग ( विकारीभाव ) का कारण हो सकता है, किन्तु क्षायिक- 
भाव स्वभावभाव होने के कारण योग-रूप विकारीभाव का कारण नहीं हो सकता है। यदि क्षायिकभाव भी आत्मा 
के विकाररूप परिणमन में कारण होने लगे तो प्रात्मा कभी शुद्ध नहीं हो सकेगा । इसीलिये धबल पु० ७ पृ० ७६ 
पर कहा गया है कि क्षायिकबल योग की बद्धि या हानि में कारण नहीं है । क्षायिकबल से योग मे वृद्धि व हानि 
मानी जायगी तो भ्रतिप्रसंग दोष आ जायगा । 


जे. ग. 23-]-72/शा। र, ला. जेन, मेरठ 
काययोग में युगपत्‌ उपयोगद्वय सम्भव है 
शंका--ध० छं० पु० २ में कापयोगी जीवों के सामान्य आलाप सें उपयोग युगपत्‌ कहा है सो फंसे ? 


समाधान--सयोगीकेवली के श्रौदारिककाययोग, आऔदारिकमिश्रकाययोग व कार्मणकाययोग संभव है । 
काययोगी जीवोंके सामान्यआलाप में चौदहगुणस्थानवर्ती सब जीव लिये गये हैं। अत: काययोगीजीबों के सामान्य 
आलाप में सयोगकेबली की अपेक्षा ज्ञानोपयोग व दर्शनोपयोग युगपत्‌ संभव हैं । 


-जें. ग. 20-3-58 / श/ कप. दे. 
झौदारिक काययोग व काययोग का काल 


शंका--गोम्मट्सार जीवकाण्ड गाथा २४१ में कार्माणकाययोग के अतिरिक्त शेष योगोंका काल अध्याधात 
की अपेक्षा अन्तमु हुले बताया है तो इसप्रफार ओदारिककाययोग का काल भी अन्तमु हुतें रहा तो एकेशियजीवों में 
एक अन्तमु हूर्त औदारिककाययोग के पश्चात्‌ दूसरा कौनसा योग होगा ? 


२६४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


समाधात--गोम्मटसार जीवकांड गाया २४१ की टीका में जो योग का अस्तमु हूते काल बतलाया है यह 
त्रस जीवों की अपेक्षा से है। एकेन्द्रिय जीवोंमें प्रौदारिककाययोग का उत्कृष्टकाल कुछ कम २२ हजार वर्ष है और 
काययोग का उल्कृष्टकाल 'अनन्तकाल' है, क्योंकि एकेन्द्रिय जीव में काययोग के श्रतिरिक्त प्रन्य कोई योग नहीं 
होता है ? 


-जें. ग. 5--65|5॥ २. ला. जैन, मेरठ 


झौदारिक शरीर सम्बन्धी योग का चिरकाल तक रहना बन जाता है 


शंका---जं कियिककाययोगियों का उत्कृष्टकाल अन्तसु हुत॑ क्‍यों है? ओदारिफकाययोगियोंबत्‌ू अपनी 
उत्कृष्टस्थितिप्रभाण ३३ सागर क्यों नहीं ? यदि योग परिवर्तन के कारण ऐसा नियम है तो यह नियम आओवारिक- 
कापयोग में क्‍यों नहीं लागू होता ? 


समाधान--योग परिवर्तन के कारण वेक्तियिककाययोग, आहारककाययोग, मतोयोग व वचनयोग में से 
किसी एक योगका उत्कृष्टकाल एक अन्तमु हते से भ्रधिक नहीं होता, क्योकि योग पलट जाता है । ( घकला पु० ७ 
पृ० १५२ सूत्र ९८ थ पृष्ठ १५३-१५४ सूत्र १०५ व १०७ ) पर्यातएकेन्द्रियजीव के मात्र एक औदारिककाययोग 
होता है अतः बहाँ पर योग परिवतंन नहीं हो सकता, क्योंकि अन्य दूसरा योग नहीं है । एकेन्द्रियजीव की उत्कृष्ट- 
आायु २२ हजार वर्ष है। अतः एक प्रन्तमुं हूर्त प्रमाण औदारिकमिश्रकाल को बिताकर पर्याप्ति को प्राप्त हो एक 
अन्तमु हुर्त कम २२ हजार वर्ष तक ओऔदारिककाययोग का काल होता है। द्वीन्द्रियआदि तियंच व मनुष्यों के 
ओऔदारिककाययोग का उत्कृष्टकाल एक अन्‍्तमु हूर्त होता है। 


जे. ग. 38-7-58/५/ णि. कु. णेंन, पानीपत 
झोदारिक सिश्र० तथा श्रोदारिक० योग के उत्कृष्ट भ्रन्तर का खुलासा 


शंका-ओऔवारिककाय-योगी और ओऔदारिकसिश्रकाययोगी का उत्कृष्ट अन्तर बताने के लिये ३३ सागरो- 
पत्र आपुस्थितिबाले देवोंमें उत्पन्न कराया तो इतनी ही आयुस्थिति वाले सारकियों में उत्पक्न कराने से भी यह 
उत्कृष्ट अन्तर प्राप्त हो सकता है या नहीं ? तथ। उत्कृष्ट अन्तर ९ अन्तमु हर्त अधिक ३३ सागर क्‍यों कहा ? 
आहारकमिक्ष और आहारककाययोग के दो अस्तमु हुतं मिलाकर ११ अन्तमु हुर्त क्यों महों कहे ? ओदारिकमिश्र- 
काययोग का अन्तर प्रारम्भ करमे के लिये नरक से आकर भनुष्ठयों में उत्पन्न हुआ! ऐसा क्‍यों कहा ? अन्यगर्लि से 
आकर मनुष्यों में उत्पन्न हुआ, ऐसा क्यों नहीं कहा ? 


समाधान--जो जीव नारकियों से श्राकर मनुष्य या तिय॑त्रों में उत्पन्त होता है उसका ओऔदारिकमिश्र- 
काययोग-काल सबंलघु होता है श्रौर देवों से आकर जो उत्पन्च होता है उसका ओऔदारिक-मिश्र-काय-योग-काल 
उत्कृष्ट होता है। ध० पु० ७ पु० २०८ पर ओौदारिककाययोग के उत्कृष्ट-अन्तरकाल का प्रकरण है, और श्ौदा- 
र्कमिश्रकाययोग के उत्कृष्ट-काल के द्वारा यह उत्कृष्ट-अन्तर प्राप्त हो सकता है। अतः देवों से आकर मनुष्यों में 
उत्पन्न हुग्ना' ऐसा कहा है । 


जिसका आहारक-समुद्घात में मरण हो वह ३३ सागर की भायुवाले देवों में उत्पन्न नहीं हो सकता, श्रत: 
झाहारक झौर आहारकमिश्र इन दो काययोग के दो अन्तमु हर्त मिलाकर ११ प्रन्तमु'हर्त क्रधिक ३३ सागर नहीं 
कहा जा सकता था। 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ २६५ 


झ्रौदारिकमिश्रकाय-योग का उत्कृष्ट अन्तर प्रारंभ करने के लिये 'तारकी जीव से तिकलकर पूर्बकोटिआयु- 
वाले मनुष्यों में उत्पन्न हुआ', ऐसा इसलिये कहा कि पूर्वकोटिभायु में प्रौदारिकमिश्र काययोग का काल अतिप्रल्प 
होने से औदारिककाययोगकाल अधिक हो जावेगा जिससे प्रन्तरकाल अधिक हो जाता है। प्रन्यगति से आकर 
मनुष्यों में उत्पन्न होने वालों का औदारिकमिश्रकाययोग काल अल्प नहीं होता । 


--णै. ज. 5-9-66/५]।| २. ला. प्जैन, भेरठ 
झौदारिकमसिश्रकाययोग का जधन्य प्रन्तर 


शंका --धवल पु० ७ पृ० २०७ सृत्र ६६ में औदारिकसिभ्रकाययोग का एक समय का अस्तर बतलाया है । 
टोका में औदारिकमिश्रकाययोग से एक समय कार्मण काययोग सें रहकर पुतः ओऔदारिकमिभ्रकाययोग हो गया 
ऐसा कथन किया है। ओऔदारशिकमिश्रकाययोग अपर्याप्त अवस्था में होता है तो क्या अपर्याप्त अबस्था में मरण 
संभव है ? 


समाधान--निश् त्यपर्याप्त प्रौर लब्ध्यपर्याप्त ऐसे दो प्रकार के प्रपर्याप्त के जीव होते हैं। उनमें से निर्ठ त्य- 
पर्याप्त अवस्था में तो मरण नहीं होता है, पर्याप्त होने के पश्चात्‌ मरण होता है, क्योंकि उनके पर्याप्तनामकर्म का 
उदय होता है। निव्‌ त्यपर्याप्त अवस्था में पर भव की आयु का बन्ध नहीं होता है, पर्याप्ति पूर्ण होने के एक 
अन्तमु हूते पश्चात्‌ पर भव आयु का बंध संभव है, परभव प्रायुबन्ध बिना मरण सम्भव नहीं है । 


लब्ध्यपर्याप्त का अपर्याप्त अवस्था में ही मरण होता है, बयोंकि उसके अपर्याप्तनामकर्म का उदय होता 
है। लब्ध्यपर्याप्त जीवों के प्लौदारिकमिश्रकाययोग होता है । प्रत: लब्ध्यपर्याप्त जीव की भ्रपेक्षा औदारिकमिश्रकाय- 
योग में मरण होने से भौर एकविग्रह करके उत्पन्न होने वाले जीबों में भ्रौदारिकमिश्रकाययोग का एक समय भ्रन्तर 
घटित हो जाता है । 


जे, ग. 30-7-76 / श]॥/ २. ला, णेन, मेरठ 


आराहारककाययोग का काल एक समय कंसे ? 


शंका--आहारककाययोगी जीव के जधन्य एकसमय काल कंसे संभव है ? आहारककाययोगी क्या एक्समय 
सें मरण कर सकता है ? 


समाधान--एक प्रमत्त-संयत के भ्रन्तमु हुतं तक आहारकमिश्रकाययोग हुआ उसके पश्चात्‌ आहारककाय- 
योग हुआ उसके पश्चात्‌ मनोयोग अथवा वचनयोग हो गया । जाहारकशरीर के मूलशरीर में प्रविष्ट होने से एक- 
समय पूर्व आहारककाययोग हो गया, अगले समय में प्राह्दरकश रीर के मूलशरीर में प्रविष्ट हो जाते से भ्राहारक- 
काययोग नहीं रहा । जिस काल में अारहारकशरीर मूलशरीर से बाहर होता है उस काल में मनोयोग व वचनयोग 
भी हो सकता है। मनोयोग या वचनयोग के पश्चात्‌ एक समय के लिये आहारककाययोग हुआ भर अगले समय 
में मृत्यु को प्राप्त हो गया। इस प्रकार भी भाहारककाययोग का एक समय काल प्राप्त होता है। धबल पु० ७ 
यु० १५४ सुत्र १०६ की ठीका । 


--णै. ग. 20-4-72//5/ व, पा. 


२६६ ] [ पं० रतनचम्ध जैन मुक्तार 


झाहारक काययोग संबंधी विभिन्न विशेषताएँ 


शंका--(१) आहारककाययोग होने पर आहारकशरीर को लौटने में कितना काल लगता है ? क्‍या एक 
समय में भी लोद सकता है ? 
(२) जब अआहारकफाययोग में मरण होता है तो वहु आहारकफायथयोग का व्याधात क्यों नहीं ? 


(३) क्षाहारकमिश्रकाययोग पूर्वक ही अआहारककाययोग होता है। भाहारकसिश्रकाययोग का काल अस्त- 
भु हुत है फिर आहारककाययोग का अधस्य अन्तर एक समय कैसे सम्भव है ? 


ससाधान--( १) आहारककाययोग होते पर आद्वारकशरीर को लौटने में एक अन्तमु हू्त काल लगता है । 
(२) 'ब्याघात' का प्रभिप्राय मरण नहीं है; किन्तु 'आघात' 'बाधा' 'विध्न! खलल' है। 


(३) सर्व प्रथम प्राह्दरककाययोग से पूर्व आहारकमिश्रकाययोग होता है। आहारककाययोग होने के 
पश्चात्‌ मनोयोग या वचचननयोग होकर पुन: आहारककाययोग हो जाता है। जिसके श्राह्मरकसमुद्धात हो रहा है 
उसके मनोयोग या वचनयोग का जघन्यकाल एकसमय व्याधात के कारण नहीं होता है, ( घकल पु० ७ पृ० २१० 
सूत्र ७४ की टीका ) किन्तु औदारिक या वैजियिकशरीर वालों के व्याधात के कारण मनोयोग या वचनयोग का 
एकसमय काल पाया जाता है ( घवल पु० ७ पृ० २०७ सृत्र ६६, पृ० २०९ सृत्र ६९ )। इसीलिये आहारककाय- 
योग का जधस्य भ्रन्तर प्रन्तमु हूुतं कहा है और ओऔदारिककाययोग व वेक्रियिककाययोग का जघन्य अच्तर एक 
समय कहा है | 

-जैं, ग. 9-9-66/5/ २. ला. णेंन, मेरठ 


झाहारकसिशभ्रकाययोग के एक समय बाद सरण 


शंका---धवल पु० ७ १० २११ पर आहारककाययोग का उत्कृष्ट अन्तर आठ अन्तमु हुत॑ कम अधंपुद्गल- 
परिवर्तन और आहारकमिश् का ७ अन्तमु हूते कम अर्धपुद्गलपरिवतंन बताया है । यह कंसे ? बोनों का अन्तर 
एक होना चाहिये, क्‍योंकि आहारशमिभके तुरम्त पश्चात्‌ आहारककाययोग प्रारम्भ हो जाता है । 


समाधान--यह ठीक है कि आहारकमिश्रकाययोग के तुरन्त पश्चात्‌ भाहारककाययोग प्रारम्भ हो जाता 
है, किन्तु आहारकमिश्रकाययोग का जधन्यकाल भी अन्‍्तमु हतें है जबकि आहारककाययोग का जघन्यकाल एक 
समय है। [ धबल पु० ७ पृ० १५३ सूत्र १०६ व पृ० १५५ सूत्र १०८ ] आहारकमिश्रकाय्योग के पश्चात्‌ एक- 
समय तक आहारककाययोगी रहकर मरण को प्राप्त हो जाने पर आहारककाययोग का अन्तमु हुर्त कम हो जाने से 
आहारकमिश्रकाग्योग के उत्कृष्ट अन्तर में ७ भ्रन्तमु हुते कम अर्धेपुदूगलपरिवर्तत काल सुधढित हो जाता है । 


-शै. य. 9-9-66/5॥| र. ला. णेंन, मेशठ 
तेजस शरीर प्रात्मप्रदेश परिस्पन्दन का कारण नहीं 


शंका-तंजसशरीर नामकर्स के उदय से तेश्नसवर्गणायें आतो होंगी । उनके आलस्बन से भी तो आत्म- 
प्रदेशों का परिस्पन्द होता होगा, पदि हाँ तो बहू कौन-से योग में गर्सित है ? उसे अलग क्‍यों नहीं कहां ? 


व्यक्तित्त और कृतित्य | [२६७ 


सपाधान-- त॑जसवर्गणायें तो योग से आती हैं। तैजसशरीर नामकर्मोदय के कारण उन तैजसवर्मणाक्रों 
से तैजसशरीर की रबना ही जाती है। भरी वीरसेम आश्ञार्य ने कहा है-- 


“जस्स कम्मस्स उदएण तेजइयबरगणवसन्धा णिससरणाणिस्तरणपसत्थापत्तत्थप्पपत्तेयासरी रसरुवेज परि- 
णजमंति त॑ तेघासरीर नाम ।” घबल पु० ६ पृ० ६९। 

जिस कर्मोदय से तेजसवर्गणा के स्कन्‍्ध निस्सरण प्रनिस्सरणात्मक और प्रशस्त-अप्रशस्तात्मक तैजस- 
शरीर के स्वरूप से परिणत होते हैं, वह तैजसशरीर नामकर्मे है। प्रात्मप्रदेशों का परिस्पन्द भी योग के कारण 
होता है। धबल पु० १२ पृ० ३६५। 

तंजसशरीर नामकर्म का उदय आत्मा की योगशक्ति में कारण नहीं होता है। अतः: तैजसकाययोग नहीं 
फहा गया है। भरी अभितगति आध्ार्य ते पंचसंप्रह में कहा भी है-- 


तेजसेन शरोरेण बअष्यते न न जीरय॑ते। 
ते चोपभुज्यते किचिषतों योगो5स्प नास्त्यत:॥ १७९ ॥ पृ० ६३ 


अर्थ--तंजसशरीर के द्वारा न कर्म बंघते हैं और न कर्म निजेरा होती है। तंजसशरीर के द्वारा किचित्‌ 
भी उपभोग नहीं होता है। इसलिए तेजसकाययोग नहीं होता है । 
-जै. ग 30--72/५/ र. ला, णेंन, मेरठ 


झागम में तेजसकाययोग न कहने का कारण 


शंका--तेजतशरीर का सम्बन्ध भी इस जोब के साथ अमाविकाल से है ओर कार्मणशरोर का सम्बन्ध भी 
अनावदिकाल से है। कार्मणकाययोग का कथन तो आगम में पाया जाता है, किन्तु लेजसकाययोग का कथन आग सें 


नहीं पाया जाता है । इसका क्‍या कारण है ? 


समाधान---कर्मों को ग्रहण करने की शक्ति योग है। योग वेभाविकपर्यायशक्ति है, द्रव्य-शक्ति नहीं है, 
क्योंकि शरीरनामकर्मोदिय से यह शक्ति जीव में उत्पन्न होती है । चौदहवें गुणस्थान में शरीरनामकर्मोदय के अभाव 
में योगरूप वेभाविकशत्ति का भी अभाव हो जाता है, इसीलिये चौदह॒वें गुणस्थान की अयोगकेवली संझा है । 
जितनी भी वँैभाविकशक्तियाँ हैं वे सब पर्यायशक्तियाँ होती हैं, क्योंकि दूसरे द्रव्य के साथ बंध होने पर वैभाविक- 
शक्तियाँ होती हैं भौर बंध से मुक्त हो जाने पर इन बेभाविकशक्तियों का अभाव हो जाता है । 


वुशगलणिधाइवेहोदयेण._ सजवयणकाजशुसत्स । 
जीवस्स जा हु सस्ती कस्मापषसकारणं जोतो ॥२१६॥ जीजकाण्ड गोम्भटसार 
पुदूगल-विपाकी शरीरनामकर्म के उदय से, मन, बच्चन, काय युक्त जीव की जो कर्मों के ग्रहण करने में 
कारणभूतशक्ति है वह योग है । 


कर्मग्रहणा की शक्ति जीव में विग्रहगति के समय कार्मणशरीर से उत्पन्न होती है। मनुष्य व तियंचों के 
अपर्याप्त प्रवस्था में कार्मणशरीर व पह्रौदारिकशरीर इन दोनों के मिश्रण से उत्पन्न होती है, तथा पर्याप्त अवस्या में 


२६८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


झौदारिकशरीर नामकर्मोदय से उत्पन्न होती है। देव व नारकियों के कर्मग्रहणशक्ति अपर्याप्त अवस्था भें कार्मण- 
शरीर ब वेक्रियिकशरीर के मिश्रण से उत्पस्न होती है और पर्याप्त ग्रवस्था में वेक्रियिकशरीरनामकर्मोदय से इस्पत्न 
होती है । प्रमत्तसंयत मुनि के भ्राहरकशरीर नामकर्मोदय से उत्पन्न होती है । 


तंजसशरीरवर्गंणा न तो कर्म-वर्गंणा है भौर न नोकमंवर्गंणा है, भ्रतः तंजसशरीर नामकर्मोदय से झ्ात्मा 
में कर्मग्रहणशक्ति उत्पन्न नहीं होती है। 


“परिस्पस्वनरूपपर्याय: क्रिया । जीवाना सक्तियत्वस्थ हिरकुसाधनं कर्मनोकमोपजयरूपा पुशगला इति ते 
पुदृगल कारण: । तद भावात्तिःक्रियत्वं सिद्धानाम्‌ । पं. का. ९८ । 


प्रदेशपरिस्पंदनरूप पर्याय क्रिया ( योग ) है। कर्म-नोकर्म के संचयरूप पुद्गल ( शरीर ) के निमित्त से 
क्रिया ( योग ) होता है। उसके अभाव होने से सिद्ध निष्क्रिय ( श्रयोगी ) हैं । 


-जेँ ग. 3-2-72|/५/ स. कु. रोकले 
कार्मराकाययोग के उत्कृष्ट भ्रन्तर की सिद्धि 
शंका--धवल पु० ७ पृ० २१२ सूत्र ७९ में का णकाययोग का उत्कृष्ट अन्तर बताया है सो कैसे ? 


समाधान--कार्मणकाययोग विग्रहगगति व केवलीसमुद्घात मे होता है। केवलीसमुद्धात की अपेक्षा कार्माण- 

काययोग का अन्तर संभव नहीं है। भंगुल के भ्संख्यातवेंभागप्रमाण असंख्यातासंख्यात कल्पकाल तक जीव जन्म- 

मरण करता रहे, किन्तु ऋजुगति से ही उत्पन्न होता रहे विग्रहगति से उत्पन्न न हो, ऐसा संभव है। इसीलिये 

कार्माणाकाययोग का उत्कृष्ट प्रन्तर पभंगुल के असंख्यातवेंभागप्रमाण असंख्यात कल्पकाल बतलाया है तथा आहार- 

मा्गंणा में आहारक का उत्कृष्टकाल भी अ्ंगुल के असंख्यातेंभागप्रमाण असंख्यातासंख्यात कल्पकाल कहा है, धवल 
चु० ७ पृ० १८४ सृत्र २१२ । 

“जे. ग. 5-2-66/शाता। र. ला जेंन, मेरठ 


कार्मणकाययोग में श्रौदारिक शरोरनासकरममस का उदय नहीं रहता 


शंका--धवल पु० १ पृ० १३८ पर लिखा है--“नोकमंरूप पुदगलों के संचय का कारण पृथिवी आदि 
कर्म सहुकृत औदारिकादि भासकर्म का उदय कार्सणकाययोग रूप अवस्था में भी पाया जाता है, इसलिये उस 
अवस्था में श्री कायपने का व्यवहार धन जाता है ।” कया कार्मणकाययोग में ओवारिकशरीर का उदय रह 
सकता है ? 


समाधान--कार्मणकाययोग विग्नहगति में होता है या केवलीसमुद्धात में होता है, किन्तु वहाँ पर श्रौदा- 
रिकशरीर नामकर्मोदय नहीं होता, क्योंकि वहाँ पर आहारवर्गंणाप्रों का ग्रहण नहीं होता है। कहा भी है-- 


“तियंग्गतिद्॒यं २, पंचेन्द्रियं १, तेजस-कार्मणढ्यं २, वर्णचतुष्कं ४, अगुरुलधुक १, ज्सं १, बादरं १, 
स्थिरास्थिरयुरमं २, शुभाशुभद्वयं २, निर्माणं १, सुभगासुभगयशोध्यश:-पर्याक्तापर्याप्ताउवेयाम।वेयानों जहुयुं गलाना 
मध्ये एकतरं १।१११।१ इस्येकविशतिरम्प्रकृतयों विप्रहगतो उदयब्ति २१, उद्योतोदयर हितपंचेलियजीवस्य बिप्रह 
गतो कार्मणशरोरे इदमेक विशतिकसुश्यगत भवतौत्य्थ: अल्लेक: समयो हो समयो था।” झानपोठ से प्रकाशित 
पंचसंप्रह पृ० ३६३ । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २६६ 


कार्मश-काय-योग में तामकर्म की २१ प्रकृतियों का उदय पाया जाता है, उनमें औदरिकशरीर शामकर्मो- 
दय नहीं है। घकल पु० १ पृ० १३८ पर उपयुक्त वाक्य में 'उदय' के स्थान पर 'सत्त्व' होना चाहिये, क्योंकि मूल 
में 'सत्त्वतः:' है । * 


-जणँ. ग. 3-2०72/श५ थ्या. ला. ब. 
बेद मार्गरगा 


विभिन्न गतियों में वेदों की प्रूपणा 


शंका-- किसी भी गति सें वेद ३ ज २ व १ मान लेखें या इससे हीनाधिक मान लेजें तो बया अग्तर 
पड़ता है ? क्या आगस से बाधा आती है ? परवस्तु के अस्यया मानने से क्या फर्क पड़ता है ? 


समाधान--आपष ग्रन्थों में जिस गतिमें जितने वेद कहे गये हैं, उतने ही मानते चाहिये। हीनाधिक मानने 
से आपंग्रन्थ विरुद्ध श्रद्धा होती है। जिसको आप ग्रस्थ के कथन पर श्रद्धा नही है, वह सम्यग्दष्टि नहीं हो सकता है। 


भी तत्वार्थ सूत्र दूसरे अध्याय मे किस गति में कौनसा वेद होता है उसका कथन निम्नप्रकार है-- 
नारक संमूख्छिनों नपु सकानि ॥॥५०॥ न देवा: ॥५१॥ शेबास्त्रिवेदा: ॥५२॥ 


अर्थ--नारकगति और सम्मूच्छेन मनुष्य व तिय॑च' जीवों में मात्र नपु सकवेद होता है आर्थात्‌ स्त्री व 
पुरुष वेद नहीं होता है। देवों में नपु सक वेद नहीं होता है, मात्र पुरुष ब स्त्री ये दो ही वेद होते हैं। गर्मज-मनुष्य 
व तियंचों में स्त्री, पुरुष व नपु सक तीनों वेद होते हैं । 


/तिरिकश्ञा तिवेदा असण्णिपंचिदिय-प्पहुडि जाबव संजदा-संजदा त्ति ॥१०७॥ मणसा तिबेदा मिश्छाइट्टि- 
प्यहूंडि जाब भगियट्टि त्ति॥१०८५॥ [ संतपरुवणाशुयोगद्वार ] 


अर्थे--तिथंच असंज्षी पंचेन्द्रिय से लेकर संयतासंयत्त गुणस्थान तक तीनों बेदों से युक्त होते हैं। १०७॥ 
मनुष्य मिथ्यादष्टिगुणस्थान से लेकर भ्रनिवृत्तिकरशगुणस्थान तक तीनों बेद वाले होते हैं । 


इन आपषंवाक्यों के विरुद्ध यदि किसी की यह श्रद्धा हो कि भ्रसंज्ञी पंचेन्द्रिय तियचों के तीनों बेद नहीं 
होते मात्र नपु सकवेद ही होता है, तो उसकी यह श्रद्धा ठीक नहीं है । 


जो इन आपषंबाक्यों को प्रमाश नहीं मानता, किस्तु श्रपती निज की इनसे पृथक्‌ मान्यता रखता है, वह 
सम्यर्ष्ट नहीं हो सकता । कहा भी है-- 
पवसब्तारं जे एयक पि जो ण॑ रोचेदि सुसणिहिट्ठु । 
सेसं रोचंतो वि हु मिच्छाविट्टी मुशेयब्यों॥ ३९॥ मूलाराधता 


अर्थ--सूत्र में कहे हुए एक पद की और एक अक्षर की भी जो श्षद्धा नहीं करता है और शेष की श्रद्धा 
करता हुआ भी वह मिथ्यारष्टि है। 


२७० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


डीकर--सहुति कुण्डे स्थित बकुषि पयो यथा! जिघकलणिका वृथयति । एयमअद्धानकणिका सलिततत्यात्सल- 
समिति भाव: ॥ 


टीकार्थ--बड़े पात्र में रक्‍खे हुए बहुत दूध को भी छोटी सी विषकणिका विगाड़ती है। इसी तरह आएं 
वाकयों की भ्रश्चद्धां का छोटा सा भ्रंण भी आत्मा को मलिन ( मिथ्याइष्टि ) करता है ऐसा समझना चाहिये । 


+ेँं. ग. 9-0-67/शा]/ कप. दे. 
देद परिवतेन 
शंका--क्या भावजेद परिवर्तन होता रहता है या जस्मसमय जो भावजेद हो यही बना रहता है ? 


समाधान---जन्ससमय से मरण पयंन्त एक ही भावषवेद रहता है, परिवर्तेत नहीं होता। ध० पु० १ 
धृ० ३४६ सूत्र १० को टीका में कहा है-- जेसे विवक्षित कषाय केवल अस्तमु हूर्ते पर्यन्त रहती है बसे सभी वेद 
केवल एक अन्तमु हुत्तं पर्यत नहीं रहते हैं क्योंकि जन्म से लेकर मरण तक भी किसी एक वेद का उदय पाया 
जाता है। 


-जें. ग. -2-62/५/ ध. ला. सेटी, खरई 
विवक्षित गति से गत्यन्तर में जाने पर वेद परिवर्तन 


शंका--यहाँ से स्त्री पर्याय से जो जीव विदेह क्षेत्र जाते हैं सो वे बहां स्‍त्री हो होते हैं या प्रुष भी 
हो सकते हैं ? 


समाधान-- एक पर्याय ( भव ) में एक भाजवेद जन्म से मररस्ण पर्यन्त रहता है ऐसा तो प्रागम में कहा 
है, किन्तु मरणा के परचात्‌ भी वेद परिवर्तेन नहीं होता, ऐसा नियम देखने में नहीं भझाया । वह भ्ागस इस प्रकार 
है-- तीनों वेदों की प्रवृत्ति क्रम से होती है युगपत्‌ नहीं, क्योंकि वेद पर्याय है। जैसे विवक्षितकषाय केवल अन्त- 
मुहूर्त प्यन्‍्त रहती है, बसे सभी वेद केवल एक अन्‍्तमु हू पर्यन्त नहीं रहते हैं, क्योंकि जन्म से लेकर मरण तक 
किसी भी एक वेद का उदय पाया जाता है ।” ( धबल पु० १ पृ० ३४६ )। धबल पु० ७ के कथन से भी सिद्ध 
होता है कि मरण के पश्चात्‌ वेद परिवर्तन हो सकता है। अतः यहाँ से स्त्री पर्याय से जो जीव विदेहक्षेत्र जाते है 
सो वे वहाँ स्त्री ही हों, ऐसा नियम नहीं, पुरुष भी हो सकते हैं । 


“णेँ. ग. 23-4-64/75 | म. मा. 
प्रसंशी पंचेन्द्रिय तियंज के तोनों बेव 
शंका--पंजाध्यायी दूसरा! अध्याय श्लोक १०८६८ में असंशीपंजेन्ियतियंचों के भाव व इष्य से एक नपु 'सक 
बेद कहा है अन्य बेद का मिधेध किया है, किन्तु असंशोपंचेसियत्ियंतों के अब्चे आदि देखे जाते हैं सो कंसे ? 


समाधान--असंझीप चेन्द्रियतियँचों के तीनों वेद होते हैँ । श्री पुथ्यवन्त आया ने बदखंडागन सतारूपेंणा 
सृत्र १०७ में कहा है कि “तियंच असंशी पंचेन्द्रिय से लेकर संयतासंयतग्रुशास्थान तक तीनों वेदों से युक्त होते हैं।” 
द्वादशांग के अड् के एक देश के ज्ञाता श्री धरसेनाचार्य ने यह सूत्र श्री पुष्पदन्त भूतवलि आधभार्य को पढ़ाया था। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २७१ 


जिसको उन्होंने बद्खंडागस प्रंथ में लिपिबद्ध कर दिया था। जर्थात्‌ यह सूत्र शी गौतम गणधर द्वारा रचा गया 
था। इस सूत्र के सामने पं० राजमलजी के वाक्य कंसे प्रमाणभूत माने जा सकते हैं; जिनको ग्रुर परम्परा से 
छपदेश नहीं प्राप्त हुआ है वे ग्रंथ रचने में प्राय: स्वलित हुए हैं। उनके बनाये हुए ग्रंथ स्वयं प्रमाण रूप नहीं हैं; 
किन्तु उनकी प्रमाणता सिद्ध करने के लिये ग्राचाये-वाक्यों की अपेक्षा करनी पड़ती है ।" 


- जें. ग. 6-6-63/5/ प्र. थ. 
बेद परिवतेन का शभाव 


शंका--पंचाध्यायी दूसरा अध्याय श्लोक १०९२ में कहा है कि “कोई एक पर्याय में ऋ्रमानुसार तोन बेद 
वाला होता है।” जब एक ही पर्याय में भाववेद बदलता है तो सभी जीव सात्र पुरुषवेद से क्षपक अंणी चढ़ने 
चाहिये, क्योंकि वहाँ पर परिणाम अतिविशुद्ध होते हैं वहां पर अतिअप्रशस्तनपु सक व स्त्रीबेद का उदय केसे संभव 
हो सकता है ? 

समाधान--कषाय के समान वेद एक ही पर्याय में नहीं बदलता । जन्म से मरणापयंत एक ही वेदनोकषाय 
का उदय रहता है। कहा भी है-- 


नान्तसों हुतिका वेदास्ततः सन्ति कवायवत्‌ । 
आजन्म मृत्युतस्तेधामुदयों हृश्यते यतः ॥१९१॥ संस्कृत पंचसंप्रह्‌ 


कपषायवशच्नान्तमु हूत॑स्‍्थायिनों बेदा: आजन्सन: आमरणात्तदुदयस्य सत्वात्‌ । धवल पुस्तक १ १० ३४६॥। 
अर्थ--जसे विवक्षित कषाय केवल अन्तमु ह॒तें पयंन्त रहती है, वंसे सभी बेद एक अन्समु हुं पर्यन्त नहीं 
रहते हैं, क्योंकि जन्म से लेकर मरण तक किसी एक वेद का उदय पाया जाता है । 


जिस प्रकार कषाय व योगमार्गेएाी मे योग व कषाय के परिवर्तेन की अपेक्षा काल ब प्रम्तर की प्ररूपणा 
की है उस प्रकार वेदमार्गणा में काल व अन्तर की प्ररूपणा नहीं की है यह घबल व जयधबल के स्वाध्याय से स्पष्ट हो 
जाता है। जो स्त्रीवेद से श्रेणी चढे हैं वे मिथ्यात्व व स्त्रीवेद सहित मनुष्यपर्याय में उत्पन्न हुए हैं जंसा कि 
जयघवल पुस्तक ९ पृ० २६७-२६८ से ज्ञात होता है। अतः एक पर्याय में भाववेद परिवतेन नहीं होता । 


-जें. ग. 6-6-63|7%| प्र. व. 
दरव्यवेद एयं भाववेद 
शंका--गोस्सट्सारजीवका श्ड में सनुष्यनी के चोवह गुणस्थान कहे हैं वे क्या भाव की अपेक्षा कहे या 
द्रव्य की अपेक्षा ? तिर्मंचननी और देवांगना का कथन भो भाव की अपेक्षा है या द्रश्य की अपेक्षा ? 
समाधाल--गोस्मडसार में 'मनुष्यनी' भाव की अपेक्षा कहा है। द्रब्य की भ्रपेक्षा 'महिला' कहा है। 
महिला के तीन हीन संहनन होते हैं तथा बह वस्त्र का त्याग नहीं कर सकती, प्रत: उसके संयम का श्रभाव होने से 


१. पण्डिठणी के इ॒म्म कथन का अभिप्राय यह हैं कि पण्डितों द्वारा लिखे गये ग्रन्थ जितने आत्र में 
आगम से [ आएं अन्धों से ] मेल खाते हैं; उठने अंभ्नों में तो प्रमाण हैं ही; परर्तु उनमें णो आगम विपरीत अंझ्न हे 
उन्हें प्रामाणिक केसे स्वीकार किया जा सकठा हैं । “-पसम्पादक 


२७२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार 


धादि के पाँच गुणस्थान होते हैं। जो जीव द्रव्ण से पुरुष हैं, किन्तु भाव से स्त्री हैं ऐसी मनुष्यनियों के वस्त्र का 
त्याग, उस्म संइनन आदि संभव हैं, उनके संयम भी हो सकता है और चौदह गुणस्थान भी हो सकते हैं। गोस्मह« 
सार में ऐसी मनुष्यती के चौदह गुणस्थान कहे हैं। विशेष के लिये धबल पु० १ सूत्र ९३ की टीका देखनी चाहिये । 


तिरय॑चनी का कथन भी भाव की अपेक्षा से है, क्योंकि कर्मे-भूमियों के तियंचों में भी बेद-वेषम्य पाया 
जाता है। देवों में वेद-बैषम्य नहीं है । देवों में ज॑सा द्रव्यवेद है बंसा ही भाववेद होता है। देवांगनाओं का कथन 
यद्यपि भाव की भ्रपेक्षा से है किन्तु द्रब्यवेद की अपेक्षा से भी कोई विषमता नहीं आती । 


-णें. ग. 2-]2-63/5/ प्र. व. 
कथषाय-सार्गरगा 


पत्थर की रेखा के समान संज्वलन कषाय 


शंका--गोम्मठसार जीवकाण्ड गाथा २८४ की टीका में पं० खूबचन्दजी ने फुटनोट तथा भावार्थ में लिखा 
है कि अनस्तानुबन्धी आदि चारप्रकार के क्रोध में प्रत्येक के जार-चार भेद समझना चाहिये। इसका अर्थ यह हुआ 
कि संज्वलमक्रोध भो चार प्रकार का होता है; अर्थात्‌ संज्बलनक्रोध में भी पत्थर को रेखा, पृथियों को रेखा, धुलि 
और जल रेखा होतो है, किन्तु गाथा २९२ में लिखा है कि परथर की रेखा समान क्रोध में केवल कृष्णलेश्या होती 
है और गाया २९३ सें आयुवंध केवल नरक का होता है। जबकि गाया ५३२ के अनुसार संज्वलनक्रोध केबल छूटे 
गुण स्थानवर्तों मुनिके होता है और उनके सिर्फ तौन शुभ लेश्या ही होती हैं, कृष्ण लेश्या नहों होती और मरकर 
भी स्वर्ग में जाता है। संज्वलमकथाय में पत्थर की रेखा, केसे संभव है । 


समाधान--मिथ्याहष्टि गुणस्थान में अनन्तानुबन्धी आदि चारों प्रकार के क्रोष, मान, माया व लोभ का 
डदय रहता है। तीसरे चौथे गुणस्थानों में अनन्तानुबन्धी का उदय नहीं रहता, किन्तु अप्रत्याश्यानावरण, प्रत्या- 
ख्यानावरण, संज्वलत इन तीन प्रकार की कषाय का उदय रहता है। पाँचबंगुणस्थान में प्रत्याब्यानावरण भौर 
संज्वलन दो प्रकार की कपायका उदय रहता है | छठे गुणस्थान से दसवे गुणस्थान तक मात्र संज्वलन का उदय 


रहता है । 


इस प्रकार असंयतगुणस्थानो में भी संज्वलनकषाय के स्बंधातियास्पर्धंकों का उदय रहता है जिनमें पत्थर 
की रेखा समान संज्वलनकषाय का उदय भी संभव है। संश्वलनकषाय में सर्वधातियास्प्धंक भी होते हैं जो पृथिवी- 
अस्थि-शल-रेखा समान होते हैं । 


छठे गुणस्थान में संज्वलन के देशधातिया स्पर्धकों का ही उदय होता है । 
-णें. ग. 5--65/5/ २. ला. णेंन, मेरठ 
लोभ कथंचित्‌ स्वर्ग ब मोक्ष का कारण है 
शंका--प्रथअमसार पृ० ४४८ पर “लोहो सिया पेज्ज' ऐसा लिखा है इसका प्रयोजन क्‍या है ? 
समाधान--जयधघवल पुस्तक १ पृ० ३६९ पर भी यतिवृषभाचार्य ते चूणितृत्र में कहा है-- 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ २७३ 


“सहुस्स कोहों धोसो, माणो बोसो, माया बोलो लोहो दोसों। कोहो माणों माया णोपेज्ज॑ लोहो 
सियापेज्ज । 


अर्थे---शब्दनय की क्रोध दोष ( द्वंष ) है, मान दोष है, माया दोष है श्रौर लोभ दोष है। क्रोध मान 
माया पेज्जं ( राग ) नहीं हैं किन्तु लोभ कथंजित्‌ राग है। 


जब कि “स्बगुणविनाशकों लोभ: ।” लोभ सबंगुणों का विनाशक है तो लोभ कर्थंचित्‌ राग फंसे हो 
सकता है। भी जीश्सेनाचायं लोभ को कथंचित्‌ पेज्ज ( राग ) होने का हेतु देते हैं-- 


“लोहोसिया पेज्ज॑ वि, रणणसयसाहुण-विसय लोहादो सग्गप्पषगाणसुप्पत्तिदंसगादों । 
अवसेस वत्युविसयलोहों णोपेज्ज तसतो पावप्पशिदंसणादों ।” ज, ध. पु. १ पु. ३६९ । 


अर्थ--रत्नत्रय के साधन विषयक लोभ से स्वर्ग और मोक्ष ( सुख ) की प्राप्ति देवी जाती है इसलिये 
लोभ कथंचित्‌ राग है तथा शेष पदार्थ विषयक लोभ पेज्ज नहीं है, क्योंकि उससे पाप की उत्पत्ति देखी जाती है । 


- जे. ग. 5-6-72/५]| रो, ला. मि. 
ज्ञान मार्गरा 
( सतिज्ञान, श्रुतज्ञान ) 


मत्याविज्ञान केवलक्ञान के झंश हैं [ कथंचित |] 


शंका---मतिशञान व श्र तज्ञान इन दोनों को जाति एक है अथवा ये दोनों श्ञाम केवलशान के अंशरूप हैं ? 
वास्तविकता कया है ? 


समाधान--मतिज्ञान और श्र्‌ तज्ञान ये दोनों ज्ञान परोक्ष हैं। कहा भी है--“आश्व परोक्षम्‌ ॥१॥११॥” 
( तस्वार्थ मूत्र ) “कुतोश्स्य परोक्षत्वम्‌ ? पराधीनत्वातु । ( स. सि. १११ ) 


प्रथम दो ज्ञान अर्थात्‌ मतिज्ञान व श्र्‌ तज्ञान परोक्षप्रमाण हैं, क्योंकि ये दोनों ज्ञान पराधीन हैं अतः ये 
परोक्ष हैं । 


परोक्ष की अपेक्षा मतिज्ञान व श्रुतज्ञान इन दोनों की जाति एक है । 


केवलज्ञात प्रत्यक्ष ज्ञान है, मति-श्रुत ज्ञान परोक्ष ज्ञान हैं। इस अपेक्षा इन की जाति एक नहीं है, तथापि 
प्रविभाग प्रतिछेद की अपेक्षा मति-अ्रुतज्ञान केवलज्ञान ( पूर्णोज्ञान ) के भरंश हैं । 


“रजोशुषां शानदर्शने न॑ मकूलीमृतकेवलशानदर्शनयोरवधबाबिति चेन्न, ताभ्यां ब्यतिरिक्तवोस्तयोरसत्वातू । 
मस्यावयो5पि सन्‍्तीति चेन्न तदबस्थानां सत्याविश्यववेशात्‌ ।” धबल ११३७ । 


क्योंकि केवलज्ञान प्लौर केवलदर्शन से भिन्न ज्ञान और दर्शन का सद्भाव नहीं पाया जाता है, अतः आवरण 
से घुक्त जीवों के जो शान और दर्शन हैं वे केवलशान और केवलदर्शन के अवयव ( पभ्रंश ) हैं। यदि कहा जाय कि 


र७४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


केवलशात और केवलदर्शन से अतिरिक्त मतिज्ञान ब्रादि पाये जाते हैं, सो फहना ठीक नहीं, क्योंकि केवलजञान, 
केबलदर्शन के उन अवयवों को मतिज्ञान आदि कहा गया है। 


-णें. ग. 6--72/शा/... .... 
इन्द्रिय व मन हारा विषय-प्रवत्ति मतिज्ञान का धर्म है 


शंका--- पाँचों हण्त्रियाँ सथा भल अपने-अपने योग्य विषय को ग्रहण करते हैं” यह किसका धर्म है ? यदि 
अध्मा का धर्म है तो सिद्धों में भी पाया जाना चाहिये था, यदि पुद्गल का धर्म हे तो मृत कलेबर में भी पाया जाना 
चाहिये था। यदि जीव और पुद्वगल दोमों के संयोग का धर्म है, तो सयोगकेवली में भो पाया जाना चाहिये था। 


समाधान--यह क्षायोपशमिक मतिज्ञान का धर्म है। सर्बायं सिद्धि में कहा भी है-- 


“इच्ध्ियैसंनसा ले यथास्वमर्थो सन्‍्यते अनया भनुते सननमात्र वा सतिः ।” | सुन्न १/९ टोका ] इन्द्रिय 
और मन के द्वारा यथायोग्य पदार्थ जिसके द्वारा मनन ( ग्रहण ) किये जाते हैं, जो मनन करता है या मनन मात्र 
मतिज्ञान है । 


“तविस्ियानिर्द्रियनिमिस्तम्‌ ॥ १/१४ ॥ [ मोक्षशास्त्र ] 
वह मतिज्ञान इन्द्रिय और मन के निमित्त से होता है । 
/स्पर्शनशसन प्राणचक्षुः ओत्राणि ।। २/१९ ।। 
स्परशेरसगन्धवर्णशव्दास्तदर्धा: ॥ २/२० ॥ 


स्पर्शन, रसन, प्राण, चक्षु और श्रोत्र ये इन्द्रियाँ हैं। स्पश, रस, गन्ध, वर्ण और शब्द ये क्रम से उन 
इन्द्रियों के विषय हैं । 


थिद्धों में क्षायकज्ञान है। सयोगकेवली के भी क्षायिकज्ञान है, क्षायोपशमिक मतिश्ञान नहीं है भ्रतः उनके 
इस्द्रियों के द्वारा विषयों का ग्रहण नही पाया जाता है। मृतकशरीर प्रचेतन है, उसमें भी क्षायोपशमिक मतिज्ञान 
नहीं पाया जाता, अतः इन्द्रियों के द्वारा विषय ग्रहण कंसे सभव हो सकता है । 


- जे. ज. 8--76/५/ रो. ला. मित्तल 
चक्षु के प्रतिरिक्त भ्न्य चार इन्द्रियों से भ्रप्राप्त श्र भो जाना जाता है 
शंका--जिसप्रकार सन ओर चक्षु अप्राप्यकारी हैं क्या अस्प इशियाँ भी उसो प्रकार अप्राप्पकारी हैं? 


समाधान--चक्षु और मन तो अप्राष्यकारी हैं, प्राध्यकारी नहीं हैं, क्योंकि ये दूरवर्ती पदार्थ को जानते हैं, 
भिड़कर नहीं जानते हैं जेसे-चल्षु नेत्र में डाले गये अंजव को नहीं जाततीं । शेष इन्द्रियाँ स्पर्शन, रसन, प्राश और 
श्रोत्र ये चारों प्राप्यकारी भी हैं अप्राप्यकारी भी हैं। कहा भी है-- 


पुट्ठ| सुखेह सह अप्पुद' च्षेय पस्सदे रूब । 
ग्रध॑ं रसं च फासं बद्ध. पूहु च जाणावि।॥ 


ध्यमितरव और कृतित्व ] [ २७४ 


“रूपमस्पृष्दप्ेष अक्षुणु क्वाति । च शब्दान्मतश्च । गंध रस स्पर्श ले बढ स्वकस्वक्तेलियेषु नियमित पृट्ट 


स्पष्ट सशब्दादस्पृष्ट अर शेबेखियाणि गृह्लन्ति । पुट्ठ सुरोइ सह इत्यत्रपि बढ़ च-शब्दों योज्यों, अन्यथा दु्यद्ियान- 
लापसे; ॥ ( धबल पु० ९ पृ० १६० ) 


अर्थ--चक्षुरूप को अस्पृष्ट ही ग्रहण करती है। चर शब्द से मन भी अस्पृष्ट ही वस्तु को ग्रहण करता है। 
शेष इन्द्रियाँ गंध, रस और स्पर्श को बद्ध अर्थात्‌ भ्रपनी-अपनी इन्द्रियों में नियमित व स्पृष्ट ग्रहण करती हैं, च 
शब्द से भ्रस्पृष्ट भी ग्रहण करती हैं। 'स्पृष्ट शब्द को सुनता है यहाँ भी बद्ध और च शब्दों को जोड़ना चाहिये, 
क्योंकि ऐसा न करने से दूषित व्याख्यान की प्रापत्ति आती है ! 


“न ओोन्नावीन्हियचतुष्टये अथविश्नह: तत्न प्राप्तस्वंवायंस्य प्रहणोपलंभादिति चेत्न, वनस्पतिव्वप्राप्तार्थ प्रहण 
स्पोपलंभात्‌ । तदपि कुतो5वगस्यते ? दूरस्थनिधिसुद्दिश्य प्रारोहमुक्त्यस्यथानुपपतते: !” ( घबल पु० ९ वृ० १५७ ) 


अर्थ---शंकाकार कहता है कि श्रोत्रादि चारइन्द्रियो में अर्थावग्रह नही है, क्योंकि उनमें प्राप्त ही पदा्थे 
का ग्रहण पाया जाता है। आचार्य उत्तर देते हैं कि ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि वनस्पतियों मे अप्राप्त अथे का 
ग्रहण पाया जाता है तथा दूरस्थ निधि ( जलादि ) को लक्ष्य कर प्रारोह ( शाखा ) का छोड़ना अन्यथा बन 
नहीं सकता, इससे भी जाना जाता है कि श्रोत्रादि चार इन्द्रियों में अर्थावग्रह पाया जाता है अर्थात्‌ थे इन्द्रियाँ 
अप्राप्त ग्रे का भी ग्रहण करती हैं । 


+जैँ. ग. 23-7-70/शा॥ रो. ला. प्रि. 
एकेन्द्रिय के मतिजश्ञान 


शंका--आपने लिखा हे कि एकेन्द्रियजीव को स्पर्शनइखियसम्बन्धी सतिशानावरण के स्ंधातीस्पद्ध कों 
का बल मान में उदयाभावी क्षय ओर शेध चारहन्द्रियसम्बन्धी सतिशानावरण कर्स के स्वंधातोस्पद्ध कों के उबय के 
कारण एकेन्द्रिय जीव के रसना आावि इस्ब्रियसस्बन्धी सतिशानावरण के उदय से जीवका शान क्रमवर्ती होता है। 
पहँ प्रश्त है कि--जिसप्रकार क्षयोपशमसम्यग्दर्शम सें सबंधाती मिथ्यात्व तथा सिश्रप्रकृतियों फा उदयाभावीक्षय और 
उसका सत्ता में रहना सो उपशम तथा सम्यक्त्वप्रकृति के उदय में जो जीव की अवस्था होती है उसीको क्षपोपशम- 
सम्यरदर्शन कहते हैं उसी प्रकार एकेन्द्रियजीय को रसना आदि चारहशियसम्बन्धी सतिशञामावरणकर्म का उदय होना 
चाहिए या उदयाभाषीक्षय होना चाहिए। आपने उदय लिखा है और प्रकृति का सत्ता में रहना सो उपशर्म तथा 
स्पर्शनइखियसस्वस्धी मतिशानावरणकर्मका उदय होता चाहिये ।! आप उसीका अर्थात्‌ स्पशंनइच्थियसम्बन्धी सति- 
शानावरणकर्म का उदयाभावीक्षय लिखते हैं तो यथार्थ में क्या होना चाहिए ? 


समाधान -- एकेन्द्रियजीव के स्पर्शनइन्द्रियसम्बन्धी मतिज्ञानावरण के स्वंधातीस्पद्ध कों के उदयक्षय से 
उन्हीं सर्वधाती के सत्त्वोपषशम से भ्रौर देशधातीस्पठ्ध कों के उदय से भौर जिह्ना, ध्राण, चक्षु व श्रोत्रइन्द्रयावरण के 
सर्वधातीस्पद्ध कों के उदय से और इन चार इन्द्रियों के आवरण करने वाले देशघातीस्पद्ध कों के उदयक्षय से तथा 
सत्त्वोपशम से, क्षयोपशममतिज्ञान होता है। विशेष के लिए देखो ध० सं० ७/६४। क्षयोपशमसम्यबत्व के विषय में 
ब० खं० ११७२ तथा पत्र १६८-१७० तक देखने चाहिए । 


--णैं. मं. 7>6-56/ए| क. दे. गया 


२७६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


“पर्याय संशा भमतिजश्ञान की भो है एवं तज्जन्य श्रुतशान की भी है 


शंका--धवल सिद्धान्त प्रंध में पु० ६ पृष्ठ २१ पर अर तज्ञान के बीस भेद बतलाते हुए पहिला भेद पर्याय- 
भामक अ्र्‌ तशान बतलाया है किन्तु पु० २२ पर पर्यायज्ञान को मतिज्ञान कहा है सो क्यों ? 


समाधान---पर्यायज्ञान' मतिज्ञान का सर्वजघन्य भेद है। श्रुतज्ञान मतिज्ञान पृवक होता है, जेसा कि 
मोक्षशास्त्र प्रथम अध्याय सूत्र २७ में “शत मतिपुर्ष! शब्दों द्वारा कहा है। यहाँ पर (पूर्व” का अर्थ 'निमित्तकारण' 
है। कहा भी है---''पूब॑ मिसिस' कारणमित्यनर्थान्तरम्‌ ।” श्र्थात्‌ पूर्व, निमित्त और कारण ये एकार्थवात्री हैं। 
पर्यायवामक मतिज्ञान के निमित्त से जो श्रुतज्ञान उत्पन्न होता उसको भी कार्य में कारण का उपचार करके पर्याय- 
नामक श्रुतज्ञान कहते हैं। कहा भी है--- 


/एकम्हादों सुहुमणिगोवलद्धिअक्खरादो जमुप्पज्जडद सुदणाणं त॑ पि पण्जाओं उच्चदि, कज्जे कारणोव- 
बारादो । ध० १० ६ पृ० २२ । 


इस सूक्ष्म-निगोदलब्धि-प्रक्षर मतिज्ञान से जो श्रुतज्ञान होता है, वह भी कार्य में कारण के उपचार 
से पर्यायश्रुतज्ञान कहलाता है। 


--णें. ग. 28-3-74|... ... / ण. ला. जैन, भीण्डर 
व्रव्यक्षुत का प्रमाण 
शंका--द्रव्यक्नत का प्रमाण क्या ओर कितना है ? 
समाधान-८द्रव्यश्रुत का प्रमाण १८६४४६७४४०७३७०६५५१६१५ अक्षरप्रमाण है। कहा भी है-- 


एयट्टू ख ज य छू सत्तयं च सच ये सुण्ण सत्त तिय सस। 
सुब्णं णव पण पंच य एगं छक्केक्कगो थ पण्णं से ॥३४५२।॥। 
-“7गी. जी. घबल पु० १३ पृ० २४५४ 


अर्ध--एक, आठ, चार, चार, छह, सात, चार, चार, शून्य, सात, तीन, सात, शून्य, नौ, पांच, पाँच, 
एक, छह, एक और पाँच । 


+णैं, ग. 9-0-67/शा।/ क. दे, गया 
(१) जधन्य लब्ध्यक्षरज्ञान में प्नन्‍्त भ्रविभागप्रतिच्छेदों का श्रागम प्रमाण 
(२) पश्रगुरुलधुगुण के भ्रविभागप्रतिच्छेदों से ज्ञानाविभाग प्रतिस्छेद भ्रधिक होते हैं 
शंका--लब्ध्यक्षरक्षान सबसे अधस्यशान है, उसमें अनन्त अविभागप्रतिष्छेव कंसे ? 


समाधान--- परिकर्म ' प्रन्ध में लब्ध्यक्ष रज्ञान के अनन्त अविभागप्रतिच्छेद कहे हैं जो निम्न प्रकार है-- 
/सब्वजीवरासी वग्गिज्जमाणा बस्गिज्ममाणा अजंतलोगमेत्तजग्गणट्वाणाणि उबरि गंतृण सब्वपोभालदष्य पाववि। 
प्‌णो सब्वधोग्गलद॒त्य॑ वस्गिज्जवाथं बण्गिज्जमार्ण अभंतलोगमेस्तवरगणट्राजाणि उधरि गंतूभ सम्बकाल वावदि। 


व्यक्तित्व ग्रौर कृतित्व ] [ २७७ 


पुणरों सब्बकाला बशिस्जमाणा बर्गिल्लमाणा अजंतलोगमेशसब्गणट्टाणाणि उबरि गंतूण शब्जागाससेढि पावदि। 
पुणों सब्दामाससेढी वग्गिम्जमाणा वर्गिज्जमाणा अणंतलोगमेशव्गणट्टाणाणि उबरि भंतूण धम्सत्थिय--अधस्मस्थि- 
यवष्वाणस-गुरअलहुअगु्ण पावदि। पुणों धस्सत्यिय-अधस्मत्थिय-अगुरुलहअगुणो बस्गिज्जनाणो वस्गिश्ञमाणो 
अज॑तजोमेत्तवर्गणद्वाणाणि उबरि गंतूण एगजीवस्स अगुशअलहुअगु्ण पावदि। पुणो एगजीवस्स अगुरुअलहुअग्रुणो 
वस्गिज्जसाणों बग्गिज्जमाणों अणंतलोगमेस्तवर्गणट्टठाणाणि उबरि गंतूण सुहुमणिगोदअपक्जत्तयस्स सडिक्खरं पाववि 
सि परियस्से मणिदं ।” ( घबल पु० १३ पृ० २६२-२६३ ) 


अर्थ--सर्व जीव राशि का उत्तरोत्तर वर्ग करनेपर अनन्तलोकप्रमाण वर्गस्थान आगे जाकर सर्व पुदुंगल- 
द्रव्य प्राप्त होता है। पुनः स्व पुद्गलद्रब्य का उत्तरोत्तर वर्ग करते पर भनन्तलोकमात्र वर्मस्थान भ्रागे जाकर सर्व- 
काल ( व्यवहार काल के समय ) प्राप्त होते हैं। पुनः सर्वकाल का उत्तरोत्तर वर्ग करने पर श्रनन्तलोक प्रमाण 
बर्गेस्थान आगे जाकर सर्व प्राकाशश्रेणी प्राप्त होती है। पुनः सर्व आकाशश्रेणी का उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनन्त- 
लोकमात्र वर्गस्थान आगे जाकर धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय द्रव्य का अग्रुरलघुगुण प्राप्त होता है। पुनः 
घर्मास्तिकाप और अधर्मास्तिकाय के अगुरलघुगुण का उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनन्तलोकमात्र वर्गस्थान आगे जाकर 
एक जीव का अगुरुलघुगुण प्राप्त होता है। पुनः एकजीव के अग्रुरुलघुबुण का उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनन्तलोक- 
मात्र वर्गस्थान आगे जाकर सूक्ष्मनिगोद लब्ध्यपर्याप्त का लब्ध्यक्षरज्ञान प्राप्त होता है अर्थात्‌ लब्ध्यक्ष रज्ञान के 
अविभागप्रतिच्छेदों की संख्या प्राप्त होती है । ऐसा परिकर्म में कहा है । 


इस आपंग्रन्थ से जाना जाता है कि लब्ध्यक्ष रज्ञान के अनंतानंत अविभागप्रतिच्छेद हैं । 
जे. ग. 29-8-66/५/ २. ला. णेंन, मेरठ 


निरावरण पर्याय श्रुतज्ञान का स्वरूप 


शंक्षा--पर्यायक्ष्‌ तशाम क्या हे जिसका कभी आवरण महा होता है जबकि केबलशान का आवरण हो 
जाता है ? 
समाधान -- पर्यायश्रुतज्ञान का लक्षण गोस्सट्सार जीवकाण्ड में इस प्रकार कहा है-- 
णबरि बिसेस जारे सुहमजह॒ण्णं तु पण्जयं णाणं। 
पज्जायाबरणं पृण तवणंतरणाणभेदम्हि ॥ ३१९ ॥ 
घुहमणिगोद अपज्जसयस्स जावस्स पढमसमयम्हि । 
हजदि हु सब्यजहण्णं णिझचुग्धा्ड णिरावरणम्‌ ॥३६२०॥ 
सुहमणिगोदअपज्जसगेसु. सगसंभवेसु_ भमिक्रण | 
अरिमापुण्णतिजक्काणादिसजक्कट्टियेबष हुवे ॥२३२१॥ 


सृहमणिगोव अपज्जत्तयस्स जादसल पढमसमयस्हि । 
फासिवियमदिपुष्ण॑ सुदा्ण लद्धिअक्खरयं ॥३२२॥ (गो. जी.) 


अर्थ--सूक्ष्मनिमो दियालब्ध्यपर्याप्तक के जो सबसे जधम्यज्ञान होता है उसको प)रपज्नान कहते हैं। पर्याय- 
जश्ञानावरसकर्मोदय का फल पर्यायज्ञान को प्रावरश करनेरूप नहीं होता है, किन्तु पर्यायसमास-क्षान को आवरण 


२७८ ] [ १५० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


करनेरूप होता है। यदि पर्यायज्ञानावरणकर्म का फल पर्यायज्ञान को प्रावरण करने में हो जाय तो ज्ञानोपयोग का 
अभाव होने से जीव का भी अभाव हो आय । सूक्ष्मनिगोवियालब्ध्यपर्याप्तकजीव के उत्पन्न होने के प्रथमसमय में 
सबसे जधन्मज्ञान होता है, इसी को पर्यायश्ञान कहते हैं। इतना ज्ञान सरदेव निरावरण तथा प्रकाशमान रहता है । 
सूक्षमनिगोदियालब्ध्यपर्याप्तकजीव के छहहृआरबारहभव संभव हैं । उनमें भ्रमण करके अन्त के अपर्याप्तशरीर को 
तीन मोड़ों के द्वारा ग्रहण करनेवाले जीवके प्रथममोड़े के समयमें अर्थात्‌ उत्पन्न होने के प्रथमसमय में स्पर्शनइंद्रिय- 
जन्य मतिज्ञान पूर्वक लब्ध्यक्ष ररूप श्रुतशञान होता है। 


/आत्मनो5थंप्रहणशक्तिलेब्धि: भाषेखियम्‌, तद् पसक्षरं लब्ब्यकरस ।” ( राजवातिक पृ० ६५ ) 


आत्मा की पर्थ ग्रहण करने की शक्ति को लब्धि अथवा भावेन्द्रिय कहते हैं। उस शक्तिका नाश न हो सो 
लब्ष्यक्षर है। भ्रर्थात्‌ इतना ज्ञात नित्य उद्घाटित रहता है! 


“परय लब्ध्यपर्याप्तपृक्ष्मनिगोदजीवे नित्योद्घाट् निराधरणं ज्ञान भर यते तदपि सूक्ष्मनिगोदसब जधन्यक्षयोप- 
शमापेक्षया निरावरणं, न ज् सर्वथा । कस्साविति चेतू ? सदावरणे जोवाभाव: प्राप्नोति ।” ( द्रथ्यसप्रह १० ९६ ) 


अथें-- लब्धिप्रपर्याप्तक सूक्ष्मनिगो दियाजीव में जो निस्यउद्घाटित तथा श्रावरणरहित ज्ञान है, वह भी 
सूक्ष्मनिगोद में ज्ञानाबवरणकर्म का सर्वंजघन्यक्षयोपशम की अपेक्षा से झ्रावरणरहित है, स्वंधा आवरणरहित नहीं है। 
यदि उस जचन्यज्ञान का भी भावरण हो जावे तो जीव का ही अभाव हो जायगा । 


“बस्तुत उपरितनक्षायोपशमिकजशानपेक्षया केवलशानापेक्षया च तदपि सावरणं, संसारिणां क्षायिकज्ञाना- 
भाव क्षायोपशमिकमेव । यदि पुनर्लोच्रनपटलस्पेकवेशनिरावरणवत्केवलज्ञामांशरूप॑ भवति तह तेनेकदेशेनापि 
लोकालोकप्रत्यक्षतां प्राप्नोति, न च॒ तथा हश्यते । फ़िन्तु प्रचुरमेघप्रच्छादितादित्यविम्ववच्चिविडलोच्ननपटलबद्स्तोक॑ 
प्रकाशयतीत्यर्थ: ।”” ( वर. सं. गाथा ३४ टीका, पृ. ९६ ) 


अर्थ -- वास्तव में तो ऊपरवर्त्ती क्षायोपशमिकज्ञान की अपेक्षा और केवलज्ञान की अपैक्षा वह लब्ध्यक्षरशान 
भी आवरणसहित है, क्योंकि संसारी जीवों के क्षायिकज्ञान का प्रभाव है, इसलिये तिगोदिया का वह लब्ध्यक्षरशान 
क्षायोपशमिक ही है। यदि नेत्रपटल के एक देश में निरावरण के समान वह लब्ध्यक्षरशान निरावरण क्षायिक- 
केवलज्ञान का प्रंशरूप हो अर्थात्‌ प्रात्मप्रदेशों में से एक अंशप्रदेश में भी केवलज्ञान हो तो उस एकदेश से भी लोका- 
लोकप्रत्यक्ष हो जाय, परन्तु ऐसा देखा नहीं जाता, किन्तु अधिक बादलों से आच्छादित सूये-बिम्ब के समान या 
निविह् नेत्रपटल के समान, निगोदिया का वह लब्ध्यक्षरज्ञान सबसे कम जानता है, यह तात्पर्य है । 


“खरणाभावा अवक्धरं केवलणाण । तस्स अणंतिमप्नागों पज्जाओ णाम मविणाणं । त॑ न केवलणाणं व 
णिरावरणमक्खरं च। एवस्ह्ादों सुहुमणिगोदलद्धिअकखरादो जमुप्प्॑जइ युदणाण तं॑ पि पड्ञाओ उच्चादि, कब्जे 
कारणोबयारादो । ( धबल पु० ६ पृ० २१०२२ ) ? 


अर्थ--क्ष रण अर्थात्‌ नाश के श्रभाव होने से केवलज्ञान प्रक्षर कहलाता है। उसका अनन्तवाभाग पर्याय- 
नाम का मतिज्ञान है। बह पर्यायनाम का मतिज्ञान तथा केवलज्ञान निरावरण और प्विना 
निगोद के लब्धि-अक्षर से जो श्र तज्ञान उत्पन्न होता है बह भी कार्य मे कारण के उपचार से 


शी है। इस सूक्ष्म- 
पर्याय कहलाता है। 
/'सुहुमणिगोइलदि अप्यजशयस्स ज॑ जह॒ष्णयं णाणं त॑ लद्धिजक्खरं णाम । कधं तस्स 

अक्खरसण्णा ? छर- 
शेक्ष बिणा एगसरुवेण अवद्भाजादो केबलणाणमक्खरं, तत्यथड्ि-हाणीमभावादों । बव्यट्रियणए सुहंसणिगोदणाणं त॑ 


स्थक्तित्व और कतित्य ] [ २७६ 


खेबे शि था अवसर । किमेदस्स पाणं ? केबलजाणस्स अजंतिमभागों। एवं णिरावरणं, 'अश्खरस्साणंतिमभागो 
जिश्णुस्धाडिययो' त्ति वमणादों एदम्मि आवरिदे जीवाभावप्पसंगादो भा। एबम्हि लद्धिअक्खरे सव्यजोवरासिया 
शागेहिये सब्यणीबरासीदो अगंतगुणणाजा-विभाग-पडिच्छेदा आगच्छंति ।” ( धवल पु० १३ पृ० २६२ ) 

अर्थ--सूक्ष्मतिगो दियालब्ध्यपर्यातकजीव के जो जधन्यज्ञान होता है, उसका नाम लब्ध्यक्षर है। नाश 
के बिना एक स्वरूप से श्रवस्थित रहने से केवलज्ञान अक्षर है, क्योंकि उसमें वृद्धि और हानि नहीं होती। द्रब्या- 
थिकनय की अपेक्षा चू कि सूक्ष्मनिगोद-लब्ध्यपर्यापत्कतजीव का शान भी वही है, इसलिये इस ज्ञान की भी प्रक्षर- 
संज्ञा है। इसका प्रमाण केवलज्ञान का प्नन्‍्तवाभाग है। यह ज्ञान निरावरण है, क्योंकि अक्षर का अनन्त्वाभाग 
नित्य उद्घादित रहता है, ऐसा आगम वचन है अथवा इसके आबृत्त होने पर जीव के अभाव का प्रसंग श्राता है । 
इस लब्ध्यक्षरश्ञान में सन जीवराशिका भाग देने पर ज्ञानाविभाग प्रतिच्छेदों की अपेक्षा सब जीवराशि से अनस्त- 
गुणा लब्ध होता है। अर्थात्‌ लब्ध्यक्षरज्ञान के प्रविभागप्रतिच्छेद सवंजीवराशि से अनन्तगुरों हैं । 


--जै. ग. 9-8-7/श/ रो. ला. मि, 
जिस श्रुतज्ञान के भेद का हमें ज्ञान नहीं, उसके सर्वधाती स्पर्धकों का उदय ज्ञातव्य है 


शंका-- किसी जीव के 'अक्षरसमास' श्र्‌ तशान बतंमान में है तो उसके अक्षरसमास से ऊपर वाले जाम 
'पद', पैदसमास” आदि सम्बन्धी शानावरणों के सर्वधातिस्पर्धकों का उदय है ना ? 


समाधान-- पद, पदसमास आदि सम्बन्धी स्वंधाती ज्ञानावरण का उदय है । 
-- पत्र 6-5-80/ एज, ला. णेंन, भीण्डर 


देशघातो स्पर्धकोदय का कार्य 


शंका--जिसे अक्षरसमासभ्‌ तश्ञान हो गया है उसके अक्षरसमास' अ्र्‌ तज्ञानावरणीयकर्म के देशस्पर्धकों का 
उदय है या नहीं ? यबि जिसे अक्षरसमासश्र्‌ तजञान है और उसके अक्षरसमास श्र्‌ तशानावरणीय कर्तों के देशघाती- 
स्पर्धकों का उदय भी है तो प्रश्न यह है कि जब उस जीव के अक्षरसमासश्रू तशान पूरा-पूरा ही है तब उस जीव के 
अक्षर समासावरणीयकर्म के देशधातीस्पर्धकों ने उदित होकर क्‍या किया ? किज्ल, जिस उपयुक्त जीव को अक्षर- 
समास अर तशान है उस जीव के अक्षरसमास भ्र्‌ तशानावरणकर्म का क्षपोपशस न सानकर क्षय साना जावे तो भी 
बनता नहीं, क्योंकि भतशानावरणकर्म के क्षय से भ्रतशान का प्रकट होना बनता नहों, ऐसा आर्षबाब्य है, 
समाधान करे । 


समाधान -देशघातीस्पघेक यह कार्य करते हैं, ऋमसे ज्ञान होता है। क्षेत्र के भीतर आने पर पदार्थ का 
ज्ञान होता है। इन्द्रिम, मन व प्रकाश झ्रादि के बिना ज्ञान नहीं होता । ज्ञान में हीनाधिकता देशधातिया कर्मोदय 


से ही होती है। 
-पत्॒ 6-5-80/ ण, ला. जैंन, भीण्डर 
एकेन्द्रियों में श्र्‌ तशान का प्रस्तित्व 


इंका-- क्र तमसिन्पियस्थ' सूत्र में बतलाया गया है कि अतक्ञातन सन का जिदय है। एकेन्त्रियादि असंशी 
जीबों के भ तश्नाम कंसे हो सकता है ? 


ण 


७5। ५०(४० * 
रष० ] हे [ प० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--इस सूत्र में 'सुश्र्‌ त' ज्ञान से प्रयोजन है। सुख्र्‌ तज्ञान मात्र संज्ञी जीवों के ही होता है, क्‍योंकि 
संशी जीव ही सम्यर्इष्टि होते हैं। प्रसंशीजीवों को सम्यग्दशन नहीं होता । एकेन्द्रियादि भ्रसंशीजीबों के कुश्न त- 
ज्ञान होता है। धबल धु० १ सूत्र ११६ में कहा है कि मत्यज्ञानी और श्र्‌ ताशानीजीब ए केन्द्रिय से लेकर सासादन- 
गुणस्थान तक होते हैं । इसकी टीका में श्र्‌ताज्ञान के विषय में निम्नप्रकार से लिखा है-- 


“अमनसां तदपि कथमिति थेन्न, सनोउन्तरेण वनस्पतिदु हिताहितप्रवृत्ति निवृत्युपलम्भतोडनेकान्तातृ । 
भनरहित जीबों के श्र्‌ताज्ञान कंसे सम्मव है ? नहीं, क्योंकि मन के बिना वनस्पतिकायिक जीवों के हित में प्रवृत्ति 
भौर अहित से निद्तत्ति देखी जाती है | 


--पतवाचार / ण. ला. णेंन, भीण्डर 
एकेन्द्रियों में भ्रुतश्ञानोपयोग 
शंका-एकेन्द्रिय आदि सें श्र तशान-उपयोगरूप होता है या नहीं ? या लब्धिरूप ही रहता है ? 


समाधान -- धवलाकार के मतानुसार एकेन्द्रियादि जीवों में भी श्रुतज्ञान-उपयोगरूप होता है। 'मन के 
बिता वनस्पतिकायिक जीवों के हित में प्रदृत्ति और अहित से निवृत्ति देखी जाती है, इस लिये” मवसहिल--स्मीकों--के 
ही-श्,तभान मानने में उनसे अवेकास्त-दोष-प्राठ्य-है-।” ( धबल पुस्तक १, पृ० ३६१ )। एकेन्द्रिय जीवों मे मन 
के बिना भी जाति विशेष के कारण लिगीविषयक श्र्‌ तज्ञान की उत्पत्ति मानने में कोई विरोध नहीं आता।” 
धबल पु० १३ पु० २१०। 


--जें. सं. 30-]0-58/५/ ब्र. थं. ला. 
एकादशांगधारी उसो भव में च्युत होकर मिथ्यात्व में चला जाता है 
शंका- जया ग्यारह अंग का पाठी उस भव में मिध्यात्व को प्राप्स हो सकता है ? 


समाधान--ग्यारह भग का पाठी उसी भव में मिथ्यात्व व असंयम को भी प्राप्त हो सकता है। ज॑से 
रुद्र भ्रादि । 


--पत्ाचार !6-0-80/ ण. ला. णेंग, भीण्डर 
पुर्वेश्रुत पठन का भ्रधिकारी एवं उसके संसार-निवास का काल 


शंका--वद्यपि वसपूर्ण का ज्ञाता हो परन्तु यदि वह चारित्ररहित हो तो उस आत्मा का निश्चय ही 
संसार में हो घमण होता है या नहीं ? 


समाधान--अरसंयमी को दसपूर्व का शान नहीं हो सकता, एक झंग का भी ज्ञान नहीं 
दसपूर्वी गिरकर असंयमी हो सकता है, किन्तु अभिन्नदशपूर्वी संयम से ध्युत नहीं 
पुद्गलपरावतेन से भ्रधिक संसार में भ्रमण नहीं करता । 


हो तकता। भिन्न- 
होता । भिन्नदशपूर्ती भी अर्ध- 


- पवाचार 4-7-80/ ण. ला. णेंन, भौण्डर 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २५१ 


परोक्षज्ञान का भवान्तर सें साथ जाना 


शंका- आप सरोले पत्डित मरकर मनुष्य भव पाये तथ सो पाँच घर्ष तक वह अच्छा ( अपब्डित ) का 
'ख' ग' और बालबोध जैनधर्म भाग एक आदि पढ़ता है तो पूर्व भव में जो ज्ञान प्राप्त किया था, वह कहाँ 
खला गया ? 


समाधान--मृत्यु के समय अधिक देदना होती है जिसके कारण परिणामों में अतिसंक्लेश होता है । इससे 
ज्ञानावरण भ्ादि कर्मों का तीव्रउदय हो जाने से वह ज्ञान वहीं पर नष्ट हो जाता है। दूसरे, मतिज्ञान व श्र्‌ तज्ञान 
इन्द्रियों व मन के नि्ित्त से होते हैं। दृद्धावस्था में इन्द्रियाँ और मन शिथिल हो जाते हैं अतः ज्ञान भी निर्बल 
हो जाता है | 

जिन्हें मृत्यु के समय वेदना नहीं होती और जो ऋजुगति से उत्पन्न होते हैं उनके प्रायः पूर्वभव का ज्ञान 


नष्ट नहीं होता । ऐसा देखा भी जाता है कि कोई-कोई बालक बिना पढ़े प्रनेक भाषाओं के जानकार हो जाते हैं । 
तीसरे नरक के नीचे जहाँ धर्मोपदेश नहीं है वहाँ भी पू्वेभव के संस्कार के कारण सम्यर्दर्शन हो जाता है । 


+-जणे. ग. --62/श!/ .. .... 
संशय अनिश्चयात्मक ज्ञान है 

शंक-- रा. वा अध्याय १ सृत्र १५ बा० १२ में लिखा है कि अवग्ह के पश्चात्‌ संशव होता है, उसके 

पश्चात्‌ ईहा शान होता है अतः संशय ईहा नहों है। अबग्रहतलान ओर ईहाशान के बोच में जो संशय होता है, वह 
ज्ञान है या बशंन है ? 

समाधान--प्ंशय भी ज्ञान है, किन्तु प्रमाण नहीं है, क्योंकि संशय में ज्ञान पदा्थे के दो विशेषों में 

दोलायमान रहता है। संशय में किसी एक का निश्चय नहीं होता और न किसी एक विशेष के निशंय की झोर 

भुकाव होता हैं। अतः संशय ज्ञान अनिश्चयात्मक होने से प्रमाणकोटि में नहीं ग्राता । संशय” उत्पन्न हुए बिना 

विशेष जानने की आकांक्षा उत्पन्न नहीं होती इसलिये अवग्रह ज्ञान ओर ईहा ज्ञान के बीच में संशय होता है | संशय 

के पश्चात्‌ विशेष के निरंय की आकांक्षा होते हुए किसी एक विशेष के निर्शय की ओर भुकाव होता है, वह 


ईहाज्ञान है । 
'संशय' दर्शन नहों हो सकता, क्योकि संशय अवग्रह अर्थात्‌ भ्रथ॑ग्रहण के पश्चात्‌ होता है और दर्शन 
अवग्रह से पूर्व होता है । 
पलाचार--णन. ला. जेंन, भीण्डर 


मनिगोद जीव में ज्ञान के श्रविभाग प्रतिस्छेदों की संख्या 


शंका-- केवलक्ान में अनस्तअविभागप्रतिष्छेद होते हैं और सिगोदिया जीव के जघन्य शान सें भी अनन्त" 
अविभाग प्रतिच्छेद होते हैं। यहू तो शान की शक्ति की अपेक्षा से है। पर्याय की अपेक्षा से निगोदिया का जधन्य- 
झान केवलशान का अमंतर्वांसाग है। उस शान के कितने अविभागअतिच्छेद हैँ, क्या एक है ? 


समाधान--भिगोदियाजीव के जघन्यज्ञान के अविभागप्रतिष्छेद अनन्त हैं, क्योंकि उस जधन्यज्ञान को 
जीवराशि से माम देने पर जो लब्ध आये उस को उसी जघन्यज्ञान में मिलाने पर पर्यायज्ञान होता है। यदि पर्याय 


२८२ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


की भ्रपेक्षा निगोदिया के उस जधम्यज्ञान के अमन्त अ्विभागप्रतिच्छेद न हों तो उसको जीवराशि से भाग देना संभव 
न होगा । कहा भी है--“एक जीव के अगुरलधुगुरा का उत्तरोत्तर वगे करनेपर पनसस्‍्तलोकमात्र वर्गस्थान श्ागे 
जाकर सूक्ष्मनिगोदलब्ध्यपर्याप्त का लब्ध्यक्ष रज्ञान के क्विभ्षागप्रतिच्छेद प्राप्त होते हैं ।” धबल पु० १३ पृ० ३६३ + 

--जै. ग. 78-67 /५|/ २. ला. जोन, मेरठ 


ज्ञान मार्गरा 


हावधिज्ञान 
क्षयोपशमहेतुक श्रवधिज्ञान के भेद 


शंका--अवधिशान के अनुगामी आदि छहभेद भवप्रत्ययअवधिजशञान में भी होते हैं या नहीं ? तस्तववा्थ॑- 
सार से ऐसा मालुम पड़ता है कि ये छह भेद अवधिशानसामान्य के हैं । 


समाधान--तस्वार्थसार श्लोक २६ में अनुगामी श्रादि छह भेदों का कथन है उसके पश्चात्‌ श्लोक २७ वें 
के पूर्वार्ध में भवप्रत्ययअवधिज्ञान का और उत्तराघ मे क्षयोपशमहेतुक प्रवधिज्ञान का कथन है। इससे ऐसा प्रतीत 
होता है कि अनुगामी आदि छह ज्लेद भवप्रत्यय और क्षयोपशमहेतुक दोनों अवधिज्ञान के हैं, किन्तु तस्वाथंसुन्नकार 
मे प्रथम अध्याय सूत्र २१ व २२ से यह स्पष्ट कर दिया है कि श्रनुगामी श्रादि छह भेद भवप्रत्ययग्रवधिज्ञान के नहीं 
हैं, किन्तु क्षयोपशमहेतुक भ्रवधिज्ञान के है। वे सूत्र इस प्रकार हैं-'भवप्रत्ययो5वरधिदेवना रकाणाम्‌ ॥२१॥ क्षयोप- 
शमनिमिसः घड्विकल्पः शेषाणाम्‌ ॥२२॥/ अध्ध--भवप्रत्ययअवधिज्ञान देव और नारकियों के होता है॥ २१ ॥ 
क्षयोपशमनिमित्तक भ्रवधिज्ञान छह प्रकार का है जो शेष अर्थात्‌ मनुष्य और तियंचों के होता है॥ २२ ॥ 


सर्वार्थंसिंद्धि और राजवातिक टोका में भी अनुगामी आदि छह भेद भवप्रत्ययश्रवधिज्ञान के नहीं कहे हैं, 
किन्तु क्षयोपशम-हेतुक अवधिजश्ञान के कहे हैं। तत्त्वापंसार के श्लोक २६ व २७ का अर्थ भी तत्त्वायंसुन्न प्रथम 
अध्याय सूत्र २१ व २२ की इष्टि से करना चाहिए । अर्थात्‌ प्रनुगामी आदि छः: भेद क्षयोपशमहेतुक अवधि- 
ज्ञान के है । 


“जे. ग. 27-2-64/5/ सरणाराम 


(१) देव झ्ागामी भव को जानते हैं, पर नारकी नहीं जानते 
(२) सबब भावी पर्यायें नियत नहीं 


शंका--देव-नारकी आगामोभव को जान सकते हैं या नहीं ? 


समाधान--ता रकी आग्रामी भव को नहीं जान सकते हैं, वयोकि नारकियों में अवधिज्ञान का उत्कृष्ट 
क्षेत्र मात्र एक योजन प्रमाण है। कहा भी है-- 


“वढ़माए प्रुदवीएशेरइयाणमुक्कस्सो हिक्लेत चसारिगाउअपसाणं । तत्युक्‍कस्सकालोमुहु्ल समऊरणण ।” 


घबल पु० १३ १० ३२६। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २८३ 


अर्थ--पहली पृथिवी में नारकियों के प्रवधिज्ञान का उत्कृष्ट क्षेत्र चारकोशप्रमाण है और उत्कृष्टकाल 
समयकम मुहूतं है । 


नारकी मरकर धुन: नरक में उत्पन्न नहीं हो सकता, मध्यलोक मे मनुष्य या तिय॑च होगा अर्थात्‌ नारकी 
के आगामीभव का क्षेत्र चारकोस से बाहर के क्षेत्र में होगा, जो उसके झवधिज्ञान के क्षेत्र में नहीं है अतः नारकी 
आगामीभव को नहीं जान सकता । 


देव मरकर भमध्यलोक में उत्पन्न होते हैं। देव मध्यलोक में सर्वत्र जा सकते हैं, समवसरण में भी जा 
सकते हैं । उनके प्रवधिज्ञान का क्षेत्र व काल भी बहुत भ्रधिक है अतः वे अपने प्रागामीभव को जान सकते हैं। 
जिस प्रकार खदिरसार भील का आगामीभव अनियत था उसीप्रकार जिसका आगामीभव अनियत है वह अपने 
आगामीभव को नियतरूप से नहीं जान सकता है । यदि नियतरूप से जानेगा तो वह गलत हो सकता है। जिसप्रकार 
यक्षिणी ने खदिरसार भील के आगामी अनियत भव को नियतरूप से ( खदिरसार भील मरकर मेरा पति होगा ) 
जान लिया था उसका अवधिन्नान द्वारा उस प्रकार जानना गलत सिद्ध हुआ, क्योंकि भील मरकर यक्षिणी का पति 
नहीं हुआ्ना, किन्तु प्रथम स्वर्ग का देव हुआ ।* 


+णाँ. ग. 30--67|शा]| क॑, ला, 
देवों द्वारा दूसरों के मुख से श्रागामी भव बतलाना 


शंका--क्या सम्यरहष्टिदेव दूसरे को देह में आकर अपने अवधिज्ञान द्वारा वूसरे के आगामीभव बतला 
सकता है ? अगर बतला सकता है तब कौनसी अवधि हुई ? 


समाधान--देव तो स्वयं इस अपवित्र मनुष्यशरीर में प्रवेश नहीं करता, किन्तु विक्रिया से अपने प्रवधि- 
ज्ञान द्वारा दूसरे के मुख से किसी अन्य के श्रागामी भव बतला सकता है। यहाँ पर भी मेसमेरेजम से मेसमेरेजम 
करने वाला पअपने ज्ञान के विषयमूत पदार्थ को दूसरे के मुख से बतला देता है। उस सम्यरइष्टिदेव के भवप्रत्यय- 
देशावधिज्ञान होता है । 


+-जेँ. ग. 2[--63/5 | ब. प. ला. 
पंचमकाल में झ्रवधिशानी का सदभाव 


शंका--क्या पाँचओें काल में अवधिजश्ञानधारी मुनि हो सकता है ? यवि हो सकता है तो किस प्रमाण से ? 


सम्ाधान---पाँचवेंकाल के भ्रंत तक अवधिज्ञानीमुनि होगे । तिलोयपण्णती महाअधिकार ४, गाया १५२८ 
में इस प्रकार कहा है “काइूणमंतराय गश्छदि पावेवि ओहिणाणं पि। अक्कारिय अग्गिलयं पंग्रुसरों विरदि 
सब्वसिरी । 


अथं--वे मुनि भ्ंतराय करके वापिस चले जाते हैं तथा अवधिज्ञान को भी प्राप्त करते हैं। उस समय वे 
मुनीन्द्र, अग्निल श्रावक, पंगुआी श्राविका और सर्वेश्री आधिका को बुलाते हैं। “भासइ पसण्णहिदओ बृस्समकालस्स 
जादसधसाणं । तुम्हम्ह तिदिणमाऊ एसो अवसाणकक्फों हु ॥ १५२९ ७ 





१, 30 पु० ७४।३६०।पृष्ठ ६१७ ॥ 


श्ष्ड ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अथ-- वे मुनि प्रसन्नचित्त होते हुए कहते हैं कि श्रव दुधमाकाल का ( पचमकाल का ) अन्त आ चुका है, 
तुम्हारी और हमारी तीन दित की भायु शेष है, और यह अन्तिम कल्की है । 


-जें. सं. 2[-3-57/ ...... | रा. दा केराना 
सभी सम्यकक्‍त्बो जीवों के श्रवधि नहीं होती 


शंका - धट्खण्डागम सतृप्ररूपणा ज्ञानमार्गणा में दिया है कि चौथे गुणस्थान से बारहवें गुणस्थान तक सर्थ 
के ही मतिभ्र्‌ तअवधिशान होता है। बया अवधिशान सर्व जीवों में माना जायगा ? यह किस अपेक्षा से दिया है ? 


समाधान---पट्‌खण्डागम सत्‌ृ-प्ररूपणा शामानुयोगद्वार सूत्र १२० निम्तप्रकार है-- 


आभिणिवोहियणार्ण सुदणाणं ओहिणाणमसंजदसम्साइट्रिप्परदि जाब खोणकसायवीदराग-छदुमत्था 
लि ॥ १२० ॥ 


अर्थ--प्रभिनिबोधिक ज्ञान, श्रुतज्ञान धौर भ्रवधिज्ञान ये तीनो असयतसम्यग्ध्प्टि से लेकर क्षीणकषाय- 
वीतरागछक्षस्थगुणस्थान तक होते हैं । 


इस सूत्र में तो यह बतलाया है कि मत्ति, श्रूत श्रौर अवधिज्ञान में चौथे से बारहवें गुशस्थान तक होते 
हैं। इसका यह भ्रभ्रिप्राय है कि जिन जीवों के अवधिज्ञान है उनके चौथे गरुशस्थान से बारहवें गुरास्थान तक 
६ गुणस्थान हो सकते हैं, किन्तु इसका यह अभिप्राय नहीं है कि चौथे से बारहवें गुणस्थानवर्ती सब जीवो के अवधि- 
ज्ञान अवश्य होगा । 


श्री बोरसेन आजाय ने इस सूत्र की धयल टीका में भी लिखा है-- 
“विशिष्टसम्पक्त्वं तद्ध तुरिति न सर्वेषां तदभवति ।” 


अर्थे--विशिष्ट सम्यक्त्व ही अवधिज्ञान की उत्पत्ति का कारण है। इसलिये सभी सम्यग्हब्टि तिय॑च 
और मनुष्यों में श्रवधिज्ञान नही होता है । 


“थे. ग. 23-9-65/5/ ब्र. प. ला. 
झरवधि भ्रधिकतर नीचे के विधय को जानतोी है', इसका प्भिप्राय 


शंका--शानपीठ से प्रकाशित सर्वार्धसिद्धि अध्याय १ सूत्र ९ को टीका में लिखा है--“अधिकतर नीचे 


के विषय को जानने वाला होने से अवधिशान कहलाता है” यहाँ पर 'अधिकतर मोले के विषय' से कया 
अभिप्राय है ? 


समाधान-- अधिकतर नीचे का विषय इस सम्बन्ध मे श्री वीरसेन आचार्य ने निम्न प्रकार लिखा है--- 
“अवाष्धानादबधि: । अधोगौरवरधर्मत्वातृ पुदृगल: अबा ताम त॑ द्धाति परिस्छिनत्तीति अवधि: ।” 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २८५ 


ओऔ श्र्‌ तसागरआचार्य ने तस्‍्वार्थवृत्ति में निम्न प्रकार लिखा है-- 


“अवाग्धामं अवधि: । अधस्ताइुबहुतर विधयप्रहणाववधिरुच्यते । वेबा: जलु अवधिकशानेन सप्तमनरक- 
पर्य्यन्तं पश्यम्ति, उपरिस्तोक पश्यन्ति, निजविमानध्वजदण्डपर्य न्तमित्यर्थ: ।!” 


यहाँ पर यह कहा गया है कि नीचे का विषय होने से अवधिज्ञान संज्ञा है। अवधिन्ञानियों में प्रधिकतर 
संख्या देवों की है। अतः देवों की अपेक्षा से नीचे के विषय को स्पष्ट करते हुए कहा है कि देव नीचे तो साततवें- 
नरक तक जानते हैं, किन्तु ऊपर की नाप भ्रपने विमान के ध्वजदण्ड तक जानने से स्तोक जानते हैं। भ्रतः क्षेत्र की 
अपेक्षा प्रवधिज्ञान का नीचे की ओर का विषय है । 


श्री बीरसेनआचार्य ने द्रव्य की प्रपेक्षा 'नीचे के विधय' को स्पष्ट किया है और श्री श्र तसागरआचार्थ 
ने क्षेत्र की अपेक्षा 'नीचे के विधय” को स्पष्ट किया है। विवक्षा भेद से दोनों कथनों मे भेद है| 


--णैँ. ग. -3-76/....... / २. ला, जैन, मेरठ 


तोर्थंकर को माता को अवधिज्ञान होता है या नहीं ? 
शंका-तीर्थकर के माता-पिता दोनों हो अवधिशानी होते हैं या पिता ही अवधिज्ञानी होता है ? 


समाधान--ती थंकर के पिता के अवधिज्ञानी होने का कथन तो भ्राषंग्रन्थ मे पाया जाता है किन्तु माता 
के अवधिज्ञानी होने का कथन देखने में नहीं आया है । 


अथासाववधिशान विवुद्धस्वप्मफल: । 
प्रोवाच तत्फल देव्ये लसहशनदीधितिः ॥१२/१५४ महापुराण 


इस श्लोक भें यह कहा गया है कि श्रवधिज्ञान के द्वारा स्वप्नों का उत्तम फल जानकर महाराज 
नाभिराय मरुदेवी के लिये स्वप्नों का फल कहने लगे । 


+जें. ग. 0-]2-70/५/ २. ला. छेन, मेरठ 
देवों को भ्रवधि हारा तिथियों का ज्ञान 


शंका--श्वर्ग में ज्योतिष देवों का संचार नहीं है । हां पर दिन रात ऋतु अयन आदि का भेद नहों है । 
फिर देवों को अध्टाहकिका पर्व के दिवस का कसे कान हो जाता है जिससे थे नन्दीश्वरद्वीप में जाकर पूजन करने 
लगते हैं ? 

समाधान--नतुलोक अर्थात्‌ मनुष्य लोक में ही सूर्य आदिकों के गमन के कारण दिन, रात भ्रादि काल का 
विभाग होता है । 


“कयोतिष्का: सूर्याअंद्रससौष्र हुनक्षत्रप्रकोण कतारकाश्ज । मेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों शुलोक । तत्कृत: 
कालविभागः ।' [ तस्वार्सूत्र ] 


२८६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सूर्य, चम्द्रमा, ग्रह, नक्षत्र, तारे ये ज्योतिष देव हैं। मनुष्यलोक में ये निरन्तर मेरु की प्रदक्षिणा देते 
रहते हैं। इससे काल का विभाग होता है । 


देवों को अवधिज्ञान होता है। वे भ्रवधिज्ञान द्वारा इस कालविभाग को जानते हैं। और इसी से उनको 
अष्टाहििका पर्व के दिनों का ज्ञान हो जाता है जिससे वे प्रत्येक अष्टाल्लिकापवं में नंदीश्वरद्वीप में जाकर पूजन 
करते हैं । 


जे. ग. 28-8-69/शा/ णेन चेंत्यालय, रोहतक 


नर-तियंड्च में भ्रवधिश्ञान के स्वामी कौन हैं ? 


शंका--मसनुष्य व तियंचों में अवधिशास क्या केवल सम्यग्हष्टियों के हो संभव है या मिध्याहृष्टियों के भी 
हो सकता है ? 


समाधान--मनुष्य, तियँच, देव, नारकी इन चारों गतियों मे अवधिज्ञान सम्यररष्टि के ही होता है। भिथ्या- 
इष्टि के अवधिज्ञान नहीं होता है, किन्तु विभंग-ज्ञान ( कु-अवधिज्ञान ) होता है । 


“आभमिणिवोहियणाणं सुदणाणं ओहिणाणमसंजदसम्माइट्रिप्पटूडि जाब खोणकसायवीदराग-छद्मत्या त्ति 
॥१२०॥ भवबतु नाम देवनारकासंयतसम्यरदृष्टिष्यववधिज्ञानस्थ सस्‍्व॑ तस्य तझ्भूवनिबन्धनस्वातृ । देशविरताद्य परित- 
नानामपि भवतु तत्सर्व तलन्निमित्तगुणस्थ तत्र सत्त्वातृ, न तिरयंह सनुष्पासयतसम्यरहष्टिषु तस्य सर्वे तप्मिवन्धन भव- 
गुणानां तन्नासरवादिति चेन्न, अवधिशाननिबन्धनसस्पकत्वगुणस्थ तन्न सत्वात्‌ ।”” (धबवल पु० १ पृ० ३६४-३६५) 


अर्ध--आभिनिबोधिकज्ञान, श्र्‌ तज्ञान और अवधिज्ञान ये तीनों भ्रसंयतसम्यस्इष्टि से लेकर क्षीणकषाय- 
बीतराग-छल्मस्थगुणस्थान तक होते हैं ॥५२०॥। इस पर यह प्रश्न हुआ कि देव और नारकीसंबन्धी श्रसंयतसम्परदष्ट 
जीवों में अवधिज्ञान का सद्भाव भले ही रहा आवे, क्योंकि उनके अवधिज्नान भवनिमित्तक होता है। उसी प्रकार 
देशविरति प्रादि ऊपर के गुशस्थानों मे भी श्रवधिज्ञान रहा आवे, क्योकि अवधिज्ञान की उत्पत्ति के कारणभूत 
गुणों का वहाँ पर सद्भाव पाया जाता है। परंतु असंयतसम्यरूष्टितियँच भ्ौर मनुष्यों मे उसका सद्भाव नही पाया 
जा सकता है, क्योंकि अवधिज्ञान की उत्पत्ति के कारण भव भ्ौर गुण असंयतसम्यग्डष्टितियंच और मनुष्यों मे नहीं 
पाये जाते हैं ? ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि सम्यग्दर्शन अवधिज्ञान की उत्पत्ति में कारण है और असंयत- 
सम्यरईष्टिमनुष्य व तिय॑चों में सम्यग्दर्शन का सख्भाव पाया जाता है। 


“विभ्ंगणाणं सल्यि-मिच्छाइट्रीणं॑ वा सासणसम्माइट्रोणं बा ॥११७॥ 
विभंगशान ( कु-अवधिज्ञान ) मिथ्याइष्टिजीवों के तथा सासादन-सम्यग्डष्टि जीवों के होता है। 
-जें. ग. 0-2-72/५/ क. च. 
सर्वावधि द्वारा विधयीकृत उत्कृष्ट सल्या ( तत्संख्यक पदार्थ ) 


शंका--बया स्वाविधिशान उत्कृष्ट असंख्यातासंस्यात को जिबय करता 


है ? कया जघन्य परीत 
सर्वावधि बिघय कर सकता है ? स्पष्ट करें ? ५७, 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ र८घ७ 


समाधान--उत्कृष्ट असंख्यातासंस्यात सर्वावधिज्ञान का विषय है, किन्तु जघन्य अनन्त अश्रवधिशान का 
विषय नहीं है । 


+-पब्बाचार 7-2-80 /ज. ला. जेंन, भ्रीण्डर 
चिह्नों से उत्पन्न भ्रवधिज्ञान का ११८४०४०० सर्वत्र होता है 


शंका- अवधिक्ञान संपूर्ण आत्मप्रदेशों से नहीं जानता किन्तु समस्त चिह्ों में स्थित अध्मप्रदेशों से जानता 
है । अनुभव समस्त आस्मप्रवेशों में होता है। जब गुणप्रत्यवअवधिशान सम्पूर्ण आत्मप्रदेशों से नहीं जानता तो 
उसका अनुभव सम्पूर्ण आत्मप्रदेशों में कंसे हो सकता है । 


समाधान--गुणप्रत्ययश्रवधिजश्ञान चिह्नों में स्थित आत्मप्रदेशों के द्वारा जानता हुआ भी उसका अनुभव 
समस्त आत्मप्रदेशों में होता है । जिसप्रकार चक्षुइन्द्रिय में भ्रंतरंग निबृत्तिरूप से स्थित आत्मप्रदेशों के द्वारा रूप 
का जान होता है किन्तु उस रूप का भ्नुभव समस्त आत्मप्रदेशों मे होता है, भ्रन्यथा उस रूप के देखने के कारण 
उत्पन्न हुआ ह्ष-विषाद सपूर्ण आत्मप्रदेशों मे न होता । चक्षुइन्द्रिय मे स्थित आत्मप्रदेशों के द्वारा उत्पन्न हुए ज्ञान 
का ९८४०६४०7 संपूर्ण आत्मप्रदेशों द्वारा अनुभव में श्राता है, उसी प्रकार समस्त चिह्नों मे स्थित आत्मप्रदेशो के 
द्वारा उत्पन्न हुए अवधिज्ञान का भी २ि६४०॥०४ संपूर्ण आत्मप्रदेशों में होता है, क्योंकि श्रात्म एक अखंडद्रब्य है। 
अखंडद्रव्य के एकग्रंश में तो अनुभव हो और दूसरे अंश में अनुभव न हो, ऐसा नही हो सकता । 


जे. सं. 24-7-58/५/ जि. कु. जेंन, पानीपत 
ग्रवधिज्ञान का प्रनुभव सर्व श्रात्मप्रदेशों में होता है 


शंका--यदि कर्मों का क्षयोपशस सर्व आत्मप्रदेशों में समान है तो सर्वेप्रदेशों से जानने सें क्या बाधा 
आती है। यवि फिर भी बाधा मानो जाय तो उन प्रदेशों में कर्मों के क्षयोपशम का क्या फल हुआ ? वहां तो 
उदयवत्‌ आत्मशक्ति प्रतिहृत ही रही । इससे क्षयोपशम तथा आत्मशक्ति के आविर्भाव में व्याप्ति खंडित हो जाती 
है। ऐसा होने पर उदय तथा आत्मशक्ति के तिरोभाव में व्याप्ति को भी अनिश्चितता का प्रसंग आ जाता है । 


समाधान--सम्पूर्ण आत्मप्रदेशों मे क्षयोपशम होते हुए भी सम्पूर्ण आत्मप्रदेशों मे करणपने का श्रभाव 
होने से सम्पूर्ण आत्मप्रदेशों से अवधिज्ञान नहीं हो पाता । करणपता उन्हीं आत्मप्रदेशों में होता है जिन प्रदेशों का 
संबंध शरीर के उन अवयवों से हो रहा है जहाँ शरीर पर चिह्न बने हुए हैं । यदि सम्पूर्ण श्रात्मप्रदेशों मे क्षयोपशम 
स्वीकार न किया जावे और प्रतिनियत आत्मप्रदेशों में ही प्रवधिशान का क्षयोपशम स्वीकार किया जावे तो भ्रमण 
करते हुए भात्मप्रदेशों के चिह्नों के स्थान पर से हट जाने के काल और उस स्थान पर अन्य प्रात्मप्रदेश श्रा जाने से 
( जिनमें प्रवधिज्ञान का क्षयोपशम नहीं माना गया ) अवधिज्ञान से जानना असंभव हो जावेगा, क्योकि जित 
आत्मप्रदेशों में अवधिज्ञान का क्षयोपशम था वे तो भ्रमण के करण चिह्लोंवाले स्थान से हट गये इसलिये उनमें 
क्षयोपशम रहते हुए भी करण का प्रभाव होते से अवधिज्ञान नहीं हो सकेगा और चिह्लों से जिन आत्मप्रदेशों का 
अमण द्वारा संबंध हुआ है उनमें क्षमोपशम नहीं अतः करण चिह्न होते हुए भी वे जान नहीं पाबेंगे । भरत: प्वधि- 
ज्ञान का क्षयोपशम सम्पूर्ण झ्ात्मत्रदेशों में होता है भौर वे क्रम से अपना कार्य भी करते हैं। अथवा सम्पूर्ण आत्म- 
प्रदेशों में क्षयोपशम होने के कारण सम्पूर्ण झ्रात्मा में अवधिशान का अनुभव होता है । 


--जै. सं. 26-6-58 |५/ जि, कु. णेन, पानीपत 


रष८ ] [ १० रतनचन्द जैत मुख्तार । 


सम्पूर्ण प्रात्म-प्रदेशों में क्षयोपशम होने पर भी भ्रवधिज्ञान चिहृस्थ प्रदेशों से हो जानता है 


शंका--अवधि या विभंगशान उन प्रदेशों से उत्पन्न होकर उन प्रदेशों में ही अनुभव होता है छेसा कि 
चलुइन्द्रिय से अथवा सम्पूर्ण आत्मश्रदेशों में अनुभव होता है ? यवि प्रतिनियत प्रवेशों में ही अनुभव हीता है और 
उमस्वरूप प्रदेशों के आश्रय से ही उत्पन्न होता है तो प्रत्यक्ष का लक्षण बाधित होता है । 


समाधान--आत्मा के कुछ प्रदेशों से ज्ञान उत्पन्न होने पर भी उसका अनुभव सम्पूर्ण प्रात्म प्रदेशों में 
होता है। समयसार गाया १३ की टोका मे प्रत्यक्ष और परोक्ष का लक्षण इस प्रकार दिया है--उपात्त (इन्द्रिय) 
और प्रनुपात्त ( प्रकाशादि ) पर द्वारा प्रवर्ते अर्थात्‌ पर की सहायता द्वारा प्रवर्ते वह परोक्ष है। केवल ( मात्र ) 
आत्मा में ही प्रतिनिश्चित रूप से ( बिना पर पदार्थ की सहायता के ) प्रवृत्ति करे सो प्रत्यक्ष है। अवधिज्ञान एक 
कालमें उन समस्त चिह्ठों में स्थित भात्मप्रदेशों से उत्पन्न होते हुए भी उन चिह्नों की सहायता नहीं लेता अथवा 
उन चिदह्लों द्वारा नहीं प्रवर्ता, क्योंकि उन चिह्लों का कोई नियत विषय नहीं है और समस्त चिह्लों में स्थित आत्म- 
प्रदेशों द्वारा एक साथ जानता है, किन्तु प्रत्येक इन्द्रिय का विषय नियत है और एक काल में एक ही इन्द्रिय द्वारा 
प्रतिनियत बिषय को जानता है। अतः उस अवधिज्ञान के प्रत्यक्ष होने में कोई बाधा नहीं पश्राती। संपूर्ण आंत्म- 
प्रदेशों में क्षयोपशम होने पर भी अवधिज्ञान सम्पूरों प्रात्मप्रदेशों से नहीं जानता, किन्तु चि्ठों में स्थित आत्म- 
प्रदेशों से जानता है। अतः इसको एक क्षेत्री कहा है । 


--जें. सं. 9-6-58/५| णि. कु. णेंन, पानीपत 


(१) प्रात्मा के एक देश में ज्ञान नहीं होता 
(२) चिह्लों भोर इन्द्रियों में भ्रन्तर 


शंका--- गुणप्रत्यथ अवधिशान अथवा विभद्भशान मनुष्यों तथा तियंचों को नाभि के ऊपर शंजादि शुभ 
बिह्दों हारा तथा नाभि के तोले गिरगटादि अशुभ चित्नों द्वारा होता है । देव, नारकियों व तौर्थंकरों फो सर्वाद्ध 
से ही होने का मियम है।' ऐसा आगम वाक्य है। इस पर निस्‍्न शंकाएँ हैं- 


अखंड आत्मा के एकदेश सें ज्ञाव का क्‍या तात्पयं है ? क्‍या यहू शुभ व अशुभ चिह्न चशु आदि इन्द्रियवत्त 
हैं ? ऐसा तो हो नहीं सकता । क्योंकि ध० पु० १३, पृष्ठ २९६, सूत्र (७ को टीका में अवधिज्ञान चित का 
इखियवतू प्रतिनियत आकार होने का निषेध किया है । 


समाधान--ज्ञान का क्षयोपशम आत्मा के सम्पूर्ण प्रदेशों पर होता है, क्योंकि आत्मा अखंड है। आत्मा 
के कुछ प्रदेशों पर शान का क्षयोपशम होता है ऐसा तो माना नहीं जा सकता, अन्यथा आत्मा भ्रखंड नहीं रहेगी । 
शुभ या अशुभ चिह्न चक्षु आदि इन्द्रिवत्‌ भी नहीं हैं, क्योंकि इनका प्रतिनियत आकार व संझया भ्रादि नहीं होती । 
जिसप्रकार श्रोत्रइन्द्रिय का आकार यवनाली के समान होता है और संख्या में दो होते हैं इस प्रकार शुभ व अशुभ 
चिह्लों का कोई नियत आकार नहीं होता । और न इनकी संख्या का कोई नियम है। चिह्न एक भी हो सकता है 
प्लौर एक साथ दो भी हो सकते हैं, तीन भी हो सकते हैं, इससे प्रधिक भी हो सकते हैं। इन्द्रियों की रचना भ्रंगो- 
पांग नामकर्म के उदय से होती है, किस्तु चिह्नों की रचना शरीर नामकर्म से नहीं होती है। श्रत: चिह्लों और 
इन्द्रियों में प्रंतर है । 


-“णें. सं. 9-6-58/५| जि. कु. णेन, पानीपत 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ २८९ 


झवधिशानोत्पत्ति में “चिहक्लों” का स्वरूप, स्थान एवं उत्पत्ति में करणपना 


शंका--चि्तों को 'करण स्वरूप शरीर प्रदेशों के संस्थात' फहा है। करण स्वरुप शरीर प्रदेशों से कया 
तात्पर्य है ? क्‍या चल्ुरादि इंड्रियवत्‌ृ शरीर के अबयब विशेष स्वरूप सें स्थित इन प्रदेशों का आशक्रय करके 
लानता है ? 


समाधान--वतं मान में भी शरीर पर रेखाओं द्वारा अनेक आकार के चिह्न बने हुए देखे जाते हैं। रेखा 
द्वारा मत्य्य आदि के आकार शरीर पर बन जाते हैं। काले वर्शवाला बिन्दु के समान गोल आकारवाला शरीर 
पर 'तिल' रूपी चिह्न भी देखने में आता है। किन्तु इन चिह्लों को इन्द्रिय नहीं कहा जाता । 


अवधिज्ञानावरण का क्षयोपशम सर्वाज्भ होते हुए भी वह श्रवधिज्ञान इन आत्मप्रदेशों से ही जानता है; 
अर्थात्‌ उपयोग होता है, जहाँ पर शरीर में अवधिज्नानसम्बन्धी चिह्न होते हैं, अत: इन चिह्नों को करण कहा है। 
'करण' उसे कहते हैं जिसके द्वारा काये किया जाबे | इन चिह्नों में स्थित आत्मप्रदेशों द्वारा अवधिज्ञान जानता है, 
अतः इन चिह्नों की 'करण' सार्थक संज्ञा है। कोई एक चिह्न द्वारा जानता है व अन्य कोई एक साथ दो चिकह्ों 
द्वारा जानता है, तीसरा कोई तीन आदि चिह्नों द्वारा जानता है, किन्तु इन्द्रियों की संख्या नियत होने से वे उससे 
अधिक नहीं होतीं । इसलिए भी इन्द्रियों और चिह्नों में समानता नहीं है। द्र॒व्यइन्द्रिय ज्ञान में सहायक होती है, 
फिन्तु चिह्न सहायक नहीं होते यह भी इन्द्रियों व चिह्लों में स्‍्न्तर है । 


-णणें सं, 9-6-58/५/ जि. कु. नेंन, पानीपत 
एकक्षेत्र श्रवधि प्रत्यक्ष है 


शंक्रा-धवल १० १३ पृ० २९६ नीचे से सातवों पंक्ति--इस पंक्ति से स्पष्ट ज्ञात होता है कि 'एकक्षेत्र” 
अवधिज्ञान तो परोक्ष है। तीन काल में प्रत्यक्ष नहों है। सो ठीक है क्‍या ? 


शसमाधान--एकक्षेत्र अवधिज्ञान की प्रारम्भ में उत्पत्ति प्रतिनियतक्षेत्र से होती है, किन्तु ज्ञान का परि- 
णमन सर्वात्मप्रदेशों से होता है। ज्ञान के परिणमन में सहायता की आवश्यकता नहीं रहती इसलिए प्रत्यक्ष है। 
डाइरेक्ट ( 0॥०० ) आत्मप्रदेशों से जानता है । 


--पत्र 6-5-80/ ज. ला. जेन, भ्रीण्डर 
झवधिशानावरण का क्षयोपशमस सर्वाग में या एकदेश में ? 


शंक्ा-अवधिज्ञान का क्षपोपशम सर्बाँग में होता है या एक देश में, क्योंकि श्री अथंप्रकाशिका शास्त्र में 
( छिखा है कि ) भवप्रत्थय नामक अवधिज्ञान का क्षयोपशम सर्वाज्जु में होता है, गुणप्रध्षय जिसके नाभि के ऊपर 
जिक्न विशेष हो, उसमें क्षयोपशम होता है। आत्मा अलछण्ड है फिर क्योपशम एकदेश में कंसे सम्भव है 


समाधान-- भरी अर्थ प्रकाशिका शास्त्रजी के पत्र ४ंड पर इसप्रकार लिखा है--“गुणप्रत्यय अवधिज्ञान है 
सो पर्याप्त मनुष्यनि के तथा संज्ीपंचेन्द्रियर्यासतियंचनि के उपजे है सो नाभि के ऊपर शद्भु, पद्म, व, स्वस्तिक, 
मत्स्य, कलशादिक शुभ चिक्ृ करि सहित आत्मा के प्रदेशनि में तिष्ठता है। जो अवधि ज्ञानावरण तथा बीर्यान्ति- 
शाप्रकर्म के क्षयोपशम तें उत्पन्न होय है।” इन पंक्तियों द्वारा पण्डितप्रवर सदासुखदासजी का यह प्रभिप्राय रहा है 


२९० ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


कि मनुष्य तथा तिय॑ंचों के जो अवधिशान उपयोगात्मक होता है वह उन्हीं आत्मप्रदेशों के क्षयोपशाम द्वारा होता है 
जो नाभि के ऊपर रक्त चिह्लों में स्थित हैं। पण्डितजी का यह अभिप्राय नहीं है कि अवधिज्ञान का क्षयोपशम शुभ 
चिह्न करि सहित आत्मप्रदेशों पर ही होता है, सर्वाज्ज में नहीं। पण्डितजी ने गोस्मट्सार भादि महाव्‌ ग्रन्थों का 
मनन किया था, उनको जो ज्ञान प्राप्त हुआ था वह गुरु परम्परा से प्राप्त हुआ था। वे केवल एक श्रनुयोग के नहीं 
अपितु चारों अनुयोगों के जानकार थे । वे आगम के विरुद्ध एक शब्द भो लिखते हुए डरते थे। अतः पण्डितजी 
कंसे लिख सकते थे कि प्रवधिज्ञान का क्षयोपणम मनुष्य व तियंचों के सब आत्मप्रदेशों में नहीं होता । प्रात्मा के 
सर्वप्रदेशों में प्रवधिशानावरण कमें का क्षयोपशम होता है, किन्तु मनुष्य व तिय॑चों के सर्वांग से उपयोगात्मक न 
होकर उन्हीं आत्मप्रदेशों से ज्ञान होता है जो ग्रात्मप्रदेश शुभ चिह्नो करि सहित हैं क्‍योंकि भप्रन्यत्र करण का अभाव 
है। विशेष के लिए देखो घ० खं० १३ यों पुस्तक तथा जयधवला पु० १। 


+जजें. सं. !4-6-56/५]/ क. दे. गया 


झवधि गुण नहीं पर्याय है 


शंका-सेरे अभी अवधिज्ञान गुण की 'अनवधिज्ञानरूप कर्याम है ना ? यदि नहों तो जब मुझे देव पर्याय 
में अवधिज्ञान होगा तब वहां असत्‌ गुण का उत्पाद मानना पड़ेगा । 


समाधान--प्रवधिज्ञान गुण नहीं है। शान गुण की पर्याय है। क्षायोपशमिक भाव है । 
5-पढ़ाचार 6-5-80/ ज. ला. जेंन, भीष्डर 
श्रवधिक्षेत्र में प्रमाण योजन भ्पेक्षित है 


शंक-भवनवासी आदि के अवधिज्ञान के क्षेश्रप्रकरण में कहा जाने बाला योजन, प्रमाणयोजन है 
आत्मयोजन है अघवा उत्सेधयोजन है ? 


समाधान--भवनवासी आदि देवो के अवधिज्ञान के क्षेत्र का माप प्रमाणांगुल से बने योजन झर्थात्‌ प्रमाण 
योजन से है, क्योंकि उत्सेधांगुल से देवादि चारों गतियों के जीवो के शरीर की ऊँचाई का प्रमाण तथा देवों के 
निवासस्थान व नगरादि का प्रमाण जाना जाता है और भारी, कलश, दर्पशादि व मनुष्यो के निवासस्थान व 
नगरादि का प्रमाण प्रात्मांगुल से होता है। देखिये ति० प० १/११०-११३ | 


-पत्नाचार / जण ला जेंन भीण्डर 
झवधि का विधय-तेजसकार्मण 


शंका-- देह स्थाय कर तेजस-कार्सणशरीर सहित विश्रहगति में गमन करने वाले जीब को क्या अवधिशानो 
देख सकता है या नहीं ? यदि देख सकता हो तो कौनसा अवधिज्ञानी ? 


समाधान--त॑जस व काममंरशरीर मूर्तिक हैं और उनसे बद्ध भात्मा भी कथंचितु मूतिक है। अनाबि- 
बन्धनबदस्वतों मुर्तानांजीबायवार्ना मूर्तेण शरोरेण सम्बन्ध प्रति बिरोधासिद्धों:। जीव के प्रदेश प्रनादिकालीन 
बन्धन से बद्ध होने के कारण मूर्त हैं अतएव उनका मूर्त शरीर के साथ सम्बन्ध होने में कोई विरोध नहीं । च० छं० 


व्यक्तिस्व और ऋृतित्व ] [ २६१ 


पु० १ पत्र २९२ । अणाविसरूवेण संबड़ो अमुस्तों वि मुससमुजगओ जीजों । अनादि स्वरूप से सम्बन्ध को प्राप्त 
अमूर्त भी यह जीव मूतंत्व को प्राप्त है। ( ब० खं० परु० ६ पत्र १४ )। अणाविबंधणबठस्स जीवस्स संसारावत्थाए 
अमुत्तताभावादो । अनादिकालीन बच्चन से बद्ध रहने के कारएणा जीव का संसार अबस्था में श्रमृ्त होना सम्भव 
नहीं हैं। ( ध० खं० पु० १५ पत्र ३२ ) । ववहारा मुत्ति बंधादो ( वृ० ब्र० सं० गाया )। व्यवहारनय की 
अपेक्षा जीव मूर्तिक है क्‍योंकि कर्मंबन्ध से बंधा हुआ है । व्यवह।रेण कर्म भिः सहेकत्व परिणामान्मृर्तोष्पि ( पं» का० 
गाया २७ तस्वप्रदीपिकावृत्तिः ) व्यवहारनय से कर्मों के साथ एक रूप से परिशमन होने के कारणा जीव मूतिक 
भी है। इस प्रकार कर्मबन्ध के कारण जीव विग्रहगति मे भी मूर्तिक है प्नौर ध्रवधिज्ञान का विषय रूपी अर्थात्‌ 
मूरतिक पदार्थ है-रूपिण्बयधे: ( त० सू० १/२७ ) भ्रतः कार्माण व तेजस शरीर सहित विग्रहगति में गमन करने 
वाला जीव अवधिज्ञान का विषय है । रूपिषु इत्यनेन पुदुगलाः पुदगलद्रध्यसम्बन्धाश्व जीवाः परिगृहान्ते | (स सि. 
१/२७ ) हूपिषु' पद द्वारा पुद्गलों और पुद्गलों से बद्ध जीवों का ग्रहण होता है । अमुसों जोबो कर्ध मणपज्जव- 
णाणेण धुकत्तट्रपरिच्छेदियोंहिणाणादो हेट्टिमेण परिच्छिज्जवे ? ण, मुत्तटुकम्मेहि अगाबिबंधगबद्धस्स जीवस्स अमुत्त- 
सागवबयत्तीदो । ( ष० खं० पु० १३ पत्र ३३३ )। यत: जीव श्रमृ्त है अतः वह मूर्त अर्थ को जानने बाले अवधि- 
ज्ञान से तीचे के मनःपर्ययज्ञान के द्वारा केसे जाना जाता है ? नहीं, क्‍योंकि संसारी जीव मूर्त आठ कर्मों के द्वारा 
झनादिकालीन बन्धन से बद्ध है, इसलिए वह अमूत्त नहीं हो सकता बर्थात्‌ मनःपर्ययज्ञान के द्वारा जाना जाता है । 


जे. सं. 43-2-56/५]/ साँ. च. का. डबका 


कुझवधिज्ञानी के विभंगवशंन 


शंका--कुअवधिज्ञान वालों के भो अवधिवर्शन होता है या नहीं ? 


समाधान-- धबल पु० १ पृ० ३८४ तथा पु० १३ प्रृ० ३५६ पर कुअवधि ( विभंग ) श्ञानी के अवधि- 
दर्शन का कथन किया है--- 


“बिहूंगदंसण किश्श परूविद ? ण, तस्स ओहिदंसरो अंतब्भावादों । तथा सिद्धिविनिश्चयरेषप्युक्तम्‌अबधि- 
विभंगयोरबधिवर्शनभेज । धवल १० १३ 7० ३५६ । 


अर्थ---विभंगदर्शन क्‍यों नही कहा है ? विमंगदर्शत का अवधिदर्शन में भ्रन्तर्भाव हो जाता है। ऐसा ही 
सिद्धिविनिश्चय में भी कहा गया है--अवधिज्ञान और विभंगज्नान के अवधिदर्शन होता है । 


किन्तु ध० पु० १ पृ० ३८४ पर सूत्र १३४ में अवधिदर्शन वाले के चोथे से बारहवें गुरास्थान तक ६ गुण- 
स्थान बतलाये हैं। पहला या दूसरा ग्रुणस्थान नहीं बतलाया है। पृ० ३६२ सूच् ११७ में विभंगशान पहले भौर 
दूसरे इन दो गुणस्थानों में बतलाया है । इससे यह ज्ञात होता है कि विभंग ( कुप्रवधि ) ज्ञान वाले के अवधि- 
दर्शन नहीं होता है । 


“बिभ्ंगणाणं सब्णिसिच्छाइट्रीणं बा सासणसम्माइट्रीणं वा ॥११७॥ आमिणिवोहियणाणं सुदणाणं ओहि- 
णाणमसंजदसस्साइट्रिप्पहुडि जावजो जशसायबीवशागछदुमत्था सि ॥१२०॥ ओघिदंसंणी असंजदसस्माइट्रिप्पटुडि जाव 
क्ीणकसायवी दरागछदुमत्या ति ॥१३४॥ 


२९२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार $ 


अर्थ--विभंगज्ञान संशी, मिथ्या्ध्टिजीबों के तथा सासादनसम्यग्हष्टि जीवों के होता है। ११७॥ सुमति- 

ज्ञान, सुश्ुतश्ञान और सु-अवधिज्ञान ये तीनों ज्ञान असंयतसम्यरइष्टि से लेकर क्षीणककषायवीतरागछट्चस्थगुणस्थान तक 

होते हैं ।। १२० ॥। भ्रवधिदर्शनवाले जीव असंयतसम्यरूष्टि से लेकर क्षीणकषायवीतरागछप्मस्थगुणस्थान तक 
होते हैं ॥१३४।॥। 

--जै. ग. 8-2-68/5/ ध. ला. मेठी 


(१) विभिन्न गतियों में विभंग ज्ञान का काल 

(२) मिथ्यात्वी तियंच व मनुष्यों के भी विभंग ज्ञान की उत्पत्ति 
(३) सम्यकक्‍त्वी के मिथ्यात्व सें श्राने पर विभंग का श्रस्तित्व काल 
(४) चारों गतियों में भ्रपर्याप्तावस्था में विभंग-निषेष 


शंका-- भव प्रस्ययअवधि था विभंगज्ञान तो मनुष्य तियंचों को होता नहीं, गुणप्रस्यय होता है। वह भी 
सम्यवटव आदि के निर्मित्त होने पर हो होता है। मिथ्यात्थ व असंयम हो जाने पर बहु ( देशावधि ) छूठ 
जाता है ।' परन्तु ध० पु० १३ पृ० २९७ पर तो मनुष्य व तिर्यंत्र मिथ्याहष्टियों के विभंगशान भी स्वीकार किया 
है जो अशुभ चिह्लों से उत्पन्न होता है। सम्यकक्‍त्व हो जाने पर वह ही विभंग ज्ञान अवधिज्ञान नाम पाता है और 
मिथ्यात्व हो जाने पर अवधिशान का नाम विभ्ंग हो जाता है। परन्तु अवधिशान की अपेक्षा दोनों में फोई भेद 
नहीं है । सम्पबरव हो जाने पर अशुभ लिक्न शुभ हो जाते हैं और मिथ्यात्व हो जाने पर शुभ चिह्न अशुभ हो 
जाते हैं । इससे 'मिथ्यात्वादि होने पर अवधिशान हद जाता है! यह नियम बाधित होता है । यवि कहा जावे कि 
अवधि हूटकर विभंग नाम पाना ही अवधि का टुटना है सो भी नहीं, क्योंकि जिसप्रकार देव, नारकियों के अपर्यात्त 
अवस्था में अवधिश्ञान माना गया है--उसप्रकार विभंगज्ञानी मनुष्य, तियंच्र मरकर वेवनारकियों में उत्पन्न होने 
बालों की अपेक्षा अपर्याप्त अवस्था में विभंग शान क्यों स्वीकार नहों किया गया ? 


समाधान--सम्यरदष्टिप्रवधिज्ञानी मनुष्य या तियंचों के सम्यकत्व छूट जानेपर श्रवधिज्ञान संक्लेशपरिणामों 
के कारण सबेथा नष्ट भी हो जाता है भ्रौर कभी यदि नष्ट नहीं होता तो उसका ताम अवधिज्ञान न रह कर विभंग 
ज्ञान तो हो ही जाता है, किन्तु सम्यग्दशंन आदि विशुद्धता के अभाव के कारण वह भवानुगामी भी नहीं रहता 
ओर उसके क्षयोपशम का [ यानी अस्तित्व का ] उत्कृष्ट काल एक अ्रंतमु हूतं हो जाता है। मिध्याइष्टिमनुष्य व 
तियंचों के भी विभंगज्ञान की उत्पत्ति होती है, किन्तु वह भी भवानुगामी नहीं होता और उसके भी क्षयोपशम का 
काल एक अन्तमु ह॒ते से अधिक नहीं होता है। देवों में विभगज्ञान का उत्कृष्काल ३१ सागर और नारकियों में 
३३ सागर है, किन्तु वह विमंगज्ञान भी भवानुगामी नही है। अपर्याप्त अवस्था में विमंग उत्पन्न नहीं होता, क्‍योंकि 
देव, नारकियों का पर्यात भव ही भव्रत्यय विभंगज्ञान के लिये कारण है। मनुष्य व तियंचों के भी प्रपर्याष्त 
प्रवस्था में विभंगज्ञान उत्पन्न नही होता, क्योंकि श्रपर्याप्तकाल में पर्याप्ति पूर्ण न होने से उस प्रकार की शक्ति का 
अभाव है। भ्रतः अपर्याप्त मवस्थाओं में चारों गतियों में किसी भी जीव के विभंगज्ञान नहीं पाया जाता । 


--जें. सं. 26-6-58/५/ नि. कु. णेन, पानीपत 
सम्यकत्वी को विभंगजशान नहीं होता 


शंका--सम्यर्हृष्ठि नारकी के विभंगावधि शान होता है या सम्यगवधि ज्ञान होता है? 


ध्यक्तित्न और कृतित्व ] [ २९३ 


समाधान--विमंगावधिज्ञान तो मिव्याइष्टि तथा सासादनसम्यरष्टे के होता है। सम्यग्धष्टि के तो 
अवधिज्ञान होता है | 


/“विभंगणार्ण सण्णि-मिच्छाइट्रीणं वा सासणसस्माइट्रीणं वा ॥ ११७॥ ओहिणाणमसंजवसम्भाहट्विप्पहुडि 
जाव खोणकसाय-वोदराग-छदुमत्था त्ति।। १२० ७” घबल पु० १। 


अथ--विमंगज्ञात संशीमिध्याइष्टिजीवों के तथा सासादन-सम्यग्डष्टि जीवों के होता है। अवधिज्ञान 
अध्ंयतसम्यग्इष्टि से लेकर क्षीणकषायवीतरागछद्मस्थगुणस्थान तक होता है ! 


“संपहि रोरइय-मिच्छाइट्रीणं भण्णमाशे अत्यि तिथ्णि अण्णाण | सासणसम्म्राइट्रीणं, भण्णमारों अत्यि 
तिश्णि अण्णाण ।”” असंजदसम्माइट्रीणं स्णमारे अत्यि तिण्णि णाण । धबल पु० २। 


नारकी मिथ्यादष्टि का आलाप कहने पर कुमति, कुश्र्‌त और बिमंग ये तीन अज्ञान होते हैं। नारकी 
सासादन-सम्यग्इष्टि का आलाप कहने पर कुमति, कुश्रुत और विभंग ये तीन अज्ञान होते हैं। नारकी असंयत- 
सम्यग्दष्टि का आलाप कहने पर मति, श्रुत, अवधि ये तीन सुज्ञान होते हैं । 


अतः सम्यर्इष्टिना रकी के विमंगज्ञान नहीं होता है, प्रवधिज्ञान होता है । 


+-जैं, ग. 4-8-69 / शा। क. दे. छेंन 


विभंगजान के पूर्व भ्रवधिदर्शन होता है 


शंका-- विभंगावधि में अवधिदर्शन क्‍यों नहीं ? यदि विभंगशान चक्षुदर्शन ओर अचल्ुवर्शन पूर्वक होता है 
तो ऐसा क्‍यों ? तथा अवधिशान को भी चक्षुदर्शन अचक्षुदर्शन पृथक क्‍यों न माना जाय ? 


समाधान--चक्षु दर्शन अचक्षुदर्शन पूरक विभंगज्ञान नही होता है । विभंग्ज्ञान से पूर्व में होने वाले दर्शन 
का अवधिदर्शन में श्रन्तर्भाव हो जाता है। कहा भी है-- 


“विभडुदर्शन क्षिसिति पृथग्‌ नोपदिष्टमिति चेन्न, तस्पावधिदर्शनेन्तर्भावातू ।/ घवल पु० १ पृ० ३४५। 


“बिहुंगदंसणं कि्ण परूविदं ? ण, तस्स ओहिदंसरो अंतरभावादों । तथा सिद्धिविनिश्चयेः्प्युक्तम्‌ “अवधि- 
विभंगयोरवधिवर्शनमेज ।” धबल पु० १३ पृ० ३५६। 


विमंग दर्शन क्‍यों नहीं कहा ? नहीं कहा, क्योंकि उसका अवधिदर्शन में भन्तर्भाव हो जाता है। ऐसा ही 
सिद्धिविसिश्यय में भी कहा गया है--'अवधिज्ञान और विमंगज्ञान के अवधिदर्शन होता है ।”' 


“में. ग, [-6-72 / शा| २. ला. णैंन 
सिथ्यात्यों सनुष्य-तियंच् को कुप्रवधि कंसे उत्पन्न होती है ? 
शंका--मिथ्याहष्टि तिर्येश व मनुष्यों में कु-अषधिशान कैसे होता है अर्थात्‌ उसका क्या कारण है ? 


श्ह४ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


समाधान--मिथ्यादष्टि तियंच व मनुष्यों में प्रँधिाज्ञानावरणकर्म के क्षयोपश्म से विभंग ज्ञान उत्पन्न होता 
है। यदि अवधिज्ञानी सम्यग्दष्टितियँच या मनुष्य सम्यकक्‍्त्व से च्युत हो जाय तो उसका अवधिज्ञान सम्यग्दर्शन के 
अभाव में विभंगज्ञान हो जायगा | इसका जघन्यकाल एकसमय और उत्हृष्टकाल अन्तमु हत॑ है। ध. पु. ९ पृ. ३१९७ । 


--णेँ. ग. 2-3-72/५[| क. च. ऐॉन 


ज्ञानमागंरणा 


भनः:पर्ययज्ञान 





मनःपर्यय के उत्पत्ति योग्य गुणस्थान 


शका--ममःपर्ययज्लान कोन से गुणस्थान में उत्पन्न होता है ओर किन गुणस्थानों में रहता है? सभी 
संय्तियों के मनःपर्ययज्ञान क्यों नहीं उत्पन्न होता ? 


समाधान--मन:पर्य यज्ञान की उत्पत्ति अप्रमत्ततंयत गुणस्थान में होती है उसके पश्चात्‌ प्रमत्तसंयततगुण- 
स्थान में भी रहता है। कहा भी है--'दोनों मन.पर्ययज्ञान विशुद्धपरिणाम में अप्रमत्तमुनि के उत्पन्न होते हैं। यहाँ 
पर उत्पत्तिकाल के लिये नियम है, पश्चात्‌ प्रमत्तसंयत के भी होता है ।' ( पंचास्तिकाय पु० ८७ रायचल प्रन्थ- 
साला )। मनःपर्ययज्ञान प्रमत्त-संयतगुरास्थान से लेकर क्षीणकषायवीतरागछझ्स्थ नामक बारहवें गुरस्थान तक 
होता है । ( धषल पु० १ पृ० ३६६ )। यदि केवल संयम ही मनःपर्ययज्ञान की उत्पत्ति का कारण होता तो सभी 
संयियों के मन:पर्ययज्ञान की उत्पत्ति हो जाती । किन्तु प्रन्य भी मनःपर्येयज्ञान की उत्पत्ति के कारण हैं, इसलिये 
उन दूसरे द्वेतुप्नों के न रहने से समस्त संयतों के मनःपर्ययज्ञान उत्पन्न नहीं होता है। विशेष जाति के द्रष्य, क्षेत्र 
और कालादि अन्य कारण हैं । जिनके बिता सभी संयमियों के मन:पर्ययज्ञान उत्पन्न नहीं होता । 


“ऊ:-छवल पु० १ पु० ३६७ । 
+जणे. ग 6-4-64/5/ एम्न. के. जैन 
सनःपर्यय का विषय सन या पदार्थ 


शंका-- सन:पर्ययशान का विषय मात्र सन के बिचारों को जान लेना है या सन में विचार किये गये 
पदार्थ को प्रत्यक्ष जानकर उस पवार्श के सस्यन्ध में कुछ विशेष जानना भी है ? 


समाधान---इस शंका के समाधान के लिये घवल पु० १३ पृ० ३३२ सूत्र ६३ थे उसकी टोका देखनी 
साहिये । वह सूत्र इस प्रकार है-- मन के द्वारा मानस को जानकर मनःपर्ययज्ञान काल से विशेधित दूसरों की 
संज्ञा, स्वृति, मति, चिता, जीवित-मरणा, लाभालाभ, सुख-दु:ख, नगरविनाश, देशविनाश, जनपदविनाश, ख्ेटविनाश 
कर्वटविनाश, मडंवविनाश, पट्टनरविनाश, द्रोणमुखविनाश, प्रतिवृष्टि, अनादृष्टि, सुवृष्टि, दुब्बं ष्टि, सुभिक्ष दुभिक्ष 
क्षेम, अक्षेम, भय प्रौर रोगरूप पदार्थों को भी जानता है ॥६३।॥ यह सूत्र श्री अकलंकदेव ने शजबालिक में भी 
उद्छत किया है। इसके अतिरिक्त घबल पु० १३ पृ० ३३१ पर भी कहा है--“यह राज्य या यह राजा कितने दिन 
तक समृद्ध रहेगा, ऐसा चिन्तवन करके ऐसा ही कथन करने पर यह ज्ञान चूंकि प्रत्यक्ष से राज्य परम्परा की 
मर्यादा को और राजा की आयुस्थिति को जानता है ।” घृ० ३३७ पर कहा है--'द्रव्य की अपेक्षा बहू जधघन्य से 


व्यक्तित्व और इृतित्व ] ५ [ २६५ 


पझ्रनन्‍्तानन्त विस्नसोपचयों से सम्बन्ध रखने वाले गश्रौदारिकशरीर के एक समय में निर्जरा को प्राप्त होने वाले द्रव्य 
को जानता है और उत्कृष्टरूप से एक समय में होने वाले इन्द्रिय के निजंरा द्रव्य को जानता है ।” प्रु० ३३८ पर 
सृत्र ६७ को टीका में कहा है--'जीवों की गति, आगति, मुक्त, कृत और प्रतिसेवित अर्थ को जानता है।” इस 
आगमप्रमाण से विदित होता है कि मन:पर्यय का विषय मात्र मनके विचार नहीं हैं, किन्तु बह पदार्थ भी है जिसका 
मन में विचार किया जा रहा है । 


-जाँ, ग. 6-4-64 /%/ एस के. जेंन 
विपुलमतिमनःपर्ययज्नानी उपशम श्रेणी नहीं चढ़ता 
शंका--क्या विपुलमतिमन:पर्ययज्ञानी उपशम श्रणी सांड सकता है ? 


समाधान--विपुलमतिमनः पर्ययज्ञान वर्धमान चास्त्रि वाले के ही होता है जेसा कि श्री अकलंकदेव आचार्य 

ने तस्वार्थराजवातिक अध्याय १ सूत्च २४ की टीका में “स्वासिनों प्रवर्धभानध्षारित्रोदयर्वात्‌” शब्दों द्वारा कहा है । 

यदि विपुलमतिमनःपर्ययज्ञानी उपशम श्रेणी चढ़ता है तो ११ वें गुणस्थान से गिरते समय उसके हीयमानचारित्र का 

प्रसंग भ्रा जाता है, किन्तु विपुलमतिमनःपर्ययज्ञानी के हीयमानचारित्र होता नही । इससे सिद्ध होता है कि विपुलमति- 

मन:पर्यथज्ञानी उपशमश्रेणी नहीं चढ़ता । ऋजुमतिमन:पर्ययज्ञानी ही उपशमश्रेणी घबढ़ सकता है, क्‍योंकि वह 
प्रतिपाती भी है । 

>जैं ग. 5--78 /५।]]/ ब्रा. ला. 


मनःपर्ययज्ञान 
शंका--ऋ जुमतिमन:पर्ययक्षान बाला जीव इस शानसहित क्षपक श्रणी चढ़ सकता है या नहों ? 


समाधान--जीव दो ज्ञान सहित ( मत्ति, श्रुत ), तीन ज्ञान सहित ( मति, श्रुत, अवधि या मति, श्रुत, 
मनःपर्ययज्ञान ) तथा चार ज्ञान सहित ( मति, श्रुत, अवधि व मन:पर्यय) क्षपक श्रेणी चढ़ सकता है ( मोक्षशास्त्र 
अध्याय १० अन्‍्तिस सृत्र की टीका ) मनःपर्य यज्ञान से विपुलमति मनःपर्येयज्ञान ग्रहण करना चाहिए, ऐसा नियम 
करने वाला कोई आगम वाक्य नहीं है। मनःपर्ययज्ञान से ऋजुमति व बिपुलमति इन दोनों में से किसी एक का 
ग्रहण हो सकता है। अतः ऋजुमतिज्ञान सहित भी क्षपकश्नेणी चढ़ सकता है, इसमे युक्ति व आगम से कोई बाधा 

नहीं आती है । 
--जें. सं. ।2-7-56/ए॥ ् प जेग, इन्दोंर 


शंका--मनःपर्मप ( ऋजश्षुमति ) छूट जाते पर कितने भव संसार में ओर लेता है ? 


समाधान--ऋजुम तिमन।पर्येयश्ान के छूटने के पश्चात्‌ उस भव से भी मोक्ष जा सकता है भौर उत्कृष्ट से 
प्रधेपुदूगलपरावर्तेन तक संसार में अनन्त भव धारण करके मोक्ष को जाता है । मध्य के भनस्ते विकल्‍प हैं। घ० 
छ० पु० ७/२२०-२२१ छुद्ाथंध सृत्र १०४ देखना चाहिए | 


--#ी, सं. 9-8-56/५!| श्र. प. णेंग, इग्दोंर 


२६६ ॥] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार । 


सनःपर्यय ज्ञानी मानुधोत्तर से बाहर कितना क्षेत्र जानता है ? 


शंक[-एक सनःपर्ययशानो ( उत्कृष्ट ) जो नशलोक के अम्सछोर पर वहाँ बेठा है जहाँ से एक धुत भर 
भी जागे नहीं बढ़ा जा सकता, क्योंकि उसके बाद मानुषो्तर पर्बत आ जाता है अर्थात्‌ चित्रामुसार वह ']" बिन्दु 





पर बैठा है--तो वह शानी यहाँ से बाहर कितनी दूरी तक जान लेगा ? अर्थात नरलोक से बाहर कितनी दूरी तक 
जाम लेगा ? मेरे हिसाब से तो २२३ लाख योजन बाहुर तक जाम लेगा। नरलोक को परिधि के किसी भी बिन्दु 
पर बेठा व्यक्ति बाहर २२३ साख योजन तक जान सकेगा, ऐसा में सोचता हूँ बयोंकि “४५ लाख योजन उत्कृष्ट 
क्षेत्र है ।” न कि मरलोक । अर्थात्‌ जहाँ सनःपर्ययशानो बेठा है वहाँ उस सनःपर्यपज्ञानी को केन्द्र मानकर यदि 
२२२ लाख घोजन अदा व्यास का चाप लेकर एक वृत्त बनाया जाय तो यह उस मनःपर्ययश्ञानोी के ज्ञान का उत्कृष्ट 
क्षेत्र होगा ? बया यह ठीक है ? 


समाधान--मतःपर्ययज्ञान के उत्कृष्ट क्षेत्र ४५००००० योजन के विषय में भ्रापका कथन ठीक है । 


पत्ाधार -3-80/ण. ला. जैन, भीण्डर 
मनःपर्यय का घनरूप क्षेत्र 
शंका--क्या समःपर्ययशान का उत्कृष्टक्षेत्र घनरूप स्थापित करने पर “५/ १० ८ ( ४५ लाक्ष योजन ) २ 
२ 


२ १ ला० ४० योजन' प्रमाण होता है; जहाँकि ऊंचाई तो ऊपर जाने पर भो परिवर्तित नहीं होगी पर तियंक्रूप 
से क्षेत्र भिन्न हो सकता है, जबकि मनःपर्ययश्ानी सुमेर से दूर होता जाबे और मानुषोत्तरपवंत को तरफ जाता 
शावे तब क्षेत्र नरलोक से बाहुर की ओर बढ़ता जायेगा, क्या यह ठीक है ? ज. घ. पु. १ पृ. १९। 


समाधान--यह भी टीक है, किन्तु ऊँचाई एक लाख योजन है न कि एक लाख ४० योजन। जम्बूद्वीप की 
ऊँचाई एक लाख योजन है। जहाँ यह मनःपर्ययज्ञानी है उसे केन्द्र मानकर २२९३ लाख योजन अद्ध व्यास वाला 
गोला बनाने से मनःपर्ययज्ञानी का उत्कृष्ट क्षेत्र प्राप्त हो सकता है। 


“पढाचार !-3-80/ज. ला. जैंन, भीण्डर 
सनःपययज्ञान का धनक्षेत्र 


शंका--जो मेरी प्रस्तुपमान शंका है, उसके कारण लिम्नलिखित स्थल हैं--धवल पु० ९/६८; ज० घ० 
१/१९; घ० १३/३४४ था २४४ तथा जीवकांड गाया ४५६। १ 


घबल पु० ९ पृ० ६८, भीचे से तृतीय पंक्ति में “घनाकार से स्थापित करने पर”, ऐसा 


" शब्द आया है । 
सो घमाकाररूप स्थापित करते का क्या मतलब ? क्या ऐसा अर्थ समझलें कि ४५ लाख योजन है 


लम्बा, इतना ही 


ब्प्रवितित्व और कृतित्व ] [ २६७ 


चोड़ा एवं इतना ही ऊँचा ? क्योंकि धनाकार का मतलब तो “४५ लाख योजन 2८ ४५ लाख योजब )८ सुमेद पद॑त 
को ऊंचाई होता है । 


धबल ९।६७ की द्विचरम पंक्ति में लिखा है कि ४५ लाख योजन घन प्रतर को जानता है। इससे क्‍या 
अभिप्राय है ? लगता है कि गो० जी० गाथा ४५६ की संस्कृत टीका में लिखित वाक्य “सानुषोत्तरपर्वत के बाहर 
चारों कोणों में स्थित तियंच अथवा देवों के द्वारा चिन्तितपदार्थ को भी मन:पर्ययज्ञानी जानता है;” गछत है। 
[ धबल पु० ९।६७-६८ को देखते हुए ] चारों कोणों की बात वहां है ही नहीं । 


शंकासार--(अ ) सनःपर्ययज्ञान कितनो ऊँचाई तक जानता है। सुमेरुषंत को चोटी तक सनःपर्यय क्षेत्र 
है अथवा अन्य ? जयधवल १॥१९ के विशेषार्थ को देखते हुए तो चारणऋद्धिघारों सनःपर्ययज्ञानी मुनि ऊपर आकाश 
में गमन करते हुए फिर अपनी स्थिति से १ लाख योजन ऊंचाई के भोतर होने से प्रथम स्वगंस्थ देवों की बातें भी 
जानने लगेंगे । 


(ब) जीवकाण्ड गा० ४५६ की संस्कृत टोका गलत है या सही ? 


(स) किसी जोब ने लोकान्त में स्थित पुदृगल ( निभोद ) के बारे सें विज्ार किया। तथ क्या इतना 
तो मनःपर्य यज्ञानी कह देगा कि आपने लोकान्त की वस्तु ( निमोद ) के बारे सें विचार किया है, पर बह मुशे 
प्रत्यक्ष नहीं है; अथवा विचार [ विचायमाणवस्तु का नाम ] भी नहीं कहेगा ? 


समाधान- गो० जी० गा० ४५६ की टीका ठीक नही है, गलत है । इसका विवक्षित भ्र्थाश इस प्रकार 

होना चाहिए--गा० ४५४५ के अन्त में णरलोयं है और गाथा ४५६ में य वयर्ण शब्द है। इनका परस्पर सम्बन्ध 

है, क्योंकि इनकी एक विभक्ति है। गाया ४५६ में “गरलोए” में सप्तमी विभक्ति है। इसका सम्बन्ध 'ण' से है । 

'गरलोयं य धयणं बटुस्स बिक्खंभ-णियामयं, ण णरलोए सति ।' अर्थात्‌ नरलोक यह वचन विष्कम्भ ( एिंब्राालंश ) 

का नियामक है, न कि नरलोक के अन्दर का। तात्पये यह है कि गाथा ४५४ में नरलोक शब्द नरलोक का नियामक 

नहीं है, किन्तु वृत्ताकार जो नरलोक है उसके व्यास का नियामक है, जो कि ४५ लाख योजन है। इसप्रकार 

४५ लाख योजन ) श 

र्‌ 

» एक लाख योजन | नरलोक की ऊँचाई सुदर्शनमेरु है जो €& हजार ४० योजन है। सुदर्शनमेरु जड़ सहित 

१ लाख योजन +-४० योजन (चूलिका) । 


गाथा ४५६ का अर्थ धबला से विरुद्ध नहीं है। घन से अभिष्राय /५ ९ 3८ प्रछं४8॥ 5 / 0 १८ ( 


किसी भी झ्रागम में ऐसा कथन नहीं है कि मेर की चोटी पर बेठा हुआ मन.पर्ययज्ञानी उससे ऊपर एक 
लाख योजन की बात जान लेगा । मात्र तर्क के आधार पर यह स्वीकार नहीं किया जा सकता । 


मनःपर्ययज्ञानी उसके क्षेत्र के भ्रन्दर स्थित जीव के विचार को जान लेगा, किन्तु यदि वह चिस्तित पदार्थ 
क्षेत्र से बाहर है तो उस पदार्थ को नहीं जान सकेगा। 


--पत्ाचार 7-2-80/ ज. ला. णॉन, भीण्डर 


२९८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


मनःपर्ययज्ञान का उत्कृष्ट विधय भी स्कनन्‍्ध है 
शंका---मल:पर्य यश्ञास का उत्कृष्ट विवय वत्य की अपेक्षा परमाणु से बड़ा है या छोटा है या बराबर है । 
समाधान--मत:ःपयंयज्ञान का उत्कृष्टविषय स्कन्ध है, परमाणु नहीं है । कहा भी है-- 


“उत्कृष्टद्रव्य के ज्ञापना्थ उसके योग्य असंख्यातकल्पों के समयों को शलाकारूप से स्थापित करके 
मनोद्रब्यवर्गंणा के ध्रनन्‍्तवेंभाग का विरलनकर विद्तसोपच्य रहित व प्लाठ कर्मों से सम्बद्ध अजघन्यानुत्कृष्ट एक 
समयप्रबद्ध को समखण्ड करके देने पर उनमें एक खण्डद्रव्य का द्वितीय विकल्प होता है। इस समय शलाकाराशि में 
से एकरूप कम करना चाहिये | इसप्रकार इस विधान से शलाकाराशि समाप्त होने तक ले जाना चाहिए। इनमें 
भन्तिमद्रब्यविकल्प को उत्कृष्ट विपुलमतिमनःपर्ययज्ञान जानता है ।” ( धबल पु० ९ पृ० ६७ ) 


“तस्थापि ऋजुमतिविषयस्थानन्त भागीकृतस्यान्त्यो भागो विपुलमतेविषयोपनन्तस्थानन्तभेदत्वात्‌ सद्भुयेया- 
पद्भुयेवयों: सद्भयेयासद्भुयेयमेदव तु । सोषि स्कधो न परमाणु: ।” ( सुखाबोध टीका १/२४ ) 


यहाँ पर भी विपुलमतिमन:पर्ययज्ञान का विषय स्कंध ही बतलाया है । 
+जेँ. ग. 3-2-72/५ प्या ला. 
विपुलमति मनःपर्ययज्ञान भी मतिज्ञानपूर्वक होता है 


शंका - क्या विपुलमति मनःपर्यय के पूर्व ईहामतिज्ञान नहीं होता है ? या ऋजु एवं बिपुल दोनों मनः- 
पर्येयज्ञान के पू्ष ईहामतिशान होता है ? 


समाधान--ऋजुमति एवं विपुलमति दोनों ही ज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होते हैं, क्योकि सनःपर्ययदर्शन का 
कथन प्रागम में नहीं किया है। 


धबल की तेरहवों तथा प्रथम पुस्तक में कहा भी है--'सुदमणपक्षणथ दंसणाणि किष्ण सुत्ते परूविदाणि ? 
ज तेसि मदिणाणपुथ्बाणं दंसणपृष्वसविरोहादो ।” [ ध० १३।३५६ ] 


अर्थ--सृत्र में श्रुतदर्शन तथा मनःपर्ययदर्शन क्यों नहीं कहे गये ? नहीं कहे गये, क्योंकि वे श्र तज्ञान ग्रौर 
मनः:पर्ययज्ञान मतिज्ञानपूर्वक होते हैं, इसलिए उनको दर्शनपूर्वक मानने में विरोध श्राता है। सलःपर्ययवर्शन तहि्‌ 
बक्तव्यमिति चेन्न, सतिपूर्वकत्वात्तस्य दर्शनासावात्‌ । [ घबल० पु० १३३८५ ] 


अरथे---मनःपर्ययद्शन को भिन्नरूप से कहना चाहिये ? नहीं कहता चाहिए, क्योंकि मनःपर्ययज्ञात मति- 
ज्ञानपुबंक होता है। इसलिए मनःपर्ययदर्शन नहीं होता है । 


परमणसि ट्वियमट्टू ईहामदिणा उलुद्दियं लहिय । 
पञ्षद्रा पश्चक्लेण य उज़्मदिणा जाणदे णियमा ॥ गो. जी. गाथा ४४७। 


इस गाथा में यद्यपि ऋजुमतिमन:पर्ययज्ञात को ईहामतिज्नान पूर्वक कहा है, तथापि देहली-दीपकल्याय 
से यह सिद्ध हो जाता है कि विपुलमतिमन:पर्य यशान भी ईहामतिज्ञान पूर्वक होता है। यदि ऐसा न माना जाय तो 


व्यक्तिश्श और कृतित्व ] [ २६६ 


विपुलमतिमनःपयंयज्ञान को दर्शनपूर्षक होने का प्रसंग भायगा, किन्तु किसी मी भाचार्य ने मनःपर्ययदर्शन का कथन 
तहीं किया । श्रतः विपुलमतिमन:पर्य यज्ञान भी ईहामतिशानपू्वेक होता है । 


--पत्राचार 77-78 / भ. ला. जैन, भीण्डर 


सनःपर्ययज्ञानो के शान तो एक, पर वर्शन ३ होते हैं 


शंका - धवल १० २ मनःपर्ययशान के 'आलाप' में ज्ञानसार्गणा में मात्र एकशाल बतलाया है ओर वर्शंन- 
मार्गणा में तीमदर्शन का कथन है । एकशानलब्धि को अपेक्षा कहा है था उपयोग की अपेक्षा ? यदि लब्धि की 
अपेक्षा कथन है तो खारशान कहने चाहिये थे, क्योंकि उसके मति, भूत थे अवधिज्ञान का भी क्षयोपशम है। पवि 
उपयोग की अपेक्षा कथन है तो तीनवर्शन नहीं कहे जा सकते, क्योंकि शञानोपयोग के समय दर्शनोपयोग संभव 
नहीं है । 


समाधान--धवल पुस्तक २ में ज्ञानमा्गंणा व दर्शनमार्गंणा का कथन क्षयोपशम की अपेक्षा है, अन्यथा 
मतःपर्येयज्ञान का काल कुछ कम पूर्वकोटि संभव नहीं हो सकता । कहा भी है-- 


“प्रणपर्जवणाणी फेवलणाणी केवचिर कालादों होंति ? उक्कस्सेण पुश्यकोडी देसूणा ॥” जीव मन:पर्येय- 
ज्ञानी कितने काल तक रहते हैं ? अधिक से अधिक कुछक्रम पूबबंकोटिवर्ष तक जीव मतःपर्य॑यज्ञानी रहते हैं । 


यह सत्य है कि जिसके मतः्पर्ययज्ञान का क्षयोपशम होगा उसके मति, श्रुत व ग्रवधिज्ञानों का क्षयोपशम 
होगा, प्रतः चार शान कहने चाहिये थे, किन्तु मनःपर्ययशान के “आलाप' में मनःपर्ययज्ञान की विवक्षा होने से एक 
ज्ञान का कथन किया गया है । 


--णै, ग. 8-3-76/........। २- ला. जेंन, मेरठ 
झवधिशान एवं सनःपर्ययज्ञान से विषयोकृत द्रब्य एवं सतवेभिन्न्य 


शंका--अवधिज्ञान के विषय के प्रकरण में उत्कृष्ट अवधि का द्रव्य धबला में ( पु० ९।४८ ) परमाणु 
घताया है। तदनन्तभागे सतःपर्ययस्प ९ त० धु० ११२८ के अनुसार जो अवधिज्ञान के द्वारा उत्कृष्टत: द्रष्य जाना 
गया उसका अनसस्तर्वां भाग अर्थात्‌ परमाणु का अनन्तवाँ भाग द्रत्य थानों परमाणु का अनन्सवाँ शवत्यंश मतःपर्य य- 
काम का विधय होता चाहिए । कहा भी है-- जैसा परमाणु अवधिज्ञान जञान्या तिसके अनन्तवें भाग कु सनःपर्यय- 
शान जाने है । एक परमाणु में स्पर्श, रस, गन्ध, थर्ण के अनन्तानन्त अविभागप्रतिच्छेव हैं। तिनिके घटने-बधने 
की अपेक्षा अनस्तका साग सम्भवे है।” [ सर्वार्थसिद्धिवचनिका ११२८।८८ परन्तु जीवकाण्ड [ गा० ४५४ ], 
आदि में मनःपर्यय का विषय स्कन्ध कहा है। धवला [ पु० ९९६ ], श्लोकबातिक [ पु० ४ पृ० ६६ ] आदि में 
विपुलमति का विदय भी ह्कन्‍्ध कहा पया है। फिर सर्वाविधि का परमाणु विषय कंसे माना जाय ? अथवा, 
/पबनन्तभागे मनःपर्मधस्य'' को किस विधि से माना जाय ? कृपया समझाहए । 


समाधान--अवधिज्ञान व मन:पर्ययशान के द्रव्य के विषय में भिन्न-भिन्न मत हैं। तस्वाथ्थमृत्रकार, सर्वा्षि- 
सिद्धिकार आदि टीकाकारों का मत है कि सर्वाविधिज्ञान का विषय स्कत्ध है । अकलंकदेश ने राजवातिक अध्याय 
१ पृत्र २४ वातिक २ की ठीका में कहा है--शार्म णडव्यानस्तभागोडत्य: सर्वावधिता शातः तस्य परुन्रनन्‍्तभागी- 


३०० ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


कुतस्य सनःपर्ययशेयोउनस्तन्नाम: अनन्तस्यासन्त सेवरवात्‌ ऋजुमतिकासंणव्रध्याउनन्तभागाढ़ वूरविप्रकृष्टो इपीयाननन्त- 
साभः घिपुलमतेड व्यम्‌ । वहीं पर प्रदत्त टिप्पण संद्या ३ के प्रनुसार सर्वाविधि का विषयभूत द्रब्य परमाणु नहीं है, 
किन्तु भ्रतंतपरमाणुओं का स्कन्‍्ध है। इसीप्रकार ऋजुमति का विषय भी स्कन्ध है। “अनन्त के अनंत भेद होते 
हैं”, दस याकय से यह स्पष्ट हो जाता है। किन्तु धवलाकार व गोम्मटसाशकार के मतानुसार सर्वावधि का विषय 
परमाणु है, इसीलिए उन्होंने मनःपर्ययज्ञान के विषय को भ्वधिज्ञान से विषयीक्षत व्रब्य का अनन्तवाँ भाग नहीं कहा । 
धबला की नवम पुस्तक में पृष्ठ संडथा ४८ पर सर्वाविधि का विषय परमाणु बताया है और पृष्ठ संख्या ६३ व ६७ 
पर मन:पर्ययज्ञान का विषय स्कन्ध बताया है | परन्तु उस पुस्तक में कहीं पर भी ऐसा नहीं कहा गया है कि 
सन्‌ःपर्ययश्ञान का विषय सर्वावधिज्ञान के विषय का अनन्तर्वां भाग है, क्योंकि वे सर्वावधि का विषय परमाणु 
स्वीकार करते हैं। राजवातिककार 'प्रनन्‍्त के अनन्त भेद हैं', ऐसा कहकर सर्वावधि का विषय श्रनन्त परमाणुप्रों 
फा स्कन्‍्धरूप स्वीकार करते हैं। उस सकन्घ के अनन्तवें भागरूप स्कन्‍्ध ऋजुमतिमनःपर्यय्ज्ञान का विषय है श्रौर 
उसका भी झनन्तवाँ भाग विपुलमति का विषय है। यह भी स्कन्ध है, परमाणु नहीं है । 


इस बिषय को समभने के लिए आखाय भ्र्‌ससागरजो कृत तस्तयार्थवृत्ति टोका तथा सुखानुबोध टोका भी 
द्त्टव्य हैं । राजबातिक [ १२४१२ | की टीका से सम्बद्ध टिप्पण उक्त टीकाह्यय के आधार से ही लिखे गये है। 


- पढ़ 23-8-77/ ण. ला. जेन, भीण्डर 


ज्ञानमार्गरगा 
केवलज्ञान 





केवलज्ञान को 5परछाध्याणा। /00०9/20८ 5० कह सकते हैं 
शंक(--केबलशान को 9097श7॥प7/ 8009(80|6 5९। लिखने में क्या कोई हानि है ? 


समाधान--मान दो प्रकार का है। लौकिक मात और अलौकिक मान । लौकिक मान छह प्रकार का 
है-मान, उन्मान, अवमान, ग्रणिमान, प्रतिमान और तत्प्रतिमात [ शज्रिलोकसार गा० ९ ]। लोकोत्तर मान चार 
प्रकार का है--(१) द्रव्य, (२) क्षेत्र, (३) काल, (४) भाव [ गा० १० ]। लोकोत्तर द्रव्यमान में जघन्यमान 
परमाणु है भौर उत्कृष्ट सकल द्रव्य है, क्षेत्र मान मे जधन्यमान एक प्रदेश है, उत्कृष्ट माव स्व आकाश है । काल- 
मान में जधन्यमान एक समय है झौर उत्कृष्टमान सर्वकाल है। भावमान में जघन्यमान सूक्ष्मनिगोदियालब्ध्यपर्याप्तक 
का पर्यायनामकज्ञान है और उत्कृष्ट केवलशान है [ गा० ११-१२ ै | द्रव्यमान दो प्रकार का है---( १) संख्या 
प्रमाण (२) उपमा, प्रमाण । संख्या प्रमाण तीन प्रकार का है- (१) तंक््यात, (२) असंख्यात, (३) अनन्त । 
संस्यात एक ही प्रकार का है किन्तु भ्रसंड्यात भ्रोर प्रनन्‍्त तीन-तीन प्रकार के हैं-(१) परीतासंख्यात (२) युक्ता- 
संब्यात, (३) भसंल्यातासंच्यात, (१) परीतानन्त, (२) युक्तानन्त, (३) धनन्तानन्त [ गा० | १२-१३ ]। 
इसप्रकार संख्या-प्रमाण सात प्रकार का है, उनमें से प्रत्येक जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट के भेद से तीन-तीन प्रकार 
के हैं। इस प्रकार संख्या प्रमाण के (७१८३)२०२१ भेद हो जाते हैं [बा० १३-१४] । संख्या प्रमाण का जघन्य 
दो है [ गा० १६ ] और उत्कृष्ट संख्या उत्कृष्ट अनन्तानन्त है जो केवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेद प्रमाण हैं । 


| षाषा ५१ ]। 


व्यक्तित्थ और कृतित्व ] [ ३०१ 


जिलोकसार गाया ५४ की टीका में भी माधवचखाजार्य ल्लेविन्नदेव ने कहा है कि सर्वधारा में एक को आावि 
करके एक एक बढ़ते हुए केवलज्ञान पर्यन्त स्व गणना गर्भित है। द्विरूप घनधारा का प्रन्तिम स्थान केवलज्ञान के 
हितीय वर्गघूल का घन है, किन्तु द्विरूप वर्गधारा चरम झौर द्विचरम राशि का घन, इस द्विरूप घनघारा का 
अन्तिम स्थान नहीं है, क्योंकि द्विरूप वर्गंधारा की चरमराशि केवलज्ञान और द्विचरमराशि केवलज्ञान का प्रथम 
वर्गमूल का धन करने पर जो संडया राशि उत्पन्न होगी वह केवलज्ञात के अविभागप्रतिच्छेदों के प्रमाण से श्रधिक 
हो जायगी [ गाया ८१-८२ ]। केवलज्ञान के अविभाग-प्रतिच्छेदों के प्रमाण से अधिक प्रमाण वाला न कोई द्रब्य 
है, न कोई क्षेत्र है, न काल है, न कोई भाव है । केवलज्ञान के और केवलज्ञान के प्रथमवर्गमूल के घन स्वरूप 
संख्याप्रों का कोई ( द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव ) आधार न होने से उन संझ्याप्रों को ट्विर्पघनधारा का अल्तिम स्थान 
स्वीकार नहीं किया गया है। केवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेदों के प्रमाण से प्रधिक प्रमाण वाला कोई द्रव्य, क्षेत्र, 
काल या भाव नहीं है; अतः केवलश्ञान को सर्वोत्कृष्ट राशि स्वीकार की गई है। इसलिये केवलजशान को 809८- 
प्रपा 3009(&0!९ $०: लिखने में कोई बाधा नही है ! 


- णै. जग. ]7-4-75/५/ ल. च. जेंन 
केवलजान का परद्रव्यों के साथ शय शायक सम्धन्ध 


शंका-केवलशान का परद्रव्यों व पर्यायों के साथ क्या कारण-कार्य सम्बन्ध हे ? 


समाधान--द्रव्य तो अनादि-अनन्त है। द्रव्य त तो नवीन उत्पन्न होता है और न द्रव्य का विनाश 
होता है । कहा भी है-एवं स़दो विणासो असदो जीवस्स णत्थि उप्पादों। सत्‌पदार्थ जीवका नाश और प्रसत्‌ 
पदार्थ जीवका उत्पाद नहीं होता । द्रव्य अनादि-प्रनन्त होने से स्वयं न कारण है और न काये है। द्रथ्यदृष्टि से 
द्रव्य में अकायं-भ्रकारण शक्ति पड़ी हुई है, किन्तु पर्याय सादि-सान्त है। सत्पर्यायका विनाश और असत्‌पर्याय का 
उत्पाद भी होता है । जंसे जीवद्रव्य अनादि-अनन्त होते हुए भी मनुष्य सत्‌पर्याय का विनाश झौर असत्देवपर्याय 
का उत्पाद देखा जाता है । पर्याय सादि-सान्त होने से काये भी है क्लौर कारण भी है। पर्याय की उत्पत्ति भ्रन्तरंग 
ब बहिरंग दोनों कारणों से होती है। ( उप्तयनिमित्तवशाह्‌ भावान्तरावाध्तिरत्पादनसमुत्पादः। स० स्ि० अ० ५ 
सूत्र ३० ) पूर्वेपर्याय संयुक्तद्रव्य तो अन्तरंग कारण है ( स्वामी कारतिकेयामुप्रेक्षा गाथा २२२ व २३० ) और शभ्रनेक 
प्रकार के सहकारी निमित्तकारण बाह्य कारण हैं। जिसप्रकार काल ( समय, टाइम ) बाह्य कारण है उसी 
प्रकार अन्य द्रव्य की पर्याय व क्षेत्र भी निरमित्त है। हर एक पर्याय अपने भ्नन्‍्तरंग व बहिरग कारणों से उत्पन्न 
होती है। अन्य द्रव्यों की पर्यायों के लिए केवलज्ञान न प्रन्तरंगकारण है और न बहिरगकारण है। अन्य द्रब्यों 
की पर्यायों के साथ केवलज्ञान का कार्यकारण सम्बन्ध नहीं है। केवलज्ञान स्वयं पर्याय है जिसके लिए क्षीणकषाय- 
गुणस्थान के अन्तिम समयवर्ती जीव तो अन्तरंग कारण हैं और ज्ञानावरण झ्रादि कर्मों का क्षय बहिरंगकारणा है। 


अन्य द्रव्य व पर्यायों का केवलज्ञान के साथ कार्यकारण सम्बन्ध न होते हुए भी शेयज्ञायक सम्बन्ध अवश्य 
है। सर्वद्रब्यपययिषु केवलस्थ अर्थात्‌ केवलज्ञान का विषय सब द्रव्य श्लौर उनकी सब पर्याय हैं। पर द्रव्य के साथ 
केवलशान का ज्ञेयज्ञापक सम्बन्ध व्यवहा रनय से है जाणवि पस्सदि सथ्वं, बवहारणयेण केबलीभयवं ( नियमसार )। 
किन्तु व्यवहारतय का यह कथन असत्यार्थ नहीं है। यदि व्यवहारनय के कथन को असत्यार्य माना जावेगा तो 
स्ंश्नता का अभाव हो जावेगा अतः व्यवहारतय का कथन भी वास्तविक है। परिणमदों खल जाणं पंजकला सम्व 


३०२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुझ्तार : 


इब्यमपण्जाया ( प्रबडनसार ) अर्थात्‌ वास्तव में शञानरूप से परिरशमित होते हुए केवलीभगवान के सर्व द्रव्य-पर्याय 
प्रस्यक्ष हैं । 


जे. सं, 26-9-57 /....... (2066 


केवलज्ञास, विव्यध्यनि में निरूपण, द्ादशांग; ये यथाक्रम झननन्‍्तगुणे हीन हैं 


शंका--केवलक्ञानी ने जो जाना है, क्या वहु सब विव्यध्वति में नहीं कहा गया है ? और जितना दिव्य- 
इतनसि में निरूपण किया गया है, कया यह सब द्वावशांग में नहीं आा गया है ? जितना केवलीभगवान ने जाना है वह 
समस्त हमको उपलब्ध है, ऐसा सालने में क्या आपत्ति है ? 


समाधान--इस प्रश्न का उत्तर श्री नेमिच्र॒र्सि,न्तचकवतीआचार्य के भ्रनुसार इस प्रकार है-- 


पण्णवणिए्जा भावा अणंतलागों बु अणभिलप्पाणं। 
पष्णवणिज्जाण पुणं अण॑ंतप्तागों सुदणिवद्धो ॥३३४॥ (गो. जो ) 


जो पदार्थ मात्र केवलज्ञान के द्वारा जाने जाते हैं, किन्तु जिनका वचनों के द्वारा निरूपण नहीं किया जा 
सकता, ऐसे पदार्थ अनन्तानन्त हैं । उनके भ्रनन्तव भाग में वे पदार्थ हैं जिनका निरूपण किया जा सकता है। उनका 
भी प्रनस्तवॉभाग द्वादशांगश्ुत में निबद्ध है। जितना द्वादशांग में नियद्ध है वह भी पूर्ण हमको उपलब्ध नहीं है । 


शंका--केवलज्ञामी बया जानते हैं ? किसप्रकार जानते हैं ? 


समाधान- केवलज्ञानी समरत ज्ञेयों को जानते है, क्योकि प्रतिबन्धक कर्मों का अभाव हो गया है। कोई 
भी शेय ऐसा नहीं है, जिसको केवलज्ञानी न जानते हो । 


शो शेये कयमशः स्यादसति प्रतिबन्धने । 
बाह्य इश्नि्वाह्कों न स्थादसति प्रतिबस्धने ॥ ( अध्टसहज्नो पृ० ५० ) 


प्रतिबन्धक के नहीं रहने पर ज्ञाता ज्ेय के विषय में अज्ञ कंसे रह सकता है भर्थात्‌ ज्ञानस्वभावी आत्मा 
झेय पदार्थों को प्रवश्य जानेगा। 


केवलज्ञान भात्मा और अं के प्रतिरिक्त किसी इन्द्रिय प्रकाश प्रादि की सहायता की अपेक्षा नहीं रखता 
है, इसलिये केवलज्ञान असहाय है । 


"आत्मार्धव्यतिरिक्तसहायनिरपेक्षत्वादा केबलमसहायस्‌ ।” ( जयधबल १ु० १ धृ० २३ ) केवलज्ञान 
इन्द्रिय व प्रकाशादि को सहायता के बिना जानता है। वह तो प्रत्यक्ष जानता है सर्थात्‌ समस्त शेय उसके ज्ञान में 


प्रत्यक्ष हैं । 


जो शेय जिस रूप से है उसको उसी रूप से जानता है, अन्यथा नहीं जानता है, क्योंकि अन्यथा जानने 
का कोई कारण नहीं रहा । 


“णें. ग. --7/57| अ. कु, 


अ्यवितत्व और कृतित्व ] [ ३०३ 
केवलज्ञान को सासय्य युगपत्‌ भ्रनन्‍्तलोक जानने की है 


शंका--जीव अक्षय-अनन्‍्त हैं। उनके अनस्तामन्त भरुरे पुश्गल प्र्य हैं, उनसे भी अनन्तामन्तगुर! काल 
के समय हैं। उनसे भी अनम्तानन्तगुरों आकाशब्रब्य के प्रदेश हैं। इन सब अनम्तामस्तराशियों को घुगपत्‌ एकससय 
पसें कोबलशान फेस जान सकता है ? 


समाधान--इन सब अक्षयप्रनन्तानन्त राशियों का जितना योग होता है उससे भी अनन्तानन्तगुरों केवलश्ञान 
के अविभागप्रतिच्छेद हैं जिनकी संख्या उत्कृष्टप्रनन्तानन्त है। थ्री नेमचख लिद्धास्त चक्तवर्तो ने तिलोकसार सें 
कहा भी है-- 


अवराणंताणंतं तिप्पडिरासि करितु विरलादि । 
तिसलागं स समाणिय लड्ध दे पक्खिवेदव्या ।३४८॥ 
सिद्धा णिगोदसाहियवणप्फदिपोरगलपमा अणतगुणा । 
काल अलोगागासंछसच्चेदेणंतपक्खेवा ॥ ४९ ॥ 

त॑ तिण्णियारवग्गिद्संवरगं करिय तत्य दायठवा । 
धम्माधम्मागुरुलघुगुणा विभागप्पडिस्छेदा_ ॥ ५० ॥ 
लदध तिवार वश्गिदसंवरगं करिय कवले णारें। 
अदवणिय तं॑ पुण छखित्त तमरणंताणं तसुक्कस्स ॥| ५१ 0 


अधथे--जघन्यअनन्तानन्त की तीन प्रतिराशि स्थापित करके विरलतादि के ऋमतें तीन शलाकाओं को समाप्त 
करने पर जो मध्यमअनन्तानन्तराशि उत्पन्न होती है, उसमें सिद्धजीवराशि, तातें भ्रनन्‍्तगुणी निगोदजीवराशि, तातें 
साधिक वनस्पतिराशि, तातें भनन्‍्तगुणी पुद्गलराशि, तातें अनन्तगुणा काल के समयनिका प्रमाण कालराशि, तातें 
अनन्तगुणा अलोकाकाश के प्रदेश; इन छह अनन्तराशियों का क्षेपण करना चाहिए। छुह राशि को मिलाने के बाद 
जो लब्ध श्रावे उस महाराशि को तीनबार वर्गित संव्ित करना है स्वरूप जिसका, ऐसे विरलन, देय और गुणन 
प्रादि क्रियाओं की पुनराकृत्ति ढ्वारा शलाकात्रय निष्ठापन कर जो विशदराशि उत्पन्न हो उसमें धरमंद्रव्य और अधर्म 
द्रव्य के भग्रुरुलघुगुण के अविभागप्रतिच्छेद मिलावने । इस प्रकार जो राशि उत्पन्न होय ताको तीन बार ब्गित- 
संबर्गित करनेपर जो प्रमाण आवे उसको केवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेदों में से घटाय जो लब्ध आवे, उस लब्ध 
को पूर्वोक्त केवलज्ञान की ऋणराशि में मिलाने पर केवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेदों का प्रमाण होय है जो उत्क्ृष्ट- 
अनन्तानन्त संख्या है । 


क्ेवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेदों का प्रमाण सर्वज्ेयों से अनन्तानन्तगुणा होने के कारण, केवलज्ञान के 
हारा सबशेयों का जानना संभव है । क्री अकलंकवेव ने राजबातिक में कहा भी है। 


/याबांल्‍लोकालोकस्वभावोपइनन्तः तावन्तोल्तन्तानन्ता यद्यपि स्युः तातपि शातुमस्य सामय्य॑म्तोत्यपरिमित- 
साहाशयंतत्‌ केवलशान वेवितव्यम्‌ ।”” ( १२९९ ) 


जितना यह लोक-अलोक है यदि उतने अतन्तलोक-अलोक हों तो उन्हें भी केवलज्ञान जान सकता है। 


--जै. ग. !--7 /#7| अ. कु. मैन 


३०४ ] [ १० रतनचन्द जेन मुस्तार : 


केवलशान हारा ध्नादि अनादिरूप से तथा प्रनंत श्रनन्तरूप से जाना गया है 


पु 


शंका--यदि केबलझान के द्वारा समस्त लोक अलोक तथा भूतकाल व भविष्यतकाल के समस्त समय 
जान लिये गये हैं तो समस्त काल सान्‍्त व सादि हो जायगा । आकाश के प्रदेश अनन्त है, भूतकाल अनादि है और 
भविष्यत॒काल अनन्त है, यह सब उपदेश ध्यर्थ हो जायगा ? 


समाधान -- आकाश के प्रदेश ध्नन्‍त हैं, भूतकाल प्रवाहरूप से अनादि है, भविष्यत्‌काल भी प्रवाहरूप से 
झनस्त है, ऐसा जिनेन्द्रदेव का उपदेश है। आज्ञासिद्ध इन तत्त्वों को ग्रहण करना चाहिये, क्योकि जिनेन्द्र भगवान 
अन्यथावादी नहीं होते हैं । 


सूक्म॑ जिनोदित॑ तत्त्व हेतुभिनेंय हन्यते । 
आशासिद्ध तु तद॒ग्राह्म नान्‍्यथावादिनों जिनाः ॥५॥ ( आलापपद्धति ) 


जिनेन्द्र भगवान के वचन सूक्ष्म है। उनको कुतर्कों के द्वारा खंडित नही किया जा सकता। उन आज्ञा- 
सिद्ध सूक्ष्मतस्वों को ग्रहण करना चा। हिये, क्योंकि जिनेन्द्र-मगवान अन्यथावादी नही हैं । 


जिनेन्द्र-भगवान ने ज॑सा उपदेश दिया है वसा ही जाना है, क्योंकि वस्तुस्वरूप वेसा ही है। भूतकाल 
प्रनादि है; भ्रनादिरूप से केवली ने जाना है और अनादि का उपदेश दिया है। भूतकाल न सादि है, न सादिरूप 
से जाना गया है और न सादि का उपदेश है। इसीप्रकार अनन्त के विषय मे जान लेना चाहिये । 


भूतकालीनपर्यायों का प्रध्वंसाभाव है, केवली ने प्रध्वंसाभावरूपसे जाना है और प्रध्बंसाभाव का उपदेश 
दिया है। इसी प्रकार भावीपर्यायों का प्राकू-प्रभाव है, केवली ने प्राक-अभावरूपसे जाना है और प्राक-अभाव का 
उपदेश दिया है । 


“जे. ग. !--7/200/ आ. कु. णेंन 
केवलज्ञान के भ्रविभागी प्रतिच्छेदों में हानि-बद्धि नहीं होती 


शंका--अगुरुलधुगुण के द्वारा केबलशान के अविभागप्रतिस्छेदों में बद्गुणहानिवृद्धि होती रहती है । 
केवलज्ञान के अधिभागीपरतिष्छेदों की संख्या उत्कृष्ट अनन्तानन्त कहना उचित नहीं है, क्योंकि जधन्य व उत्कृष्ट 
संहया एक होती है ओर मध्यम संरुषा के असेक भेद होने के कारण अनेक होती हैं ? 


समाधान--केव लशञान के अविभागप्रतिच्छेदो में हानि-इद्धि नहों होती है, क्योंकि स्वभावअर्थपर्याय मात्र 
भ्रगुरुलघुगुण में हानि-वृद्धि के कारण होती है । कहा भो है--- 
“अगुरुलघुविकाराः स्वभावार्थपर्यायास्ते हावशधा षड़वृद्धिरुपा: घड़्हानिरूपा: ।! 


अग्रुदलहुगा अणंता समय समय समुब्भवा जे वि। 
दथ्वाणं ते भणिया सहावगरुण पढलणया जाण॥ २२॥ (सथ सक्त ) 


अगुरुलघुगुण प्रतन्तअविभाग प्रतिच्छेदवाला है। उस भ्रगुरुलधुगुण मे प्रतिसमय पर्यायें उत्पन्न होती 
रहती हैं। अगुरुलघुगुण की पर्यायों को शुद्धद्रव्य की स्वप्रावपर्याय जानना चाहिये । 


व्यक्तित्व और इंतित्व ] [३०४५ 


यदि केवलज्ञान के प्रविभाग प्रतिच्छेदों में हानि-वृद्धि मान ली जाय तो उनकी संख्या उत्कृष्टभ्रनन्तानन्त 
नहीं रहेगी, क्योंकि उत्कृष्ट संझ्या में हानि-वृद्धि संभव नहीं है और उत्कृष्ट संख्या न रहने से घिलोकसार गाथा ५४१ 
से विरोध आ जायगा । भ्रतः केवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेदों की हानि-वृद्धि द्वारा स्वभावपरिणमन मानना 
नितांत भूल है | 


-णे. ग. -4-7 /5॥7/ अ. कु. जैन 
शेयों के परिणमन की प्रपेक्षा केवलशान में भी परिरामन होता है 


शंका-:यदि केवलक्ञान में अविभागप्रतिष्छेदों को हानि-वृद्धि के कारण परिणमन नहीं है तो किस प्रकार 
परिणमन है ? 


समाधान--ज्ञान शैयों को जानता है अर्थात्‌ ज्ञान की ज्ञेयों को जाननेरूप पर्याय होती है। प्रतिसमय 
जैसा-जैसा ज्ञेयों में परिणमन ( उत्पाद-व्यय ) होता रहता है, जानने की अपेक्षा वंसा-वंसा परिणमन ज्ञान में भी 
होता रहता है । यदि ज्ञान में तदनुकूल परिवर्तन न हो तो ज्ञान ज्ञेयों को जान ही नहीं सकता। आगम इस 
प्रकार है-- 


“झयपदार्था: प्रतिक्षणं भद्धश्रयेण परिणमन्ति तथा शानसपि परिह्छितत्यपेक्षया भड़श्येण परिणमति ।/” 
( प्र० सा० गा० १८ टोका ) 


“गेम येनोत्पादव्यय प्रौब्यक्पेण प्रतिक्षणं शेयपदार्था: परिणमस्ति तरपरिच्छित्पयाकारेभानोहितवृत्या सिद्ध" 
शानमपि परिणमति ।” ( यु० ध्र० सं० गाथा १४ टीका ) 


“प्रतिक्षणं विवर्तमानानर्थायपरिणामि केवल कथ्थ परिद्चिनसोति च्षेन्न, शेयसमविपरिवर्तिन: केवलस्थ तब- 
विरोधातु । शेयपरतन्त्तया जिपरिवतंभानस्थ केबलस्प कर्थ पुनर्मेबोत्पत्तिरिति धेन्न, फेवलोपयोगसामाष्यापेक्षया 
तस्पोत्पत्त रसावात्‌ । विशेषापेक्षया ल नेग्द्रियालोक सनोम्यस्तदुत्पत्तिविगतावरणस्थ तद्विरोधात्‌ ।” 


( घ० पु० १ पृ० १९८ ) 


“णज श्र जाणविसेसदुवारेण उप्पज्जमाणस्स केवलणाणंसस्स केवलणाणजर्ं फिट्टवि, पमेयबसेण परियत्तमाण- 
सिद्धजावणाणंसाणं पि केवलणाणसाभावप्पसंगादो ।” (ज० घन पु० १ पृ० ५०-५१) 


अर्थ--उत्पाद, ध्यय, धौव्यरूप से शेयपदार्थ प्रतिक्षण परिणमन करते हैं उसी प्रकार केवलज्ञान में भी 
जानने की अपेक्षा उत्पाद, व्यय, श्रौव्यरूप परिणमन होता है । 


यहाँ पर शंका है कि भ्रपरिवर्तनशील केवलज्ञान प्रत्येक समय में परिवर्तनश्लील पदार्थों को कंसे जानता 
है ? ऐसी शंका ठीक नहीं है, क्योंकि ज्ञेयपदार्थों को जानते के लिये तदनुकूल परिवर्तेत करने वाले केवलज्ञान के 
ऐसा परिवर्तेन मास लेते में कोई विरोध नहीं आता है! पुनः शंका है कि शेय की परतन्त्रता से परिवर्तत करने 
वाले केवलजश्ञान की फिर से उत्पत्ति क्‍यों न मानी जाय ? केवलशान की फिर से उत्पत्ति नहीं मानी जाती, क्योंकि 
क्रेबलज्ञानकूप उपयोग सामान्य की अपेक्षा केवलज्ञान की पुनः उत्पत्ति नहीं होती है। विशेष की अपेक्षा केवलशान 


३०६ ] [ पं० रततचन्द जैन मुख्तार । 


की उत्पत्ति होती है तो भी वह केवलज्ञानोपयोग इन्द्रिय मन और आलोक से उत्पन्न नहीं होता है, क्योंकि जिसके 
शानावरणादिकर्म नष्ट हो गये हैं, ऐसे केवलज्ञान में इन्द्रियादि की सहायता मानने में बिरोध आता है । 


यदि कहा जाय कि केवलज्ञान का अ्रृंशज्ञान विशेषरूप से उत्पन्न होता है, इसलिये उसका केवलज्ञानत्व ही- 
नष्ट हो जाता है, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर श्ेय के निमित्त से परिवर्तेन करने वाले सिद्ध जीयों 
के ज्षानांशों के भी केवलज्ञानस्व के अभाव का प्रसग प्राप्त होता है ॥ 


+-जें. ग. !--7। />7/अ. कु. जैन 


शंका--कशेयों के प्रिणमन को अपेक्ष! केवलज्ञान में परिणमन शहना तो ओपचारिक कथन है, जो सत्य 
नहीं है ? 


सम्राधान--ज्ञेयों के परिणमन से केवलज्ञान मे परिणमन होता है यह उपचरितनय का बिषय होते हुए 
भी उपचरितस्वभाव का कथन है । यदि उपचरितस्वभाव के कथन को सत्य न माना जाय तो सर्वज्ञता भी सत्य 
नहीं होगी, फर्योंकि सर्वज्ञता अर्थात्‌ परज्ञता उपचरित स्वभाव की अपेक्षा से है। कहा भी है-- 


/स्वभावस्थाप्यन्यश्रोपच्चारादुषचरितः स्वभावः ॥१२३॥ स हूं धा-कर्मज-स्वभाविक-भेदातु । यथा जोवस्य 
मूले्व्वेतनत्वम्‌ । यथा सिद्धात्मना परज्षता परदर्शकत्व थे ॥१२४॥ ( आलापपद्धति ) 


स्वभाव का भी अन्यत्र उपचार करता उपचरितस्वभाव है । वह उपचरितस्वभाव कमंज और स्वाभाविक 
के भेद से दो प्रकार का है। जसे जीव मूर्तत्व और अचेतनत्व कमंज-उपचरित-स्वभाव है। तथा जैसे सिद्ध 
प्रात्माओं के परका श्ञानपना तथा परका दर्शकत्व अर्थात्‌ सर्वेकज्षता स्वभाविकउपचरितस्वभाव है । 


जैसे केवलज्ञान के सर्वज्ञता सत्याथं है, वेसे ही ज्ञेयों के परिणमन की अपेक्षा केवलज्ञान का परिणमन भी 
सत्याथे है, क्योंकि दोनों उपचार स्वभाव का कथन होने से उपचारनय का विषय है। 


“जें. ग. !--7 />ध/ अ. कु. ऐजेंन 


संयममागंरा 


संयममागंणा में भ्रसंयम भेद कैसे 
शंका--गोस्मटसार में संगसमारंणा में असंयमको संयम कंसे कहा है ? 


समाधान--मार्गणा का अर्थ--लोज, तलाश, प्रनुसंधान है। यदि संयम की अपेक्षा समस्त जीवों की योज 
को जाय तो वे जीव तीन अवस्था में मिलते हैं। कुछ जीव तो संयमअवस्था में मिलते हैं। कुछ जीव मिश्र अर्थात 
संयमासंयमअवस्था में पाये जाते हैं भ्रौर शैष जीव संयमरहित अर्थात्‌ असंयमप्रवस्था में दिखाई देते हैं। अर्थात्‌ 
संयम की अपेक्षा जीबों के तीन भेद हैं--(१) संयम सहित जीब, (२) संयमरहित जीव, (३) त्रसधात त्याग की 
भ्रपेक्षा संयम प्रौर स्थावरघात प्रत्याग की अपेक्षा भसंयम ऐसी संयमासंयमरूप मिश्रअवस्थावाले जीव । 


व्यक्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ ३०७ 


संयममार्गणा का अभिप्राय संयम के भेद से नहीं है, किन्तु संयम की अपेक्षा नानाजीवों की अवस्था 
बतलाने से है । 


संयमसहित जो जीव हैं वे भी सामायिक-छेदोपस्थापना-शुद्धिसंयत, परिहारशुद्धिसंयत, सुक्ष्मसांपरायशुद्धि- 
संयत, यथाख्यातविहारशुद्धिसंयत हैं। बद्खंडागम सूत्र में कहा भी है-- 


“संजमाशुवादेण अतिथि संजदा सामाइय-छेदोवट्राणसुद्धिलंजदा परिहारसुद्धिसंजदा सुहमसांपराइयसुद्धि- 
संजदा जहाक्थादबिहारसुद्धिसंजदा संजदासंजदा असंजदा चेदि ॥ १२३ ॥ 


अर्थ--संयममागंणा के अनुवाद में सामायिक-छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयत, परिहारशुद्धिसंयत, सूक्ष्मसांपराय- 
शुद्धिसंयत, यथारुपातविहारशुद्धिसंयत ये पांच प्रकार के संयत्त तथा संयतासयत और अश्तंयत जीव होते हैं । 


संयमकी श्रपेक्षा जीवों का भ्रन्य कोई भेद सभव नहीं है । 
--णँ. ग. 7-0-65/%| प्रेमचन्द 
संयत, भ्रसंयत व संयतासंयतों को राशि एवं तत्संबंधी गुशकार/भागहार 


शंका-धवल पु० ७ पृ० ५१२ सूत्र ६० की टीका में सद जीवों का अनन्तवॉभाग प्राप्त करने के लिये 
सर्बंजीवराशि को अनन्त का भाग दिया है । सूत्र ६२ की टीका में अनस्तवहुभाग प्राप्त करने के लिपे भी सर्जजीव- 
राशिको अनन्तका लाग देकर एकभाग प्रहण किया है, सो कंसे ? 


समाधान--धवल पु० ७ पृ० ५१२ सूत्र ६० में 'संयतजीव स्वंजीयों के अनन्तवेंभाग हैं" ऐसा कहा है। 
झतः संयतजीवों को अनन्तवाभाग सिद्ध करने के लिये टीका में स्वंजीवराशि में संयततजीवों का भाग देने पर अनन्त 
लब्ध प्राप्त होता है । ऐसा कहा है जिससे सिद्ध होता है कि संयतजीव प्नन्तवें भाग हैं प्रन्यथा अनन्त लब्ध प्राप्त 
नहीं होता । 


सृत्र ६२ में यह कहा है कि 'असंयतजीव सर्व॑जीवोंके ग्रनन्‍्तबहुभाग हैं अर्थात्‌ भ्रसंयतोंके अतिरिक्त श्षेष 
रहे संयत व सयतासंयतजीव वे सर्वेजीवों के प्रनन्तवेंभाग हैं। अतः संयत्त आदि जीवोंका स्वंजीव राशि में भाग देने 


सर्बजीधव राशि . . नलजी बे: अधो सर्वजीवराशि 
अनल्त न से पे संब्तजीब 





पर अनन्त प्राप्त होते हैं । जे झननन्‍्त । 


सर्वेजीवराशि--भनन्तबहुभागप्रमाण असंयतजीव-- सवंजीवराशि के अनन्‍्तर्वेभागप्रमाण संयतजीब । 
सबवंजीवराशि--संयतजीव->अनन्त । 


->जें. ग. 20-4-72/5/ यज्नपाल 
(१) बारह प्रकार के झसंयम का कारण 
(२) पह्रविरति के तीन एवं बारह भेदों का समन्वय 


शंका--जेन सिद्धान्त प्रयेशिका प्रश्न गं० ४२८ के उत्तर में अविरति तोम प्रकार को बतलाई है--- 
'अनंतानुबंधीकषायोदयज नित, अश्नश्यादयानावरणकवायोबयजनित थ प्रत्याधयानावरणकवायोदयजनित ।” इसप्रकार 


रेण्८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


के भेद आंज्नंयों में भी कहों बलित हैं ? सवि हैं तो ये तोन भेद बारहभेवों से किसप्रकार समस्वय को प्राप्त 
होते हैं ? 

समाधान--श्वयिसिद्धि अ० ९ सृत्र १ की टीका में अनन्तानुबन्धी श्रादि कपायोदय से तीनप्रकार के 
झसंयम का कथन इस प्रकार है-- 


"असंग्रमस्त्रिविध: अगस्तातुबन्ध्यप्रत्यास्यान प्रत्यास्यानोदयबिकल्पातू । 


अर्थ--"- असंयम तीन भ्रकार का है-- अनस्तानुबन्धीका उदय, अग्रत्याख्यानावरणका उदय और प्रत्यास्याना- 
वबरणाका उदय । 


इसमें से अनस्तानुबन्धीउदयजनित श्रसंगमसे चारित्रकी घातक अप्रत्यास्यानावरणबादि का उदय प्रनन्त- 
प्रवाहरूप हो जाता है और निद्रानिद्रा आदि २५ कमेंप्रकृतियों का बंध होता है। कहा भी है--- 


“ज चाणंताणुत्ंधिचउ॒क्क वावारों जारिते णिप्फलो, अपच्चश्खाणादिअणणतोदयपयाहुकारणस्स णिप्फलत्त- 
बिरोहा । ( धवल पु० ६ पृ० ४३ ) 


चारित्र में अनन्तानुबंधीचतुष्कका व्यापार निष्फल भी नही है, क्‍योंकि चारित्र के घातक प्रप्रत्याब्यानादि 
के उदयरूप भनस्तप्रवाह के कारणभूत अनन्तानुबंधीकषाय के निष्फलत्व का विरोध है । 


“पंचॉविशतिप्रकृतीनामनन्त|नुबन्धिकषायोबयकृतासंयमप्रधानासवाणामेक नियादय: सासादनसभ्परहृष्टयम्ता 
बर्धका: ।” ( सर्वार्धसिद्धि ९/१ ) 


अनन्तानुबन्धीकषायोदयक्वत भ्रसंयम से मुख्यरूप से २५ प्रकृतियों का आज्लव होता है । इन प्रकृतियों का 
एकेन्द्रिय से लेकर सासादनगृणस्थान तक के जीव बन्ध करते हैं । 


“'प्रत्यास्यानं संयमः, ने प्रत्याल्यानमप्रत्यास्यानसिति ।” ( ध० पु० ६ पृ० ४३ ) 
प्रत्याल्यान संयम को कहते हैं। जो प्रत्याख्यान रूप नहीं बह अप्रत्यास्यान है । 


अतः अनन्तानुबन्धी व भ्रप्रत्याख्यानावरण कषायोदय कृत १२ प्रकार का असंयम होता है, क्योंकि चतुर्थ 
गुणस्थान तक पाँच इन्द्रिय और छठे मन के विषयो का त्याग नही है तथा पाँच स्थावरकाय और छुठे तसकाय की 
हिसा से विरक्तता नहीं है । 


णो इंदियेसु विरदों णो जीवे यावरे तसे वापि। 
जो सहुहदि जिशुत सम्माइट्टरी अविरदों सो ॥ २९ ॥ ( गो० भी० ) 
जो इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस-स्थावरजीवों की हिंसा से विरक्त नहीं किन्तु 
कथित प्रवचन का श्रद्धान करता है, वह अविरतसम्यरइष्टि है । 382 तु 
“असंजमपर्चओ दुजिहो इंदियासंभम-पाणासंजमलेएण । तत्य इंदियासंजमों छव्विहों परिस-रसकव-शसंध-- 


सह-जोइंवियासजम सेएण । पाणासंजमों वि छत्विहो पृदवि-आउ-लेउ-जाउ-बभप्फदितसासंजमसेए असंजससब्य 
समासोधारपस्त ।” ( धचल पु० ८ पृ० २१ ) हु ह 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३०९ 


भ्रसंयम, इन्द्रिय-असंयम झौर प्राण्यध्वंयम के भेद से दो प्रकार है। उनमें इन्द्रियासंयम स्पर्श, रस, रूप, 
गरघ, शब्द भशौर तोइन्द्रिय (मन) जनित अश्च॑यम के भेद से छह प्रकार है। प्राण्यसंयम भी पृथिवी, श्रप, तेज, बायु, 
वनस्पति और त्रस॒ जीवों की प्रपेक्षा से उत्पन्न असंयम छहप्रकार का है। सब असंयम मिलकर बारह होते हैं । 


अनन्तानुबन्धी और अप्रत्याख्यानावरणकषायोदय अभाव हो जाने से तथा प्रत्याख्यानावरण कषायोदय 
होते से छहप्रकार के इन्द्रिय्संयम तथा पॉँचस्थावरराम्बन्धी भ्रसंयम का त्याग नहीं होता, किन्तु तसधात का त्याग 
हो जाने से पंचमगुणस्थान में ११ अविरति होती है । 


इसप्रकार भ्रनन्तानुबन्धी, अप्रत्यास्यानावरण, प्रत्यार्यानावरणकषायोदयजनित प्रसंयम तीनप्रकार का है । 
इनिद्रयासंयम व प्राण्यसंयम के भेद से असयम दो प्रकार का है। इन्द्रियासंयम छहुप्रकार का और प्राण्यासंपम छह- 
प्रकार का इस प्रकार असयम बारहप्रकार का है । 


अनन्तानुबन्धी व श्रप्रत्याब्यानाब रणकषायोदय से १२ प्रकार का असंयम होता है। प्रत्याख्यानावरण- 
कषायोदय से त्रसघात के अतिरिक्त ११ प्रकार का असंयम होता है । 


--्े. ग. [-6-72/% | २. ला. णेंन, मेरठ 
सामायिक व छेदोपस्थापना में भेद 


शंका--प्रससगुणस्थान में सामायिकर्संधयम किसप्रकार है ? अप्रभताविगुणस्थानों में छेवोपस्थापनासंयस 
फिसप्रकार है ? 


समाधान---मैं स्वप्रकार के सावश्ययोग से विरत हूं' इसप्रकार द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा सकलसावद्ययोगके 
त्यागको सामायिकशुद्धिसंयम कहते हैं। 'सर्वेसावद्य योग” पद के ग्रहण करने से ही, यहाँ पर अपने सम्पूर्णों भेदों का 
संग्रह कर लिया गया है, यह बात जानी जाती है। यदि यहाँ पर संयम के किसी एकभेद की ही मुख्यता होती तो 
'सर्ं' शब्द का प्रयोग नहीं किया जा सकता था, क्योंकि ऐसे स्थल पर 'सर्व” शब्द के प्रयोग करने में विरोध आता 
है । इस कथन से मह सिद्ध हुआ कि जिसने सम्पूर्णासंयम के भेदों को भपने अन्तगंत कर लिया है ऐसे अभेदरूप से 
एक यम को धारण करनेवाला जीव सामायिकशुद्धिसंगत कहलाता है । ( धवल पु० १ प० ३६९-३७० ) 


उस एकद्नत के छेद धर्थात्‌ दो, तीन आदि के भेद से उपस्थापन करने को प्रर्थात्‌ ब्रतके आरोपण करने को 
छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयम कहते हैं । सम्पूर्ण ब्रतों को सामान्य की अपेक्षा एक मानकर एकयम को ग्रहण करने वाला 
होने से सामायिकशुद्धिसंयम द्रब्याधथिकनयरूप है। उसी एक ब्वत को पाँच अथवा प्रनेक प्रकारके भेद करके धारण 
करने बाला होने से छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयम पर्यायाथिकनयरूप है। यहाँ पर तीक्षण बुद्धि मनुष्यों के अनुग्रह के लिए 
द्रथ्याथिकनय का उपदेश दिया गया है। मन्दबुद्धि प्राणियों का अनुग्रह करने के लिये पर्यायाथिकनय का डपदेश 
दिया गया है। इसलिये इन दोनों संयमों में प्रनुष्ठानक्ृत कोई विशेषता नहीं है। उपदेश की अपेक्षा संयम को दो 
प्रकार का कहा गया.है, वास्तव में तो बह एक ही है। इसी अभिप्राय से सूत्र में स्वतंत्ररूप से सामायिकपद के साथ 
'शुद्धिसंयत' पद का ग्रहण नहीं किया गया। ( बल पु० १ पृ० ३७० ) 


; इस उपयुक्त आगम से स्पष्ट हो जाता है कि विवक्षा भेद से दो प्रकार का संयम कहा गया है, किन्तु 
अनुष्ठानकृत कोई विशेषता न होने से दोनों संवम वास्तव में एक हैं। जो संयम अभेद-इृष्टि से सामायिकसंबम है 


३१० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


वही भेदर॒ष्टिसे छेदोपस्थापनासंयम है । अतः प्रमत्तसंयत प्ादि चारों गुणस्थानोंमें द्रभ्याधिकनयकी हृष्टिसे सामायिक- 
संयम झौर पर्यायाथिकतयकी इष्टिसे छेदोपस्थापनासंयम इसप्रकार दोनों संयम सिद्ध हो जाते हैं । 


-जें. ग. 23-4-64/5/ भदनलाल 
परिहार विशुद्धि की भप्रस्थिरता 


शंक--प रिहार विशुद्धिसंगत जीव नोजे के गुणस्थानों में उसी जीवन में आता है या नहीं ? यदि आता है 
तो फोम से गुणस्थान तक ? 


समाधान--परिहारविशुद्धिसंयत उसी भवमें संयम से च्युत होकर नीचेके गुणरस्थानोंमें प्रथमगुणास्थान तक 
भ्रा सकता है ( धघ० पु० ७ पृ० २२३ )। परिणामों की तथा कर्मोदय की विचित्रता है। मुनि यथाख्यातचारित्र 
से भी गिरकर मिथ्यात्वगुरास्थान में आकर कुछकम अर्धपुद्गलपरिवर्तनकाल तक संसार मे परिभ्रमण कर सकता है | 


--जें. गे ७७३७७ ५०५५ | ७०७९७ ५००५ | बढ 30 
यथाव्यातचा रित्र का उत्कृष्ट काल 


शंका--धवल पु० ७ पृ० १७१ पृत्र १६२ कुछकम पृर्वकोटि' का तात्पर्य क्या आठ बर्ष अन्तसु हतंकम 
पृव॑कोटि' है ? 

समाधान--सृत्र १६२ में यथास्यातचारित्र के उत्कृष्काल का कथन है और यथाख्यातचारित्र का उत्कृष्ट- 
काल आठवषे व प्न्तमु हृतकम एकपूर्वकोटि है, क्षायिकसम्यग्दष्टि एककोटिपूर्व की आयुवाला मनुष्य गर्भसे आठवर्षों 


को बिताकर संयमको प्राप्तकर, सर्वलघुकाल में चारित्रमोहनीय का क्षयकर यथाझ्यातचारित्र को धारणकर शेष 
आयुकाल यथाल्यातचारित्र के साथ बिताकर अबन्धक ( मोक्ष ) अवस्था को प्राप्त हो जाता है । 


-जें- ग. 5-8-66/75/ र. ला. णेंन, मेरठ 
यथावलुयात संयमियों में भी चारित्रगत भ्रसंख्यात भेद 


शंका--सर्दाय सिद्धि ९/४७ में अकषायी जीवों के भो चारित्रस्थान बताये हैं। अकषायो जीबों में चारित्रन 
स्थान केसे सम्भव हो सकते हैं ? 


समाधान--अकषायी जीवों में कषायोदयजनित चारित्रह्थान सम्भव नहीं है, किन्तु चारित्र की पूर्ण॑ता, 
अपूर्णाता की अपेक्षा अकषायी जीवों में चारित्रस्थान सम्भव हैं । 


प्रागेव क्षायिर्क युर्ण क्षायिकत्वेन केवलात । 
नत्वधातिप्रतिध्यंसिकरणोपेतरूपत: ॥। ८५ ।। [ श्लोकबातिक अ० १ घृू० १] 


केवलाटपागेव क्षायिक यथादयातचारित्न सम्पूर्ण शानकारणसिति न शंकनौयम | तस्य मुबत्युपादाने 
सहकारिकारण विशेषापेक्षितया पूर्णत्वानुपपसे: । विधक्षितस्वकार्यकररो अन्त्यप्राप्तत्व॑ हि सम्पूर्ण, तत्च मे केबल 
स्प्रागस्ति चारित्रस्म ततोष्पुष्यंसधातिध्यसिकरणोपेतरूपतया सम्पूर्णस्य तस्थोदयात्‌ । ( श्लोकबातिक ) 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [३११ 


यहाँ पर यह बताया गया है कि क्षापिकचारित्र क्षायिकपने से पूर्ण है। तथापि अधाती कर्मों को सर्वेथा 
नष्ट करके मुक्तिरूप कार्ये को उत्पन्न करने की अपेक्षा अपूर्ण है। वह शक्ति चौदहवें गुशस्थान में समुच्छिन्नक्तिया- 
निदृत्ति नामक चतुर्थशुक्लध्यान से उत्पन्न होती है। कहा भी है-- 


समुच्छिन्नक्रिस्थातो. ध्यानस्थाविनिवतिन:ः । 
साक्षात्संतारविच्छेदसमर्थस्थ प्रसृतिस: ॥ ८६ ॥ [ श्लो० था० ] 


जीवकाण्ड गाथा ६५ मे चोदहवें गुरास्थान के स्वरूप का कथन करते हुए सर्वप्रथम सेलेसि! शब्द का 
प्रयोग किया है। जिसका अर्थ है--- 


“शीलानां अष्टादशसहुल्लसंख्यानां ऐश्यं ईश्वरत्वं स्वामित्व सम्प्राप्तः । 


अर्थात्‌ू--चौदहवें गुणस्थान में शील के १८ हजार भेद पूर्णा पलते हैं । इससे स्पष्ट है कि चारित्र की 
पूर्णता चौदहबें गुगास्थान में होती है । 


>पताचार 77-78/ ण ला लेन, भीण्डर 
दर्शनमार्गरणा 


लब्ध्यपर्याप्तक चतुरिन्द्रियादि के चक्षदर्शन नहीं है, पर भ्रचक्ष॒दर्शन तो है 


शंका- जिसप्रकार लब्ध्यपर्याप्तक जतुरिन्द्रिय-पंजेन्द्रियजीयों के चक्षुवर्शन नहों माना गया है, क्योंकि उनका 
क्षपोपशम चक्षुदर्शनोपपोगरुप नहीं होता, उसी प्रकार लब्ध्यपर्याप्तक खतुरिन्द्रिय-पंचेन्द्रिय जीवों के भचलुवर्शन 
भी नहीं माना जाना चाहिए, क्योंकि उनके अचक्षुदर्शन का क्षयोपशम भरी अश्श्षुदर्शनोप्योगरूप नहीं होता हे ? 


समाधान--जिसप्रकार धवल पु० हे पृ० ४४५४ पर लब्ध्यपर्याप्रक चतुरिन्द्रिय-पंचेन्द्रिय जीवों के चक्षुदर्शन 
का निषेध किया गया है, उसप्रकार उन जीवों के भ्रचक्षुदशन का निषेध करनेवाला कोई आगंमभ वाक्य नहीं है । 
घबल पु० ३ में ऐसे जीवों की अचक्षुदर्शनियों में गणना की गई है। “क्षागमचक्खसाहु” भर्थात्‌ साधु पुरुषों की चक्षु 
आगम है। ऐसा भरी कु दकु द आचार्य का वाक्य है भ्रतः हमारा श्रद्धान प्रागम वाक्य अनुकूल होना चाहिये। 
“आगमोधष्तकंगोचर:” । आगम तके का विषय भी नहीं है। अतः घबल पु० ३ पु० ४५४ के कथन को तक॑ का 
विषय बनाना उचित नहीं है । 


--णें, ग. 22-4-76/शा।/ जे. एल, णेन 
चक्षुद्शन का उत्कृष्ट काल 


शंका--धवल पु० ७ १० १७३ सूत्र १७१ को टोका सें चक्षुदर्शनी का उत्कृष्टकाल २००० सागर 
बतलावा, किस्तु ्सकाधथिक का उत्कृष्टकाल पूर्यकोटिपृथकत्व अधिक २००० सागर है। तो चक्षुदर्शनी का भो 
उत्कृष्ठकाल उतना हो क्यों गहों हो सकता ? 


३१२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


समाधान--त्रसकायिक सामान्य अर्थात्‌ त्रसकायिकपर्यात्त और प्रपर्याप्त दोतों का मिलकर उत्कृष्टकाल 
पूवेकोटिपृथक्त्व से भ्रधिक दो हजार सागर है, किन्तु त्रसकायिक पर्याप्तकों का उत्कृष्टकाल दो हजार सागर है 
[ घबल पु० ७ पृ० १४० प्ृृत्र ९२ ] | त्सकायिक लब्ध्यपर्याप्कों के चक्षुदशेनोपयोग उसी भव में संभव नहीं है, 
अतः चक्षुदर्शनी का जीवों में लब्ध्यपर्याप्तक जीवों का ग्रहण नहीं किया गया और त्रसपर्याप्तकों के उत्कृष्ट काल 
की अपेक्षा चक्षुदर्शनी जीवों का उत्कृष्टकाल दोहजारसागरोपम कहा है । धबल पु० ४ पृ० ४५४ सूत्र २७८ को टीका। 


+-जै, ग. 5-8-66/5॥| र. ला. एन, मेरठ 


चक्षदर्शनो निवत्त्यपर्याप्तकों का काल 


शंक[-::धवल पु० ७ प० १७२ सृत्र १७० की टोका में कहा है चक्षुदर्शनी अपर्याप्सकों में क्षुतश्तव प्रहण 
मात्र जधन्य काल नहीं पाया जाता' जब अतुरिन्द्रिय अपर्याप्तकों का काल क्षद्रभ्व हे तो चक्षुदर्शनी अपर्याप्तकों का 
जधन्यकाल क्षद्रभव क्यों नहीं कहा गया ? 


समाधान---चतुरिन्द्रिय भ्र्ण्याप्तक जीव दो प्रकार के हैं १. लब्ध्यपर्याप्तक, रे. निवृत्त्यपर्याप्तक | लब्ध्य- 
पर्याप्तकों की उस भव में पर्याप्तियाँ पूर्ण नहीं होती, भ्रतः उनको अपर्याप्तक कहा गया है। यद्यपि इनका जघन्य- 
काल क्षुद्रभव है तथापि इनको चल्षुदशेनी में भी ग्रहण नहीं किया गया है, क्योंकि इनके उसी भव में चक्षदर्शनोप- 
योग सम्भव नहीं है । निवृत्त्यपर्याप्तकों का जधन्यकाल श्रन्तमु हुत॑ है। इनके उस भव में नियम स्रे पर्याप्तियाँ पूरों 
होंगी भौर चक्षुदशेनोपयोग भी होगा । यद्यपि निदृत्यपर्याप्त जीवों के पर्याप्तनामकर्म का उदय है शप्रौर इनको 
पर्याप्तकों में ही ग्रहण किया गया है तथापि जब तक पर्याप्तियाँ पूर्णो नही होती उस समय तक ये जीव अ्रपर्याप्त 
( निवृत्यपर्याप्त ) हैं और इनकी अपेक्षा से चक्षुदर्शनी अपर्याप्तकों का जधन्यकाल क्षुद्रभव न रहकर अन्तमु हते 
कहा हू । धवल पु० ४ पृ० ४५४ । 


- णैं, ग. 5-8-66 /5%॥ र. ला. णेंन, भेरठ 
सभो दश्शनों को स्व में हो प्रवत्ति होती है 


शंका--धबलाकार ते ज्ञान का कार्य पर को जानना कहा है ओर वर्शन का कार्य स्व को जानता कहा है, 
किस्तु दर्शन के चार भेद भी कहे हैं“-१. चक्षुदर्शन, २. अचलुदर्शन, ३. अवधिदर्शन, ४. केवलदर्शन । इन सबका 
विवय परपदार्थ कहा है। जंसे अवधिवर्शन का विषय परमाझ से लेकर महास्कंध तक सब ही पूतिक पदार्थ अत- 
लाये हैं तो फिर स्व को भप्रहण करते धालो बात केसे ? 


समाधान--इसप्रकार की शंका घबल पुस्तक ७ पृ० १०० पर उठाई गई है। 


वहाँ उसका समाधान 
इसप्रकार किया है--- 


“जो चक्षुओं को प्रकाशित होता है दिखता है प्रधवा आँख द्वारा देखा जाता है वह चक्षु दर्शन है।” ऐसा 
जो प्रागम में कहा गया है उसका अर्थ यह समझना चाहिये कि चक्ष्‌ इन्द्रिय ज्ञान से पूर्व ही जो सामान्यस्वशक्ति को 
अनुभव होता है भौर जो कि चक्षुज्ञान की उत्पत्ति में निमित्तरूप है वह चक्षदर्शन है । 


प्रशश--उस चक्षुइन्द्रिय के विषय से प्रतिबद्ध प्रंतरंग शक्ति में चक्षु इन्द्रिय की प्रवृत्ति कैसे हो सकती है ? 


व्यवितत्व और कझृतित्व ] [ ३१३ 


झतर--नहीं, यथाय में तो चक्षुइन्द्रिय की अन्तरंग में ही प्रवृत्ति होती है, किन्तु बालक्जनों को ज्ञान 
कराते के लिये प्रंतरंग में बहिरंग पदार्थों के उपचार से चक्षुओं को जो दिखता है वही चक्षुदर्शन है, ऐसा प्ररूपण 
किया गया है । 


प्रश्न--गाभा में तो 'चक्जूण जं पयासदि विस्सदि त॑ चकख दंसणंबेंति' ऐसा कहा गया है फिर भाप सीधा 
झ्र्थ क्‍यों नहीं करते ? 

उत्तर--सीधा अर्थ नहीं करते, क्‍योंकि बंसा भ्रथं करने में प्रनेकों दोषों का प्रसंग आता है। चक्षुइन्द्रिय 
को छोड़कर शेष दृन्द्रियज्ञानों की उत्पत्ति से पूर्व ही भपने विषय में प्रतिबद्ध स्वशक्ति का श्रचक्षज्ञान की उत्पत्ति का 
निमित्तभूत जो सामान्य से संवेद या अनुभव होता है वह अचक्षुदर्शन है, ऐसा कहा गया है । 


“परमाणु से लेकर अन्तिम स्कंभप्यत जितने मूर्तिकद्रव्य हैं उन्हें जिसके द्वारा साक्षात्‌ देखता है या 
जानता है वह अवधिदर्शेन है |” ऐसा जो आगम में कहा गया है उसका अर्थ ऐसा जानना चाहिये कि परमाणु से 
लेकर अल्तिमस्कंधपर्यत जो पुदुंगलद्रव्य स्थित है उनके प्रत्यक्षज्ञान से पूर्व ही जो भ्रवधिज्ञान की उत्पत्ति का निमित्त- 
भूत स्वशक्ति विषयक उपयोग होता है वही अ्रवधिदर्शन है, ऐसा ग्रहण करना चाहिये । अन्यथा ज्ञान और दर्शन में 
कोई भेद नहीं रहेगा । [ घबल पु० ७ प्ृ० १०१ ब १०२ ] 


यद्म पि श्रागम में दस प्रकार की गाथा है जिनमें दर्शन का विषय बाह्मपदार्थ कहा गया है, किन्तु बीरसेन 
आधचाये ने यह कहा है कि इस प्रकार का कथन बालकजनों को ज्ञान कराने के लिए भ्रंतरंग में बहिरंग पदार्थों का 
उपचार करके किया गया है। यदि दर्शन का विषय भी बाह्यपदार्थ मान लिया जावे तो ज्ञान और दर्शन दोनों 
का विषय बाह्यपदार्थ हो जाने से ज्ञान और दर्शन में कोई भेद नहीं रहेगा । 


+जें. ग. 8-8-66/एा/ ब्रा. ला. जेंन 
अक्षुद्शन-अचक्षुशशन के काल 


शंका--धबल पु० ७ पृ० १७३ सृत्र १७४ में अचक्षुदर्शश को अनादि-सान्‍्त बतलाया है और साबि होने 
का निषेध किया है तब क्या चक्षुद्शन और अचक्षुदर्शन दोनों साथ रह सकते हैं ? 


सूत्र १७० की टीका में अचक्षुदंनसहित स्थित जीव के चक्षुदर्शनो होकर कम से कम अन्तमु हू्त रहकर 
पुनः अचक्षुदर्शनी होने पर चक्षुदर्शन का अन्तसु हृतकाल प्राप्त हो जाता है। जो यहू लिखा है उसका बया 
अभिप्राय है ? 


समाधान--क्षयोपशम की भ्रपेक्षा अचक्षुदर्शश का काल अनादि-अनन्त अभव्यों के और अनादि-सास्त 
भव्यों के कहा है, क्योंकि क्षायिकदर्शन ( केवलदर्शन ) होने पर क्षयोपशमदर्शन नहीं रहता। अचल्षुदर्शन और 
चक्षुदर्शन दोनों का क्षयोपशम चतुरिन्द्रिय आदि जीवों के एक साथ होता है अतः चक्षुदर्शन भोर अचक्षुदर्शन दोनों 
दशेन एक जीव में एक साथ रह सकते हैं । 


पत्र १७० में अचक्षुदर्शश का एक जीव की अपेक्षा जधन्यकाल अन्तमु ह॒र्त कहा है। उस काल को सिद्ध 
करने के लिए लिखा है कि 'अचक्षुदर्शन सहित स्थित जीव अर्थात्‌ एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय भ्रथवा तीनइन्द्रिय जीव, 


३१४ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


“बक्षुदर्शनी होकर' अर्थात्‌ चतुरिख्द्िय या पंचेन्द्रिय पर्याप्त होकर कम से कम भ्रन्तमुहृर्त जीवित रहकर पुनः 
'प्रचक्षुदर्शनी होने पर' श्रर्धात्‌ एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय या तीनइन्द्रिय होने पर चक्षुद्शंन का काल अन्तमु ह॒ते प्राप्त होता 
है, क्योंकि एकेर्द्रिय, द्वीन्द्रिय या तीनइन्द्रिय जीवों के चक्षुदर्शन नहीं होता है । इस टीका का यह अभिप्राय नहीं 
है कि जिसके चक्षदर्शन होता है उसके प्रचक्षुदर्शन नहीं होता है । जिसके चक्षुदशंन होता है उसके अचक्षुदर्शन भी 
होता है, क्‍योंकि छुद्मस्थप्रयस्था में प्रचक्ष दर्शन का क्षयोपशम सदेव रहता है। 


जे. ग. 5-8-66/5/२. ला. णैन, मेरठ 


मिद्रा का काल 


शंका--क्या एक जौब अम्तसु हूर्त से अधिक निद्रावश्था में नहीं रह सकता, सोता हुआ मनुष्य एक अन्त- 
मूं हुर्ते पश्चात्‌ अवश्य जाग जायगा ? इसी प्रकार क्‍या जागृतअवस्था भी एक अन्तमुहूर्त से अधिक नहीं रहती 
अर्थात्‌ जागते हुए मनुष्य को एक अम्तमु ह्त पश्चातू अवश्य निद्रा आ जातो है ? सबिस्तार उत्तर देने को 
कृपा करें । 


समाधान--दर्शनावरणकर्म की नौ प्रकृतियाँ हैं। १. चक्षुदर्शावरण, २. अचक्ष्‌ दर्शनावरण, ३. मवधि- 
दर्शनावरण, ४. केवलदर्शनावरणा, ५. निद्रा, ६. निद्रानिद्रा, ७. प्रचला, ८. प्रचलाप्रचला, €. स्त्यानग्रद्ध । इन नौ 
दर्शनावरणाप्रकृतियों में से प्रथम चारप्रकृतियों का तो छप्नस्थ के निरन्तर उदय रहता है। अतः यह चारप्रकृतिक- 
उदयस्थान हैं। यदि इन चारप्रकृतियों के साथ अन्य पाँच प्रकृतियों में से किसी एक निद्रा का भी उदय हो जाता 
है तो पॉचप्रकृतिक उदयस्थान हो जाता है। दर्शनावरणकर्म के १. चारप्रकृतिक २. पाँचप्रकृतिक ये दो ही उदय- 
स्थान हैं ( पंचसंप्रह पृ० ४२४-२५ )। निद्रा आदि पाँच प्रकृतियों का उदय व उदीरणाकाल जधन्य से एकसमय 
झोर उत्क्ष से अन्तमु ह॒त प्रमाण है ( घबल पु० १५ पृ० ६१-६२ )॥ अतः सुप्त श्रवस्था अन्‍्तमु हृतं से भ्रधिक 
नहीं रह सकती | निद्रा आदि पाँच प्रकृतियों के उदय, उदीरशा का जघन्य व उत्कृष्ट अन्तर अन्तमु'हूर्त कहा है 
( घबल पु० १५ पृ० ६८ )। अतः जाग्रृतअ्रवस्था भी एक अन्तमु हतें से अधिक नहीं रह सकती । 


दर्शनावरण के चारप्रकृतिक उदय से पाँचप्रकृतिक उदय होना 'भुजाकार' कहलाता है ।,पाँचप्रकृतिक 
उदय से चारप्रकृतिक उदय होना 'अल्पतर' कहलाता है। प्रकृतियों का एक समय से झधिक उदय रहना अथवा 
पाँचप्रकृतियों का एकसमय से प्रधिक उदय रहता अवस्थित” कहलाता है। धबल पु० १४ पृ० ९७ पर अवस्थिति 
का जधन्यकाल एकसमय और उत्कष से अन्तमृ हृत॑ कहा है। इससे भी सिद्ध है कि किसी भी जीव के जागृत- 
अवस्था या सुप्तदशा एक प्रन्तमु ह॒ते से श्रधिक नहीं रह सकती । इस आगमप्रमाण से सिद्ध है कि सोता हुभा 
मनुष्य एक अन्तमु'हुर्त पश्चात्‌ झ्रवश्य जाग जायगा | जागता हुआ मनुष्य एक अस्तमु हु पश्चात कम से कम एक- 
समय के लिये अवश्य सो जायगा । सुष्तदशा मे जागने का काल और जायृतअवस्था में सोने का काल इतना सुक्ष्म 
होता है जो साधारण व्यक्तियों के भनुभव मे नहीं आता। श्ता। यह कथन प्रागम प्रमाण से ही जाना जा 
सकता है । 


आजकल बहुत से व्यक्तियों ने झ्पने अनुभव के भाधार पर पुस्तकें लिखनी प्रारम्भ करदी हैं जिसमें आगम 
के विरुद्ध भी कथन पाया जाता है। पुस्तकों में सरल भाषा में होने के कारणा तथा कथन रोचक होने के कारण 


ब्यक्ितरव और कृतित्य ] [ ३१५ 


साधारण जनता को इनका पठनपाठन सरल लगता है अतः बहुत से भोले पुरुष आपंग्रत्थों का स्वाध्याय छोड़कर इन 
पुस्तकों को पढ़ते हैं जिसके कारण उनका श्रद्धान भी एकान्तमिथ्यात्वरूप हो जाता है। 


--णे. ग. 20-6-63/5- 5/ ज्वा, ला. णेन 


लेश्या मार्गेगा 


लेश्या का स्वरूप और कार्य 


शंका--लेश्या का कार्य संसार को बढ़ाना कहा गया है, किन्तु यह कार्य कधाय का है। क्या कषाय के 
बिना लेश्या संसार बढ़ा सकती है ? 


समाधान---थ्री पृज्यपादआचार्य ने द्रध्यलेश्या और भावलेश्यारूप दो प्रकार की लेश्या बतलाकर भावलेश्या 
का लक्षण निम्न प्रकार किया है । 


“भावलेश्या कषायोदयरणश्जिता योगप्रवृत्ति: ( सर्वा्य सिद्धि २६ ) ! 
पअर्थातृ-कषाय के उदय से अनुरंजित योगप्रबुत्तिरृप भाव लेश्या है । 


श्री अमृतचन्द्र आचार्य ने, भी अकलंकदेव मे राजवातिक अध्याय २ सूत्र ६ वातिक थे में तथा भी 
थीरसेन आचाय ने घवल पु० १ पृ० १४९ पर इसी प्रकार लेश्या का लक्षण किया है। ऐसा लक्षण करने पर दो 
प्रश्न उत्पन्न होते हैं। प्रथम तो उपशांतकषायगुणस्थान, क्षीणकबाय गुणस्थान और सयोगकेवली गुणास्थान में 
शुक्ललेश्या कही गई है, किन्तु कषायोदय का प्रभाव होने से लेश्या का उपयुक्त लक्षण घटित नहीं होता। दूसरा 
प्रश्न यह है कि योग भौर कषाय का पृथक्‌ पृथरदे कथन हो जाने के पश्चात्‌ लेश्या का कथन निरथंक हो 
जाता है । 


प्रथम प्रश्न का उत्तर देते हुए भी पृज्यपादआचार्य तथा श्री अकलंकदेव ते सर्वाथंसिद्धि & राशवातिक 
अध्याय २ सूत्र ६ को टीका मे निम्न प्रकार लिखा है-- 


“पृ भावप्रशापननवापेक्षया याउसो योगप्रवृत्तिः कषायानुरडिजता संवेत्युपलारादोवधिकीस्युच्यते ।* 


अर्थात्‌--जो योगप्रदुत्ति कषाय के उदय से भनुरंजित है; वही यह है इस प्रकार पुव्वभाव प्रज्ञापपनय की 
अपेक्षा उपशांतकषाय भादि गुणस्थानों में भी लेश्या को औदयिकभाव कहा गया है| 


किन्तु थ्री बीरतेन स्वामी इसका उत्तर अस्य प्रकार से निम्न शब्दों द्वारा देते हैं--- 


“लेश्या इति किमुक्त' भवति ? कर्मस्कम्धेरात्मानं लिस्पतोति लेश्या। कधायानुरड्जितेव थोगप्रबुत्ति- 
लेश्येति लाभ परियृहाते सयोगकेवलियोब्लेश्यत्वापत्त: । अस्तु चेन्न, 'शुक्ललेश्यः सयोगकेवली' इति बचनव्याघातातु। 
[ धचल १ पृ० १८६ ]। 


३१६ ) [ पं० रतनचल्द जैन मुब्तार ! 


अर्थ--लेश्या' इस शब्द से क्या कहा जाता है ? जो कर्मस्कन्धों से आत्मा को लिप्त करती है उसे लेश्या 
कहते हैं। यहाँ पर 'कषाय से अनुरंजित योगप्रबुत्ति को लेश्या कहते हैं" यह भथे नहीं ग्रहण करना चाहिये, 
क्योंकि इस अर्थ का ग्रहण करने पर सयोगकेवली के लेश्या रहितपने की श्रापत्ति प्राप्त होती है। यदि यह कहा 
जावे कि सयोगकेयली को लेश्यारहित मान लिया जाये तो क्‍या हानि है ? ऐसा नहीं माना जा सकता, क्‍योंकि 
ऐसा मान लेने पर 'सयोगकैवली के शुक्ललेश्या पाई जाती है, इस वचन का ध्याघात हो जायगा। इसलिये जो 
कर्म स्कंधों से आत्मा को लिप्त करती है वह लेश्या है। ( धघल पु० १ पृ० ३८६ ) । 


क्री बीरसेन आचार्य तने इसी प्रश्न का दूसरा उत्तर यह भी दिया है कि “कषायानुविद्ध योगप्रवृत्ति को 
ही लेश्या कहते हैं' ऐसा मान लेने पर ग्यारहवें प्रादि गुणस्थानों में लेश्या का प्रभाव नहीं हो जाता क्योंकि लिएया' 
में योग की प्रधानता है, कषाय प्रधान नहीं है। कषाय योगप्रवृत्ति का विशेषण है वह प्रधान नहीं हो सकती । 


/क्बायानुविद्धायोगप्रवृश्तिले श्येति सिद्धम्‌ । ततोन्न बीतरागीणां योगी लेश्येति, म प्रत्यवस्थेय तन्श्रत्वाद्योग- 
सय, म कथायस्तन्त्रं बिशेषणत्व-तस्तस्य प्रधान्याभावात्‌ ।” ( घबल पु० १५० १५० )॥। 


अर्थ--कषायानुविद्ध योगप्रवृत्ति को लेश्या कहते हैं! ऐसा सिद्ध हो जाने पर ग्यारहवें आदि गुरणास्थान- 
बर्ती वीतरागियों के केवल योग को लेश्या नहीं कह सकते हैं ऐसा निश्चय नही कर लेना चाहिये, क्योंकि लेशया में 
योग की प्रधानता है, कषाय प्रधान नहीं है, कारण कि वह योग प्रवृत्ति का विशेषण है, अतएवं उसकी प्रधानता 
नहीं हो सकती है । 


“कषायानुरंजित योगकी प्रवृत्ति को लेश्या कहते हैं' इस लक्षण में योग की प्रधानता करने से जो आत्मा 
को कर्मों से लिप्त करती है उसको लेश्या कहते हैं! यह दूसरा लक्षण भी सिद्ध हो जाता है । 


लिपदि अध्पोकोरदि एदोए णियय पुण्ण-पःवं॑ चव। 
जीवो त्ति होइ लेस्सा लेस्सागुण-जाणयबखाद! ॥ ( गो० जोी० ४८९ ) 


अधं--जिसके द्वारा जीव पुण्य भौर पाप से अपने को लिप्त करता है; उनके आधीन करता है उसको 
लेश्या कहते हैं ऐसा लेश्या के स्वरूप को जानने वाले गणधरश्देव आदि ने कहा है-- 


“आत्म-प्रवृस्ति-संश्लेषणक रो लेश्या । ( धवल १ पृ० १४९, धवल ७ पृ० ७ )। 
अर्थ--जों भ्रात्मा और प्रवृत्ति अर्थात्‌ कर्मका सम्बन्ध करनेवाली है उसको लेश्या कहते हैं । 


“जीव-कम्माणं संसिलिलणयरोी पिचछत्तासंजम-कथाय-जोगा त्ति भणिवं होबि।” (धबल ८ पृ० ३५६)। 


अर्थ--जो जीव व कर्म का सम्बन्ध कराती है वह लेश्या कहलाती है। मिथ्यात्व, असंयम कृषाय और 
योग ये लेश्या हैं; भर्थात्‌ मिथ्यात्व, असंयम, कषाय भौर योग ये जीव झभौर कर्म के सबंध के कारण हैं 
इनको लेश्या कहा है! है 


अतः 


उपशांतकषाय आदि गुरास्थानों में भरात्मा और कम के सम्बन्ध का कारण योग पाया जाता है इसलिये 
कवाय का अभाव होने पर भी इन ग्रुणस्थानों में लेश्या का सदभाव पाया जाता है। कहा भी है--- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३१७ 


“कं क्षीणोपशान्तकवायाणा शुक्ललेश्येति जेझ, कर्मलेपनिमिशयोगस्य तत्र स्वापेक्षया तेथां शुक्ललेश्या- 
ह्तिस्वाबिरोधातृ ।”” ( घकल पु० १ पृ० ३९१ ) 


अर्थें“-जिन जीवों की कषाय उपशांत अथवा क्षीण हो गई है उनके शुक्ललेश्या होना कैसे संभव है ऐसा 
नहीं कहना चाहिए, क्योकि उनमे कर्मलेप का कारण योग पाया जाता है, इस भ्रपेक्षा से उनके शुक्ललेश्या का 
सदुभाव मान लेने में कोई विरोध नही आता है । 


“केण कारशीण सुक्कलेस्सा कम्म-णोकम्म-लेब-णिमित्त-जोगा अत्यि त्ति” ( धबल पु० २ पु० ४३९ )। 


अर्थात्‌ू--जब उपर्शातकषायगुशस्थान मे कंषायों का उदय नहीं पाया जाता है तो शुक्ललेश्या का क्‍या 
कारण है ? उपशांतकषायगुणस्थान में कमे और नोकमम के निमित्तभृत योग का सदूभाव पाया जाता है, इसलिये 
शुक्ललेश्या है । 


केवल योग या केवल कषाय को लेश्या नहीं कट्ट सकते हैं बयोंकि लेश्या का लक्षण कषायानुरंजित योग- 
प्रद्त्ति है। कहा भी है-- 


“क्षायानुरंजिताकायवाह३ः -मनोयोगश्रवृत्तिलेश्या । ततो न केवल: कथायोलेश्या, नापि योग: अपितु कधाया- 
नुविद्धायोगप्रवृत्तिलेंश्येति सिद्धमू ।” ( धवल पु० १ पृ० १४९ ) 


अथ--कषाय से अनुरजित काययोग, वचनयोग और मनोयोग की प्रवृत्ति को लेश्या कहते हैं । इस प्रकार 
लेश्या का लक्षण करने पर केवल कषाय या केवल योग को लेश्या नहीं कह सकते हैं, किन्तु कषायानुविद्ध योगप्रवृत्ति 
को ही लेश्या कहते हैं, यह बात सिद्ध हो जाती है । 


“घोगकषायकार्या दृष्यति-रिक्तलेश्याकार्यानुपलस्भान्नताभ्यां पुथग्लेश्यास्तीति चेन्न, योगकर्षायाध्यां प्रत्यनी- 
कत्वाध्यालम्बनाचर्पा दियाह्माभंसल्निधानेनापश्नलेश्याभावा स्पा संसारबदिकायंस्प तत्केवलकार्पादृष्यतिरिक्तस्पोपल- 
म्भात्‌ । ( धबल १ पू० ३८७ ) 


अथं- योग और कषाय के कार्य से भिन्न लेश्या का कार्य नहीं पाया जातः है इसलिये उन दोनों से भिन्न 
लेश्या नहीं मानी जा सकती है ? नहीं, क्योंकि विपरीतता को प्राप्त हुए मिथ्यात्व, श्रविरति आदि के आलम्बन- 
रूप आचार्यादि बाह्य पदार्थों के सम्पर्क से लेश्याभाव को प्राप्त हुए योग और कषायों से केवल योग और केवल 
कथाय के कायें से भिन्न संसार की वृद्धिरूप कार्य की उपलब्धि होती है, जो केवल योग और केवल कषाय का 
कार्य नही कहा जा सकता है, इसलिये लेश्या उन दोनों से भिन्न है यह बात सिद्ध हों जाती है। 


इसके कहने का अभिप्राय यह है कि कषाय के बिता मात्र योग से मात्र ईर्यापथआख्रव होता है जो उसी 
समय निजंरा को प्राप्त हो जाता है अत: वह संसारवुद्धि का कारण नहीं हो सकता । मात्र कषाय भी संसार वृद्धि 
का कारण नहीं है, क्योंकि योग के द्वारा होने वाले कर्मात्नव बिना स्थिति व प्रनुभागवंध किसमे होगा ? इसलिये 


कषायानुरंजित योगप्रवृत्ति संसारवद्धि का कारण है । 


थी अकल्ूकवेव दस प्रश्न का उत्तर अन्य प्रकार से देते ईैं-- 


शेश्८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


“लनु लू योगप्रयुतलिशत्मप्रवेशपरिस्पस्द:क्रिया, सा वीयंलब्धिरिति क्षायोपशलिकोी व्याल्याता, कवायश्चो- 
इपिको व्यास्यातः, ततो लेश्याइनर्थान्तरभूतेति, नेष दोष, कषायोदयतीत्रमन्दावस्थापेक्षाभेदाह अर्थान्तरत्वम्‌ । सा 
घड्धिधा-कुष्णलेश्यानीललेश्याकापोतलेश्या तेजोलेश्यापग्रलेश्याशुक्ललेश्या चेति । तस्यास्मपरिणामस्य5शुद्धिप्रकर्षा- 
प्रकषपिक्षया कृष्णाविशभ्दोपथारः कियते ।” ( रा. वा. २।६।८ ) । 


अर्थातृ--यद्यपि योगप्रबत्ति आत्मप्रदेशपरिस्पन्दरूप होने से क्षायोपशमिक वीयेलब्धि में प्रन्तभूत हो 
जाती है भौर कषाय भौदयिक होती हैं फिर भी कषायोदय के तीव्र मन्द आदि तारतम्य से अनुरजित लेश्या पृथक 
ही है। आत्मपरिणामों की अशुद्धि की प्रकषंता, अप्रकर्षता की अपेक्षा लेश्या के छह भेद हो जाते हैं जिनका कृष्ण, 
नील, कापोत, पीत, पद्म और शुक्ल शब्दों के द्वारा उपचार किया जाता है। 


“करंलेपककार्यकत्‌ स्वेनेंक्वसापश्चयोयोगकाययोरू श्यात्व भ्युपपमात्‌ । नेकत्वास्यो रन्तभंवति द्यात्मकक- 
स्प जात्यान्तरमापत्नस्य केवलेनकेत सहैकत्व-समानत्वयोविरोधात्‌ ।” ( धबल पु० १ पृ० ३८७ ) 


अर्थ--करर्मलेपरूप एक कार्य को करने वाले होने की अपेक्षा एकपने को प्राप्त हुए योग और कषाय को 
लेश्या माना है। यदि कहा जाय कि एकता को प्राप्त हुए योग और कषायरूप लेश्या होने से उन दोनों में लेश्या 
का भन्‍्तर्भाव हो जायगा, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योकि दो धर्मों के संयोग से उत्पन्न हुए द्वयात्मक, अतएब 
किसी एक तीसरी अवस्था को प्राप्त हुए किसी एक घर्मे का केवल एक के साथ एकत्व अथवा समानता मान लेने 
में विरोध आता है। 


/बड्विधः कषायोदय: । यद्यथा, तोन्नतम: तोव्रतर: तीन्र: मनन्‍दः मन्दतरः मन्दतमः इति। ऐतेश्य: घड़प्यः 
कथायोदयेभ्य: परिपादया षड्‌ लेश्या भ्रवन्ति । कृष्णलेश्यानोललेश्याकापोतलेश्यापीतलेप्यापह्मलेश्याशुक्ललेश्या 
चेति ।” ( घवल पु० १ पृ० ३८८ ) 


अथ-- कषाय का उदय छ; प्रकार का होता है। वह इस प्रकार है-- तीव्रतम, तीक्षतर, तीम्र, मन्द 
मन्दतर और मन्दतम । इन छह प्रकार के कषाय के उदय से उत्पन्न हुई परिपाटीक्रम से लेश्या भी छह हो जाती. 
हैं । कृष्णलेश्या, नीललेश्या, कापोतलेश्या, तेजोलेश्या, पद्मलेश्या और शुक्ललेएश्या । 


/“मिस्छतासंजम-कप्ताय-जो गजणिदो जीवसंस्कारों भावलेस्साणाम | तत्थ जो तिव्वों सा काउलेस्सा । 
जी तिव्वयरों साणीललेसला। जो तिव्यतमों सा किण्णलेस्सा जो मंबो सा तेउलेश्सा । जो संदयरो सा पस्मलेस्सा 
जो मंबतमो सा सुक्कलेस्सा । रु 


अरथ--मिच्यात्व प्रसंयम कषाय और योग से उत्पन्न हुए जीव के संस्कारों को भावलले हैं। उसमें 
५ श्या कहते 
जो तीब्र संस्कार हैं उसे कापोतलेश्या, उससे जो तीक्रतर संस्कार हैं उसे नीललेश्या भौर जो तीब्नतम बल्कार हे 
कृष्णलेश्या कहा जाता है । जो मंद संस्कार हैं उसे तेज ( पीत ) लेश्या, जो मंदतर संस्कार हैं उसे पश्चलेश्य 
मंदतम संस्कार हैं उसे शुक्ललेश्या कहते हैं । |, 


“थे. ग. 8-8-66|शा-पागा। ब्रा, ला. लेन 


व्यक्सित्व ओर कृतित्व ] [ ६३१९ 
झायुवन्ध झौर तथ्ोग्य लेश्या 


शंका--आपुवन्ध कापोतर्लेश्या के जधन्य से लेकर तेजोलेश्या के उत्कृष्ट तक ८ अंशों में बताया, दूसरी 
लेश्याओं में नहीं, तो जहाँ पर ये लेश्यायें सबंधा ही नहीं हैं, नरकों या स्वर्गों में वहाँ पर आयुवन्ध कंसे होता है ? 


समताधान--गो० जी० बड़ी टीका पत्र ९१३ पर जो कापोतलेश्य! के उत्कृष्ट अंश के आगे झौर तेजो- 
लेश्या के उत्कृष्ट प्रंश के पहले जो आठ प्रंश आयु के बन्ध के कारण कहे और वहीं पर जो नक्शा दिया है उसमें 
छहों लेश्याभों में चारों आयु का बन्ध दिखाया है। इन दोनों कथनों की संगति महाधबल व धवल से नहीं बेठती 
है। महाबन्ध पुस्तक २ पत्र २७८ से २८१ व बट्खंडागम पुस्तक ८ पत्र ३९०-३४८ के देखने से ज्ञात होता है कि 
तीनों अशुभ लेश्यापों में चारों भायु का बन्ध होता है और पीत व पत्र में नरकायु को छोड़कर शेष तीन आयु का 
ओर शुवल में मनुष्य व देव आयु का ही बन्ध होता है । 


--पत्राघार 24-29 /5/54/ ब. प्र. स., पटना 
छहों लेश्याओं में प्रायुयन्ध 


शंका-- गोम्भटसार जीवरकॉड गाया २९० से २९५ तक पृष्ठ ६१८ में लेश्या के २६ अंशों में से कापोत 
रेश्या के जधन्यअंश से झेकर कापोतलेश्या के उरकृष्टअंश तक के ८ सध्यम भेदों में आयुवन्ध होना बताया है तो 
क्या घाकी को चार लेश्याओं में आयु का अन्ध नहों होता ? 


समाधान--गोस्मटसार जीवकांड गाथर २९० से २९५ तक का यह आशय नहीं है कि कापोत और पीत- 
लेश्या में ही आयु का बन्ध होता है, किन्तु इन गाथाओं का स्पष्ट यह प्राशय है कि छहों लेश्याओ्रों में भायु का 
बन्ध होता है, तथापि कृष्णलेश्या के उत्कृष्टभ्ंशों और पीत, पद्म, शुक्ललेश्याओं के उत्क्ृष्टभ्रंशों में से कुछ ऐसे 
भ्रंश हैं जिनमें आयु का बन्ध नहीं होता । गोम्मटसार जीवकांड बड़ी टीका पृ० ६३९ पर जो यन्त्र दिया गया है 
डससे यह स्पष्ट है कि छहों लेश्याम्रों में श्रायुका बन्ध हो सकता है घ० पु० ८ पु० ३२९ से पु० ३४५३ तक लेश्या- 
मार्गणा के कथन में सब ही लेश्याप्रों में भ्रायुवन्ध कहा है तथा महाबन्ध पु० २ पु० २७५-२०१ पर छहों लेश्याओं 
में झ्ायु के बअन्ध का निर्देश है । 


--णे. ग. 2-3-63/5%/ ब. प्र. स. पटना 
लेश्या व कषाय में प्रन्तर 
शेक्ता--लेश्या थ कषाय में क्या अन्तर है ? 
समाधान--फर्षाय भौर लेश्या के लक्षणों में अन्तर है। इन दोनों का लक्षण निम्न प्रकार है-- 
“सुखद :जथहुसस्य कर्मक्षेत्र कृषन्‍्तीति काया: ।” ( घबल पु० १ पु० १४१ ) 


सुह-बुक्ख-सुबहु-सस्स कम्मक्खेल कसेदि जीबस्स | 
संसारदूरमेरं तेश कस्तामों सि जं बेंति॥ २८२॥ (गो. जी. ) 


इ२० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


अर्थ--सुख-दुःख्रूपी माना प्रकार के धान्य को उत्पन्न करने वाले कर्मरूपी क्षेत्र को जो कर्षण करती हैं, 
अर्थात्‌ फल उत्पन्न करने योग्य करती हैं, उन्हें कषाय कहते हैं। 


खैश्या का लक्षण निम्न प्रकार है-- 


“आह्मप्रवृशिसंग-होषणकरी लेश्या । कवायानुरज्जिता कायवाह सनोयोगप्रवृलिलेश्या। ततो न केवल: 
कथायों होश्या, नापियोगः, अपितु कषायानुविद्धा योगप्रवृत्तितेंश्येति सिद्धम्‌ू ।/ ( धबल १० १ पृ० १४९ ) 


अर्थ--जो आत्मा और कर्म का संबंध करनेवाली है, उसको लेश्या कहते हैं। कषाय से अनुरंजित काय- 
योग, वचनयोग और मनोयोग की प्रवुस्ति को लेश्या कह सकते हैं। इसप्रकार लेश्या का लक्षण करने पर केवल 
कषाय को या केवल योग को लेश्या नहीं कह सकते हैं, किन्तु कषायानुविद्ध योगश्रवृत्ति फो ही लेश्या कहते हैं। यह 
बात सिद्ध हो जाती है । 


लिपदि अप्पीकोरदि एदीएणियय-पुण्ण-पावं ले । 
जीवो त्ति होइलेस्सालेस्सागुणजाणयक्खादा ॥४८९॥ ( गो० जो० ) 


अर्थ--जिसके द्वारा जीव पुण्य और पाप से अपने को लिप्त करता है, उनके अधीन करता है, उसको 
लेश्या कहते हैं, ऐसा लेश्या के स्वरूप को जानने वाले गणधरदेवष आदि ने कहा है | 
-णे. ग. 29-2-68 /27| प्रगनमाला 
कृष्णलेश्या में सम्यक्त्थ व सिथ्यात्व का अझ्रन्तरकाल 
हे मे -“ धवल १० ५ प० १४४ में लिखा है छह अन्तसु हुते से कम तेतीससागर कृष्णहोए्या का अन्तर 


समाधान--धवल १० ५ १० १४४ पर कृष्ण लेश्या का अन्तर नहीं कहा गया है, किम्तु कृष्ण लेएया में 
मिथ्यात्व व असंयतसम्यरइष्टिगुरास्थान का अन्तर कहा गया है। पर्थात्‌ कृष्णलेश्या तो बनी रहे श्र उसमें 
मिथ्यात्वगुणस्थान होकर छूट जावे 3सके पश्चात्‌ मिथ्यात्वग्रुणस्थान पुनः होने में उत्कृष्ट प्रन्तर कितना हो सकता 
है यह बतलाया गया है। अथवा कृष्ण लैश्या तो छूटे नहीं और उसमें चोथा गुणस्थान होकर छूट जावे वह चौथा 
गुरास्थान पुनः उत्कृष्ट से कितने काल पश्चात्‌ हो सकता है, यह बतलाया गया है। यह सातवें नरक में ही संभव 
है क्योंकि वहाँ पर ३३ सागर तक इृष्णलेश्या तो रहेगी ही, किन्तु गुणस्थान परिवर्तन होने से गुणस्थानों का 
उत्कृष्ट अन्तर कुछ कम ३३ सागर हो जाता है । 


“णें. ग. 5-3-64/5/ मन. कु, सेटी 
तेजोलेश्या का उत्कृष्टकाल 
शंका- घट्खंडागम पुस्तक १४ पेज २८२ पर पीतलेश्या में उत्कृष्टकाल साधिक दो सागर है जबकि 
पीतलोश्या चौथे स्वर्ग तक पाई जाती है स्थिति अधिक है फिर दो सागर केसे ? 
समराधान--पीतलेश्यावाला जीव मरकर तीसरे या चौथेस्वग के नीचे के विमानों में उत्पन्न होगा, जहाँ 
पर प्रायु साधिक दो सागर होती है। धबल पु० ४ १० २९६ पर कहा भी है कि “सानत्कुमार-माहेन्द्र कल्प के 


ब्यन्तित्व श्ौर कृतित्व ] [ १२१ 


प्रधस्तन विमानों में ही तेजोलेश्या के होने का उपदेश पाया जाता है ।” अत: घबल १० ७ पृ० १७६ पर तेजो- 
लेश्या का उत्कृष्टकाल अढ़ाई सागर कहा है। 


--णें. ग. 27-8-64/75 | ध. ला. सेठी, खुरई 
नरक सें द्रव्य-भावलेश्या एवं राजवातिककार का मत 


शंका--शर्व विंसिद्धिकार तथा राजवातिककारने तीसरे श्रोने अध्याय में जो लेश्याओं का वर्णन किया है 
बह द्रव्यहोश्या का है या भावलेश्या का ? तथा उन्होंने नरकों में छहों लोश्या सानी हैं जबकि बहाँ पर तीन अशुभ 
लैश्या ही होती हैं ? 


समाधान---सर्वार्थसिद्धि लथा राजवातिक के चौथे अध्याय में तो देवों की भावलेश्या का कथन है। 
तीसरे श्रध्याय में तारकियों के तीन प्रशुभलेश्या द्रव्य की अपेक्षा से कही, किन्तु भाव की अपेक्षा छहों प्नन्तमु हुतें में 
बदलती रहती हैं । यहाँ पर 'षडपि' शब्द विचारणीय है। प्रत्येक लेश्या में छह स्थानपतित हानि-बृद्धि लिये हुए 
अनेकों स्थान होते हैं । जंसे क्ृष्णालेश्या के अनेक विकल्प या भेद या स्थान हैं। पूर्वस्थान की अपेक्षा अन्य स्थान 
प्रनन्तभागद्द्धि या हानिरूप भी हो सकता है, प्रसंख्यातभाग, संख्यातभाग, संख्यातगुणी, असंख्यातगुणी और अनन्त- 
गुणीवृद्धि या हानिरूप भी हो सकता है। इसग्रकार एक ही लेश्या में छहप्रकार की बृद्धि या हानिरूप स्थान संभव 
है । इनको 'षडपि' शब्द से कहा गया है । 'षडपि' का अर्थ छहों लेश्या हो सकता है, किन्तु मरक में छहों लेश्या 
होती है, ऐसा प्रतीत नहीं होता । नरकों मे अपनी-अपनी अशुभलेश्या में ही छहप्रकार की वृद्धि या हानिरूप 
परिणमन होता रहता है | 


आओ योरसेन आचार्य ने धवल १० २धु० ४४९ पर नारकियों में द्रव्य की भपेक्षा एक कृष्णलेश्या बतलाई 
है; किन्तु सर्वा्थंसद्धि और राजवातिक मे तीन अशुभ लेश्या कही हैं। इसप्रकार नारकियों में द्रब्य-लेश्या की 
श्रपेक्षा मतभेद है । 


--जेँं. ग. 20-8-64/5॥| घ. ला. सेठी, खुरई 
नारकषियों के लेश्या 


शंका--कर्म काण्ड हस्तलिखित टीका पं० टोडरमलजी पृ० ८5२२--“यद्पि शरक विधे नियमले अशुभ 
लेश्या है तथापि तहाँ तेजोलेश्या पाहये है, तिस लेश्या के मन्दय उदय होते प्रथम स्पद्धंक प्राप्त होता है” इससें 
वेजोलेश्या बतलाई है लेकिन तेजोलेश्या मरक में कहाँ सम्भव है ? यह समझ में नहीं आता क्योंकि मरक सें तो 
तीनों अशुभ लेश्या पाई जाती हैं इसलिये कृपया इसका समाधान करिये। 


समाधान--श्री पुष्पदन्त शृतबलि के मतानुसार नरक में तेजोलेश्या नहीं होती है। लेश्या का लक्षण इस 
प्रकार है--आात्मप्रवृत्ति संश्लेषकरी लेश्या अथवा लिस्पतीति लेश्या अर्थ: आत्मा ओर प्रवृत्ति (कम) का संश्लेषण 
क्षषोंत्‌ संपोग करनेबाली लेश्या कहलाती है अथवा जो ( कर्मों से आत्मा का ) लेप करती है वह लिश्या है। 
(घ० छं० पु० ७ पत्र ७ )। कृष्ण, नील और कापोतलेश्या का उत्कृष्ट काल साधिक तैतीस, सत्तरह व सात सागर 
क्रमश: कहा है | क्योंकि तिर्य॑चों या मनुष्यों में ऋृष्ण, नील व कापोत लेश्या सहित सबसे प्रधिक अन्‍्तमु ह॒र्तकाल 
इहकर फिर तैंतीस, सत्तरह व सात सागरोपम आयु स्थितिबाले नारकियों में उत्पन्न होकर कृष्ण, नील व कापोत- 


झै२२ ] [ ५० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


लेश्या के साथ प्रपनी-अपनी कषयुस्थिति प्रमाण रहकर वहाँ से निकल प्रन्तमु हते काल उन्हीं लेश्याओं सहित व्यतीत 
करके अन्य अविरुद्ध लेश्या में गए हुए जीव के उक्त तीन लेश्याओं का दो अन्‍्तमुं हूतं सहित क्रमश: तैंतीस, सत्तरह 
व सात सागरोपभ काल पाया जाता है। भ्रतः इस कथन के अनुसार नरकों में अन्य लेश्यारूप परिवर्तेन नहीं होता । 
इस कारण वहाँ पर तेजोलेश्या सम्भव नहीं है । 


गोस्मटसार जीवकाण्ड के ग्नुसार--जिसके द्वारा जीव अपने को पुण्य-पाप से लिप्त करे उसे लेश्या कहते 
हैं ( गाथा ४८८ )। नरकों में कापोत, वील व कृष्ण ये तीन प्रशुभ लेश्या प्रथमादि पृथ्वियों में होती हैं। यह 
स्वामी अधिकार का कथन भावलेश्या की अपेक्षा से है ( गाथा ५२८ )॥। कृष्णलेश्या का उत्कृष्टकाल तैंतीससागर, 
नीललेश्या का सत्तरहसागर, कापोत लेश्या का सातसागर है। यह उत्कृष्टकाल नरक में होता है क्योंकि सातवें 
नरकमें तैंतीससागर, पाँचवें नरक में सत्तरहसागर और तीसरे नरक में सातसागर उत्कृष्ट आयु होती है ( गाया 
५५१ )। इससे भी स्पष्ट है कि नरक में आयु पययत अपनी-अपनी ही लेश्या रहती है। एकलेश्या पलटकर दूसरी 
लेश्या नहीं हो जाती है। लेश्याओं में दो प्रकार का संक्रमश है-- (१) स्वस्थान संक्रमण (२) परस्थान संक्रमण ॥ 
नरकों में परस्थानसंक्रमण नहीं होता है। स्वस्थानसंक्रमण में षट्स्थानपतित हानिदृद्धि होती है। नारकियों में 
झपनी-अ्रपनी लेश्याओं का षट्स्थानरूप स्वस्थान संक्रमण सम्भव है जो अन्तमु हूते बाद होता रहता है ( गाया 
५०३-५०५ )। कहीं पर इस षटस्थान परिवर्तन को इन शब्दों में भी लिख दिया है भावलेश्यास्तु धडपि प्रत्मेक 
मश्तमु हर्तपरिवतिश्य: । गो० जी० गाया ४९४ में सम्पूर्ण नारकियों के कृष्ण वर्णा द्रब्यलेश्या कही है, किन्तु 
सर्वार्थसिद्धि ज तस्वार्भ राजबातिक में कृष्ण, नील झौर कापोत तीनों द्रव्यलेश्या नारकियों के कही गई हैं । 


“जे. सं. 27-9-56 /(| थ. ला. सेठी, खुरई 
पहले श्रादि नरकों में कापोत झ्ादि लेश्या बदल कर नील झाविरुप नहीं हो जाती 


शंका--नरक में भावलेश्या होती है ऐसा तत्वाथराजवातिक पृ० १६४ अध्याय ३ घृत्र ३ की टीका में 
खिखा है । यह फंसे संभव है ? 


समाधान-- तस्वायं राजवातिक पृष्ठ १६४, अध्याय ३ प्ृत्र ३ की टीफा में यह शब्द है 'भावलेश्यस्लु 
जड़पि प्रत्येकमस्तमु ह॒र्तेपरिवर्तिन्यः ।/ इसका अर्थ यह है कि 'प्रत्येकमावलेश्या मे अविभाग की अपेक्षा पटपतित 
हानि-छद्धि के असंख्याते स्थान होते हैं। प्रन्तमुं हुत॑ के पश्चात्‌ भावलेश्या अपने षट्पतित हानिबृद्धि स्थानों में से 
किसी एक स्थान में परिवर्तेत कर जाती है।' इसका यह अर्थ नहीं है कि पहिले दूसरे नरक में कापोतलेश्या पलट 
कर पीत या नील झादि हो जाती हो । पृ० १६४, पंक्ति ६-७ में यह नियम बतला दिया है कि--पहुले दूसरे और 
तीसरे नरक के उपरिभाग में कापोत लेश्या है। इसके बाद पाँचवें नरक के उपरिभाग तक नील लेश्या है शेष में 
कृष्णालेश्या है। कह कथन भावल्ेश्या का है द्रब्यलेश्या का नहीं । ( राजवातिक पृ० २४० ) नारकियों में सबके 
पर्याप्तअवस्था में द्रव्य से क्ृष्णलेश्या होती है ( घबल पु० २ पृ० ४४०, गो० जी० गाया ४९४ )। नारकियों की 
यह द्रब्यलेश्या आयु पर्यन्‍्त एकसी रहती है जेसा कि राजवातिक पु० १६४ पर कहा है 'एतेजां भारकाणां स्वायुः 
हम ा4 ऑन दा दी रस शब्द से कापोतनील व कृष्शलेश्या का ग्रहण नहीं करना चाहिये । 
अतः राजवातिक । नहीं कहा गया कि नरक में 'पीत कच्म व शक्‍ल' लेश्या में 
बह पी शुक्ल भी होती है। नरक में तीन अशुभ 


-णै. सं. 30-]0-58/ए/| ब्र. व. ला. 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३२३ 
विग्नहग तिस्थ नारकियों के भी भावलेश्या शुभ नहों होती 


शंका--नारकियों के विप्रहगति में शुक्ललेए्या कैसे होती है ? शुक्ललेश्या तो बहुत शुभ परिणाम बालों 
के होती हैं ! 

समाधाव--ना रकियों के विग्रहगति में भावशेश्या तो अशुभ ही होती है, किन्तु द्रध्यलेश्या शुक्ल होती 
है। क्योंकि शरीर के वर को द्रव्यलेश्या कहते हैं, भौर संपूर्णा कर्मों का विस़सोपचय शुक्ल ही होता है, इसलिये 
विग्रहग॒ति में विद्यमान संपूर्ण जीवों के शरीर की शुक्ललेश्या होती है। प्राप्रमाणा इसप्रकार है-- 


“बर्णोदयेण जणिवों सरोरवध्णों दु दस्वदों रेस्‍सा ।४९४॥* ( गो० जी० ) 


“जम्हा सब्वकम्मस्स विस्सलोवचओ सुक्किलो भजवि तस्हा विग्गहगदोए बटहुसाण-सत्य-लीवाण सरीरस्स 
सुक्कलेस्सा भजदि ।” ( धवल पु० २ पु० ४२२ ) 


घबल पु० २ प० ४५० पर “भावेण किष्हु-णील-काउलेस्साओ ।” इन शब्दों हारा यह कहा गया है कि 
नारकियों के अपर्याप्तअवस्था में कृष्ण-नील-कापोत ये तीन अशुभ भावलेश्या होती हैं। किसी भी आपंग्रन्थ में 
नारकियों के पीत-पद्मन-शुक्ल इन तीन शुभ-भाव-लेश्या का कथन नहीं है, क्योंकि सम्यरहष्टि नारकियों के भी शुभ- 
लेश्यारूप भाव नहीं होते हैं । 


--जै. ग. 2-3-72/५ क. च. एन 


सभी नारकियों के द्रव्य एवं भाव से लेश्याएँ 


शंका-- गोम्मटसार जोवकाण्ड गाया ४९६ में कहा है कि नारकियों के कृष्ण होश्या होती है, किम्सु 
सर्वार्थसिद्धि में नारक्षियों के तीन लेश्या बतलाई है। गोम्भटसार में किस अपेक्षा यह कथन है ? 


समाधान--गोस्मट्सार जीवकांड गाथा ४९४ से ४९८ शरीर के वर्ण की भपेक्षा द्रव्यलेश्या का कथन 
है । कहा भी है-- 


व्णोदयेण जणिदों सरोरवण्णों वु दब्बदों होस्सा। 
सा सोढ़ा कि्हादी अणयभेया सप्ेयेण ॥ ४९४ ॥ 


अधथे--वर्रा नामकमंदिय से जो शरीर का वर्णो होता है उसको द्रव्य-लेश्या कहते हैं। इसके कृष्ण, नील, 
कापोंत, पीत, पद्म, शुक्ल ये छह भेद हैं। तथा प्रत्येक के उत्तर भेद अनेक हैं । 


णिरया किल्हा कप्पा भावाझुगया हु तिसुरणरतिरिये । 
उसरवेहे छक्के भोगे रविजंदहरिदंगा ॥ ४९६॥ 


अर्थ---सम्पूर्णा तनारकी कृष्ण वर्ण ही हैं, कल्पवासीदेवों के शरीर का वर्ण भर्थात्‌ द्रव्यलेश्या भावजेश्या 
अनुसारी होती है। भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी, मनुष्य, तिमतरों को द्रव्यलेश्या छहों होती हैं। देवों के विक्रिया 
द्वारा उत्पन्न होतेवाले उत्तर शरीर का वर्ण छहों प्रकार में से किसी एक प्रकार का होता है। उत्तमभोगभूमिवालों 


इ्श्४ड ] [ १० रतनचन्द जैन मुझ्तार । 
का शरीर सूर्यसतमात, मध्यमभोगध्मिवालों का शरीर चल्द्समान तथा जधन्यभोगभूमिबालों का शरीर इरितबर्सो 
का होता है। इसप्रकार नारकियों के द्ृब्यलेश्या कृष्ण कही गई है। भावलेश्या का कथन गोम्सटसारजीवकाण्ड 
गाथा ४२९ में है जो निम्न प्रकार है-- 


काऊ काऊ काऊ, शीला णोला य णील किष्हा य। 
किण्हा थे परमकिण्हा होस्सा पढ़सादि पुढवीणं ॥ ५२९ ॥ 


अ्घ--पहली अम्मा या रत्नप्रभा प्रृथ्वीमें कापोतलेश्या का जधन्य अंश है। दूसरी वंशा या शकराप्रभा 
वृथ्वीमें कापोतलेश्या का मध्यम भ्रंश है । तीसरी मेधा या वालुकाप्रभा पृथ्वीमें कापोतलेश्या का उत्कृष्ट भ्रंश धौर 
नीललैण्या का जधघन्य अंश है। चौथी भंजना या पंकप्रभा पृथ्वी मे नील लेश्या का मध्यम भंश है । पाँचवीं प्ररिष्टा 
या धूमप्रभा में नीललेश्या का उत्कृष्ट प्रंश ओर कष्णलेण्या का जधस्य भ्रेंश है। छट्टी मघवी या तम:प्रभा पृष्वीमें 
कष्णलेश्या का मध्यम अंश है । सातवीं माघवी या महातमः्प्रभा पृथ्वी में कष्णलेश्या का उत्कृष्ट प्रंश है । 


इसी प्रकार सर्बार्थसिद्धि में भावलेश्या का कथन अ० ३ सू० ३ की टीका में है । 


“प्रधमाहितोययों: कापोततलेश्या, तुतीयायामुपरिष्टातू कापोतो अधो नोला, चतुर्ध्या लोला, पंचम्पासुपरि 
मीला अध्ः कृष्णा, बष्ठ॒यां कृष्णा, सप्तम्यां परमकृष्णा । 


अर्थ---प्रथम झौर दूसरी पृथिवी में कापोतलेश्या है। तीसरी पृथिवी में ऊपर के भाग मे कापोतलेश्या है 
और नीचे के भाग में नीललेश्या है चौथी पृथिवी में नीललेश्या है। पाचवों पथिवी मे ऊपर के भाग में नीललेश्या 
है और नीचे के भाग में कृष्णलेश्या है। छठो प्रथिवी में कृष्णलेश्या है और सातवीं पृथिवी में परमकष्णलेश्या है । 


इस प्रकार गोम्मटसार ओर सर्वर्थस्िद्धि दोनों ग्रन्थों में नारकियों के तीन अशुभ भावलेश्या कही हैं । 
-जें. ग. [-6-72/५]| र. ला, जेंन 
भवनतन्निकों में भ्रपर्याप्तकाल भावी लेश्याएँ 


शंका--सर्वा्ध सिद्धि ( ज्ञानपीठप्रकाशन ) में पृष्ठ १७४ पर पं० कुलसन्द्रजी सा० ने विशेषार्थ में लिखा 
है कि भवसत्रिकों के अपर्याप्तअवस्था में पीतान्त चार लेश्याएँ कही हैं, किन्तु जीवकाण्ड गाया ५३४ में अशुभ 
तीन होए्याएँ कही हैं । कौनसा कभ्न ठोक है ? ् 


समाधान--इस कथन में पं० कूलचन्वजो साहब से भूल होगई । उनको गे 
या कर्मे-भूमिया मनुष्य तियंच में उत्पन्न होनेवाले मिध्याइषिट के अपर्याप्त अदला कब अदा 
यदि मरण के समय शुभ लेश्या भी हो तो भी मरण होते ही [ तत्पश्चात्‌ ] बह शुभ लेश्या अशुभरूप बरिण हैँ 
कर जायगी । जैसे सोलहें स्वर्ग के मिध्याइष्टि देव के भ्रन्त समय तक शुक्ललेश्या है, किन्तु देवायु पूरा हा 
मुध्यायु के प्रथम समय में ही शुकललेश्या अशुभ लेश्यारूप परिणमन कर लेगी। कहा भी है--भलज्िससुक्कहोस्सि जज कम 
बे ४ घिल्णाउओ होडूण लहन्‍्मतुक्काइणा अपरिशमिय असुहृतिलेल्ताए शिमरहि । [ शक्ल पु० ८ 
पु० ३२२ ) । 


ब्यक्तित्व और कतित्व ] [ ३२५ 


इसी प्रकार भोगभूमिया मिथ्याइृष्टि मनुष्य के यद्यपि प्न्त समय में पीतलेश्या है, किन्तु भायु क्षीण होते 
ही प्रशुभ तीन लेश्याओं में गिरता है। इसलिए घबल पु० २ पु० शडड-५४४ पर मिध्यादष्टि भवनत्रिक देवों के 
भ्रपर्याप्त अवस्था में 'भावेण किष्हु-णील-काउलेस्सा' यानी कृष्ण, नील मोर कापोत थे तीन अशुभलेश्याएँ कही 
हैं। बहाँ पीत लेएया ( जपर्याप्त अवस्था में ) नहीं कही । 


--पताचार 77-78/ ज. ला. जेंब, भीण्डर 
भवनन्रिक देवों के लेश्या 
शंका--भवनत्रिकदेवों के पर्याप्तअबस्था में कौमसी लेश्या हो सकती है ? 


समाधान--भवनत्रिकदेवों के पर्याप्तभवस्था में पीतलेश्या हीती है। कहा भी है--भवणवासियवाणबंतर- 
जोइसियाणं पठजलाणं भणष्णमाणी अत्थि दब्वेण छलेस्सा, भारेश जह॒ज्णिया तेउलेस्सा। भवनत्रिक देवों के पर्याप- 
काल सम्बन्धी भ्रालाप कहने पर द्रव्य से छहों लेश्याएं, भाव से जघन्य तेजोलेश्या होती है।( ज० ख० 
पु० २/श४४ )। 


+णेँ. सं. 40--57/५/ दि एणो. स एत्मादपुर 


झशुभ लेश्या वाला भी कदाचित्‌ भावलिंगी होता है 


शंका--स० स्रि० ९/४७ में “पुलाक के आगे की तोन लेश्या होतो है”, ऐसा लिखा है । भागे की तीत 
कौनसी ? यहू भी बताओ कि कृष्णादि अशुभलेश्यावाला भावलिगी मुनि कंसे हो सकता है ? 


समाधान-- पुलाक के भ्रागे की तीन लेश्या होती हैं! । इसमें भागे की तीन! इन शब्दों से स्पष्ट हो 
जाता है कि अन्त की तोन पीत, पद्म, शुक्ललेश्या होती है। 


इस ४७ दें सूत्र की टोका मे लिखा है--बकुशप्रतिसेवनाकुशीलयो: धडपि; प्रर्थात्‌ बकुश भौर प्रति- 
सेबना कुशील के छहोो लेश्याएं होती हैं। लेश्या में कुछ ऐसे अश भी हैं जो छहों लेश्याओं में (१७४॥७७॥ ( समान 
रूप से ) हैं। इसीलिए जीवकाण्ड में छहों लेश्याओं में चारो गतियों व आयु का बन्ध बताया है! “बृलिपछब्कठारो 
घटठराऊ । टीका- घूलिरेखासहशशक्ष्तिगतेषु लेश्याषट्कस्थानेतु केघुचित्‌ चत्वायाय थि बध्यन्ते । अ्थ---धू लिभेदगत 
छट्ठों लेश्यावाले प्रथम भेद के कुछ स्थानों में चारों आाथुका बन्ध करता है । 


अतः छहों लेश्याप्रों मे होनेवाले समान प्रंशों की भ्रपेक्षा बकुश और प्रतिसेवनाकुशील के छहों लेश्याएँ 
कही गई हैं । किन्तु धब्ल में पाँचतें गुणस्थान से मात्र तीन शुभ लेश्या कही गई हैं । 


पुलाक, बकुश, कुशील श्रादि पाँचों ही सम्यरइष्टि भावलिंगी मुनि होते हैं। कहा भी है--सम्यग्वर्शन 
निर्यत्थकूप स सृथावेशायुधलिरहितं तत्सामान्ययोगात्‌ सर्वेबु हि पुलाकादियु निप्षन्थशब्दो युक्त:। चार्जिगुणस्यों- 
सरोत्तर प्रकर्ष वुलिविशेषज्यापमार्थ: पुलाकाद्य पदेश कियते । ( रा० था० ९/४७॥१२६३७ ) । 


अकलंकदेव ने कहा है कि पुलाक, बकुश आदि पाँचों ही प्रकार के मुनि सम्बग्दशंन व चारित्र से सहित होते 
हैं तथा परिग्रह रहित होते हैं अतः वे निर्ग्रन्ध हैं। उन मुनियों के जारित्र भें तारतम्य बतलाने के लिए पुलाक 
भादि का व्यास्यान किया गया है। 


३२६ )] [ पं» रतनचन्द जेन मुक्तार । 


भावलिंगी मुनि भी द्रश्यलिंगी अवश्य होते हैं, क्योंकि जो मग्न नहीं हैं वे भावलिंगी नहीं हो सकते । 
प्रथम तो मग्नताछूप दृव्यलिग होगा उसके पश्चात्‌ भावलिग होगा । 
--पढाचार 77-78 / ण. ला. जैन, भरीण्डर 


भव्य मार्गगा 


भव्य व झमध्य पर्याय 
शंका-- भव्य अभव्य बया वस्तु है ? ब्रव्य या गुण या पर्याय ? 


सम्ताधात--सत्य और पधभव्य भाव जीव की व्यंजनपर्याय है ( ध० पु० ७ पृ० १७८ ) चार अधातिया 
कर्मोदय से उत्पन्न हुआ असिद्धभाव है। वह दो प्रकार का है--अनादिअनन्त और अनादि-सान्त । इनमें से जिनके 
प्रसिद्धभाव भनादि-पनम्त हैं वे भ्रभव्यजीव हैं और जिनके दूसरे प्रकार का है वे भव्यजीव हैं। इसलिए भव्यरव 
और अभव्यत्व ये भी विपाक प्रत्ययिक ही हैं; किन्तु असिद्धत्व का प्रनादि-अनस्तपना और अनादि-सान्तपना निष्का+ 
रण है, यह समभकर तत्वायंसूत्र में इसको पारिणामिक कहा है ( ध० पु० १४ १० १३ व १४ )। अतः भव्यर्व 
प्रभग्यत्वभाव पर्याय हैं, इृव्य या गुण तहीं हैं । 


--ण. ग. 27-२-64 7 | स. रा. णेन 
भव्य व प्रभण्य दोनों झननन्‍्तबार ग्रं वेयकों में उत्पन्न हो सकते हैं 
शंका--अनस्‍्तवार गव प्रेवेयकों में मात्र अभव्य हो जाते हैं या भव्य व अभशथ्य बोनसों ? 


समाधान--भव्य और प्रभव्य दोनों अनन्तबार ग्रवेयकों में उत्पन्न हो सकते हैं, क्योंकि मिथ्यात्व की 
प्रपेक्षा भव्य और अभव्यों में कोई अन्तर नहीं है । 


--णैं. ग. 25-5-78 |१]॥ म्ुतिश्र तब्नागरणी मोरेगावाले 


(१) बिशुद्धि से श्रभध्यों के भी प्रायोग्यलब्धि में स्थिति घट जाती है 
(२) भव्य के भी प्रायोग्य के बाद करणलब्धि होनी जरूरी नहीं 


हंका--प्रायोग्यलब्धि में भव्य ओर अभव्य दोनों को कर्मस्थिति अन्तःकोटाकोटीप्तागर हो जाती है। 
सब्य यूं कि करणलब्धि को प्राप्त होगा अतः उसकी कर्म स्थिति का तो अन्तःकोटाकोदीसागर हो जाता संभव है, 
किल्तु अ्तष्प को कर्मस्थिति किसकारण से अन्तःकोटाकोटीसागर होती है ? ! 


समाधान--प्रायोग्यलब्धि के पश्चात्‌ भव्य के करणलब्धि अवश्य हो, ऐपता कोई एकान्त नियम नहीं है । 
देशनालब्धि में यथार्थ उपदेश मिलने पर भव्य धोर अमश्य दोनों के तत्ववितन तथा विचार होता है जिससे उनकी 
विशुद्धि इतनी बढ़ जाती है कि कर्मों की स्थिति कटकर अन्तःकोटाकोटीसागर रह जाती है। प्रायोग्यलब्धि का 
कोई काल मियत नहीं है जब यह संज्ञीपंचेन्द्रियपर्याप्तजीब बुद्धिपूर्वक प्रयोजनभूततत्त्वों का यथार्थ चितन या विधार 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ ३२७ 


करने का पुरुषार्थ करता है, तब उसके कर्मों की स्थिति कृटकर अस्तःकोटाकोटीसागर रह जाती है। जो जीव 
पर्यायों को तर्वबंधा नियत मानकर यह कहते हैं जब काललब्धि अथवा होनहार होगी उस समय स्वयभेज प्रयत्नरूप 
पर्याय तथा प्रायोग्य लब्धि हो जावेगी; उन एकाल्त मिथ्याईष्टियों के यथार्थ तत्वविचार भी नहीं होता। यथार्थ 
तत्त्वविचार बिना सम्पग्दर्शन की प्राप्ति दुर्लभ है। तत्वविचार झौर तत्त्वश्नद्धान इन दोनों में धन्तर है । 


--णेँ. 3. 29-7-65/>2/ ज़रा. ला. णेंन 
बिदेह क्षेत्र में ध्रभम्प 
शंका--विवेह॒क्षेत्र में केबल सब्य जीव ही होते हैं या अभव्य भी होते हैं ? 

समाधात-ध० पु० ७ पृ० ३०७ सूत्र १०८ में कहा गया है अमव्य का क्षेत्र सर्बलोक है। इस सूत्र की 
टीका में श्री बीरतेम आचार्य ने कहा है कि अभव्य जीव सर्वलोक में रहते हैं, क्योंकि बे धनन्त हैं। सर्वलोक में 

विदेहक्षेत्र भी प्रागया । श्रत्तः विदेहक्षेत्र में प्रभव्यजीव रहते हैं, यह उक्त आगम-प्रमाण से सिद्ध है । 
--णें. ग. 2-4-64 /]१९| प्रगनमाला 

एक हो जोब में भव्यत्व भाव में कथंचित्‌ परिवर्तन 

शंका--धवल १० ७ १० १७७ सूत्र १८५ की टीका में कहा है कि सम्यवत्थ प्रहण कर लेने पर अभय ही 


भव्यभाव उत्पन्न हो जाता है। पृ० १७६ सूत्र १८४ की टीका में ऐसा क्‍यों कहा कि “अनादिस्वरूप से आये हुए 
सव्यभाव का अयोगकेवलोी के अस्तिमससय में विनाश पाया जाता है ? 


समाधान-- छवल पु० ७ पु० १७७ सृत्र १८४ में भव्यभाव को सादि-सान्त पर्यायाथिकनय की अपेक्षा से 
विशेष भव्यत्वभाव का कथन किया है, क्योंकि जब तक सम्यग्दर्शन नहीं होता, तब तक भव्यत्वभाव भ्रनादिअनन्त 
है इसका कारण यह है कि तब तक उस जीव का संसार ग्रन्त रहित है, किन्तु सम्यक्त्व उत्पन्न होने पर अनन्त 
संसार की स्थिति छिदकर केवल अधेपुद्गलपरिवतंन मात्र काल तक संसार में स्थित रहती है । 


पु० १७६ सूत्र १५४ में द्रब्याथिकनय की अपेक्षा सामान्य भव्यत्वभाव का कथन है। पश्रत: नयविवक्षा से 
दोनों सूत्रों के कथन में कोई विरोध नहीं है । 
--जें, ग. 5-8-66/75॥| २. ला. णेंग, मेरठ 


दूरातिदूर भव्यों को मध्य व्यपदेश क्यों ? 
शंका--बूरातिदूर सव्यजोबव जब मोक्ष नहीं जानेंगे तो उसको भव्य क्‍यों कहा है ? 


समाधान---भव्यजीवों में संसार के अविनाशशक्ति का भ्रभाव है। अर्थात्‌ यद्यपि प्रनादि से भ्रनन्तकालतक 
रहनेषाले भम्यजीब हैं, पर उनमें संसार विनाश की शक्ति है। ( धबल पु० ७ पृ० १६४ )। 
सिद्धसशस्म जोर्गा जे जीवा ते हबंति भवसिद्धा। 
भ उ मल बविगसे लियसों ता कमगोबलाणगमिबन ॥९५॥॥ 
( घबल पु० १ ५० १५० ) 


शेर८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ५ 


अर्थ--जो जीव सिद्धत्व पाने के योग्य हैं उन्हें भव्यसिद्ध कहते हैं, किन्तु उनके कनकोत्पल (स्वर्णपाषार ) 
के समान मलका नाश होने का तियम नहीं है। जिसप्रकार स्वर्णापाधाण में सोना रहते हुए भी अरिन झादि बाह्य 
साधनों के ऊपर निर्भर होने के कारण उसके मलका अभाव होना निश्चित नहीं है, उसी प्रकार सिद्धअबस्था की 
योग्वता रखते हुए भी तदनुकूल सामग्री के नहीं मिलने से सिद्धवद की प्राप्ति नहीं होती है । 


--जेँ. ग. 25-7-66 5 ब. सबच्विदानन्द 


(१) मोक्ष नहीं जाने पर भी भव्यशक्ति के सद्भाव से भव्य हैं 

(२) प्रभव्य समान भव्यों में भ्रबपद नहों है 

(३) झभव्य व्यवहार राशि में हैं तथा श्रभव्य समान भव्य सब नित्य निगोव में पड़े हैं 

शंका-- क्या कोई ऐसे भी भ्रव्य हैं जो कभी मोक्ष नहों जायेगे ? यदि हैं तो उनमें ओर अधभ्व्यों में क्‍या 
अन्तर है ? 

समाधान---धवल पु० १४ १० १३---चार भ्रधातियाकर्मों के उदय से उत्पन्न हुआ असिद्धभाव है । वह दो 
प्रकार का है। अनादिप्ननंत और अनादिसानत । जिनके प्रनादिअनंत हैं वे अभव्य हैं दूसरे भव्य हैं। अनादिप्रनन्त- 
पना और अनादिसान्तपत्ना निष्कारण है, अत: पारिणामिक माना है। 

"जिसने निर्बाण को पुरस्कृत किया है उसको भव्य कहते हैं ॥ इनसे विपरीत अभव्य हैं।” 

घबल १० १ पृ० १५० । 

जो जीव सिद्धत्व के योग्य हैं उन्हें भव्यसिद्ध कहते हैं, किन्तु उनके कनकोपल-मल का नाश होने का 

नियम नहीं । गो० जी० गाया ४८९ । 


घबल १ प० ३९३--मुक्ति जाने की योग्यता की अपेक्षा मुक्ति को नहीं जानेवाले जीवोके भव्य संशा बन 
जाती है। जितने भी जीव मुक्ति जाने के योग्य होते हैं वे सब नियम से कलंकरहित होते हैं ऐसा कोई नियम नहीं, 
क्‍योंकि सर्वथा मान लेने पर स्वर्शापाषाण से व्यभिचार आ जायगा ( सर्व ही स्वणं-पाषाण को शुद्ध स्वणंरूप हो 
जाना चाहिये, किन्तु ऐसा है नहीं । यदि ऐसा मान लिया जाबे तो एक दिन स्वर्णंपाषाण के प्रभाव का प्रसंग भा 
जायगा ) । भव्यों से विपरीत भर्थात्‌ मुक्ति-गमन की योग्यता न रखनेबाले अभव्यजीव हैं । 


जिन जीबों की भ्रनंतचतुष्टयरूप सिद्धि होने वाली हो अथवा जो उसकी प्राप्ति के योग्य हों उन्हें भव्यसिद्ध 
कहते हैं तथा इनसे विपरीत अभव्य होते हैं। जो संसार से निकलकर कभी मुक्ति को प्राप्त नहीं होते हैं। 
गो० जी ० गा० १९६॥। 


सिद्धि पुररक्षत भ्र्थात्‌ मुक्तिगामी जीवों को भव्य और इनसे विपरीत जीवों को अभव्य कहते हैं । 
घबल १० ७ पु० २४२ । 


शंका--अभव्यों के सनाव भ्री तो भव्य जीव होते हैं तो फिर भव्यक्ाव को जनाविअनन्त क्‍यों नहीं कहा? 


समाधान--नहीं कहा, क्योंकि भव्यत्व में अविनाशशक्ति का अभाव है। यहाँ भव्यत्य शक्ति का श्रधिकार 
है उसकी व्यक्ति का नहीं । पर्यायाधिक नय के अवलस्बन से भव्यका संसार अन्तरहित है, किन्तु सम्पक्त्व ब्रहएाकर 


ब्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३२६ 


लेनेपर अन्य ही भव्यभाव उत्पन्न होता है, क्योकि सम्यकत्व उत्पन्न हो जाने पर फिर केवल प्रधंपुद्गलपरिवतेनमात्र 
कालतक संसार में स्थिति रहती है। ( घबल १० ७ पृू० १७६-१७७ ) 


जिन्हें ऐसी श्रद्धा नहीं है वे मोक्षसुख के सुधापान से दूर रहने वाले अभव्य मृगतृष्णा के जलसमूह को ही 
देखते हैं। और जो उस वचन को इसी समय स्वीकार ([ श्रद्धा ) करते हैं वे शिवश्नी के भाजन आसच्न भव्य हैं। 
धौर जो आगे जाकर स्वीकार करेंगे वे दूर भव्य हैं। प्र» सा० गाया ६२ की टीका । 


जो भव्यजीव नित्यनिगोदिया हैं उनमें ध्र्‌वपद ( प्रनादि-अनन्तपना ) देखा जाता है सो ऐसी श्राशंका 
करनी भी ठीक नहीं है, क्योंकि उसके भी मोहनीय के नाश करने की शक्ति पाई जाती है । यदि उनके मोहनीय के 
नाश करने की शक्ति न मानी जाय तो वे भव्य न होकर अभव्य की समानता को प्राप्त हो जायेंगे । ज० घ० पु० २ 
पृ० २४ ॥ 


अभव्यों के समान जो भव्य हैं उनके भी ध्रूबपद ( अनादि झ्रनंतपना ) नहीं है, क्योंकि उनके नाश करने 
की शक्ति पाई जाती है । ज० घ० पु० २ प्ृ० ९० । 


बिन्‍्हीं जीवों के अवस्थित विभक्ति स्थान ( मोहनीयकर्म की २६ प्रकृति की अवस्थिति अर्थात्‌ २६ की 
बजाय २८ नहीं होती, २६ ही होती हैं-२६ ही बनी रहती हैं । सम्यक्त्व होने पर ही मिथ्यात्व के तीन टुकड़े होकर 
२६ की बजाय २६८ प्रकृतिक स्थान होता है ) अनादिअनंत होता है, क्योंकि जो अभव्य हैं या अभव्यों के समान 
नित्य-निगोद को प्राप्त हुए भव्य हैं उनके अवस्थित स्थान ( २६ प्रकृति का स्थान ) के सिवाय भुजगार ( २८ 
प्रकृति का स्थान ) भश्रौर अल्पतर ( २८ से घटकर २७ का हो जाना ) नहीं पाये जाते है। ( ज० धर० पु० २ 
पुृ० ३८९ ) 


झागमप्रमाण लिख दिये। समभने की बात यह है कि भध्यजीव अनन्त हैं जो नित्यनिगोद में पड़े हुए हैं 
जिनमे से ६०८ जीव प्रत्येक ६ माह ८ समय में निकलते रहते है । भविष्यकाल भी अनन्त है। जिसप्रकार भविष्य- 
काल में से ६ माह ८ समय निकलते रहते ( ब्यतीत होते ) हैं, किन्तु भविष्य काल का कभी अन्त नहीं भायेगा, 
क्योंकि यदि भाविकाल का क्षय मान लिया जावे तो काल की समस्तपर्यायों का क्षय हो जाने से दूसरे द्र॒ब्यो की 
स्वलक्षणरूप पर्यायों का भी अभाव हो जायेगा और इसलिये समस्त वस्तुओं के अभाव की प्रापत्ति भरा जायगी 
( ध० पु० १ वृ० ३९३ )। उसी प्रकार भव्यजीव नित्यनिगोद में से निकलने पर भी कभी नित्यनिगोदिया भव्य- 
जीवों का श्रन्त नहीं आयेगा अर्थात्‌ ऐसे भी नित्यनियोदिया हैं जो कभी निगोद से नहीं निकलेंगे ( ध० पु० १ 
पृ० २७१ )। यदि यह मान लिया जावे कि सब भव्यजीव नित्यनिगोद से निकलकर मोक्ष चल्ले जावेगे तो भव्य- 
जीवों का अभाव हो जाने से उसके प्रतिपक्षी अ्रभव्यों का भी अभाव हो जायेगा और भ्रभव्यों का भी श्रभाव हो 
जाने से संसारी जीवों का भ्रमाव हो जायेगा और संसारी जीवों का प्रभाव होने से प्रतिपक्षी मुक्त जीवों का भी 
अभाव हो जायेगा । ( ध० पु० १४ पृ० २३५-२३६ ) 


दो ?&79]0। ( समानान्तर ) [.6 हैं जिनका प्रमाण प्रनन्त है। उनमें से एक व्यवहार काल की 
[.06 है दूसरी जीवराशि की । जब काल का कभी अन्त नहीं होगा तो भव्य जीवों का अन्त कैसे होगा ? उनका 
भी कभी अन्त नहीं होगा । इस अपेक्षा से कहा जाता है कि ऐसे भी भव्यजीव हैं जो कभी नित्यनिगोद से नहीं 
निकलेंगे उनको दूरातिदुर भव्य कहा है, किन्तु बात यह है कि भावीकाल भी चलता रहेगा और तित्यनिगोद से 


३३० ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


जीव निकलकर मोक्ष को जाते रहेंगे। इन दोनों मे से कभी भी किसी का अन्त नहीं होगा । यदि काल का भन्त 
हो जावे झौर भव्यजीव नित्यनिगोद में पड़े रह जावे तो कह सकते हैं कि ये जीव कभी मोक्ष नहीं जावेंगे, क्योंकि 


अब निगोद से निकलना बन्द हो गया; परन्तु ऐसा है नहीं । 


अनेकान्त है-- ऐसा भी कह सकते है कि ऐसे भी भव्यजीव हैं जो अनन्तकाल तक मोक्ष नहीं जावबेंगे, 
शअ्षणवा यह भी कह सकते हैं कि ऐसे भी भव्य जीव है जो कभी मोक्ष नहीं जावेगे । दोनो का अभिप्राय एक है मात्र 
विवक्षा भेद है। नित्यनिगोद में पड़े रहने के कारण उन भव्यों को मोक्ष जाने का निमित्त नहीं मिलता, इसलिये 
मोक्ष नहीं जा पाते किन्तु अभव्यों को निमित्त मिलता रहता है क्‍योंकि वे व्यवहारराशि में हैं किन्तु शक्ति के अभाव 
के कारण वे मोक्ष नहीं जा पाते । इनके लिये क्रमशः शीलवती विधवा स्त्री भ्रौर बॉफ स्त्री का दृष्टान्त है । 


जे. ग. 25-6-64/5॥ २. ला. एन, मेरठ 


बूरातिदूर भव्य को सम्यक्त्व नहीं होता 


शंका-दूरातिदूरभध्य को सस्यवत्व की प्राप्ति होती है था नहीं ? अगर नहीं होती तो फिर 'सब्य! ताम 
कंसे ? और होतो है तो फिर सुक्ति क्यों नहीं ? 


समाधान--दूरातिदूरभव्य को सम्यकत्वकी प्राप्ति नहीं होती है। उनको ( दूरातिदूर भव्यों को ) भव्य 
इसलिए कहा गया है कि उनमें शक्तिरूप से तो संसारविनाश की सम्भावना है, किन्तु उसकी व्यक्ति नहीं होगी। 
[ च० छं० ७/१७६-१७७ ) 


“जणैं. सं. 28-6-56 /५।/२. ला. जेंन, केकड़ी 
दूरातिदूर भव्यों का सोक्षामाव 
शंका--दूरातिवुर भव्य का क्या अर्थ है ? क्‍या वे कभो भो सोक्ष नहों जावेंगे ? 


समाधान-- भविष्यकाल समाप्त नहीं होगा ओर भव्यजीबों का मोक्ष जाना भी समाप्त नही 


ढ्रेगा । 
इसलिये जो जीव अनन्तानन्तकाल तक मोक्ष नहीं जायेंगे बे दूरातिदुरभव्य कहलाते हैं। कहा भी है-- हे 


“केचिद्‌ भव्याः संस्येयेन कालेन सेत्स्यन्ति, केचिदर्सदयेयेन, केचिदनस्तेम, अपरे अनन्तानन्तेनापि न बेर 
न्तोति ।” ( राजवातिक ११३९ )। 


अथं--कोई भव्य संख्यातकाल में, कोई असंख्यातकाल मे, कोई अनन्तकाल में मोक्ष चले जायेगे। दूसरे 
जीव अनन्तानन्तकाल तक भी मोक्ष नहीं जायेंगे । 
“योध्नन्तेनापि कालेन न सेल्स्यन्स्यसावभव्य ऐबति चेतृ, स॒ भव्यराश्यन्तर्भावातू ।” (राजवातिक २।७॥९) 


अर्थ--जो अनम्तकाल तक मोक्ष नहीं जायेंगे वे अभव्य हैं, ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्योंकि उनका भी 
भव्यराशि में अन्तर्भाव है । 


“नें. गे. 0--66/५॥ (ण. प्र. ध. कु, 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ ३३१ 


सम्यक्त्व सार्गरगा 


उपशम सम्यकक्‍्त्व : 





(१) सर्वप्रथम उपशम सम्यकत्व ही होता है 
(२) भ्रनादि भिथ्यात्वी को प्रथम सम्यकत्व लाभ के बाद पतन का नियम नहीं 


शंका--उपशससस्यकत्व अनाविभिष्याहष्टि को होकर नियम से छूटता है तो उसी भव से मोक्ष जाने में 
क्या बिना उपशमसम्यक्त्व के क्षयोपशम या क्षायिकसम्यक्त्व हो जाता है ? 


समाधान--दर्शनमोहनीय कर्म की तीन प्रकृतियाँ हैं मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यकत्वप्रकृति 
( सोक्षशास्त्र अ० ८ सुत्र ९ )॥ इस तीन में से मिथ्यात्वप्रकृति का बंध होता है और शेष दो प्रकृतियों का बंध 
नहीं होता, किन्तु सम्यग्दर्शन हो जानेपर मिथ्यात्वद्रव्यकर्म के तीन खंड होकर मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और 
सम्यक्त्वप्रकृति बन जाती है ( गो० सा० क० व ल० सा० )। भप्रनादिमिथ्याइष्टि के दर्शनमोहनीयकर्म की मिथ्या- 
त्वप्रकृति का सत्त्व पाया जाता है अतः झनादिमिथ्याइष्टि को प्रथमोपशमसम्यक्त्व के अतिरिक्त ग्रन्य सम्यर्दर्शन की 
उत्पत्ति नहीं होती । कहा भी है-- 


सम्मत्तपमढलंभो सब्वोव्समेण तह वियद्वण । 
भजियव्वों थ अभिषरं सब्वोवसमेण देसेण ॥ १०४ ॥। ( कषायपाहुड सुत्त ) 


अर्थ--अनादिभमिथ्यारष्टिजीव के जो प्रथम बार सम्यकत्व की प्राप्ति होती है बह प्रथमोपशमसम्यम्त्व 
होता है । 


ज० ध० पु० ९ प्ृ० ३१४-३१७ पर कहा है 'अनादिभिध्याइष्टिजीव ने उपशमसम्यक्त्व को उत्पन्न करके 
ग्रुणसंक्रम के व्यतीत हो जाने पर विध्यातसंत्रम के द्वारा प्रल्पतरसंक्रम का प्रारम्भ करके तथा वेदकसम्यक्त्व को 
प्राप्त हो श्रन्तमु हृ्त कम छथासठ सागरकाल तक उसके साथ परिभ्रमण करके दर्शनमोहनीय की क्षपणा की।! 
इससे सिद्ध होता है कि जयधबल के मतानुसार प्रनादिभिष्याइष्टि के उपशमसम्यक्त्व होने के पश्चात्‌ सम्प्दर्शन 
झूटने का नियम नहीं है । अनादिमिध्या्ईष्टि के उपशमसम्यक्त्व होने के पश्चात्‌ सम्यग्दशन छूट भी जावे तो पुनः 
क्षयोपशमसम्यकत्व को उत्पन्न कर क्षायिकसम्यक्त्व हो सकता है ( ज० घ० पु० ९ पृ० ३१४-३६९ ) अतः अनादि- 
भिथ्याइष्टि मनुष्य उपशमसम्यकत्व को उत्पन्न कर उसी भब से मोक्ष जा सकता है। 


“जे, ग. 4-5-64/5/ ब्र. स. म. 
प्रथमो पशस सम्यकक्‍्ट्थ सें संबत से भ्रसंयत नहीं होता 


शंका -धजल पुस्तक ७ पु० १७२ सूत्र १६८ पर लिखा है कि 'उपशमसस्यक्त्वके कालमें छटआवलियाँ 
शेष रहने पर असंयमकों प्राप्स होकर'-तो क्या उपशससस्धक्स्मके कालमें छहुआवलियों से अधिक शेज रहने पर 


आतुर्थगुणल्थान नहीं हो सकता ? 


३शे२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


समाधान-- भ्रनादिमिध्य!इष्टि प्रधमोपशमसम्यकत्व ग्रहण करने के प्रधमसमय में श्ननन्तसंसारकों छेदकर 
अधेपुद्गलपरिवर्तनमात्र काल करता है। उसी समय संयम को भी ग्रहण कर लेता है । प्रथमोपशमसम्यग्द्शन में 
छठे और सातवें युणस्थान के अतिरिक्त पन्य गुणस्थान परिवरतत नहीं होता है। अत: प्रथमोषशमसम्यक्त्व के काल 
में संयतसे भ्रविरतसम्यरूष्टि चतुथंगृगस्थान होना प्रसभव है । प्रथमोपशमसम्यक्त्व के काल में छह आवलियों के 
शेष रहते पर सास्ादनग्रुणस्‍्थान होना संभव है। इसीलिये सूत्र १६८ की टोका में कहा है--  भ्र्धपुद्ग लपरिवतेन 
के प्रथम समय में संयम को ग्रहराकर उपशमसम्यक्त्व के काल में छह प्रावलियाँ शेष रहने पर असंयभ को प्राप्त 
होकर होता है।*' 


--णें. ग. 5-8-66/75/ र. ला. णेँन, मेरठ 


(१) क्षयोपशम व विशुद्धि लब्धि के पूर्व झ्रात्मबोध नहीं होता 
(२) क्षयोपशम व विशुद्धि लब्धि में स्थितिबन्ध नहीं घटता 


शंका--नबम्बर १९६७ के जैससंदेश में लिखा है कि ' यह आत्मबोध ही है जो मिथ्यात्व से विमुख्ध करता 
है। उसके होने पर आत्मा में क्रांति की लहरें उठने लगती हैं और मिथ्यात्व का सिहासन हिलने लगता है। तभी 
तो क्षपोपशम और विशुद्धिलब्धि होती है। जिनसे कर्मों की स्थिति एकदस घट जाती है ।' इस पर निम्त शंका 
उपध्थित होती है । 


(क) क्या आत्मबोध होने के पश्चात्‌ ही क्षयोपशम झौर विशुद्धिलब्धि होती है तथा बया उससे पृर्थ ये 
दोनों लब्धियां नहीं होतों ? 


(खत) कया क्षयोपशम व विशुद्धिलब्धियों में ल्थितिबंध घट जाता है ? 


समाधान-- (क) क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना तथा प्रायोग्य; ये प्रथम चार लब्धियाँ भव्य झौर प्रभव्य 
दोनों के ही संभव हैं। कहा भी है-- 


“/एबाभो चत्तारि वि लद्भीओो भवियाभवियमिच्छाइट्रीणं साहारणाओ, बोसु थि एथाणं मंभवादों। 
उक्त च-- 


खथउबसमिय विसोही देसग पराओप्ग करणलद्धोॉथ । 
चत्तारि वि सामण्णा करणं पुण होइ सम्मसे ॥ 


अभ्ृ--प्रारम्भ को ये चारों ही लब्धियाँ भम्य ओर अभव्यमिथ्याइष्टिजीवों के साधारण हैं, क्योंकि दोनों 
ही प्रकार के जीवों में इन चारों लब्धियों का होना सभव है। कहा भी है--क्षयोपशमलब्धि, विशुद्धिलब्धि देशना- 
लब्धि, प्रायोग्यलड्धि और करणलब्धि ये पाँच लब्धियाँ होती हैं। इनमे से पहली चार तो सामान्य है ' अर्थात्‌ 
भव्य और अभव्य दोनों प्रकार के जींबों के होती हैं, किन्तु करण लब्धि सम्यबत्व होने के समय होती | * 


यदि जन संदेश के लेखानुसार यह मान लिया जाय कि प्ात्मबोध होने पर 

० ही क्षयोपशम और विशुद्धि- 
लब्धियाँ होती हैं तो अभव्य के भी झात्मबोघ का प्रसंग आ जायगा, क्योकि प्रभव्यों के भी क्षयोपशम और के 
लब्धियाँ होती हैं । दूसरे देशनालब्धि व्यर्थ हो जायगी, क्योंकि आत्मबोध तो क्षयोपशमलब्धि से पूर्व हो चुका था। 


व्यक्तित्व भर कृतित्व ) [ १३३ 


क्षयोपशम और विशुद्धिलब्धि के स्वरूप से यह ज्ञात हो जायगा कि आत्मबोध अर्थात्‌ जीवादि पदार्थों के 
ज्ञान के बिना भी क्षयोपशम और विशुद्धिलब्धि होती है । 


कम्मसलपडलसत्ती पड़िसमयम णंतगुणविहीणकमा । 
होदृूणदीरदि जदा तदा शछत्रोबसमलद्ी दु॥ ४।। 
आदिमलद्धिभवों जो भावों जोबस्स सावपहुदीणं । 
सत्थाणं॑ पयडीणं बंधणजोगों विशुद्धलड़ी सो ॥ ५ ॥ ( खब्धिसार ) 


अ्ध--कमंमलरूप जो अशुभ ज्ञानावरणादि कमंसमूह उनका अनुभाग जिस काल में समय-समय पर 
प्रतन्‍्तगुणा क्रमसे घटता हुआ उदय को प्राप्त होता है उस काल में क्षयोपशमलब्धि होती है। इस क्षयोपशमलब्धि 
से उत्पन्न हुआ जो जीव के सातादि शुभ प्रकृतियों के बंधने के कारण शुभ परिणाम उसकी प्राप्ति विशुद्धिलब्धि है । 


इससे स्पष्ट है कि उपयु क्त दोनों लब्धियों मे जात्मबोध की आवश्यकता नहीं । 


(द्ध) प्रश्न यह कि क्षयोपशम व विशुद्धिलब्धि में स्थितिबंधापसरण अर्थात्‌ स्थिति बंध का घटना होता 
है या नहीं । 


(क) में क्षयोपशम व विशुद्धिलब्धियों का स्वरुप दिया गया है उससे सिद्ध होता है कि क्षयोपशमलब्धि 
ब विशुद्धिलब्धि मे स्थितिबधापसरण अर्थात्‌ स्थितिबंध का घटना नहीं होता है । तीसरी देशनालब्धि में भी स्थिति- 
बधापसरण नही होता है। चौथी प्रायोग्यलब्धि में स्थितिबंधापसरणा होते हैं। कहा भी है -- 


सम्मसहिसुहमिल्छो विसोहिबड्डीोहि वडुमाणों हु ॥ 
अतोकोडाकोडि सत्तण्हूं बंध्णं कुणई ॥९॥ 
तश्तो उदय सदस्स स पुधत्तमेत्तं पुणों पुणोदरिय। 
बंधम्सि पयडिस्हि य छेदपदा होंति चोत्तीसा ॥ १० ॥ ( लब्धिसार ) 


अ्---प्रथमोपशमसम्यक्त्व के सन्मुखमिथ्यारृष्टि विशुद्धपने की वृद्धि से बढ़ता हुप्रा प्रायोग्यलब्धि के प्रथम- 
समय से लेकर पूर्देस्थितिबंध के संख्यातबेंभाग भ्रन्त:कोड़ाकोड़ीसागरप्रमाण आयु के बिना सातकर्मों की स्थिति 
बाँधता है। उस अन्तःकोड़ाकोड़ीसागर स्थितिबध से पल्यका संख्यातवाभाग मात्र घटता हुआ स्थितिबंध अन्त- 
मु'हुतंतक समानता लिये हुए करता है। फिर उससे पल्य के सह्ष्यातवेंभाग घटता स्थितिबंध अन्तमु हर्ते तक करता 
है। इस तरह क्रम से संख्यातस्थितिबंधापसरणों द्वारा पृथमत्वसोसागर घटने से पहला प्रकृतिबधापसरण होता है। 
फिर उसी क्रम से उससे भी प्रथक्त्वसौसागर घटने से दूसरा प्रकृतिबंधापस रणस्थान होता है! ऐसे प्रकृतिबंधापसरण 
के ३४ स्थान होते हैं । 


इस दोनों गाथाओं में यह स्पष्ट हो जाता है कि चौथी प्रायोग्यलब्धि में स्थितबंधापसरण प्रारम्भ होता 
है। प्रथम क्षयोपशमलब्धि और दूसरीविशुद्धिलब्धि मे स्थितिबंधापसरण नहीं होते । 


जे. ग. 5-8-68 /शावा |“ 


श३े४ट ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


नेसगिक सम्यकत्व से पूर्व देशनालब्धि को झावश्यकता नहों 


शंका--अर्तमान भव में जिसे निसर्गजसम्यग्दर्शन हो रहा है, उसको उसी भव में देशनालब्धि की प्राप्ति 
होना क्या जरूरी है? क्या पूर्वभव में देशनालब्धि के धिना भी निसर्गजसम्यग्द्शन हो सकता है ? 


समाधान--जो सम्यर्दर्शन परोपदेश के बिना होता है वह नैसगिक सम्यग्दशन है । 


“बहू बाह्योपवेशाहते प्रादर्भवति तस्तेसगिक्रम्‌ ।” ( सर्वार्य सिद्धि ) १३३ 

“बजा लोके हरिशा ८ लवृकभुजंगादयों निसर्गंतः क्रोयंशोर्याहारादिसंप्रतिपत्तो वर्तन्त इत्युख्यन्ते । 
भ जासावाकस्सिकों कर्म निभित्तत्वात्‌ । अभाकस्मिक्यपि सती नेसगिकी भवति, परोपदेशाभावात्‌ । 
तयेहाप्पपरोपदेशपूर्वके निसर्याशिप्रायः ।” ( राजवातिक ११३॥६ ) 


जो सम्यग्दशेन परोपदेश के बिना उत्पन्न होता है वह नेसगिकसम्यग्दर्शन है। नैसग्रिकसम्यरदर्शन में अपेक्षा 
नहीं रहती है। संसार में भी सिंह-शादू ल-बिच्छू-सर्प श्रादि के स्वभाव से ऋरता, शूरता आदि देखी जाती है । 
यद्यपि उनमें ये सब कर्मोदयरूप निसगग से होने के कारण सर्वधा आकस्मिक नहीं है तथापि परोपदेश के अ्रभाव के 
कारण वे नेसगिक हैं। इसी प्रकार परोपदेश निरपेक्ष जो सम्यग्दशंन उत्पन्न होता है वह न॑सगिक सम्यग्दर्शन है। 


जिस प्रकार सिंह आदि की नेसगिक क्र्रता झ्रादि में कर्मोदय निमित्त पड़ता है, उसी प्रकार नैसशिक 
सम्यग्दर्शत मे जिनबिम्बदर्शन आदि बाह्य निमित्त होते हैं। कहा भी है-- 


णाइसस्गियमनि पढमसम्मत्त तच्चट्ठ उत्त, त॑ हि एत्थेब दहुब्यं, जाइस्मरण जिणबिबदसरोहि विणा 
उपज्जमाणणइस ग्गिय पढ़मसस्मत्तस्स असंभवादों । ( घबल प० ६ पृ० ४३० ) 


तत्त्वार्थसृत्र में नेसगिकसम्यक्त्व का भी कथम किया गया है, उसका भी पूर्वोक्त कारणों से उत्पन्न हुए 
सम्यकत्व में ही अन्तर्भाव कर लेना चाहिए, क्योंकि जातिस्मरण या जिनविम्बदर्शन के बिना नेसगगिकसम्यक्त्व 
उत्पन्न नहीं होता । 


झ्रोपूययपाद, अकरंकदेव आदि आचार्यों का इतना स्पष्ट कथन होते हुए भी श्री केशवत्र्णी ने लब्धिसार 
शाथा ६ को टौका में निम्नप्रकार से लिखा है-- 


उपदेशकर हितेषु मारकादिभवेषु पूंभव््‌ तधारिततत्त्वाथंस्यथ संस्कारबलातू सम्यग्वर्शनप्राप्तिभंवति इति 
सूच्यते । 


भरी पष्डितप्रवर टोडरमलजी ने इसका अर्थ किया है--नारक आदि बिधें जहाँ उपदेश देने वाला नहीं, 
तहाँ पूर्ष भव विषें धारधा हुआ तस्वार्थ के संस्कारबल तें सम्यग्दर्शन की प्राप्ति जाननी । 


यह्पि लब्धिसार गाया ६ में निसर्गजसम्यन्द्शन का प्रकरण नहीं है, मात्र देशनालब्धि के प्रकरण में यह 
लिखा गया है तथापि कोई-कोई इस टीका के आधार पर नेस्मिकसम्यक्त्व में भी पृूवंभव की देशना को कारण 
मानते हैं जो आए ग्रन्थों के भ्रनुकूल नहीं है । ऐसा मानने से जिनबिम्बदर्शन की महिमा का लोप हो जाता है। 
जिनबिम्ब के दर्शन से मिध्यात्वकर्म के सण्ड-खण्ड हो जाते हैं। धवल पु० ६ पृष्ठ ४९२७-२८ पर कहा भी है-- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३३५ 


जिणबिबदंसरोण निधसणिकाधिदस्स वि मिच्छत्तादिकल्सकलावस्स जयवंसणादों । “दर्शनेव जिमेन्त्राणां 
वापसंधातक्ुज्जरम्‌ । शतधा भेदमायाति गिरिवंद्नहतो यथा ।” जिनबिम्ब के दर्शन से निधत्त प्रौर निकाचित रूप 
भी मिध्यात्व आदि कर्मकलाप का क्षय देखा जाता है जिससे जिनबिस्व का दर्शन प्रथम सम्यकत्व की उत्प्ति का 
कारण होता है । 


जिनेन्द्र के दर्शन से पाप संघातरूपी कुड्जर के ( घातिया कर्मों के ) सौ ट्ुकड़े हो जाते हैं भ्र्थात्‌ खण्ड- 
खण्ड हो जाते हैं, जिसप्रकार वज्त्र के आघात से पर्वत के खण्ड-खण्ड हो जाते हैं । 


“जिणपृयावंदणणमंसशेहि य बहुकस्सपवेस णिजजदघधर्लंभादों ।/ ( धघवल १० १० पृ० २८९ ) 
जिनपूजा, धन्दना, तमस्कार से भी बहुत कर्मप्रदेशों की निर्जेरा होती है । 


अरहंतणमोबकारं भावण य जो करेदि पयउमदी । 
सो सब्यवुक्त सोकक्‍्ख पावह अचिरेण कलेण ॥ सूलाचार ७९ ॥ 


श्री कुन्वकुम्बाचायं ने भी मूलाजार में कहा है--जो विवेकी जीव भावपूर्बंक अरहंत को नमस्कार करता 
है वह अतिशीघ्र समस्त संसारदुःख से मुक्त हो जाता है प्रर्थात्‌ ससार समुद्र से पार होकर मोक्षपद प्राप्त 
कर लेता है ! 


--पत्राचार | ज, छा. णेंन, भीण्डर 


प्रथमोपशम सम्यकत्व के प्रस्थापक ( झरम्भक ) के निद्रा श्लोर प्रचला का वेदन श्रसम्भव है 


शंका--प्रथमोपशमसम्यक्त्य के अभिमुख जीव के चक्षु-अचक्षु-अवधि-केवल हम चार रशंनावरणीयकर्स का 
उदय तो संभव है, किन्तु उसके प्रचला या मिद्राप्रकृति का उदय किस प्रकार संभव है, जबकि प्रथमोपशम सम्यक्‍्त्व 
के अभिमुख जीव जागृत होता है ? 


समाधान-:धयल पु० ६ पृ० २०७ से प्रथमोपशम-सम्यकत्व के भ्रभिमुख जीव का कथन प्रारम्भ हुभा है 
उसी जीव के विषय में पृ० २१० पर यह कहा गया है कि “यह जीव चक्षु-अचक्षु, अवधि भौर केवल दर्शनावरणीय 
इन चार प्रकृतियों का वेदक होता है, यदि निद्रा या प्रचला में से किसी एक का उदय हो तो दर्शनावरणीयकर्म की 
पाँच प्रकृतियों का वेदक होता है ।” 


प्रथमोौपशमसम्यकत्व के अभिमुख जीव प्रस्थापक से लेकर निष्ठापक तक होता है। अतः: उसके दर्शना- 
बरणीयकर्म की चार ब पाँचप्रकृतियों का उदय संभव है, किन्तु प्रस्थापक के पाँचप्रकृतियों का उदय संभव नहीं है, 
क्योंकि प्रस्थापक के साकारउपयोग होता है। कहा भी है-- 


सायारे पहुबओ णिट्ट॒ओ मज्शिमो य भयणिज्जो। ( ज० ध० पु० १२ पृ० ३०४ ) “दर्शनमोह के 
उपशमन का प्रस्थापकजीव साकारउपयोग में विद्यमान होता है, किन्तु उसका निष्ठापक और मध्य अवस्थावर्तीजीब 
भजितथ्य है ।'इसकी टीका में ँ्रोजयसेन आचार्य ने इस प्रकार लिखा है:---( सागारे पहुबगो ) “एवं भणिदे दंसण 
मोहोबसामणमादबेंतो अधापवत्तकरण पढ़मसमयप्पहुशि अंतोभुहुसभेसका्ल पट्ुबगोणासभजदि । सो वुण तबबत्याए 


बैरे६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


जाणोबजोगे चेब उजजुस्तो होह, तत्थ वंसगोवजोगस्सावीच्ारप्पयस्स पयुकिविरोहादों। तदो मवि-सुद-विभंगणा- 
जाणभण्णवरों सागारोबजोगो चेव एदस्स होइ, णाणागारोबजोयोत्ति वेश्तव्वं। एदेणा जागरायत्था परिणयों चेव 
सस्मसुप्पत्ति पाओग्गो होदि, णाण्णो पि एद पि जाणाविदं, णिदृदापरिणामसस्स सम्मत्त प्पशिपराओग्गबिसोहि परि- 
जामेहि विरद्धसहावसादों । एवं पटुवगस्स सागारोवजोगरां णियामिय संपहि णिट्दवगमज्क्षिमवत्थासु सागाराणगार* 
जमण्णवरोवजोगेण भयणिथ्मत्तपदुप्पायणटटमिवमाहू ( णिट्द॒वगों मजश्यिमों थ भजिदब्बों ) एत्थ णिट्वुकंयों त्ति भणिदे 
दंसणमोहोवसासणकरणस्स समाणगो घेत्तव्यों । सो जुण कम्हि उददसे होदि सि पुच्छिदे पढमट्विंदि सब्यं कमेण 
गालिय अंतरपवेसाहिमुहावत्थाए होइ । सो च्र सागरोघजुत्तों का अणागारोबजुत्तो बा होदि त्ति भजियव्वो, दोष्डहम- 
ण्णवरोबजोगपरिणामेण णिट्ठवगशो विरोहाभावादों । एवं मज्मिमस्स वि वत्तव्वं। को मज्क्षिमोणाम ? पट्टवगरणिट्ट- 
जगपज्जायणमंतराल काले पयट्रमाणों मज्झिसों त्ति भष्णदे, तथ्य दोण्हं पि उधजोगाणं कमपरिणामस्स बिरोहाभावादों 
भरयणिज्जत्तमेदमवर्गतय्व ।/' ' 


अर्थ--सागार पट्टुबगो' ऐसा कहने पर दर्शनमोह की उपशमविधि का आरम्भ करनेवाला जीव अधः 
प्रवुत्तकरण के प्रथमसमय से लेकर अन्तमु ह॒र्तकाल तक प्रस्थापक कहलाता है, परन्तु वह जीव उस अबस्था में 
ज्ञानोपयोग में ही उपयुक्त होता है, क्योकि उस अवस्था में अविचारस्वरूप दर्शनोपयोग की प्रबृत्तिका विरोध है 
इसलिये मतिश्रूत और विमंगज्ञाव में से कोई एक साकारोपयोग ही इसके होता है, अनाकार उपयोग नहीं होता 
ऐसा यहाँ ग्रहण करना चाहिये । इस वचन द्वारा जागृतअवस्था से परिणत जीव ही सम्यक्त्त्रोत्पत्ति के योग्य होता 
है, अन्य नहीं, इस बात का ज्ञान करा दिया गया है, क्‍योंकि निद्रारूप परिणाम सम्यकत्व की उत्पत्ति के योग्य 
विशुद्धरूप परिणामों से विरुद्ध स्वभाववाला है। इस प्रकार प्रस्थापक में साकारोपयोगपने का नियम करके अब 
निष्ठापकरूप और मध्यम ( बीच की ) अवस्था में साकारठपयोग भ्रौर श्ननाका रउपयोग मे से श्रन्यतर उपयोग के 
साथ भजनीयपने का कथन करने के लिये यह वचन कहा है--( णिट्टंवगो मज्झिमो य भजिदव्वो ) इस बचने में 
निष्ठापक ऐसा कहने पर दर्शनमोह के उपशमकरणा को समाप्त करने वाला जीव लेना चाहिए। परन्तु यह किस 
अवस्था में होता है ? ऐसा पूछने पर समस्त प्रथम स्थिति को क्रम से गलाकर अन्तरप्रवेश के प्रभिमुख अवस्था के 
होने पर होता है । और बह साकारोपयोग में उपयुक्त होता है या अनाकारोपयोग मे उपयुक्त होता है, इसलिये 
भजनीय है, क्योंकि इन दोनों में से किसी एक परिणाम के साथ निष्ठापकपने का विरोध नहीं है। इसीप्रकार 
मध्यम अवस्थावाले के भी कहना चाहिए । प्रस्थापक और निष्ठापकरूप पर्यायों के अन्तरालकाल मे प्रवर्तमान जीव 
मध्यम कहलाता है। इस अन्तरालकाल में दोनों ही उपयोगो ( ज्ञान और दर्शन ) का क्रम से परिणाम होने में 
विरोध का अभाव होने से मजनीयपना जानना चाहिए ) है 


प्रथमोपशमसम्यक्त्व के प्रस्थापक के तो दर्शनावरणकर्म की चारप्रकृतियों का ही उदय रहता है, निद्रा 
आदि पाँचप्रकृतियों का उदय सभव नहीं है, किन्तु तिष्ठापक व मध्यम श्रवस्थावाज़े के निद्रा या प्रचला इस दोनों 
प्रकृतियों में से किसी एक का उदय भी संभव है । 


--जेँ. ग. -4-74 /“०“***/ ण. ला. छॉन, भीएडर 
प्रायोग्यलब्धि तक पहुंचे जोव के गहीत मिथ्यात्व नहीं रहता 


शंका--प्रायोग्यलब्धि में क्या सम्पर्वर्शन उत्पन्न हो जाता है ? क्या प्रायोग्यलब्धि 
बा गृहीतमिध्याह॒ष्टि के 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ३३७ 


* सम्तधाक--प्रथमोपशमसम्यक्त्व के अभिमुल मिव्याइष्टि के पाँच लब्धियाँ होती हैं १. क्षयोपरामलब्धि 
२. विशुद्धिलब्षि, ३. देशनालब्धि, ४. प्रायोग्यलब्धि, ५. करणलडिधि । कहा भी है-- 


खथबठवबसमियविसोही देसणपाउग्शकरणलडी व । 
खतारि थि सामण्णा करण सम्मतसचारिरते ॥ ३ ॥ ( लब्धिसार ) 


अर्थ--क्षयो पशम, विशुद्धि, देशना, प्रायोग्य तथा करण ये पाँच लब्धियाँ हैं। उनमें से पहली चार तो 


साधारण हैं अर्थात्‌ भव्य जीव और अभथ्य जीव दोनों के होती हैं। पाँचवीं करणलडिव सम्यक्त्व और चारित्र की 
वरफ भुके हुए भव्य जीव के होती है । 


“छट्व्व-जचपदत्योजवेसो देसणा जाम । तीए देसणनाएं परिणदआइरियादोणभुवर्रंसो, देसिदर्थस्स गहण- 
धारण-विचारणसत्तोए सपागमों तर देसगलड्रीणात ४! ( धबल पु० ६ पृ० २०४ ) 


अथे --छह॒द्रव्य प्रौर नौपदार्थों के उपदेश का नाम देशना है। उस देशना से परिणत आचार्य प्रादि की 
उपलब्धि को और उपदिष्ट अर्थ के ग्रहण धारण तथा विचारण की शक्ति के समागम को देशनालब्धि कहते हैं। 


उपदिष्ट छहंव्रब्य श्रौर नौपदार्थों के ग्रहण, धारण और विचारण का फल प्रायोग्यलब्धि है, जिसका 
स्वरूप निम्न प्रकार है-- 


“पसथ्यकस्माणमुक्कस्स टिविधुष्कस्साशुभाणं सचादिष अ्ंतोफोडाकोडी ट्िविम्हि बेदाणारूभागे च अधट्टा् 
पाओग्गलद्ों णाम ।” द 


अर्थ --सर्वकर्मों की उत्कृष्टस्थिति प्रौर भ्रप्रशस्तकर्मों फे उस्कृष्ट अनुभाग का धात करके श्रन्त:कोड़ाकोड़ी 
स्थिति में मौर द्विस्थानीय में अवस्थान करने को प्रायोग्यलब्धि कहते हैं। ( धबल पु० ६ पृु० २०४ ) 


इन आष॑वाकयों से यह स्पष्ट है कि 'प्रायोग्य” चोथी लब्धि में सम्यग्दर्शन उत्पन्न नहीं होता है, क्‍योंकि 
बह प्रथमोपशमसम्यक्श्व के अभिमुख है । 


देशनालब्धि के स्वरूप से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि उस जीव को सर्वज्ञ कथित छह॒द्रब्य नौपदार्थ का 
उपदेश मिलता है भौर वह उन छट्ददब्य नौपदार्थों को ग्रहण करता, धारण करता है और विचार करता है जिसके 
फलस्वरूप कर्मों का स्थितिधात और अनुभाग घात हो जाता है। ग्रहीतमिध्यादष्टि के यहु संभव नहीं है। प्रत: 
प्रायोग्यलब्धि में प्रह्दीतमिध्यात्व भी नहीं रहता है। मिथ्यात्व का हल्का उदय रहता है । 


' --णें. ग. 7-6-7/5/ रो. ला. मित्तल 
सम्यवत्थप्ाप्ति के पूर्व प्रायोग्यलण्धि में सिध्यात्व का अन्य नहों रुकने का कारण 


शंका- प्रापोप्पलक्धि का क्‍या स्वकूप है ? अस्धापसरण क्या है ? प्रायोग्यलब्धि में ४६ प्रकृतियों का बंध 
इक लाते पर भ्रो भिष्यात्य का बन्ध धयों नहीं इकता है ? 


समाधान--धंबल पु० ६ पृ० २०४ पर प्रामोग्यलब्धि का स्वरूप निम्न प्रकार कहां है-- 


१३८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार 


/सब्यकस्माणमुक्कस्सट्टिदि मुस्कस्सादु भाग च्ञ॒ धादिय अंतोकोडाफोडीट्टदिम्हि वेटठाणाइभागे अ 
अवदृठाणं पामोग्गलड़ी भास । 


सबकरमों की उत्कृष्टस्थिति को और पापकर्मों के उत्कृष्ट भ्नुभाग को घात करके प्रत्त.कोड़ाकोड़ी स्थिति 
में और द्विःस्थानीय अनुभाग में प्रवस्थान करने को प्रायोग्यलब्धि कहते हैं । 


कर्मों के स्थितिबंध के घटने को बंधापसरण कहते हैं। प्रत्येक बंधापसरश में स्थितिबंध पृथवत्व सौसागर 
चढता है ॥ .एक बंधापसरण का काल अन्तमु हे है। प्रायोग्यलब्धि में ३४ बंधापसरण होते हैं । 


तत्तो उश्य सदस्स य पृधसमेस' वुणों पुणोदरिय । 
बंधम्मि पयडिस्हू य छेवपदा होंति जोलीसा ॥ १० ॥ ( लब्धिसार ) 


अ्ंत:कोड़ाकोड़ीसागर स्थितिबंध से पृथक्त्वसौसागर घटने पर पहला बंधापसरण होता है। उससे भी 
पृथक्त्वसौसागर घटने पर दूसरा बंधापसरण होता है। इस तरह इसी क्रम से प्रथक्‍त्वसौसागर-प्रथन्त्वसौसागर 
स्थितिबंध घटने पर एक-एक धन्धापस रण होता है | ऐसे ३४ बंधापसरण होते हैं । 


यद्मपि इस ३४ बंधापसरणों के द्वारा नरकायु आदि ४६ प्रकृतियों का बंध रुक जाता है तथापि परिणामों 


में इतनी विशृद्धता नहीं हुई और न मिध्यार्थ का अनुभाग इतना क्षीणा हुआ कि भिध्यात्व प्रकृति का बध प्रायोग्य- 
लडिध में रुक जावे । 


प्रनिवृत्तिकरणलब्धि के अ्रन्तिम समय तक मिध्यात्व का बंध होता रहता है। प्रथमोपशमसम्यकत्व होने पर 
मिध्यात्व का उदय १ बंध दोनों एक साथ रुक जाते हैं । 
--णैं. ग. 8-3-7/शा। रो. ला. मित्तल 


सम्पक्तरव-सम्मुल जीव को योग्यता का परिखय 


शंका - सम्यकत्व की प्राप्ति के सम्मुख जीव की योग्यता कैसी होती है ? जब तक कर्म स्थिति को धटाकर 
अन्त:कोटाकोटिसागरप्रसाण तथा अनुाग को घटाकर ह्िस्थानिक नहों कर देता क्या उस समय तक सम्यक्ट्वों- 
स्पत्ति नहीं होती ? 

समाधान--प्रथमोपशमसम्यकत्य उत्पन्न होने से पूर्व क्षयोपशभादि पाँच लब्धियाँ होतो हैं उनमे से घौधी 
प्रायोग्यलब्धि है, जिसका स्वरूप इस प्रकार है-- 


अंतोकोडाकोडी विटठारें ठिविश्ताण ज॑ करण॑। 
पाउस्गलद्विणामा भव्वाभव्वेस सामाणा ॥ ७ ॥। ( लब्धिसार ) 


पूर्वोक्त क्षयोपशमलब्धि, विशुद्धिलड्धि, देशनालब्धिवाले जीव के द्वारा प्रतिसमय विशुद्धता की बढ़वारी 
होने से भ्रायु के बिना सातकर्मों की स्थिति घटाते हुए श्रंत:कोड़ाकोड़ी मात्र रखना भौर कमफलदान शक्ति को भी 
कमजोर करते हुए अनुभाग को द्विस्थानीय भ्र्थात्‌ लता, दारूरूप कर देना सो प्रायोग्यलब्धि है । 


कर्मों का स्थिति व अनुभाग परिणामों की विशुद्धता द्वारा घटाया जाता है । इसी प्रकार भात्मपरिणामों 
के द्वारा भ्नन्‍्तसंसार घटाकर अर्धपुदुगलपरिवतेनमात्र कर दिया जाता है। 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ३१६ 


प्रायोग्यलब्धि के पश्चात्‌ कररणालब्धि होती है उसके पश्चात्‌ प्रथमोपशमसम्यक्त्व उत्पन्न होता है। इन 
पाँच लब्धियों के बिना प्रथमोपशमसम्यक्त्व उत्पन्न नहीं होता है । 


->णें. ग. 2-8-7| / शाा। रो. ला. मित्तल 
प्रथमसम्यक्त्थ से पूर्व ज्ञान व प्रशस्त स्‍झ्राचरण प्रावश्यक है 


शंका--क्या व्शेत के सम्पक्‌ बनते में ज्ञान व चारित्र भी कारण हैं ? 


समाधान-- प्रथमोपशमसम्यक्त्व से पूर्व पाँचलव्धियाँ होती हैं। उनमें से दूसरी विशुद्धिलब्धि है जो पाप 
प्रद्ृत्ति में सम्भव नहीं है। तीसरी देशनालब्धि है जो तत्त्वों व द्रव्यों के प्रयथा्थंशान में सम्भव नहीं है। श्तः ये 
दोनों लब्धियाँ प्रशस्त भ्राचरण थ ज्ञान की शोतक हैं। इस दोनों लब्धियों के बिना प्रथमोपशमसस्यकत्व उत्पन्न नहीं 
हो सकता है। अतः प्रथमोपशमसम्यक्त्वोत्पत्ति में बिशुद्धिलब्धि ( प्रशस्त आचरण ) तथा देशनालब्धि ( प्रशस्त- 
ज्ञान) कारण है। 


चडुगविमिस्छो सब्णी पुण्णो गव्सभ विधुद्ध सागारो। 
पदढमुथसमं स गिष्हुदि प्रमवरलद्धिचरिसस्हि ॥ २ ॥ ( लब्धिसार ) 


चारों गतियों का मिथ्याइष्टि संशी, पर्याप्त, विशुद्ध और ज्ञानोपयोग वाला पंचमलब्धि का अन्त होते ही 
भ्रथमोपशमसम्यक्त्व को ग्रहण करता है । 


यहाँ पर विशुद्ध और श्ञानोपयोग ये दो विशेषण दिये गये हैं। इनका स्वरूप इस प्रकार है-- 


आविसलड्धिभथों जो भावों जीवस्स सावपहुदोणं। 
सत्याणं॑ पयडोज अंधनजोगो बिसुद्धलडीं सो ॥ ५।॥ ( शब्खिसार ) 


पहली क्षयोपशमलब्धि से उत्पस्त हुआ जो साता आदि प्रशस्तप्रकृतियों के बंधने का कारणभूत शुभपरि- 
णाम, उस शुभपरिणाम की प्राप्ति विशुद्धिलब्धि है। शुभपरिणाम प्रशस्तआचरण का भ्रविनाभावी है। अतः यह 
विशुद्धलब्धि प्रशस्त भाचरण की जोतक है । 


छ््वणवपयत्णोपदेसयर सूरि पहुदिलाहो जो । 
तेसिब्यदल्थधारण लाहो था तदियलड़ी ह॥६ ४ ( लब्धिसार ) 


छहुद्ब्य और नौपदार्थ के उपदेश करनेवाले भाचार्य आदि का लाभ अर्थात्‌ उपदेश मिलसा तथा उपदेशित 
वदार्थों के यथार्थ स्वरूप धारण करने की प्राप्ति वह तीसरी देशनालब्धि है । 


इस प्रकार प्रथमोपशम सम्यग्दर्शन से पूर्व प्रशस्तशाबरण व ज्ञान आवश्यक है । 


--णे. ग. 26-0-72/शा| रो. ला पितल 


ट्ै४० ] [ १० रतनचन्द जन मुक्तार । 


करण परिणाम कब होते हैं ? 


शंक्ा--सम्यक्त्थ को उत्पत्ति से पहले जश्:करण, अपुर्षकरण, अलिवृत्तिकरण ये तीन परिणाम होते हैं। 
ये परियास क्या व्यवहारसभ्थक्त्व को उत्पत्ति से पहले होते हैं या निश्चयसम्यक्त्थ को उत्पत्ति से पहले होते हैं? 
भया उपशमसस्यक्स्थ की उत्पत्ति से पहुले होते हैं ? क्या क्षयोपशमसम्पक्‍्त्व की उत्पत्ति से पहले होते हैं? क्‍या 
क्षाविकसम्पक्तथ की उत्पत्ति से पहले होते हैं ? क्या आजा मार्ग आदि सम्यवत्व को उत्पत्ति के पहले होते हैं ? क्या 
सब हो सम्यकक्‍त्व की उस्पत्ति से पहले होते हैं ? 


समाधान--प्रथ:करण, अपूरवकरण भौर प्रनिवृत्तिकरण ये तीनों परिणाम प्रथमोपशमसम्यक्त्व की उत्पत्ति 
से पहले होते हैं। क्षयोपशमसम्यर्दष्टिजीव जब द्वितीयोपशमसम्यमत्व को प्राप्त होता है उस समय भी ये तीनों 
करण द्वितीयोपशमसम्यक्त्व तथा क्षायिकसम्यक्त्व से पहले होते हैं। क्षयोपशमसम्यक्त्थ से पहले ये तीनों करण नहीं 
होते । इन तीनों करणों का कथन करणानुयोग की अपेक्षा से है। करणानुयोग की अपेक्षा से निश्वयसम्यक्त्व तथा 
व्यवहारसम्यक्त्व ऐसे दो भेद क्रथवा आज्ञा-मार्ग आदिक दस भेद सभ्यकत्व के नहीं कहे गए हैं। फरणानुयोग में तो 
दर्शनमोहनीयकर्म के उपशम से उपशम्सम्यकत्व की, क्षय से क्षायिक सम्यकत्व की तथा क्षयोपशम से क्षयोपशभ- 
सम्यक्त्व की उत्पत्ति होती है। दशशनमाहनीयकर्म का उपशम, क्षयोपशम तथा क्षय कारण है झौर उपशम, क्षयोप- 
शम तथा क्षायिकसम्यक्‍त्व की उत्पत्ति कार्य है। द्शनमोह के उपशम तथा क्षय में अध:कररण भादि तीन करण कारण 
हैं। द्ब्यानुयोग में निश्वय ब व्यवहारक्षम्यक्त्व का कथन है व्यवहारसम्यक्त्व कारण है और निश्चयसम्यकत्व कार्य है । 
जिस प्रकार तीन करणों के बिना द्शनमोह का उपशम तथा क्षय नहीं होता उसी प्रकार व्यवहारसभ्यक्त्व के बिना 
निश्चयसम्यक्त्व नहों होता । जिस प्रकार तीनो करण क्रमशः पहले होते हैं तत्पश्चात्‌ उपशम अथवा क्षायिफसम्पक्त्व 
होता है, उसी प्रकार निश्चयसम्यक्त्व से पूर्व व्यवहारसम्यक्त्व होता है। जिस प्रकार उपशम या क्षायिकसम्यक्त्व के 
पश्चात्‌ तीनों करण नहीं होते, उसी प्रकार निश्नयसम्पक्त्व के पश्चात्‌ व्यवहारसम्यकत्व नहीं होता । कार्य से पूर्ब 
कारण होता है, कार्य के पश्चात्‌ कारण नहीं होता । पंचलब्धिरूप परिणाम तो व्यवहारसम्यक्त्व हैं जौर उपशम, 
क्षयोपशम तथा क्षाथिकसम्पन्त्व निश्वयसम्यवत्य हैं, ऐसा द्रव्यानुयोग भर करणानुयोग का समन्वय हो सकता है ) 
सम्बक्त्व के जो आज्ञादि दस भेद किये हैं उनमें से 'प्रान्ना आादि' आठ भेद तो बाह्य कारणों की प्रपेक्षा से हैं औौर 
अवगाढ़ व परम अवगाढ़ुरूप सम्यक्त्व के भेद, ज्ञान की क्षपेक्षा से हैं। सम्यकत्व के वास्तविक तीन भ्रेद हैं--- 
उपशम, क्षयोपशम और क्षायिक--क्योंकि दशंनमोहनीयकर्म की ये तीन अवस्था होती हैं। दर्शनमोहनीयकर्म की 
उदय, उदीरणा प्रादि भ्रवस्था सम्पक्त्व की उत्पत्ति में कारण नही हैं । 


-णें. सं. 77--57/५॥/ मां, च. का. डबका 
दर्शनसोह के उपशमाने का काल 


बन्धसमय से भ्रचलावली बीत जाने पर ही नवीन बंधे हुए कर्म को उपशमाता है। उपशमाने में एक 
भावली लगती है अत: भध्रन्तरक्ृत होने के पश्चात्‌ जो नवीनकर्म बंध्वता है उसकी उपशमना बन्ध समय सहित दो 
पावली में पूर्ण होती है अर्थात्‌ बन्ध समय को छोड़कर एक समय कम दो आवली में उपशमना पूरी होती है। 
प्रतः प्रथमस्थिति की अन्तिम दो झावलियों में जो नवीन मिश्यात्वकम बेंभा है उसको उपशमाने में दो आवली 
लगेंगी अर्थात्‌ प्रथमस्थिति के प्रन्तिमसमय में जो मिथ्यात्वकर्म बंघा है उसके उपशमाने में भी प्रन्तिम समय सहित 
दो आवली अयवा प्रथमस्थिति के पश्चात्‌ एकसमय कम दो आबली उसके उपशमाने में लगेगी । अब गाभा ८७ 


व्यक्तित्य श्रौर कृतित्व ] [ ३४१ 
थ ९४ सब्ध्रितार का अर्थ स्पष्ट हो जागगा। मान लो प्रथम स्थिति १० बजे समाप्त होती है भौर चार मिनट की 
भआावली होती है। एक मिनट एक समय है। दो प्रावली में प्राठ मिनट होते हैं। इस मान्यता के अनुसार--जो 
प्रिथ्यात्थ कर्म ८ मिनट कम १० बजे बेधा था वह ४ मिनट कम दस बजे तक तो श्रचल रहेगा, क्‍योंकि बन्ध से 
४ मिनह ( एक आवली ) तक हर एक कर्म प्रचल रहता है। इसके पश्चात्‌ ४ मिनट ( एक भावबली ) इसके 
उपशमाने में लगेगी। भ्र्यात्‌ इसकी उपशमना १० बजे तक समाप्त हो जावेगी । जो कर्म ७ मिनट कम १० बजे 
बंधा था, वह ३ मिनट कस १० बजे तक तो अचल रहेगा फिर ४ मिनट ( एक मावली ) उसके उपशमाने में 
लगेंगे प्र्थात्‌ उसकी छपशमना १० बज कर एक मिनट पर समाप्त होगी प्रथवा प्रथम स्थिति बीत जाने के एक 
समय बाद समाप्त होगा। इसी प्रकार जो कर्म ६ मिनट कम १० बजे बंधा था वह चार मिनट ( एक भावली ) 
तक अर्थात्‌ २ मिनट कम १० बजे तक भ्रचल रहेगा फिर चार मितट ( एक आवली ) उसके उपशमाने में लगेंगे 
अर्थात्‌ उसकी उपशमना १० बजकर २ मिनट पर समाप्त होगी अथवा जो कम प्रथम स्थिति से दो समय कम दो 
आवली पहले बंधा था, उसकी उपशमना प्रथम स्थिति के दो समय बाद तक पूर्ण होगी । इसी प्रकार जो कर्म ५ 
मिनट कम १० बजे ( तीन समय कम दो आवली प्रथम स्थिति की समाप्ति से पहले ) बेंधा था उसकी उपशमना 
१० बज कर तीन मिनट ( प्रथम स्थिति के तीन समय ) बाद पूर्रा होगी अतः जो मिध्यात्य कर्म प्रथम स्थिति के 
अन्तिम समय ( १० बजे ) बँधा है उसकी उपशमना एक समय कम दो आवली बाद ( १० बज कर ७ मिनट ) 
तक पुर होगी । 


-“पत्नाचार 9-4-54/ ““/ब. ए. से. 
प्रथमोपशम सम्यक्त्व का जघन्य भ्रन्तरकाल 
शंका--प्रथमोपशम सम्यकर्थ का जधस्थ अन्तरकाल कितना है ? 


समाधान--प्रथमोपश मसम्यवत्व का जधन्य अन्तरकाल पल्योपम का असंख्यातवभाग है, क्योंकि 
सद्दी लनकाण्डकों के द्वारा सम्यक्त्व झौर मिश्रप्रकृति की स्थिति का खण्डन करके पृथक्त्वसागर करने में पत्य का 
प्रसंख्यातर्वाँभाग काल लगता है। कहा भी है-- 


“दबम सम्मत्त चेत्तण अंसोगृहुतवण्छिष सासजगुर्ण गंतुर्णदि करिय मिच्छत्त गंतृंतरिय सब्य जह॒'्शीण 
वलिवोबमस्स अमंखज्जविभागमेस, भ्वलेण कालेण सम्मत्त-सम्माभिच्छत्ताणं पढमसम्मशपाओरगग सागरोबमपुछुतमेस 
द्विशि संतकल्म ठथिस तिथ्थि वि करणाणि पुणों पढमसम्मत्त घेतृण । ( धबल पु० ७ पृ० २३३ ) ता्ण ट्विरीओ 
अंतो मुहुसतेण चादिय सागरोदमादों सागरोबम-पुधाक्तादो या हेट्ठा किष्ण करेदी ? ण, पलिशोगमह्स असंलेज्जदिभाग- 
पेसपयामेण अंतोमुहुसु क्शीरणकालेहि उन्बेल्लण खंडएहि बादवित्वमाणाएं सम्मत्त-सम्मभिक्षजतद्रिबीए पलिदोबमस्स 
मसंखेल्जदि भागलेशकालेण बिणा सागरोबमस्स व सागरोबमपुधत्त सस वा हेट्टा पदणादुववत्तोदो ।” ( धवल पु० ४ 


धु० १० ) 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि प्रथमोपशमसम्यक्त्व से गिरकर सासादन व मिथ्यात्व में जाकर सम्म- 
बत्व औौर मिश्रप्रकृतियों करा स्थितिसत्व, उद्द लना के द्वारा, सामरोपम या सागरोपमपृथबत्व या इससे कम हो जाता 
है, तब प्रथमोपशमसम्यक्त्व पुन: हो सकता है । इस स्थितिसश्य को करने में पल्योपम का अश्नस्यातवॉभाग काल 
सगता है, क्योंकि अन्तमु हूर्त उत्कीरोंकाल बाले उद्बे लनाकॉडकों से घात की जाने वाली सम्भकत्भ धौर सम्बस्मि- 


३४२ ] [ १० रतनचन्द जेत मुझ्तार ; 


ब्यात्व प्रकृति का, पत्योपम के असंख्यातवेभागमात्र काल के बिना सागरोपम के अथवा सांगरोपमपृथक्त्व के नीचे 
पतन नहीं हो सकता । 
--णे. ग. 25-5-78 || घुनि श्रुठसागरणी मोरेगा वाले 


प्रथशोपशस सम्यक्स्थों के प्रनस्तानुबंधो की विसंधोजना के विषय में भतद्॒य 


शंका--क्‍्या प्रथमोपशमसस्परृष्टि को अनस्तातुबंधी को बिसंयोजना होना संभव है? यदि नहीं तो 
कू० पा० पुश्तक २, पृष्ठ २३२ पर उपशमसम्यगृष्टि के २४ प्रकृति बिभक्ति का स्थान क्यों बतामा गया। बयां 
पह द्वितीवोपशमसस्यकत्थ को अपेक्षा से है, यदि प्रथमोपशमसम्यवत्व को अपेक्षा से है तो पु० ४३१९ पर उपशम- 
सम्परहृष्टि को वृद्धि, हानि व अवस्थान पदों के त होते का नियस क्यों किया गया ? 


समाधान--प्रथमोपशमसम्यरइष्टि ग्रनन्तानुबंधी की विसंयोजना करता है या नहीं इस पर आजार्यों के दो 
भत हैं । एक आचार्य के मत के अनुसार प्रथमोपशमसम्यररष्टि अनस्तानुबंधी की विसंयोजना कर सकता है और 
दूसरे आचार्य के मतानुसार प्रथमोपशगसम्यरूष्टि भनन्तानुबंधी की विसंयोजना नहीं कर सकता। यह दोनों ही 
मत प्रहण करने योग्य हैं, क्योंकि वतेमानकाल में केवली, श्र्‌ तकेवली का अभाव होने के कारण ऐसा कोई साधन 
नहीं है जिससे यह निर्णय किया जा सके कि इन दोनों में से अमुक उपदेश सूत्रानुसार है। इस विषय को स्वयं 
बीरसेनस्थासी ने क० पा० पु० २, प्रृष्ठ ४१७-४१८ पर विशद रूप से स्पष्ट किया है। पृष्ठ २२० पर विशेषार्थ 
में भी इस संबंध में लिसा गया है। विशेष के लिये उक्त प्रकरण ग्रन्थ से देखने चाहिये । 


-णै. सु. 24-7-58/ए| णि. कु. णेंग, पानीपत 
प्रथम व द्वितीय उपशम सम्यकक्‍्त्थ में से कब कौनसा सम्यक्तथ होता है ? 


झंक्ा--घबल पु० ६ पृ० २४१--जो जीव सम्यकस्थ से गिरकर जल्दी हो पुल: पृनः सम्यभत्व को प्रहण 
करता है बहु सर्वोपशमना भोर देशोपशसना से भजनीय है।” प्रश्न यह है कि सम्पकप्रकृति और सस्यस्मिध्यात्थ- 
प्रकृति को उठ लगा बिना सर्वोप्शमना किस प्रकार संभव है ? वया द्वितोथोषशमसस्यवस्थ ले अभिषप्राय है? 


समाधान--धजल पृ० ६ पृ० २४१ पर लो गाथा १९ है वह क० पा० को गाथा १०४ है। इसका 
उत्तराद इस प्रकार है--- 

भजिवज्यों य अभिवल सब्योवससेण वेशेश । 

अर्थात्‌--जों जीव सम्यकत्व से गिरकर प्रभीदरा भ्र्थात्‌ जल्दी ही पुनः पुनः सम्पक्त्य को प्रहण करता है 
यह सर्वोपशम और देश्ोपशम से भजनीय है । 

“तर्य सब्योजसमों जाम शिऋं रम्साणमुक्यात्ादों। सम्मतसरेशधादि-फहयाणभुदओो देसोबससों स्ति 
भल्णदे । ( जयधबल ) 


यहाँ पर दर्शनमोहनीय की, सम्यक्त्वप्रकृति, सम्यर्मिध्यास्वप्रकृति और मिथ्यात्वप्रकृति इन तीनों प्रकृतियों 
के उदयाभाव को सर्वपिशम कहते हैं। देशधातिरूप सम्यक्त्वप्रकृति के उदय को देशोपशमना कहते हैं । भर्थात 
सर्वोपशम से अभिप्राय उपशमसम्यकत्व का है और देशोपशमला का ्रप्निप्राय क्षयोपशमसम्यवश्व से है। 


व्यक्तित्व भौर इृतित्व | [ ३४३ 

सम्यकत्व से गिरने के पश्चात्‌ जो उपशम सम्यक्त्थ होता है बह प्रथमोपशमसम्यक्त्व हो सकता है, द्वितीयों- 
पशमसम्यक्त्व नहीं हो सकता, क्योंकि द्वितीयोपशमसम्यकत्व क्षयोपशमसम्धक्त्त से होता है भौर प्रधमोपशमसम्यक्‍त्व 
को मिथ्यात्वी प्राप्त करता है। अतः यहाँ पर सर्वोपशमना से प्रभिप्राय प्रथमोपशमसस्यक्त्व का है। प्रथमोपश्म- 
सम्यकत्व से गिरकर जब तक सम्यक्‍्त्व और सम्यग्मिथ्यात्व की स्थिति को उद्व लना के द्वारा, सागरोपमपृथन्स्व से 
नीचे नहीं करता उस समय तक उसको पुनः प्रथमोपशमसम्पक्त्व नहीं हो सकता है और पल्योपम के असंख्यातरें- 
भागमात्र काल के बिना, सम्यकत्व व सिश्रप्रकृति की स्थिति का सागरोपमपृथन्त्व काल से नीचे पतन नहीं हो 
सकता है, प्रतः पलल्‍्योपस के असंख्यातवेंभाग के पश्चात्‌ ही पुनः प्रथमोपशमसम्यकत्व होना संभव है । कहा भी है--- 


“उबसमसम्भाबिद॒ठी सिश्छते गंतूण सम्मस-सम्मामिक्षतताणि उत्जेल्वमाणों तेसिमंतोकोडाकोडोसटिठटि 
घाविय सागरोबम पुधत्तादो जाव हेट्ठा थ करेवि ताव ताव उबसमसम्मत्तगहगसंभवाभावा । पलिदोबभस्स असंखेज्ल 
विभागमेसकालेण विणा सागरोबमपुधत्तस्स हेट्ठा पद्णांछुववत्तीदो ।/ ( धवल पु० ५ पृ० १० ) 


इसका अभिप्राय ऊपर कहा जा घुका है । 


अ्रधंपुद्गल-परिवर्तेत काल की भ्रपेक्षा पल्यका असंख्यातवॉभाग बहुत जल्प है, अतः प्रथमोषशमसम्यकत्य 
को भी पुनः पुनः अतिशी क्र होना कहा गया है । 


--जँ. ग. 24-4-69 |५/| २. ला. णैंग 


(१) प्रथमोपशम सम्यकक्‍त्व एक भव में कई बार हो सकता है 
(२) उद्देंलना काण्डक के द्वारा स्थिति थात होते हैं 


शंका--धवल १० ६ १० २४१ पर “उपशमसस्धतस्व पुनः पृनः होता है सर्वोपशम व देशोपशम से भज- 
गोय है” ऐसा लिखा है। किस्तु प्रथमोपशमसम्यकत्य तो पल्य के असंस्यातवें भाग परचातृ्‌ होता है, एकलव में एक 
ही थार संभव है। सो प्रवमोपशमसम्यकत्व पुनः पुनः कंसे हो सकता है ? 


समाधान-- धवल प० ६ १० २४१ पर जो गाया उदछत की गई यह कथायपाहुड की गाथा नं० १०४ 
है। क्षयोपशमसब्यग्दशेन तो छूटने से एक अन्तमु हूर्ते पश्चात्‌ हो सकता है इसलिए कम्मंभूमियाममुब्य या तिय॑च के 
एकभव में कई बार हो सकता है, किन्तु प्रथमोपशमसम्यर्दर्शन का जघन्य भ्रस्तरकाल भी पल्‍्य का असंब्यातवॉभाग 
अर्थात्‌ असंख्यातवर्ष है जेसा धबल १० ५ पृ० १० पर कहा है--- 


“उपशमसं म्यरइष्टिजीव मिथ्यात्व को प्राप्त होकर, सम्यक्त्वप्रकृति ओर सम्यम्मिष्यात्वप्रकृति की उद्े- 
लना करता हुआ, उनकी झंत:कोड़ाकोड़ीप्रमारणा स्थिति को घात करके सागरोपम से अबवा सागरोपमपृथक्त्व से 
जब तक नीचे नहीं करता है तब तक उपशमसम्पक्स्व का ग्रहण करना ही संभव नहीं है । पल्‍्योपम फे मसंसुयातबें- 
आगमात्र स्थिति का एक उड् लताकांडक के द्वारा घात होता है। अन्तमु ह्त उत्कीर्णकालवाले धह लनाकांडकोंसे 
चात की जानेवाली सम्यवस्व और सम्यस्मिध्यात्व की स्थिति का पत्योपस के असंख्यातवेभागमात्र काल के बिना 
सागरोपम. के अथवा सागरोपमपृथक्त्व के नीचे पतन नहीं हो सकता है ।” 


इसलिए कर्मंघूमिया के एकमव में प्रथमोपशमसम्धक्त्व होना प्रसंभव है, किन्तु पल्योपस आशुवाले भोग- 
भूमिया मनुष्य व तिय॑त्र तथा सागरोपम आयुवाले देव व सारकियों के प्रधमोपशमसम्यक्त्य भी एक सथ में कई बार 


शेडं४ड ] [ पं० रतनबन्द जैत मुख्तार । 


हो सकता है। भतः उनकी अपेक्षा सर्वोपशमसस्यकत्व भी पुनः पुनः होता है, ऐसा लिखा गया है। ये जीव कर्म- 
भूमियामनुष्यों से असंख्यातगुरो हैं। इसलिए इन असंक्यातवर्ष झायुवालों की भ्रपेक्षा से कथन करना अनुच्तित भी 
नहीं है, क्योंकि हम भल्प आयुवासे कर्म भूमिया हैं इसलिए इस कथन को पढ़ते समय हमारी इष्टि असंझयातवर्ष 
आयु वाले जीवों पर नहीं जाती झौर शंका उत्पन्न हो जाती है । 


--णै, ग. 4-2-67/शा/ र. ला. णैन 
प्रथमबार सम्यकत्व प्राप्ति के बाद भिष्यात्व सें जाने का नियम नहीं 


शंका--अनादिमिध्याहष्ट के उपशससम्यक्स्व होने के पश्चात नियम से मिथ्यात्व होगा या नहीं ? जिसमे 
टह्ितीय था तृतीय बार उपशमसम्बक्त्व प्राप्त किया है, ऐसे सादिभिध्याहृष्टिजीय के उपशभसस्यकत्य के पश्चात्‌ 
सिध्यात्थ ही होगा या क्षयोषशस भी हो सकता है ? 


समाधान--अनादिमिध्याइष्टि के उपशमसम्यकत्व होने के पश्चात्‌ मिध्यात्व ही होगा, ऐसा कोई नियम 
नहीं है। धबल पु० ५ 9१० १९ पर कहा भी है-- 


“हक अनादिमिध्याइष्टिजीव ने तीनों ही करण करके उपशमसम्यकतव और संयम को एक साथ प्राप्त 
होने के प्रथम समय में ही भ्रनन्‍्तसंसार को छेदकर अर्घ पुदूगल परिवर्तन मात्र करके अस्तमु हतें-प्रमाण अप्रमत्त- 
संयत के काल का अनुपालन किया, पीछे प्रमत्तसंयत हुआ, पुनः वेदकसम्यक्त्व को प्राप्त हो द्वितीयोपशमसम्यनस्थ 
फो ग्रहणाकर, सहस्नों प्रमत्त-प्रश्रमसपरिवर्तनों को करके उपशमश्रेणी के योग्य अभ्रमत्त-संयत हो गया, पुनः अपूर्ब- 
करण, अनिवृत्तिकरण, सूक्ष्मसाम्पराय उपशांतकषाब हो गया । 


इस में यह बतलाया गया है कि प्रनादिमिथ्यादष्टि जीव प्रथमोपशमसम्यक्त्थ को प्राप्त कर मिथ्यात्व में 
नहीं गया, किन्तु क्रमशः क्षयोपशम व द्वितीयोपशमसम्यबत्वी होकर ग्या रहें गुरास्थान तक पहुँच गया । 


ज० ध० पु० ९ पृ० ३०९-३१० पर तो अनादिमिध्याइष्टि के प्रथमोपशमसम्यवत्व के परचात्‌ वेदक वे 
क्षामिकसम्यवत्व की उत्पत्ति बतलाई गई है, जो इस प्रकार है-- 


“झनादिमिथ्याइष्टि के सम्यगत्व को उत्पन्न करने पर अन्तमु हृतेकाल तक गुणसंक्रमणा होता है, उसके 
बाद विध्यातसंक्रमण को प्राप्त हुए उसके निरंतर भल्पतरसंक्रमण भ्रंतमु ह्॒त प्रमाण उपशमसम्यक्त्व का काल शेष 
रहने तक तथा कुछ कम छयासठसागरप्रमाण वेदकसम्यकत्व के काल के पूर्ण होने तक होता रहता है। उसमें 
बेदकसम्यकस्व के अन्तमु हू्ते काल के शेष रहने पर क्षपणा ( क्षायिकसस्यक्त्व ) के लिये उद्यत हुए उसके अपूर्ब- 
करण ( दर्शनमोहनीयकर्म की क्षपणा के लिए अपूर्वेकरण ) के प्रथमसमय में गुणसंक्रमण का प्रारम्भ होने से 
प्रल्पत्रसंक्रमण फा जन्त होता है ।” 


इससे सिद्ध होता है कि भ्रनादिभिध्यादषिट के प्रथमोपशमसम्यकत्व उत्पन्न होने के पश्चात्‌ मिध्यात्व में जाने 
का नियम नहीं है, किन्सु वह वेदकसम्परइष्टि होकर क्षायिक्सम्यरइष्टि भी हो सकता है । 


घबल पु० २ पृ० ५६६ तथा पु० ६ पृ० २४२ व कवायपाहुड़ घुस आदि में अशुद्ध प्र॑ होने के कारण 
यह भ्रम हो जाता है कि मनादिमिश्याइष्टि श्रभमोपशमसम्यक्त्व प्राप्त करने के पश्चात्‌ नियम से मिध्यास्व में 
जाता है, किम्तु उपयुक्त धाय॑व्रन्थों से यंह सिद्ध होता है कि ऐसा नियम नहीं है । 


व्यक्तित्व भीर- कृतित्व ] [ ६४४ 


सादिभिश्यारष्टि के प्रथभोपशमसम्पवस्व के वध्चात्‌ र्योपशमसम्यक्त्थ हो सकता है इसमें भी कोई 
आधा नहीं है । 


+जै. ग. 7-2-67 /शा। २. ला. णौैन 
प्रथमबार सम्यक्त्व लाभ के बाद मिश्यात्व में जाना जरूरी नहों 


शंका--शातपीठ से प्रकाशित उपासकाध्ययल १० ११२ पर भावार्थ में श्री पं० कंलाशचाणो मे लिखा है 
कि-- अतादिसिध्याहष्दि प्रथमोपशमससम्पश्त्थ को प्राप्त करके अन्तसु हृतंकाल वृरा होते पर मियम से मिथ्यात्थ में 
ही आता है |” क्‍या यहू ठीक है ? 


समाधान--ऐसा लिखना ठीक नहीं है । अनादिमिध्याइृष्टि प्रथमोपशमसम्यकत्व उत्पन्न कश्के मिथ्यात्व में 
आता है, ऐसा नियम नहीं है, जैसा कि जयघवल के निम्न कथन से ज्ञात होगा। 


“अणावियमिष्छाहट्टिणा सम्मसे समुप्पाइदे अंतोमुहुलशार्ल गुणसंकमों होबि, तथो विज्सादे पद्िदस्स 
णिरंतरमप्पयरसंकर्ो होवूण गण्छदि जाबंतो धृहुसमेत्तुवसमसम्मतकालसेसों बेदगसम्मलकालो श्र देसूण छाबट्टि- 
सागरोवस्मेसों तति। तत्थंतों मुहुससेसे वेदगतस्मश्काले खबणगाए अध्मुट्टिररसापुम्यक्रणपढमसमए गृणसंकमपारंभेणा- 
प्यपरसंकमस्स पज्जवसाणं होइ ॥!! ( जयघवबल पु० ९ १० १०६ ) 


“अजादिय भिस्लाइट्टिउवसससम्मसमुप्पाइय गुणसकमकाले वोलोशे विश्शाद संकमेणप्पमरपारंभ कादूण 
वेदयसम्मस पड़िवज्जिय अंतोशुष्वतूण छावट्टविसागरोबमाणि परिभ्रमिय इंसममोहक्खवबणाए अव्भुष्टिरो तस्सापुष्यकरण- 
व्यडमसभमए गुणसंकसपारंभेज अप्यपरसंकमस्साभादों जादो |” ( जयधबल पु० ९ धु० ३१४ ) 


जग्रधवबल के इन दोनों स्थलों पर बतलाया गया है कि अनादिमिध्याइष्टिजीव ने प्रथमोपशमसम्यक्त्व 
उत्पन्न किया, भध्न्तमु हूर्त काल प्रथमोपशमसम्यकत्व में रहकर वेदकसम्यरदब्टि होमया, अन्तमु हुर्ते कम छुपासठसाग्र 
तक वेदक सम्यक्त्व के साथ रहकर दशेनमोहनीय को क्षपणा के लिये उच्चत हुआ और अपूर्वकरण में ग्रुणसंक्रमण 
प्रारम्भ हो गया । 


इसप्रकार अनाविभिध्याइष्टि प्रथमोपशमसम्यक्त्ब प्राप्त करके मिथ्यात्व में न आकर वेदकसम्यबत्व उत्पनष 
करके क्षायिकसम्यग्दष्टि हो गया । 


भी गुणधराचाय प्रणीत कायपाहुड को निम्न गाथा के अथे में विपर्यास के करण भ्री ५० केलाशब गाजी 
ते लिख दिया कि 'अझनादिमिध्याइब्टि प्रथमोपशमसम्यकत्व को प्राप्त करके नियम से मिथ्यात्व मे जाता है। किन्तु 
ऐसा नियम नहीं है । 
सम्मतपढ़मलंभस्सप्णंतरं प्छदो ये मिच्छतत । 
संभस्स अपटसमध्स दु भजियब्बों पण्छुदों होबि ॥१०४५॥ 
जयधबल टीका-सम्मशसख जो पहललूंभो अगादियसिकद्वाइट्रजिसभो तस्साथतरं परछुदों असंतर पचब्चछि- 
अश्यश्याए सिज्छुशमेव होइ । सत्य जान पहमट्टिद जर्मससमझो लि ताबव भिक्छलोदय सोत्तम पमारंतरासंमवादों! 


३४६ ] [ १० रतमचन्द जन मुख्तार । 


हंज्रस्स अपडमस्स हु जो कालु अपढमों सम्मसपड़िसंभो तसस पच्छुदों मिच्छुतोदयों भणिग्रव्यों होइ। ( ज० ध० 
१२॥३१७ ) 


अर्थ--भ्रमादि मिथ्याइष्टि के जो प्रथमबार सम्यकत्व की प्राप्ति होती है, इसके अनन्तरपूर्वअवस्था में 
मिथ्यात्व का ही उदय रहता है, क्‍योंकि उसके प्रधमस्थिति के भ्रन्तिमसमय तक मभिथ्यात्वोदय के प्रतिरिक्त 
सम्पन्त्वप्रकृति आदि के उदय की संभावना नही है, परन्तु जब दूसरी आदि बार सम्यक्त्व प्राप्त होता है तब 
अनस्तरपूर्वअवस्था में मिथ्यात्व का उदय मजितब्य है प्र्थात्‌ मिथ्यात्य का भी उदय हो सकता है और कदाचित्‌ 
सम्पर्मिष्यात्व का भी उदय हो सकता है । 


यहाँ पर 'पर्छदो' का प्रर्थ पूर्व है। घबल पु० १ पृ० ४०८; पु० ४ पृ० ३४९; ज० ध० पु०७ 
पृ० ३२० पर भी 'पच्छाव” का अर्थ पूर्व किया गया है । 


--णें. ग 28-2-72/श/ क, दे. 


(१) उद्व लनाकाण्णक का प्रकथन 
(२) २८ प्रकृतियों के सत्त्व वाला मिथ्यात्वी भी प्रथम सम्यक्त्व पा सकता है 


शंका-7२६ प्रकृति को ससतावाले मिश्याहष्टि के उपशमसम्यक्त्व पल्योपम के असंख्यातवेभाव काल 
ब्यतीत हो जाने पर पुनः होता है, ऐसा ध० पाँचवों पुस्तक में लिखा है | प्रश्न यह है कि २८ प्रकृति की सत्ता 
वाला मिभ्याहृष्टि भी क्या इतने ही काल के व्यतीत होने पर उपशमसस्यक्त्व प्राप्त करेगा या पहले भी ? 


समाधान--प्रथमोपशमस म्यकत्व से ध्युत होकर मिध्यात्वगुणस्थान में पहुँचने पर सम्यकत्वप्रकृति और 
सम्यरिमशथ्यात्वप्रकृति की उद्बे लता प्रारंभ करता है। प्रत्येक उद्बे लनाकाण्डक में पल्‍्य के असख्यातवेंभाग सम्यवत्व 
व मिश्वप्रकृति की स्थिति का सत्व कम होता जाता है। एक उद्ग लनाकाण्डक का उत्कीशंकाल अन्तमु हुतं है। 
असंख्यातउद्ठ लनाकाण्डकों के द्वारा प्रर्थात्‌ पल्‍्यके असंख्यातवेभाग काल के द्वारा सम्यकत्वप्रकृति और सम्यग्मिथ्या- 
त्वप्रकृति की स्थिति अन्तःकोड़ाकोड़ीसागर से घटकर पृथक्त्वसागर या एक सागर रह जाती है, तब यह जीव पुन: 
प्रथमोपशमसम्यग्दशेन उत्पन्न करने के योग्य होता है। सम्यक्त्वप्रकृति व सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति की जब तक एक- 
सागर स्थिति न रह जावे उस समय तक क्षयोपशमसम्यक्त्व तो हो सकता है, किन्तु प्रथमोपशमसम्यक्त्व नहीं हो 
सकता है। इसप्रकार सम्यक्त्वप्रकृति व सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति की एकसागर या पृथक्त्वसागर की स्थिति सत्तावाला 
प्र्थात्‌ मोहनीय की २८ प्रकृतियों का सत्तावाला मिथ्याइष्टिजीब भी पल्योपम के असंल्यातवाँ काल व्यतीत होने से 
पूर्व पुनः प्रथमोपशमसम्यक्त्व को प्राप्त नहीं हो सकता है, क्‍योंकि प्रथमोपशमसम्यबत्व का जघन्य प्रन्तर भी पल्यो- 
- पम का भ्रसंस्यातवाभाग है । इस सम्बन्ध में घबल पु० ५ पृ० १० देखना चाहिये । 


-जजें, ग. 7-2-67 |शा। र, ला. णेंन 
उपशस्त सम्पक्‍त्व से सीधा क्षायिकसम्यक्त्व नहीं होता 
शंका-- क्या उपशमसम्परदर्शन से सीधा क्षायिकसस्यप्दर्शन हो सकता है ? 


समाधाव--उपशमसम्यग्दशन से क्षायिकसम्यर्दशेन नहीं हो सकता। उपशमसम्पदर्शन से क्षयोपशम- 
सम्यरदर्तन होता है अर्थात्‌ उपशमसम्यग्द्शन का काल समाप्त हो जामे पर सम्यस्त्वप्रकृतिं के उदय होने से क्षयोप- 


व्यक्तित्व भौर कृतिस्व ] [ ३४७ 


शमसम्परदर्शन होता है । क्षयोपशमसम्यग्दर्शन में तीन करणों के द्वारा प्रथम भ्रनन्तानुबन्धीचतुष्क की विसंयोजना 
करता है। पुत्रः तीन करणों द्वारा मिश्यात्वप्रकृति का क्षय करता है, सम्यग्मिध्यात्वप्रकृति का क्षय करता है उसके 
पश्चात्‌ सम्यक्त्वप्रकृति क्षय करके क्षायिकसम्यर्दष्टि हो जाता है । 


-जें. ग. 2--63/5/ ब्र. प. ला. 
प्रथभोपशम सम्यकत्वी के निर्जरा की श्रयधरि 


शंका --प्रथमोपशमसम्यरहल्टि को प्रथम अन्त हुर्त में असंवयातगुणी निर्भरा कही, परन्तु उसके बाद 
शक जाती है। क्या कारण है ? 


समाधान--प्रथमोपशमसम्यस्दशंन होने पर एक अन्तमु हतें तक परिणामों में प्रतिममय विशुद्धता अधिक- 
अधिक होती जाती है। उसके पश्चात्‌ विशुद्धता में उत्तरोत्तर वृद्धि होने का नियम नहीं। प्रतः प्रथमोपशमस म्यर- 
दर्शन होने के पश्चात्‌ एक भ्रन्तमु हुर्त तक ही प्रसंब्यातगुणी निर्जेरा कही । 


--एौ. ग. 3-0-63|77९| आदिसागर 
देवों में सम्यक्दर्शन की उत्पत्ति के काररश 


शंका--वेयों के सम्पग्व्शन की उत्पत्ति में ख्ाह्म मिमिशों में बारह स्वर्ग तक देव-ऋड्धि दर्शन को भी 
कारण कहा है। १३ दें से १६ वें स्वर्ग तक देवों में भी किल्थबिषक आदि देव पाएं जाते हैं तो वहाँ पर देव-ऋड्ि 
दर्शन को कारण क्यों नहीं कहा ? 


समाधान--आनत आदि चार कस्‍्पों में भ्र्थात्‌ १३ वें से १६ वें तक स्वर्गों में महद्धिसम्पन्न ऊपर के 
देवों का भ्रागमन नहीं होता, इसलिए वहाँ मह॒द्विदर्शनरूप प्रथमसम्यबत्व की उत्पत्ति का कारण नहीं पाया जाता 
ओऔर उन्ही कल्पों में स्थित देवों की महद्धि का दर्शन प्रथमसम्यक्त्व की उत्पत्ति का निमित्त हो नहीं सकता, क्योंकि 
उसी ऋद्धि को बार-बार देखने से विस्मय महीं होता । अथवा उक्त कल्‍पों मे शुक्ललेश्या के सदभाव के कारण 
महद्धिदर्शन से कोई सबलेशभाव उत्पन्न नहीं होते । ( धवल पु० ६ पृ० ४३५ ) अतः बारहबें आदि चार स्वरगों में 
देवड्धिद्शन को प्रथमोपशमसम्यक्त्य की उत्पत्ति में कारण नहीं कहा है । 


--णै. ग. 8-2-62/५/ प्र. ध, छ. ला. 
जन्म के मुहतंपयकत्व पश्चात्‌ तियंच्र सम्यक्त्व या सकता है 


शंका--उपासकाध्ययन पृ० १०७ पर भावार्थ सें श्री पंडित कंलाशवन्दजी ने लिखा है--'तिय॑त्रगति में 
जम्म लेने के आाठ-नो बिन बाद सम्पक्त्व उत्पस्न हो सकता है ।' क्या ऐसा सम्भव है ? 


समाधाव---तिय॑चगति में जन्म लेने से मुहर्तप्रंभकत्व के पश्चात्‌ ही वेदकसम्यक्त्व हो सकता है। भी 
बोरसेस आचार्य ने धवल प्रस्थराम में कहा भी है-- 


“तिरिकशस्स भजुत्सस्स था अद्ठाबीससंतकम्मिय भिच्छाविद्विस्स देवुत्तरकुद पंचिवियतिरिक्शजोणिनीसु 
उच्पक्णिय वे भासे गब्से अध्छियूण शिषदंतस्स मुहुसपुधशेण विसुद्धों होतुण बेदगसम्मर् पड़िवण्जिय ।' ( अबल ४ 
थु० ३१७० ) 


इंड८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार! 


मोहकम की अट्डाईसप्रकृतियों की सत्तावाला मिथ्याइष्टि तिय॑च अथवा मनुष्य देवकुद अथवा उत्तरकुरु के 
पंचेन्द्रियतियंचयोनिमतियों में उत्पन्न हुआ और दोमास गर्भ में रहकर जन्म लेकर मुह्र्तपृश्रवत्व से पिशुद्ध होकर 
वेदकसम्यरइष्टि हो गया । 


इसी प्रकार धकल १० ४ पृ० ३७१ सूत्र ६४ को टौका में संयमासंयम का कथन करते हुए लिखा है-- 
“दे मासे अंतोमुहरोहि ऊणिया शि बत्तस्बं !”” इससे भी यही ज्ञात होता है कि कम भूमिया का तियँल भी दोमास 
गर्भ में रहकर, जन्म लेकर पृथक्त्वअंतमु हुतें पश्चात्‌ सम्यवश्व व संयमासयम को धारण कर सकता है । 


भरी पं० कैलाशअन्दजी ने 'तियचगति में जन्म लेने के आाठ-नौ दिन बाद सम्यकत्व उत्पन्न हो सकता है 
किस आधार पर लिख दिया, समझ में नहीं श्राता है। "सम्भव है पृथव्त्वमु ह्त की बजाय पृथक्त्वदिवस की धारणा 
के कारण ऐसा लिखा गया हो, किन्तु उनका ऐसा लिखना आप अनुकूल नहीं है । 


--णे. ग. 4--73/५/ कप्तलादेवी 


द्वितीयोपशमसस्यक्त्यो श्रेणी-झारोहरण झ्वश्य करता है 

झंका--द्वितीयोपशमसस्यग्हष्टि क्या नियम से उपशमश्र णो छढ़ैया या आठवें गुणस्थान से पूर्य भी ट्वितीयों- 
वशमशस्यकक्‍तव छूट जाता है ? 

समाधान--ट्वितीयोपशमसम्यग्डष्टि उपशमश्रेणी पर अवश्य आारोहण करेगा । अपृ्षकरणगुणस्थान अर्थात्‌ 
आठवें गुणस्थान के प्रथमभाग के पश्चात्‌ उसका मरण हो सकता है। आठवें गुरास्थान से पूर्व द्वितीयोपश्मसम्य- 
ग्दर्शन छूटना सम्भव नहीं है । यदि बीच में मरण नहीं होता है तो द्वितीयोपशमसम्यर्दष्ट उपशांतमोह गुणस्थान 
में मियम से पहुँचेगा । भव-क्षय या उपशमनकाल-क्षय इन दो कारणों से उपशांतकषाय गुणस्थान से गिरता है। 

“उबसंतकसावस्स पड़ियादों दुविहो भवक्‍्खयणिवंधणो उबसामणद्धाश्ययणिबंधणों चेदि ।/ ( धबल पु० ६ 
पूृ० ३१७ ) 

अर्थ--उपशांतकषाय का प्रतिपात दो प्रकारका है, भवक्षय-निबन्धन झौर उपशमनकालक्षय-निबन्धन । 


--जै. ग. 26-।2-68/५]/ भगनप्राला 





१. ध्यान रखना चाहिए कि गर्भज ठिचैच जो प्रथमोपन्रम्रम्यवत्व प्राप्त करते हे वे भी जन्‍म के बाद 


यहुत से वियसपृथवत्व ( थानी अनेक बार सात-आठ दिवस सप्ृह ) व्यतीत होने पर डी. प्रधमलम्यव्त्व ग्रहण 
के धोग्य होते हैं; एक पात्र 5-५ दिन व्यतीत होने के बाद ही गहीं । 


वेदकप्तप्यवत्व तिय॑ंधों भें जन्म के मुहृतंपृथकत्व बाद डी हो जाठा है | ( ध० ६ ॥ ४९४ ) 


-सम्पादक 


व्यक्तित्व भर कतित्व | [ ३४६ 


सम्यकत्वसार्गरपा 
क्षयोपशम,विदकसम्यपत्व 





वेदकसम्पक्त्थ के पूर्व तीन करण नहीं 
झंका-- सादिसिस्याहष्टि जब क्षयोपशमसम्यक्स्थ प्रहण करता है तब तीनकरण करता है या वहाँ ? 


समाधाव--सादिमिथ्याइष्टिजीव को क्षयोपशमसम्यक्त्व से पूर्व तीनकरण करने की आवश्यकता नहीं है । 
ज० ध० पु० ३ १० १९४ पर कहा है-- 


/अट्टाबीस संत कम्मिय मिच्छाइट्टिजा बढमिच्छत्‌ कसस ट्विदिणा अंतोमुहुस्तपडिहरखेण पुणो सम्मसत्गहुण- 
पदमसमए लेव पड़िग्गहुकालेशण सशरिसागरोबमकोडकोडी मेस मिच्छसट्टिदीए सस्तस सस्मासिच्छतंसु संकासि- 
दाए सस्मसत सम्मामिस्छलाणमुक्कस्स अद्धाछ्ेदो होदि 


अर्थ--अट्टाईस प्रकृतियों की सत्तावाला मिथ्याइष्टिजीबव जब उत्कृष्टस्थिति के साथ मिथ्यात्वकर्म को बांध- 
कर उत्कृष्टस्थितिबंध के योग्य उत्कृष्टसंक्लेशपरिणामों से निवृत्त होने मे लगनेवाले अन्तमु ह॒तप्रमाण कालके द्वारा 
पुनः सम्यक्त्वके ग्रहण करने के प्रथमसमय में ही उक्त प्रतिभग्नकाल अन्तमु ह॒तेप्रमाण से न्यून सत्तरकोड़ाकोड़ीसागर 
प्रमाण मिथ्यात्व की स्थिति को सम्यक्त्व और सम्यग्मिथ्यात्यमें संक्रांत कर देता है, तब सम्यवत्व और सम्यस्मिथ्या- 
त्वका उत्कुष्टअद्धास्छेद होता है । 


इससे सिद्ध होता है कि क्षयोपशमसम्यक्त्व से पूर्व तीनकरण नहीं होते अन्यथा सम्यक्त्व और सम्यरिमि- 
घ्यात्व की उत्कृष्टस्थिति अन्तमु हुतं कम सत्तरकोड़ाकोड़ी सम्भव नहीं हो सकती । 


--जै. ग. 5-2-66/शा!/ र. ला. णैन 
क्षमोपशम सम्पकत्व के सात भेद 
शंका--पं० शोौलतरासलणी ते फ्रियाकोथ में क्योपशमसस्यक्टथ के सात भेद कहे हैं, सो कोसे ? 


समाधान--पं० बौलतरामजी ने ही नहों, किन्तु पं० बनारशसीदासजी ने भी क्षयोपशमसम्यरदशेन के सात 
भेद कहे हैं तथापि आगम में क्षयोपशमसम्परदर्शन के वेदक व क्ृतकृत्यवेदक ऐसे दो भेद कह्दे हैं। फिर भी उन सात 
भेदों को इस प्रकार घटित करने का प्रयास किया जा सकता है-- 


१--उपशमसम्यग्दर्शन के पश्चात्‌ सम्यक्त्वप्रकृति की उदीरणा होकर उदय हो जानेपर मिध्यात्व व 
सम्पस्मिथ्यात्वप्रकृतियों की उदीरणा न होने से उदयावलि में मिथ्यात्व व सम्यसिमिथ्यात्व के द्रब्यका अभाव होने से 
वहांपर इन दो प्रकृतियों का उदयाभावीक्षय तहीं पाया जाता, किन्तु उपशम पाया जाता है। ( धबल १० १ 
पृ० १६९/१७२ ) ह 


२--मिध्यास्तगुणस्थान से क्योपशमसम्यग्दहन को प्राप्त होनेवाले जीव के मिभ्यात्व थ मिश्रप्रकृति का 
छदयाभावीक्षय सदवस्थाकूप उपशम होता है । 


३५० ] ( १० रतनजन्द जैन मुख्तार : 
३--क्ष यो पशमसम्यभ्दष्टि जब प्रनस्तानुवन्धी का क्षय कर देता है तो उसके मोहनीयकर्म की २४ प्रकृतियों 
की सत्ता रह जाती है। 


४--मोहनी यकर्म की २४ प्रकृतिक सत्तावाला क्षयोपशमसम्यश्डष्टिजीव क्षायिकसम्यग्दशंन के प्रभिमुख 
जब मिश्यात्यप्रकृति का क्षय कर देता है उसके मोहनीयकर्म की २३ प्रकृति की सत्ता रह जाती है । 


४--२३ प्रकृति की सत्तावाला क्षयोपशमसम्यग्दष्टि जब सम्यस्मिध्यास्वप्रकृति का भी क्षय कर देता है तब 
उसके मोहनीयकर्म की २२ प्रकृति की सत्ता रह जाती है। 


ये पाँच भेद क्षयोपशमसम्यग्द्शन की अपेक्षा से हुए । 


सम्यम्मिध्यास्यगुणस्थान में भी दर्शनमोह की अपेक्षा क्षायोपशमिकभाव कहा है ( धबल पु० ५ १० १९८) 
अत; दो भेद सम्यग्मिध्यात्वगुणस्थान की अपेक्षा बन जाते हैं । 


६--मोहनीयकर्म की २८ प्रकृति की सत्तावाला जीव सम्यग्मिथ्यात्वगुणस्थान को प्राप्त होता है उसकी 
२८ प्रकृति का सत्त्व होता है । 


७--भनस्तानुबन्धीकधाय की विसंयोजना करके २४ प्रकृति की सत्तावाला सम्यरृष्टिजीव जब सम्यग्मि- 
थ्यात्वगुणरथान को प्राप्त होता है उसके मोहनीयकम की २४ प्रकृति की सत्ता होती है । 


राजवातिक अध्याय २ पृत्र * वातिक ९ को टीका में कहा भी है, क्षयोपशमसम्यक्त्व के ग्रहण करने से 
सम्यग्मिथ्यात्वका भी ग्रहण हो जाता है । 
--जें, ग. 3-6-63/5| स. भ. 
क्षयोपशम सम्यकक्‍त्व में भ्रनिवत्तिकरण तथा गुणश्रेणी नहीं 
शंका--केयोपशमसस्यक्ट्व सें अनिवृशिकरण तथा गुणशअं नो क्यों नहीं होतो ? 


समाधान--क्षयो पशमसम्यक्त्व निर्मेल नहीं है| सम्यवत्वप्रकृति के उदय के कारण चल-मल-अगाढ़ दोष 
लगते रहूते हैं। क्षयोपशमसम्यक्त्व प्राप्त करने के लिए परिणामों मे इतनी विशुद्धता नहीं होती जितनी उपशम- 
सम्यक्षत्य प्राप्त करने के समय होती है । श्र: क्षयोपशमसम्पकत्व की उत्पत्ति के समय अनिवृसिकरण तथा गुण- 
श्रेणी नहीं होती । 


--पढाचार / ब. प्र. सर. पटना 
क्षायोपशम सम्यवत्वी बीतराग सम्यकक्‍त्वी नहीं है 


शंका--मई १९६५ के सम्मतिसंदेश पृ० ६३ पर श्री पं० कूलचन्दजी ने लिखा है--/'इशंसमोहनीयकी 
तोन और अनन्तानुवस्धी आदि चार इन सातप्रकृतियों के उपशम, क्षय, क्षयोपशम होनेपर स्वभावसन्तुद्ध हुए आत्मा 
में जो न उत्पन्न होती है बहु बीतरायसम्यक्तथ है।” क्या क्षयोपशससम्यस्टष्टि के सो घोतरागसम्पक्तव हो 
सकता है ? 


व्यगितित्व ध्रौर कृतित्व ] [ ३४१ 


समाधान--भी अकरलंकदेद ने लिखा है कि सातप्रकृतियों के भत्य्त अपनम ही जानेपर जो आत्मविशुद्ध 
होती है वह बीतरागसम्यब्त्व है । 


“सत्तातां कर्मप्रकृतीनाम्‌ अत्यम्तिकेष्पणले सत्यात्मविशुद्धिमात्नसितरद जौतरागसस्यवत्वलिस्युस्यते ।” 
( शा० था० १।३४३१ ) 


अर्थात्‌-मि य्यात्व, सम्यस्मिथ्यात्व, सम्यक्त्व, अनन्तानुबन्धीक्रोध-मान-माया-लोभ इन सातकमंप्रकृतियों 
के भात्यन्तिक अपगम होजाने पर जो आत्मविशुद्धि होती है वह बीतरागसम्यक्त्व है 


क्षयोपशमसम्यग्दशंन में सम्यकत्बप्रकृति का उदय रहता है इसलिये सातकर्मप्रकृतियों का आत्यन्तिक अपगम 
नहीं होता प्रतः क्षयोपशम-सम्यर्इष्ट के वीतरागसम्यक्त्व नहीं होता है । 


--जें. ग. -7-65/शा/ ० 
सम्मृच्छिमों को वेदकसम्यक्त्व व पंचमगुणस्थान हो सकते हैं 
शंका--क्या सम्पूछछ॑नमोव सम्यग्टष्टि हो सकता है ? यवि हो सकता है तो वह कौनसा जोव है ? 


समाधान--मच्छ, कच्छुप, मेढकादि संमूण्छंनसंज्ञीपंचेन्द्रिय पर्यासतियंडन्चों के वेदकसम्यर्दर्शन हो सकता 
है ।१ कहा भी है-- 


“एक्को तिरिबसों मशयुस्सो था मिच्छाविट्टी अट्टावीससंतकस्सिश्रों सब्जिपंलितिय-तिरिक्खसंमुच्छिपम्जत- 
संडक “कक्छ-मच्छुवादोसु उवव्णो । छहि पज्जत्तीहि पज्जत्यवों १. विस्संतो २. विसुड़ों ३. संजमासंजमं 
पड़िव्णो । एवेहितीहि अतमुहुत्तेहि ऊणपुव्यकोडिकाल संजमासंजममणपालिदृण मबो देवो जादो ।” (धवल पु० ४ 
पृ० ३६६ ) 


मोहकर्म की अट्ठाईस प्रकृतियों की सत्तावाला एक तियँ्र या मनुष्य मिथ्यादृष्टि, संज्ञीपंचरेन्द्रियसम्मूच्छिम 

पर्यात्त मंडक, कच्छप प्रादि तिय॑चों में उत्पन्न हुआ | छह्ों पर्याप्तियों से पर्याप्त होता हुआ । १. विश्राम लेकर २. 

श्रौर विशुद्ध होकर पे. संयमासंयम को प्राप्त हुप्ना । इन तीन अस्तमु हुतों से कम पूर्वकोटि कालप्रमाण संयमासंयम 

को परिपालन करके मरा भोर देव हो गया। इसप्रकार सम्मूच्छिमतियंच के भी देशोन पूवंकोटिकाल तक 
सम्यक्‍्त्व तथा संगम सिद्ध हुआ । 

--जैं. ग. 0-2-72/५/ इग्ड्रसेन 


शंकादिक २५ दोष वेदकसम्यक्त्व में ही कदाखित लगते हैं 


शंका---कयोपशससम्यवत्थ में शंकादि दोज लगते हैं या ध्यवहारसम्भक्स्थ में लगते हैं ? यदि व्यवहार- 
सम्पदरथ सें लगते हैं तो व्यवहृश्सस्यवरथ ही नहीं है । 


समाधान--सर्वप्रथम व्यवहारसम्पर्दर्शन व निश्चयसस्यर्दर्शन के स्वरूप का विचार किया जाता है। 
भी कुम्दकुस्शाचार्य ने इसप्रकार कहा है-- 





१. सम्मृच्छैग जीव प्रथमोपन्रमसम्यकत्व गहों प्राप्त करते ( ध, 8/४२६ ) ट् --म्रप्पादक 


३४५१ ] [ पं० रतनचन्द जेल मुख्तार । 


जीयादी सहुहुण सम्मत जिणबरेहि पण्यसं। 
बबहूारा णिच्छपदो अप्पाणं हव॒इ सम्मस' ॥२०॥ वर्शनपाहुड 


सर्थ--जीवादि कहे जे पदार्थ तिनका श्रद्धान सो तो व्यवहारतें सम्यक्त्व जिन भगवान ने कह्मा है बहुरि 
निश्चयतें अपना प्रात्मा ही का श्रद्धान सो सम्यकक्‍त्व है । 


भ्रथ व्यवहार सम्यग्दर्शनं कथ्यते -- 


एवं जिणपण्णश सहृदहमाणस्स भावदों भाषे । 
पुरिसस्साभिथिजोधे दंसगसहदो हथदि हुसे !। पं. का. गा. १०७ । 


अर्थ---इसप्रकार बीतरागसरज्ञ द्वारा कहे हुए पदार्थों को रुचिपूर्वक श्रद्धान करनेबाले भव्यजीव के शान 
में सम्यग्दशन उचित होता है। ( यह व्यवहारसम्यग्दर्शन कहा गया है ) 


नियमसार में ध्यवहारसम्यग्दशंन को इसप्रकार कहा है--'अत्तागमतध्चाणं, सददहणादो हवेइ सम्मसं।' 
भर्थात्‌-पाप्तभ्रागम ब तस्‍्वों का श्रद्धान सम्यग्दशन होता है । 


वृह्दृह्ब्यसंप्रह गाथा ४१ में भी व्यवहारसम्यग्दर्शन का लक्षण इसप्रकार कहा है--- 


जीवादोसहृदह॒णं॑ सम्मत्त रूपसप्पणो त॑ तु । 
हरभसिणिवेसलिमुक्क जाण॑ सम्सं खु होदि सदि जहा ॥४१।॥। 


अर्थ--जीवादि पदार्थों का जो श्रद्धान वह तो सम्यकत्व है भोर बह सम्यक्त्व आत्मा का स्वरूप है। तथा 
इस सम्यक्त्य के होने पर सेशय, विपयेय एबं भ्रनध्यवसाय इन तीनों दुरभिनिवेशों से रहित सम्यस्क्षान होता है। 


इस गाथा की टीका में लिखा है 'तीनमूढता, झाठमद, छहभ्रनायतन प्लौर शंकादिरूप प्राठदोषों से रहित 
तथा शुद्ध जीबादि तस्‍्वों के श्रद्धानकूप सरागसम्यक्त्व नामक व्यवहारसम्यक्त्व जानना चाहिए। और इसीगकार 
उसी व्यवहारसम्यक्त्व द्वारा परम्परा से साधने योग्य शुद्धोपपोगरूप निश्चयरत्नत्रय की भावना से उत्पन्न परम 
क्षाद्भावरूप सुखामृतरस का आस्वादन ही उपादेय है, इंद्रियजन्यसुख आदिक हेय हैं ऐसी रूचिरूप तथा वीतराग- 
सारिंत्र के बिना न होनेवाला बीतरागसम्यक्त्व नामक निश्चयसम्यक्त्व जानना चाहिये।' 


इसीप्रकार समयसार की टीका में श्रीमद्जयसेनाचाये ने निश्चयचारित्र का अविनाभावी वीतरागसम्यमत्व 
निशचरयसम्यवत्व है ऐसा कहा है। पाथा १३ की उत्यानिका । 


व्यवहारसम्यमस्व में भी मिथ्यात्वकर्म का उदय नहीं होता भौर यह व्यवहारसम्पक्त्व निश्चयसम्यक्त्न 
का बीज है। पं. का. गाया १०७ की टीका में भी अभृतचसास्थामों ने कहा भी है--/भावाः खसु कालकलित- 
पंचात्तिकायविकल्पकपा मवपदाधास्तियां भमरिध्यादर्शनोदयापादिताभद्धानाभावस्वभाव॑, भावांतरं भद्धाबं सम्यादर्शन 
शुद्धलतत्मकपात्मतत्वविनिश्ययबीज |” ; 


इन उपयुक्त आगमप्रमाणों के प्रनुसार २५ बोध ब्यधहार व निश्चय दोसों सम्बन्दर्शन में महों लगते हैं। 
हस ही को रत्नकरण्ड श्रावकाचार में इसप्रकार कहा है-- 


अयगितत्व जौर कतित्व ] [३५३ 
भाजूहीममल  लेसू, दर्शन जसप-सम्ततिम । 
ने ही संजोधकषरम्थूनों, निहस्ति बियधेवनाम्‌ ॥२१॥॥ 


भ्र्भ--प्रंगट्टीन सम्पदर्शन जन्ममरण की परम्परा का नाश नहीं कर सकता ज॑सा कि हीन अक्षरवाला 
मंत्र विष की बेदता को दूर नहीं कर सकता । 


रत्मकरण्ड भावकाजार गाया २२ की उत्थानिकारूप से संस्कृत टीका में कहा है-- परिपूर्ण प्रज्ञ वाले 
सम्यर्दशंन के होते हुए भी जब तक मूढ़भाव दूर न किया जायगा तब तक वह संसार का नाश नहीं कर सकता।' 
२५ दोष रहित सम्यग्दर्शन संसारसंतति को छेंदने में कारण है । 


समोक्षशास्त्र, अध्याय सात, सूत्र २३ में सम्यग्दत के पाँच अतिचारों का कथन है, इन पाँच अतिघारों में 
२४ दोष प्ला जाते हैं। ग्रृहस्थ व मुनि दोनों के सम्यक्त्व में ये पाँचअतिचार दर्शनमोह के उदय से लगते हैं। 
( त० रा० बा० अ० ७, सृत्र २३ बातिक २ व ३ टोका )। दर्शनमोहका उदय क्षयोपशमसम्यक्स्त में होता है। 
उपशम व ल्लायिकसम्यक्त्व में दर्शनमोह का उदय नहीं होता है। अतः २५ दोष क्षपोपशमसम्यक्त्व में ही संभव हैं। 
गोम्सठसारजीबकाण्ड गाया २५ में भी वेदक अर्थात्‌ क्षयोपशमसम्यक्त्व के 'जल' 'मलिन! और 'अगाढ़' तीन दोष 
बताये हैं। किन्तु क्षयोंपशमसम्यरइष्टि के ये २५ दोष हर समय नहीं लगते । मोक्षमार्ग प्रकाशक अधिकार ९ में 
कहा है 'बहुरि सम्यक्त्व विर्षे पचीस मल कहे हैं। आठ शंकादिक, आठ मद, तीन मृठढता, बट अनायतन, सो ए 
सम्यकत्वी की न होय । कदाचित्‌ काहू के मल लागे सम्यक्‍्त्व का नाश न होय है, तहाँ सम्यक्ल्ब मलिस ही होय है ।' 
यदि क्षयोपशमसम्यक्त्ब में दर्शनमोह के उदय से ये पश्चीस दोष सदा लगते रहते तो क्षयोपश्ञमसम्यक््व' में तीयकर- 
प्रकृति का बंध न होता, क्‍योंकि तीथंकरप्रकृति का बंध दर्शनविशुद्धि भावना के द्वारा होता है। सर्वार्थसद्धि तथा 
राजवातिक में 'दशंनविशुद्धि' का अर्थ 'पच्चीस दोषों से रहित व अष्टंगसहित सम्यक्त्व” कहा है। ग्रोम्सट्सारकर्म- 
कांड गाया ९३ में क्षयोपशमसम्यग्दष्टि के तीर्थंकर का बंध कहा है । 


इस सबका सारांश यह है कि पच्चोस दोष क्षयोपशसस्यकत्व में दर्शममोह की सम्पदस्वप्रकृति के तीत उदय 
में कदाचितृ लगते हैं जिनसे सम्यक्त्व मलित हो गया है । 


--प, 6--58 
वेदकसम्यकत्व का उत्कृष्ट काल 
शंका-- जेदक सम्यक्त्व का काल १३२ सागर किस प्रकार सम्भव है ? 


समाधान--वेदकसम्यक्त्व का उत्कृष्ट काल ६६ सागर है, १३२ सागर नहीं है। पझन्तमु हुते कम ६६ 
सागर तक बेदकसम्यग्डष्टि रहकर एक अस्तमु हतें तक मिश्रगुणस्थान में प्राकर पुनः ६६ सागर के लिये वेदक- 
सम्यरबष्टि हो सकता है। धबल पु० ५ पृ० ६ पर कहा है-- 


कोई एक तिरयेत अथबा मनुष्य चौदहसागरोपम आयुस्थितिवाले लांतव-कापिष्ठ कल्पवासीदेवों में उत्पन्न 
हुआ । वहाँ एकसागरोपमकाल विताकर दूसरेसामरोपम के आविसमय में सम्यनत्वकों प्राप्त हुआ। तेरहसागरोपम- 
काल बहाँ पर रहकर सम्पन्त्व के साथ ही ब्यूत हुआ और मनुष्य हो गया। वहाँ पर स॑यम या संयमासंयम पालन- 
कर इस मनुष्यभवसम्बन्धी आयुत्ते कम घाईससागरोपभ प्रायुवाले देवों में उत्पन्न हुआ । वहाँ से पुन: मनुध्य हुआ । 


देश४ ] [ पं० रतनचन्द जैत मुख्तार । 


इस मनुष्यभव में संयम को पालनकर उपरिमग्रेवेयिक में मनुष्यक्नायु से कम इकतीससागर की प्रायुवाला अहमिम्दर 
हुआ । बहाँ पर अम्तमु हतेकम छपासठस्तागर के चरमसमय में सम्यग्मिथ्यात्वगुरपस्थान को प्राप्त हुआ । अन्तमु हतें- 
के पश्चात्‌ पुनः सम्यक्त्व को प्राप्स हो, विश्राम ले, ज्युत हो मनुष्य हो गया | यहाँ पर संयम या संयमासंयम को 
पालनकर, इस मनुष्यायु से कम बीससागर की प्रायुवाले देवोंमें उत्पन्न हुआ । पुनः मनुष्य होकर, मनुध्यायु से कम 
बाईससागरवाले देवोंमें उत्पन्न हुआ । वहाँ से मनुष्य होकर पुतः इस मनुष्यायु से कम चौबीससागर की प्रायुवाले 
देवों में उत्पस्त हुआ | भ्रस्तमू हुतेकम दो छघासठसागरोपम काल के प्रम्तिमसमयमें मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ । 


-णें. ग. 5-2-66/शञ/ र. ला. णैन 
मिथ्यात्व के ससवाभाव वाला वेदकसम्यक्त्वी मिथ्यात्वो नहों बनता 


शंका--जिस क्षपोकशमसम्यरहृष्टि के मिध्यात्व को ससा तहीं है और अभी जिसने सम्यक्स्वप्रकृति मौर 
समिथ्रप्रकृति का क्षय भहों किया है तो ऐसा क्षयोपशससस्पाहृष्टि नियम से क्षाथिकसम्धरहष्टि होगा था सिव्याहष्टि 
भी हो सकता है ? 


सम्ाधान--जिस क्षयोपशमसम्परइष्टि ने मिध्यात्वप्रकृति का क्षय कर दिया है वह नियम से ए+ प्रन्त- 
मुहूर्त में मिश्ष व सम्यक्‍त्वप्रकृति का भी क्षय करके क्षायिकस म्यग्दष्टि होगा, मिथ्याइष्टि नहों हो सकता। मिथ्यात्व- 
प्रकृति का क्षय हो जाने पर पुतः उसकी सत्ता, बन्ध या उदय नहीं हो सकता । मिथ्यात्वप्रकृति के उदय के बिना 
जीव मिध्याइष्टि नहीं हो सकता, अर्थात्‌ मिथ्यात्वगुणस्थान को प्राप्त नहीं हो सकता । 


-णैं. ग. 0--66/ शा] २. ला. णेंन 


कृतकृत्यवेवकसम्यक्स्वी मिथ्यात्व को प्राप्त नहीं होता 
शंका--क्या कृतकृत्यवेदकसस्म्ट्ष्टिजीब भी मिष्यात्व को प्राप्त हो सकता है ? 


समाधान--मिध्यात्नप्रकृति व सम्यर्मिध्यात्वप्रकृति इन दोनों फे सत्त्यक्षय के हो जाने पर 'कृतक्ृत्यवेदक- 
सम्यसरष्टि” होता है | सम्यर्इष्टिजीय के मिथ्यात्व का बंध नहीं होता, क्‍योंकि मिथ्यात्वप्रकृति की बंधब्युब्छित्ति 
प्रथमगुणस्थान में हो जातो है। कृतकृत्यवेदकस म्यर्दष्टि के न तो मिध्यात्वप्रकृति का सत्य है भौर न बंध है भरत: 
कृतकृत्यवेदकस म्यग्दष्टि के मिध्यात्व का उदय असंभव है। भिथ्यात्वप्रकृति के उदय के बिना कुृतक्ृत्यवेदकसम्यर्हष्टि 
मिथ्यात्व को कंसे प्राप्त हो सकता है ? यदि कर्मोदय बिना भो जीव के विकारीभाव होने लगे तो सिद्धों के भी 
विकारीभावों के होने का प्रसंग भाजावेगा । मिध्यात्वप्रकृति का स्वया भ्रभाव हो जाने से कृत कृत्यवेदकसम्यरइष्टि 
मिथ्यात्त्र को प्राप्त नहीं हो सकता । विशेष के लिये बद्ख्ंडागम पुस्तक ६ पृष्ठ २४८ से २६३ तक देखना चाहिए 
भौर बंध व्युच्छित्ति के लिये बद्खंडागम पु० ७ पृष्ठ १० देखना चाहिए । 


--णें. सं. 24-7-58/५/ नि. कु, जेंन, पानीपत 
कृतकुत्यवेदक सम्यक्‍तवी क्षायिकसम्यक्त्थो बनता हो है 
शंका--हतह॒त्यवेदक सम्परहृष्टि क्या नियम से क्षाविकसम्धन्टृष्टि बनता है ? 


व्यवितित्थ!भझौर कुतिश्व ] [ ३५४५ 


लमाधत्म--कुतकुत्यवेदकरस्पश्टष्टि अस्तपु हुते पश्चात्‌ नियम से क्षामिकसम्यर्इष्ट बनता है, क्योंकि 
मिथ्यास्वप्रकृति और सम्यस्मिध्यात्मप्रकृति का क्षय होने के पश्चात्‌ सम्यक्त्वप्रकृति का प्रस्तिम स्थितिकौड़क समाप्त 
होने पर कृतकृत्यवेदक होता है । 


“बर्सिट्टिदि खंडए णिट्टिदे कदकर जिओो सि भण्णदि ।” ( धवल पु० ६ पृ० २६२ ) 
अरथं--अन्तिम स्थितिकाण्डक के समाप्त होने पर 'कृतकृत्यवेदक' कहलाता है। 
जे. ग. 5-2-66/शा[/ २. ला. णैत 
बेदक व उपशम सम्यक्‍त्व सें अंतर 
शंका--क्षायोपशमिक झोर क्ौपशमिक सम्पशत्व में कौम भ्यादा भर ध्ठ है और क्‍यों ? सप्रमाण बताइये । 


समाधान---सम्यक्त्वप्रकृति के उदय के कारण क्षयोपशमसम्यक्त्व मलिन है और सम्यक्स्वप्रकृति के उदय 
के प्रभाव से उपशमसम्यवत्व निर्मल है, किन्तु उपशमसम्यकत्द का उत्कृष्टकाल भी अन्तमु ह्स है भौर क्षयोपशम- 
सम्यबत्व का उत्कृष्टकाल ६६ सागर है । 


--ैं. झं. 5-7-56/५/ र. ला. णेंग, केकही 
सम्यक्त्व पर्याय तथा सम्यक्त्व प्रकृति में ध्रन्तर 
शंका---सम्यकटथ और सम्यक्‍त्वप्रकृति इन दोतों में क्या अन्तर है ? 


समाधान---“सम्यकक्‍त्थ' यह सम्यग्दशेस का संक्षेप है। यह सम्यग्दर्शन आत्मा का गुण है, जिसका लक्षण 
प्रशम, संवेग, अनुकम्पा भौर आत्तिक्य की प्रगटता है । 


'सम्पकत्थ-प्रकृति' यह दर्शनमोहनीय की प्रकृति है जो पुद्गलद्रव्य की अशुद्धपर्याय है, जो सम्यक्‍त्य में 
शिथिलता भर अस्थिरताकी कारणभूत है, किन्तु सम्यक्त्व का नाश नहीं करती अतः सम्यकत्य की सहचारी होने से 
इसकी सम्यक्‍्त्वप्रकृति संज्ञा है। आ्रार्ष प्रमाण इस प्रकार है-- 


4 प्रशमसंवेगातुशम्भास्तिकणासिष्यक्तिलक्षणं॑ सम्यन्त्वम्‌ । सत्येबमसंयतसम्पर्टृष्टिगुणस्थाभावः स्थाविति 
लेतू ? सत्यमेतत्‌ शुद्धनये समाभीयमारे ।” ( धबल १० १ पृ० १५१ ) 


अर्---प्रशंस, संवेग, मतुकम्पा और आस्तिक्य की प्रगठता ही जिसका लक्षण है उसको सम्यक्त्व कहते 
हैं। प्रश्न होता है कि इस प्रकार सम्यक्त्व का लक्षण मान लेते पर असंयतसम्यर्दष्टि के चौथे गुएास्थान का प्रभाव 
हो जायगा, क्योंकि प्रसंयतसम्यरइष्टि के प्रशम, संवेग भौर अनुकम्पा नद्टीं पाई जाती है। भाचाे कहते हैं कि 
प्रश्नकर्ता का कहता सत्य है, किस्तु सम्यक्त्व का यह लक्षण शुद्धनय के आश्रय से कहा गया है । 


इससे इतना स्पष्ट है कि शुद्धनय के प्राअ्य से सम्यग्दशन का जो लक्षण कहा गया है उसमें भ्रसंयतसम्य- 
गरइष्टि का कोई स्थान नहीं है । 


३५६ ] [ पं० रतनचन्व जैन मुख्तार । 


“उच्पण्णस्स सम्मसल्स सिदिलनावुष्वायय अविरशकारण जे कम्मं॑ सम्म्त जगाम। कधलेदस्स कल्मस्स 
सम्मसवबएसो ? सम्मससहचारादों (' ( घवल पु० १३ पृ० इ४८ ) 


अर्थ--उत्पन्न हुए सम्यकक्‍त्व में शिथिलता का उत्पादक और अस्थिरता का कारणाभूत कर्म सम्यक्‍्त्व 
कहलाता है । सम्यकक्‍त्व का सहचारी होने से इसकर्म की सम्यक्त्व संज्ञा है । 


--णेँ. ग. 9-4-70/५/ रो. ला. प्रि. 


(१) वेदकसम्पकक्‍त्थी के झ्नन्‍ता० ४ तथा मिश्यात्वद्ििक का परमुखोदय 
(२) वेदकसम्यक्त्वी के विविध सत्त्वस्थान एवं स्वामी 


शंका-- क्षपोपशमसम्यग्टूष्टि के सम्यक्‍श्बप्रकति का वर्तमान में उदय रहता है और सबंधाती का उपशम 
है। उसके २८ प्रकृति को सता कंसे होगी ? 


समाधान---सम्यग्द्शन की घातक भनन्‍्तानुबंधीकषाय तथा दर्शनमोहनीयकर्म की तीन प्रक्ृतियाँ हैं 
(१) मिध्यात्वप्रकृति, २. सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति, ३. सम्यक्प्रकृति | इन सीन में से मिथ्यात्वप्रकृति प्रौर सम्यग्मि- 
ध्यात्वप्रकृति सर्वंघाती हैं, क्योकि इनके उदय मे सम्यग्दर्शन उत्पन्न नहीं होता है। सम्यकक्‍त्वप्रकृति देशघाती है, 
फ्योंकि इसके उदय में भी सम्पग्दर्शन रहता है । 


क्री जयसेमाचाय ने समयसारपन्थ में कहा भी है-- 


/'सम्पक्त्वप्रकृतिस्तु कर्म विशेषों भवति तथापि यथा निर्वियोकृत विष मरणं न करोति | तथा शुद्धात्मा- 
भिमुल्यपरिणामेन मंत्रस्थानोयविशुद्धि विशेषभालेण विनाशितमिथ्यात्वशक्ति: सनृ क्षायोपशभिफादिलब्धियंजकजनित 
प्रथमोपशसिक सम्यक्स्वास्तरोत्पप्ननेदकसम्यक्स्थस्व भाव तस्वार्थभद्धानरुपं जीव परिणाम न हूंति ।” 


जिसप्रकार मंत्र भ्ादि के द्वारा विष की मारणशक्ति का अभाव करके विष को निविष कर दिया जाता 
है; ऐसा विष मरण नहीं कराता है; उसी प्रकार शुद्धात्माभिमुस्तपरिणामरूप विशुद्धिविशेषमंत्र के द्वारा जिस 
मिथ्यात्यकर्म की शक्ति नाश कर दी गई है ऐसा सम्यक्त्वप्रकृतिरूप दर्शनमोहनीय कर्म आत्मा के सम्यवत्वस्वभाव 
अर्थात्‌ तत्त्वाथंश्रद्धानरूप परिणामों को नाश नहीं करता है । 


क्षयोपशमसम्यरइृष्टि के सम्यकत्वप्रकृति का उदय रहता है भौर मिथ्यात्वप्रकृति व सम्यग्मिध्यात्वप्रकृति 
का स्वमुख उदय का अभाव है, किन्तु अनुभाग का क्षय होकर परमुख अर्थात्‌ सम्यकत्वप्रकृतिकृप उदय होता है । 
इसीप्रकार भनन्तानुवन्धीचतुष्क का भी स्वमुख् उदय नहीं होता, प्रनुभाग क्षय होकर परमुख उदय होता है और 
इन्हीं छह प्रकृतियों ( मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व, अनन्तानुबंधीचतुष्क) का सदवस्थारूप उपशम रहता है। इसप्रकार 
क्षयोपशमसम्यग्इष्टि के मोहनीयकर्म की २८ प्रकृतियों की सत्ता रहती है । 


अनन्तानुबन्धी चतुष्क का विसंयोजन हो जाने पर २४ प्रकृतियों का सत्त्व रह जाता है। क्षायिकसम्पक्त्य 
के अभिमुख के मिध्यात्व का क्षय हो जाने पर २३ प्रकृतियों का सत््व रहता है, भौर सम्यग्मिध्यात्वप्रकृति का भी 
क्षय हो जाने पर २२ प्रकृतियों का सस्‍्ब रहता है। इसप्रकार क्षयोपशमसम्यम्दष्ट के २ ८, २४, २३, २२ में 
मोहनीयकर्म के चारप्रकृति स्थान होते हैं । है 


ब्यग्तित्व धौर कृतिश्व ] ( ३५७ 
भरी वोरसेवाजाय ने भ० ध० पुृ० २ में कहा भी है-- 
“बेबगतस्माइट्री० अत्थि अट्टाबीस-चउबीस-तेवीस “दावीसपथ डिट्टाणाणि ।” ( पृ० २०४८ ) 
अर्थ--वेदकसम्यरदष्टियों के अट्टवाईस, चौबीस, तेईस और बाईसप्रकृतिरूप स्थान होते हैं । 


“वेदगसम्भाइ ट्विस्स अद्वावीत्त-चउवीसबिह॒ ०” कस्स ? अच्णचउगइसस्माइट्टिस्प | तेवीसबिहकसस्‍्स ? सछ- 
स्सस्स सझत्सिभीए वा । वाबोसथिह० कस्स ? अध्य० चउगइसस्माइटिटस्स अव्लीणदंसगमोहणीयस्स ।”” 
( पृ० २४२ ) 


अर्थ---वेदक सम्यर्दष्टियों मे अट्वाईस और चौबीस विभक्तिस्थान किसके होसे हैं ? चारोंगतियों के किसी 
भी सम्यग्डष्टि के होते हैं। तेईस विभक्ति स्थान किसके होते हैं ? मनुष्य या मनुष्यनी के होते हैं। बाईस विभक्ति 


स्थान किसके होता है ? जिस ने दर्शन मोहनीय का पूरा क्षय नहीं किया ऐसे चारों गतियों के किसी भी कृतकृत्य 
बेदक सम्यरबष्टि जीव के होता है । 


“जे, ग. 9-] 2-68 /५॥| प्रगनपाला 


(१) यह भ्रावश्यक नहीं कि क्षयोपशमसम्यकक्‍त्थी सम्यक्त्व सामान्य से च्युत न हो 
(२) दो छासठ सागर सम्यकत्व ( बीच में मिश्रावस्था ) में बिताने बाला भी सिध्यात्वी 


हो जाता है 


शंक्‌-- समाधिशतक १० ६५ में लिखा है कि क्षयोपशमसम्यक्त्व क्षासिक में अदल कर हो छूटता है। तो 
क्या क्षयोपशमसम्पप्ट्ष्टि कुछंकाल बाद नियम से क्षायिक में जायगा या मिव्यार्थ में भी जा सकता है? यथि 
क्षायिक में धदलकर ही छूटता है तो और कोौम से महाभ्‌ प्रंथों में इसका उल्लेख है ? यदि भिव्यात्व सें भी भा 
सकता है तो समाधिशतक में ओर कोनसा आशय लेकर लिखा गया है ? कहाँ-कहाँ पर क्षयोपशमसम्धक्त्थ की ६६ 
सागर की उत्कृष्टस्थिति बतलाई गई है तो इतने काल पश्चात्‌ बया बहु क्षाथिक में ही जायगा या सिध्यात्व में भी 
जा सकता है ? 


समाधान---समाधिशतक की टीका पृ० ६५ पर थी ब्र० शीतलप्रसाद ने इस प्रकार लिखा है-- “इस 
मनुष्य को निरन्तर सो5हं के भाव का भ्रम्पास करता चाहिये । बार-बार भ्रभ्यास के बल से सम्यक्त्व ऐसा मजबूत 


हो जाता है कि वह फिर कभी छूटता नहीं, चाहे क्षयोपशमसम्यक्त्व रहे या क्षामरिक । क्षयोपशम यदि होता है तो 
क्षायिक में बदल कर ही मिटता है ।” 


यहाँ पर उस क्षयोपशमसम्यरइष्टि का कथन है जिसने बार-बार अभ्यास के बल से दर्शनमोहनीयकम को 
भध्त्यन्त कृश करके अपने सम्पक्त्व को ऐसा मजबूत बना क्षिया है जो कभी नहीं छुटेगा । इसी से यह भी सिद्ध हो 
जाता है कि जिसने बार-बार भ्रश्यास नहीं किया प्रौर द्शनमोहनीयकर्म को क्ृश करके अपने सम्यक्रत्व को दृढ़ नहीं 
बनाया है उसका सम्यर्दर्शन मिश्यात्यक्मोंदिय आने पर छूट भी जाता है॥ बार-बार की भावना से जिसका 
दर्शनमोहनी यकर्म कुश हो गया है वह तीनकरण द्वारा अनन्तानुबन्धीकर्म प्रकृतियों की विसंयोजना करता है। पुनः 
तीनकरण द्वारा क्रमशः दशशेनमोहनीयकर्म का क्षयकर क्षायिकसम्यरइष्टि हो जाता है। फिर वह जीव कभी सम्य- 
ग्दर्शन से च्यूत नहीं होता । 


३५७ [ पं० रतनभन्द जन मुख्तार 4 


क्षयोपशमसम्यग्दर्शन का उत्कृष्ट काल ६६ सागर प्रमाण है उसके पश्चात्‌ वह मिश्यात्व में भी जा सकता 
है, सम्यग्मिस्यात्य में भी भौर क्षामरिक ध्म्यग्दष्टि भी हों सकता है। कहा भी है--- 


“ग्रध्चिक से ्रधिक छथासठसागरोपमकाल तक जीव वेदकसम्यर्डष्टि रहते हैं ।| १९६॥ क्योंकि, एक 
जीव उपशमसम्यक्त्व से वेदकस म्यक्त्व को प्राप्त होकर शेष भुज्यमान आयु से कम बीससागरोपम आगुस्थितिवाले 
देशों में उत्पन्न हुआ । फिर वहाँ से मनुष्यों में उत्पन्त होकर पुनः मनुष्यायु से कम बाईससागरोपम पश्राय्ुस्थिति वाले 
देवों में उत्पन्न हुआ | वहाँ से पुत्र: मनुष्यगतिमें जाकर शृज्यमान मनुष्यायु से तथा दर्शनमोह के क्षपण पर्य॑त प्रागे 
भोगी जानेवाली मनुष्यायु से कम चौबीससागरोपम आयुस्थितिवाले देवों में उस्पन्न हुआ । यहाँ से पुनः मनुष्यगति 
में श्राकर बहाँ वेदकसम्यकत्व काल के अन्तमु ह्॒त मात्र शेष रहने पर दर्शनमोह के क्षपण को स्थापित कर क्ृतकर- 
णीय हो गया। ऐसे कृतकरणीय के अन्तिमसमय में स्थित जीव के वेदक ( क्षयोपशम ) सम्यक्त्व का छघ्ासठ 
सागरोपम मात्र काल पाया जाता है ।” ( घबल पु० ७ पृ० १८० ) 


“कोई एक तियंच अथवा मनुष्य चौदहसागरोपम भागुस्थितिवाले लांतव-कापिष्ठ कल्पवासीदेवों में उत्पन्न 
हुआ । वहां एकसागरोपमकाल बिताकर दूसरेसागरोपम के आदिसमय में सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । तेरहसागरोपम 
काल वहाँ पर रहकर सम्यवत्व के साथ ही च्युत हुआ और मनुष्य हो गया । उस मनुष्यभव में संयम को अथवा 
संयमासंयम को अनुपालन कर इस मनुष्यमवसम्बन्धी आयु से कम बाईससागरोपम आयु की स्थितिवाले आरशणा- 
अध्युतकल्प के देवों में उत्पस्त हुप्रा | वहाँ से ज्युत होकर पुनः मनुष्य हुआ । इस मनुष्यभव मे संयम को अनुपालन 
कर उपरिम ग्रेवेयक में मनुष्यायु से कम इकतीससागरोपम आयु की स्थितिवाले अहमिन्द्र देवों में उत्पन्न हुआ । 
वहाँ पर अन्तमु हर्तंकम ६६ सागरोपमकाल के चरमसमय में परिणामों के निमित्त से संम्यग्मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ। 
उस सम्यग्मिध्यात्व में भ्रन्तमु हृतंकाल रहकर पुन: सम्यक्त्व को प्राप्त होकर, विश्राम ले, ध्युत हो मनुष्य हो गया। 
उस मनुष्यभत्र में संयम को अथवा संयमासंयम को परिपालन कर, इस मनुष्यभवसंब्ंधी आयु से कम बीससागरोपम 
आयु की स्थितिवाले भानत-प्राणतकल्पों के देवों में उत्पन्न होकर पुनः यथाक्रम से मनुष्यायु से कम बाईस भौर 
जौबीससागरोपस की स्थितिबाले देबों में उत्पन्न होकर, अन्तमु हृतंकम दो छु्मासठ सागरोपमकाल के अम्तिमसमय 
में मिख्यात्व को प्राप्त हुआ ।” ( धबल पु० ४ पृ० ६ सृत्र ४ ) 


--जें. ग. 8--68 /शा।/ भर. दा. 
सर्वोपशम, वेशोपशम, वेदककाल 


शंका-उपशम क्षयोपशमसम्यक्त्व के प्रकरण सें 'सर्वोपशसन' 'देशोपशमन' ओर 'वेदक्षप्रायोग्यकाल' इन 
का बया तात्पर्य है ? 


समाधान--अयधवलप्रंथ में कहा है--सब्योवसमों णाम तिथ्हूं कम्माणमुवयासावों | सम्मसदेसघादि- 
फहयाणभुदओ देशोबसमों त्ति भल्यदे ।” अर्थात्‌ द्शनमोहनीय कर्म की तीनों प्रकृतियों ( मिथ्यात्व, सम्यरिमिथ्यात्व, 
सम्यक्त्व ) का उदयामाव (उपशम) सर्वोपशम है। मिथ्यात्व भौर सम्यस्मिध्यात्व इन दो प्रकृतियों का उदयाभाव 
(उपशम ) भौर देशधातीस्पर्धक (सम्यक्त्वप्रकृति) का उदय, यह देशोपशम है। 


उदधिपुधत्त तु तसे पलल्‍ला संजुणमेगमेयक्से । 
जक्ाव य सस्‍्स भिस्स वेदगजोग्गो य उदसमस्सतदो ॥६१४॥ यो, क. । 


व्यक्तित्म और कतित्व ] [३५६ 


अ्जथ--उद्व लत करने वाले भिश्यादष्टिजीब के सम्यक्षत्व मोहतीय की भौर सम्यग्मिथ्यात्व मोहनीय की 
स्थिति पृथफ्त्वसागरप्रमाण भ्रस के शेष रहे अथवा पल्यके असंस्यातनें भाग कम एक सागरप्रमाण एकेन्द्रिय के शेष 
रह जावे वहां तक “देदकप्रायोग्यकाल' है, क्योंकि ऐसा जीव वेदकसम्यग्दशंन को प्राप्त कर सकता है। उपशम- 
सम्यब्दर्शन को नहीं प्राप्त कर सकृता । जब इन दोनों प्रकृतियों की स्थिति इससे भी कम रह जाय तो वह उपशम 
काल है, क्योंकि उस समय वेदकसम्यक्स्व नहीं हो सकता, उपशमसम्यक्त्व हो सकता है । 


-- जे, ग. 4-7-66/75/ र. ला. जेग मेरठ 


सम्यक्त्व मार्गरगा 
क्षायिक सम्पक्त्व 


दर्शनसोह की क्षपणा का झ्रारम्भ कम सूमिज सनुष्य हो कर सकता है 


शंका -- क्या देवपर्याय में भी क्षायिक सम्यक्त्थ उत्पन्न हो सकता है, क्योंकि देव तो समबसरण आदि सें 
सर्वत्र जा सकता है ? 


समाधाम--दर्शेनमोहनीयकर्म की क्षपणाका प्रारम्भ कर्मभूमि का मलुष्य ही कर सकता है अन्य तीनगति 
के जीव भर्थात्‌ देवादि वशेनमोहनीय कर्म की क्षपणा का प्रारम्भ नहीं कर सकते हैं। लब्धिसार में श्री नेमियसा 
सिद्धांतचकबतों आचार्य ने कहा भी है--- 


दंसणमोहक्खव णापट्टरुवगो कम्मभूसिजो मदझुसों। 


तित्थवर्पायमुले केवलिसुदकेडलीगूले ॥| ११० ॥ 


अथे--जो मनुष्य कर्मंभूमि में उत्पन्न हुआ हो, तीथंकर ब भ्रन्य केवली या श्रुतकेवली के चरणकमलों में 
रहता हो वही दर्शनमोह की क्षपणा का प्रारंभ करनेवाला होता है । 


दंसजभोहणीय कसम छबेदुमाइबेंतो कम्हि आदवेदि, अद्ाइज्लेसु दीव-समुह सु पष्णारस कस्सभूमिसु जल्हि 
जिणा केवली तित्वमरा तम्हि आठवेदि ॥११॥ धबल पु० ६ पृ० २४३। 


दर्शनमोहनीयकर्म का क्षपण करने के लिये भारम्भ करता हुआ यह जीव कहाँ पर प्रारम्भ करता है ? 
झद्ठाईद्रीप समुद्रों में स्थित पर्द्रह-कर्म भूमियों में जहाँ जिस काल में जिन-केवली और तीर्थंकर होते हैं वहाँ उस काल 
में आरम्म करता है । 


“कम्मसूसिसु डिठिव देव-सझुसतिरिक्खाणं सब्बेसलि वि गहुणं किलण पावेधि सि भणिदे ण पाजेदि कस्म- 
भूनीसुष्पण्णमझुस्साणमुवयारेण कस्मभूसियवदेसादों। तो थि। सिरिक्या्भ गहणं पावेदि, तेसि तत्व वि उंप्पत्ति 
संभवादी ? ण, जेाँस तत्येब उप्यसी, ण॑ अच्णस्थ संभवो अत्यि, तेसि लेव सग्ुस्ता्ं प्णारत कम्मसूतिबनएसो, ण 
लिरिक्‍्शाजं संमपह्पथ्थवपरभागे उप्पक्मरोण सन्यहिचाराण ।” घबल १० ६ १० २४५। 


३६० ] [ १० रतनचन्ध जैन मुख्तार! 


"पखह कर्मशूमियों में ऐसा सामास्य पद कहने पर कर्मशूमियों में स्थित देव, मनुष्य और तिब॑च इत सभी 
का ब्रहणा क्यों नहीं प्राप्त होता है ? नहीं प्राप्त होता है, क्योंकि कर्म भ्ूमिमों में उत्पन्न हुए मनुष्यों की उपचार से 
'कर्मंभूमिया' यह संज्ञा दी यई है. यदि कममभूमियों में उत्पन्न हुए जीवों की “कर्मभूमि' यह संज्ञा है तो भी तिय॑चीं 
का ग्रहण प्राप्स होता है, क्योंकि उसकी भी कर्मभूमियों में उत्पि होती है ? यह शंका भी ठीक नहीं है, क्योंकि 
जिनकी बहाँ पर ही उत्पशि है और अस्यत् उत्पत्ति संभव नहीं है, उन्हीं मनुष्यों के परद्रह कर्मभूमियों का व्यपदेश 
किया गया है, न कि स्वरयंप्रभपर्वत के प्रभाग में उत्पन्न होने से व्यभिचार को प्राप्त तियँत्ों के । 


बंसभमोहस्खबजापट्टवगों कम्सभूमिजादों बु । 
जियमा सशुसगदीए लिट्ठदगों थावि सबत्वत्थ ॥११०॥ क. पा. सुत्त । 


सर्थे---नियम से कर्मभूमि में उत्पन्न हुआ शोर मनुष्यगति में वत्तमान लीव ही वर्शनमोह की क्षपणा का 
प्रारम्भ करने वाला होता, किन्तु निष्ठापक चारों गतियों बाला हो सकता है । 


-णें. ग. 28-2-72 / शा। क, दे. 


बेदक सम्यक्‍्ट्वी ती्यंकर का जीव केवलिहय के पादयूल बिना भो 
दर्शनमोह की शपणा कर लेता है 


शंका-- दायोपशमसस्यर्ट्ष्टि नरक या स्वर्ग से आकर तीर्थंकर का जन्‍म लेता है उसको क्षापिकसस्मवत्त 
कौसे प्राप्त हो सकेगा ? क्रारण तीर्षकर तो छग्मस्थ-अवस्था में ुभियों का दर्शम महीं करते हैं, फिर उसको केवली 
था अतकेजली का साप्तिध्य फंसे संभव है ? केवलो-भत केवली के साप्निष्य के बिता क्षाथिकसम्यक्ल्व भहीं हो 
सकता । क्ायपिकसम्पक्‍त्थ के बिना भुक्ति नहीं हो सकती । 


सप्ताधास--तीथकरप्रकृति का बंध करनेवाला क्षायोपशमिकसम्यरइष्टिजीव नरक या स्व से आकर, रक्‍य॑ 
श्रुतकेवली होकर, क्षाथिकसम्यरइष्टि हो सकता है। इस सम्बन्ध में भी बोरसेन आचार्य ने धवल पु० ६ सृत्र ११ 
को टीका में निम्त प्रकार कहा है--- 


/“एबा्ण तिष्हूं पि पादमूले दंसममोहक्खवर्ण पट्ठबेति त्ति। एत्य जिण सहस्स आवास काऊण जिणा 
दंसणमोहक्सवर्ण पट्ठबेंति त्ति बत्तत्वं, अन्यहा तइयपुदबीदों निग्ययाणं कब्हादीण तित्यपरसाणबबसीदो सि के 
सिचि जबस्ाण । 

अर्थ--ती धैंकरकेवली, सामाभ्यकेवली, श्र तकेवली इन तीनों के पादमूल में कर्मभूमिजमनुष्य दशंतमोह का 
क्षपण प्रारम्भ करते हैं, ऐसा प्र्ष ग्रहण करना चाहिये । यहाँ पर 'जिन' शब्द की भ्रावृत्ति करके अर्थात्‌ दुबारा ग्रहण 


करके, जिन दर्शनमोहनीयकर्म का क्षपण प्रारम्भ करते हैं ऐसा कहना चाहिये । अन्यथा तीसरी पृथ्वी से निकले हुए 
कृष्ण आदिकों के तीथ्थेदुरत्व नहीं बन सकता है। ह 


ओ हृष्णली ते भी तेमितात्र भ्रगवान के समवसरण में तीथंकरप्रकृति का तो बंध कर लिया था, कित्तु 
उनको क्षायिकसम्पक्त्व उत्पन्न नहीं हुआ था। सम्यकत्व से पूर्व श्रीकृष्ण ने नरकायु का बंध कर सिया बा। अतः 
वे मरकर तीसरे नरक में उत्पन्त हुए। वहाँ से क्षयोपशमसम्पण्त्य के साथ मिकल कर तीर्धकर होगे। अब प्रश्न 


व्यक्तित्व कऔ्षर कृतित्व ] [ ६६१ 


होता है कि उनको क्षायिकसम्यकत्व कैसे प्राप्त होगा । इसके समाधान के लिये ली बीरसेमआजार्थ ते सबलप्रंध में 
खिला है थो स्वयं 'जिन' भ्र्थात्‌ श्रुतकेवली होते हैं वे स्वयं दर्शनमोहनीयकर्म की क्षपणा प्रारम्भ करते हैं, उसको 
अस्य कैबली या भुतकेबली के पादमूल की झावश्यकता नहीं होती है ।* 


--जें, ग. 46-4-70/५ा| ह. ही. छु. दोसी, फलटण 
क्षापिक सम्यक्‍थ की पहिचान 
शंका--क्षाघिक सस्मरदर्शन की कमा पहुचान है ? 


समाधान--दर्शनमो हनीयकर्म की तीन प्रकृतियों ( मिथ्यात्व, सम्यक्त्व, मिश्र ) के नाश से तथा प्रनन्ता- 
नुवंधीचतुध्क ( अनस्तातुबन्धी क्रोष-मान-साया-लोभ ) के विसंयोजनारूप क्षयसे जो अविनाशी सम्यर्दशेन होता है 
बह क्षायिकसम्यर्दर्शन है। भ्र्थात्‌ कर्म की सातप्रकृतियों के क्षय से क्षायिकसम्यस्दशन होता है । 


झवधिज्ञानी मुनि इन सात प्रकृतियों के द्रब्यकर्म की सता के प्रभाव को देखकर अनुभान-ज्ञान द्वारा 
क्षायिकसम्यग्दर्शंत को जान सकते हैं। कार्मतावर्गएा सूक्ष्म हैं, भतः वह पाँच इन्द्रियों का विषय नहीं है श्रौर न 
बाह्य में क्षायकसम्यग्दशंन का कोई ऐसा चिह्न है जो इन्द्रियों द्वारा ग्रहरा किया जा सके प्रतः क्षायिकसम्यग्दशंन की 
पहिचान मतिज्ञान द्वारा नहीं हो सकती है। 


--भे, ग. 23-2-7 /शा। णें. म. ऐेग 


भ्रत्रती के कायिकसस्यक्त्थ हो सकता है, क्षायिक दर्शन नहीं 
शंक्षा--क्षायिकदर्शन कया चौथे गुणस्थाल में सी हो सकता है या तेरहव गुणस्थान सें ही होता है ? 


समाधाद -- दर्शनमोहनीय की तीन प्रकृतियों के तथा प्रनन्तानुबन्धीक्रोध-मान-माया-लोभ इन सात 
प्रकृतियों के क्षय से क्षायिकसम्यग्दर्शन चतुर्थगुणस्थान में हो सकता है। दर्शनावरणकर्म के क्षय से उत्पन्न होने 
वाला क्षायिकदर्शन चतुर्थगुणस्थान में नहीं हो सकता, वह तेरहवें गुणस्थान में ही होगा, क्‍योंकि दर्शनावरण कर्म 
का उदय आरहयें गुणस्थात के प्रन्त समय तक रहता है । 


+ै. ग. -5-72/शा/“”“« 


झायिक सम्यक्त्वोी पंचमगुणस्थान वाले भो होते हैं 


शंका--सेदशान पुस्तक के १० १५६ पर यह कहा गया है कि जिस जोव ने ती॑कर-गोत्र का बंध किया 
है. बह अजुब्त धारण कर्ता ही नहीं है, मुनि्रत ही धारण करता है। इस पर शंकाकार ते उत्तरपुराण पर्व ५३ 
इलोक ३४ के आधार पर यह कहा कि तीज॑कर अजुब्रती होते हैं। इसके समाधान में उक्त लेदशाम में यह लिखा है 
'होर्षकर की तो बात छोड़ दो, परस्तु क्षायिकसस्यस्टष्टि अजुश्नत धारण नहीं करता है अपितु सीधा महात्रत ही 
धारण करता है। यही बात धंबलप्रंथ गं० ५ पृ० २५६ पर लिखी है।' क्‍या क्षापिकसम्परहृचि्ट अजब्रती 
नहीं होते ? 





१, 5९० 28० जबनवल पु० १3 पृ० ४ एवं प्ररव्ा0 पृ० १। 
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समाधान--क्षायिकसम्यर्इबष्ट अशुव्रती, देशसंयमी, संयमासंयम पंच्रमगुएस्थान वाले होते हैं। भी बढ" 
खंडागम धबल पुस्तक १ पृ० ३९६, पत्र १४४ में लिखा है 'क्षाथिक सम्यस्दष्टि जीव -असंयतसम्यरूष्टि गुर्स्थान से 
जेकर अयोगिकेवली ग्रुणस्थात तक होते हैं ।' अर्थात्‌ क्षायिकसम्यन्दष्टि के पाँचवाँ ग्रुणस्थान भी होता है। धवल 
पुस्तक २ पृ० ८४११ पर क्षायिकसम्यरइध्टि संयतासंयत का आलाप है। इसो प्रकार धृ० ४३१ पर संयतासंयत जीचों 
के क्षाथिक सम्यग्दर्शन कहा है । धबल पुस्तक ३ पृ० ४>४ड व ४७५४ सूत्र १७६ व टौका में कहा है 'क्षायिक सम्यर- 
इष्टि संयतासंयतगुणस्थानवाले संख्यात होते हैं।' घबला पु० ४, पृ० १३३ सूत्र ७९ व ठीका, पृष्ठ ३०३ सूत्र १६९ 
थे हीका, १० ४८१ सुत्र ३१७ थ ढीका में क्षायिकस/्यःइष्टि संयतासंयतग्रुणस्थानवालों का क्षेत्र, स्पर्शत व काल का 
कथन है। धदल पुस्तक ५, सूत्र १४० से ३४२ तक, पु० १५७ थ १५४८ पर क्षायिकसम्यरइष्टिजीव के संयतासंयत- 
गुणस्थान के प्रन्तर का कथन है। धवल पुस्तक ५, पु० २५६ सूत्र प८ में क्षायिकसम्यरदष्टि जीव संयतासंयतग्रुण- 
स्थानवाले सबसे कम हैं ऐसा कहा है। इसी प्रकार धवल की अन्य पुस्तकों में, महाबंध में व जयधवल प्रस्थों में 
क्षायिकसम्यश्इष्टि के सयमासंयम बर्थात्‌ अणुव्रत का विधान है, निषेध नहीं है । ' 


-जें. सं. 6-0-58|शा| हव. म. जेब, सिरोण 
(१) स्थ्रियों को क्षापिकसम्यकत्व नहीं होता " 
27 (२) शरोर का प्रभाव धझ्ात्म परिणामों पर पड़ता है 
शंका - सत्प्रकूषणा के सूत्र १६४-१६५ में जो ममुष्यनियों के तीनों सस्यकतव माने हैं सो किस 
गपेक्षा से ? 


समाधान---भावज्रेद की अपेक्षा मनुष्यनियों में उपशम, क्षयोपंशंभ और क्षायिक ये तीनों सम्यक्‍त्व पाये 
जाते हैं। द्रव्य मे का ध्यनियों में उपशम ओर क्षयोपशम ये दो सम्यक्‍्त्व होते हैं, क्षायिकसम्यक्त्व नहीं होता । कहा 
भी है-- मानुषी्णा | पैवशलिकानामेज लापय सिकानास्‌ । क्षाथिक पुमर्भाववेदेनेज ।”” (सर्वायं सिद्धि १७७ ) 


अण--मनुध्यनियों के उपशम, क्षयोपणम और क्षायिक तीनों सम्यमत्व पर्यात्रअवस्था में होते हैं, भ्रपर्याप्त- 
प्रबस्था में सम्यनत्व तहीं होता, किन्तु क्षायिकसम्यक्त्व भावमनुष्यनियों में ही होता है, दृथ्यमनुष्यतियों में नहीं 
होता । 


बट्खंडागस में भावमागंणास्थानों का ग्रहण करना चाहिए, ऐसा भी बीरसेन स्वामी ने कहा है-- 
/इस्तानि” इत्यनेन चावमार्गशास्थानानि प्रस्यक्षीभूतानि सिविश्यस्ते नायंसार्भजस्यानानि । ( धषल पु० १ 
पृ० १३२ )१ 


मु 'लर्भ--सूत्र दो के 'इसानि' पद से प्रत्यक्षीभृूत भावमागगंणा स्थासों का ग्रहण करना ऋहिये, द्रष्य मारनथाओों 
'छो-भ्रहण नहीं किया, गया है । . रे 


सम्मग्द्शन आवकी झपेक्षा से कहे गये हैं, द्रव्य की अपेक्षा से नहीं कह्टे । द्रब्यस्त्री शरीर के कोरण मनुष्यनियों के 
क्षायिकसम्पक्त्व नहीं हो सकता, इससे यह सिद्ध है कि शरीर का प्रभाव प्रात्म-परिणामों पर पड़ता है। 


५ “जे. ग.. 30-9-65/50/ ब. सुखदेव 


“व्यक्तित्व भीर कृतित्व ] [ ३६३ 


' सहिलाओों को क्षायिकसस्यकरव नहीं होता 
शंका--बया द्रध्यस्‍्जी को सम्यक्त्य नहीं प्राप्त होता है ? 
समाधान - द्रव्यस्त्री को उपशम तथा क्षयोपशमसम्यक्त्व हो सकता है, किल्तु क्षायिकसम्यनस्थ नहीं हो 
सकता है। ओ पृम्यपादआचार्य ने सर्वर्वसिद्धिप्रंथ में कहा भी है-- 


“एरम्यबेदस्त्रीणां तासां क्षायिकासस्मवात्‌ । सानुषीणां त्रितयमप्यस्ति पर्याप्तिकानामेव तापर्याप्सिकानाम । 
साथिक पुमर्भाववेदेलेज ।”! 


अधे--द्रव्यस्त्रियों के क्षायिकसम्यक्त्व संभव नहीं है। मनुष्यनियों में उपशम-क्षयोपशम-क्षायिक ये तीनों 
सम्यक्‍शव पर्याप्तप्नवस्था में होते हैं अपर्याप्तअवस्था में नहीं होते हैं, किन्तु क्षायिकसम्यक्त्व सात्र भावस्त्री के 
होता है । 


जो द्रव्य से पुरुष है, किन्तु स्त्रीवेद चारित्रमोहतीयकर्मोदय के कारण भाव से स्त्री है उस मनुष्यनि के 
क्षायिकसम्यक्त्व हो सकता है। जो द्रब्य से भी स्त्री है उसके क्षायिकसम्यक्त्व संभव नहीं है । 
- जणैं. ग. 25-6-70/शा।| का. ना. कोठारी 
प्रथम नरक सें क्ाथिक सम्यकक्‍रवो असंख्यात हैं 
शंका-प्रधमनरक में क्षायिकसम्परह ष्टि क्‍या संख्यात हैं या अलंक्यात ? 


ससाधान--अथम नरक में क्षायिकसम्यर्इ॒ष्टि प्र्थाव्‌ मोहनीयकर्म की २१ प्रकृतियों की सत्तावाले जीव 
प्रसंख्यात हैं, क्योंकि उत्कृष्टकाल पल्योपम के भ्रसंख्यातवेंभागकम एकसागर है । ज० ध० १० २ में कहा भी है-- 


“आवेतेण गिरयगईए ऐेरईएसु अद्वाबोस-सत्तावीस छुल्बीस-भउबीस-एक्कबीसबि० केसि० ? असखेज्जा । 
जबावीसबिहृ० के० ? संखेज्जा । एवं पढमपुदणि० ।” ( जयधबल पु० २ १० ३१९ ) 


आदेश की अपेक्षा नरकगति में नारकियों में भ्रट्टा[स, सत्ताईस, छब्बीस, चोबोस और इकीस विभक्ति- 
वाले जीव कितने हैं ? असंध्यात हैं। बाईस विभक्तिबाले जीब कितने हैं ? संख्यात हैं । इसी प्रकार पहलीपृथ्वी के 
मारकियों में जानना चाहिये। इक्कीसप्रकृति विभक्तिवाले जीव क्षाथिकसम्यर्दष्टि ही होते हैं, क्योंकि अनन्तानुबन्धी 
चतुष्क ओर तीनदर्शनमौहनीयकर्म के क्षय से २१ प्रकृति का सत्य मोहनीयकर्म का रह जाता है । 


“आदेसेण चिरयगईए खसेरईएसु एफ्वोस बिहु० जह० अडरासोदि वस्ससहस्साणि अंतोमुहुत्तूनाणि । 
उकक० साथरोच्रम पलियोवमस्स असंलेज्भविभागेसण । एवं पढमाएं पुढबोय ।” ( ज० ध० पु० २ पृ० २७ ) 


आदेश की भ्रपेक्षा नरकगति में नारकियों में हनकीसप्रकृति विभक्ति ( सत्य ) स्थान का कितना काल 
है ? जभन्य: प्न्तमु हर्तकम चौरासीहजारबर्ष भोर उत्कृष्ट पल्योपमके असंख्यातर्वेभागकम एकसागर है। इसी प्रकार 
पहले नरक में जानना चाहिए । 


--जें. ग. 29-4-76/५]/ ज. ला, णेंग, भीणार 


श्ध्ड ] [ १० रतनचन्द जैत मुस्तार । 


(१) क्षायिक सम्यन्त्व दूसरे झ्रादि में नहीं होता 
(२) बिसंयोजना तथा क्षपणा शब्द कथंचित्‌ समान है । 


शंका--विसंयोजना ओर क्षपणा यदि पर्यायावाच्री शब्द महों है तो क० पा० पु० ५, पृष्ठ ५० पर 'भो 
पूसरे तरकादि में अनम्तानुअग्धोचतुष्क को क्षपणा कर लेता है! इन शब्दों से दूसरे सरक में भौ क्षामिकसम्यकत्थ 
की उत्पत्ति को सूचना मिलतो है । 


समाधात--विसंयोजना ओर स्ंयोजना पर्यायवाची नाम नहीं हैं। अनस्तामुबन्धीचतुस्क के स्क्यों के 
परप्रकृतिरूष से परिणमा देने को विसंयोजना कहते हैं। विसंयोजना का इसप्रकार लक्षण करने पर जिनकर्मों कौ 
परप्रकृति के उदयरूप से क्षपणा होती है उनके साथ व्यभिचार झा जामेगा सो भी बात नहीं है, बयोंकि भनन्तानु- 
बन्धी के अतिरिक्त पररूप से परिणत हुए धन्य कर्मों की पुनः उत्पत्ति नहीं पाई जाती है; और 
विसंयोजना हो जाने पर भी मिथ्यात्व का उदय आ जाने से पुनः संयोजना ( उत्पत्ति ) हो जाती है | अत: बिस॑- 
योजना का लक्षग क्षपणा से भिन्न है ( क० पा० पु० २, पृ० २१९ ) । क० पा० पु० ५, पृष्ठ ५० पर विशेषा्े 
में जो अनन्तानुबन्धी की क्षपणा लिखी है वहाँ पर 'क्षपणा' से “विसंयोजना! का अभिप्राय समभना चाहिए। 


मिध्यात्वकर्म ( दर्शनमोह ) की क्षपणा का आरंभ मनुष्य ही केवली के पादमूल मे करता है, श्रभ्यगति 
का जीव दशंतमोह की क्षपणा का प्रारम्भ नहीं कर सकता । नरक में क्षायिकसम्यस्दष्टि उत्पन्न होता है, किन्तु वह 
भी प्रथमनरकमें उत्पन्न होता है, दूसरे भादि नरकों में उत्पन्न नहीं होता । अतः दूसरे आदिनरकों में क्षायिकसम्य- 
क्त्व का अस्तित्व नहीं है 


“जे. सं. 2-2-59 /५/ मां. सु. रॉबका, ब्यावर 
पंचमकाल में किसी भी प्रकार से क्षायिकसम्यक्त्व नहीं उत्पन्न होता 


शंका--विदेहक्षेत्र से मरकर जो मनुष्य भरतक्षेत्र में पंचमकाल में जन्म लेता है, क्या वह क्षापिकसस्यरृष्टि 
हो सकता है ? 


समाधान--जों मनुष्य विदेहक्षेत्र से मरकर भरतक्षेत्र में पचरमकाल में जन्म लेता है वह मिथ्याइष्टि होता 
है। बद्खंडागम १० ६ १० ४७३-४७४ सूत्र १६३ व १६४ में यह कहा गया है कि संख्यातवर्षायुष्क मनुष्य, मनुष्य- 
पर्याय से मरकर एकमात्र देवगति को ही जाता है। इसपर यह शंका की गई कि जिन कर्मभूमिज मनुष्यों ने देवगति 
को छोड़ अन्य गतियों की आयु बाँधकर पश्चात्‌ सम्यक्त्व ग्रहण किया है, उनका सृत्र १६४ में कथन क्‍यों नहीं किया 
गया ? ओऔ धोरलेव आधार्य ने इस शंका का उत्तर देते हुए कहा है कि जिन मनुष्यों ने देवगति के अतिरिक्त अन्य 
भायु अर्थात्‌ नारक, तियंच या भनुष्यायु का अंध किया है भौर उसके पश्चात्‌ सम्यन्दर्शन प्राप्त किया है उन मनुष्यों 
का आयुवंध के वश से मरणकाल में सम्यकत्व छूट जायगा । वे आरष वाक्य इस प्रकार हैं-- 


“सणससम्माइट्री संखेज्जवासाउआ सणुत्सा मणुस्सेहि कालगद समाजा क्रि गदीओ गरठंति ? ॥ १६३ ॥ 
एकक हि चेव देवगदि गच्छन्ति | १६४ ॥ देवगईं मोत्तजल्णगईणमाउशं बंधिदूण जेहि सम्मस पण्छा पड़ियण्ण ते 
एत्प किण्ण गहिदा ? ण॒, तेलि मिच्छत्त गंतुणप्वरो बंधाउअवसेण उप्पज्जमानं सम्मताभावा।” 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १६४ 


भरतक्षेत्र में पंचमकाल में मनुष्य क्षायिकसम्यब्दष्टि नहीं हो सकता, क्योंकि केवबली और तीर्थंकर का 
प्रभाव है। कहा भी है-- 


“ बंसणमोहशीरय कम्म खजेहसादबेतो कम्हि आठवेदि, अड्राइज्जेस दोव-समुहंसु पष्णरसकस्मभूमीसु जम्हि 
जिणा केबलो तित्ययरा तम्हि आढ़वेदि ॥११॥ ( धबल पु० ६ पृ० २४३ ) 


अर्थ--दर्शनमोहनीयकर्म का क्षपण करने के लिये झारम्भ करता हुआ यह जीव कहाँ पर आरम्भ करता 
है ? अढाई द्वीप समुद्रों भें स्थित पन्द्रह कर्म भूमियों में जहाँ जिसकाल में जिन, केधली और तीथ॑कर होते हैं वह 
उस काल में आरम्भ करता है । 


इंसमसोहवखवणापहुजगों कस्सभूसिजो भशुसों । 

तित्यपरपायमूले.. केवलिसुबकेबलीमूले ॥ ११० ॥ 

णिट्वुकंगों. तट्टारे. विभाणसोगावणीसु घस्से ये । 

किदकरणिज्लों चहुसुत्रि रदोसु उप्पण्जदे जम्हा। ।१११॥ ( लब्धिसार ) 

अर्थ--जो मनुष्य कर्म मूमिमें उत्पन्न हुआ हो बही मनुष्य केवली, श्रुतकेवली या तीर्थंकर के पादमूल में 

दशनमोह की क्षपणा का प्रारम्भक होता है। जहाँ पर प्रारम्भक होता है यहाँ पर भी निष्ठापक होता है अथवा 
सौधर्मादि बेमानिकदेवों में, भोगभूमिया मनुध्यमें, भोगभूमिया तियंचमें, घम्मा नामक प्रथम नरक में भी निष्ठापक 
होता है, क्योंकि कृतकृत्यवेदक या क्षायिकसम्यग्इष्टि मरकर बैमानिकदेबों में, भोगभूमिया मनुष्य-तिय॑च्रों में तथा 
प्रथमनरक में ही उत्पन्न होता है, अन्यत्र उत्पन्न नहीं होता । 


इन आपंवाक्यों से स्पष्ट हो जाता.है कि क्षायिकसम्यर्दष्टि मरकर न भरतक्षेत्र में पंचमकाल में उत्पन्न 
होता है और न पंचमकाल का उत्पन्न हुआ मनुष्य क्षायिकसम्य्दशंत को उत्पत्त कर सकता है । 


--णे. ग. -3-7 / शा। उुल्हार्नासिह 


उपशमभसम्यक्टथो से क्षायिकसम्यक्स्थी झतिविशुद्ध है 
शंका-- क्या उपशमसस्यवत्थी से क्षायिकसम्यक्त्वी की विशुद्धि अधिक है ? कंसे ? 


समाधान---उपशससम्यरइष्टि से क्षायकसस्यस्दष्ट की विशुद्धि श्रधिक है, क्योंकि उपशमसम्यक्‍त्वी के 
कर्मपुद्गल की सस्ता है ओर बह अन्‍्तमृ हू पश्चात्‌ नियम से व्युत हो जाता है। क्षायिकसम्यरइष्टि के दर्शनमोह 
को सत्ता नहीं है भौर वह क्लायिकसम्यग्दष्टि कभी स्वसम्यक्त्व से ध्युत नहीं होता | धवल पु० १२ में प्रथम चूलिका 
में निजरा का कारण विशुद्धपरिणाम कहा है। उपशमसम्यक्स्व को प्राप्त होनेबाले जीव की अपेक्षा द्शनमोहक्ष पक 
जीव के अधिक निर्जशा होती है, ऐसा निर्जेरा के ११ स्थानों के कच्चन में कहा गया है । 


हाँ, भनुदय की अपेक्षा इन दोनों सम्पकत्वों में कोई अन्तर नहीं है 
--पत्राचार 4-]-80/ ज. ला. ऐेग, भीण्डर 


३६६ ) [ प॑० रतनशन्द जैन सुश्तार । 
कायिक सम्मकक्‍्स्यी के भवों को जधन्य व उत्कृष्ट संध्या 
शंका-- यवि किशी सनुष्य को क्षायिकसम्थकत्व हो जावे तो उसके मोक्ष जाने का कया नियम है ? 


समाधान--क्षायिकसम्यग्दर्शन उत्पन्न हो जाने के पश्चात्‌ मनुष्य उसीभव से भी मोक्ष जा सकता है। 
मनुष्य से देव या नारकी होकर तीसरेमव में मोक्ष जावेगा यदि सम्यक्त्व से पूर्वे मनुष्यायु या तिथेचायु का बंध हो 
गया है तो वह क्षायिकसम्यर्दष्टि मनुष्य मरकर भोगभूमि का मनुष्य या तियंच होगा और वहाँ से सौधर्म-ईशान- 
'हमगें का देव होकर कर्मभूसिया का मनुष्य होकर मोक्ष चला जायगा। इस प्रकार क्षायिकसम्परदष्टि मनुष्य प्रधिक 
से अधिक चोथेभव में अवश्य मोक्ष चला जाता है, इससे अधिक काल तक वह संसार में नहीं रह सकता है। 


“-णें. ग. 28-2-72/ए| क. है, 


झअविनष्ट सम्पक्त्वी जीवों में भी कथंचित भेद 
शंका-- प्राप्त होकर जिनका सम्यपरथ छूटता नहीं उन सबमें समातता है या कुछ विशेषता है ? 


समाधान--प्राप्त होकर जिनका सम्यकक्‍तव छूटता नहीं उन सबमें कर्षंचित्‌ विशेषता भी है, क्योंकि कोई 
तद्भूव मोक्षणासी है, कोई एकमवावतारी है, कोई सात-आठ भवावतारी भी होते हैं। जीवों के मोक्ष जाने के काल 
का नियम नहीं है। भी अकलंकदेण ते फहा भी है--'कालानियमाज्य निर्ज राय: । ततश्च न युक्तमृभव्यस्म कालेग 
निःश्न घ्रसोपपले: ४ 'भव्यजीव झपने नियतकाल पर मोक्ष जायगा ।' ऐसा कहना उचित नहीं है । 


-णैं. ग. 8--70/एा]/ रो. ला. मि, 


क्षपणा में ८ वर्ष स्थिति करमे के समय में श्रपकृष्ट बरव्य का निश्षेपण 


शंक्रा--धबल पु० ६ पृ० ३६०-३६१ पर इन पंक्तियों का भाव समझ में नहीं आया-- “विसेसाहिय॑ वेव 
दिस्समाणण होदि। हुदो ? विदिय समय ओकट्टिददव्वस्स अध्वुग्स्सेगट्टिदिणिसित्तस्स अटुवसेयट्टिदिवस्‍्ध' जिसेधभाग - 
हारेण संडिदेगशंडमेसगोउच्छविसेसादो असंलेज्णगुणत्स अद्वुवस्सेगहि दि-पदेसग्श पेस्थिकण असंक्ेल्णगुण-होणसादो । 
एस कमो जाथ पदमहिविश्वंडयदुथरिमफालि लि” इन पंक्तियों का भाव क्या है ? 


समाधान--यह्‌ दर्शनमोह की क्षपणा से सम्बन्धित प्रकरण है । इसका भाव यह है--सम्यक्त्वप्रकृति की 
आठवर्ष की स्थिति करते के दूसरे समय जो द्रब्य अपकर्षण किया गया है, उस अपकृष्टद्रब्य में जो द्रव्य आठवप की 
स्थिति के प्रत्येकनिषेक में मिक्षेपण किया जाता है, वह द्ब्य गोपुच्छ-विशेष ( बय ) से भसंण्यातगुभा है और 
प्रत्येक निषेक के सत्तारुप द्रथ्य ( प्रदेशाग्र ) के भसंस्यातवेभाग हैं। यद्यपि पूर्व भुणअ्रणीशीर्य की अपेक्षा वर्तमात 
गुराश्रेशीशीर्ष में अपकृष्टप्र्य व काण्डकफाली द्रव्य असंस्यातगुणा निक्षेपण किया गया है, तथापि वह ब्रव्य पूर्व 
सत्तारुप द्रव्य के असंख्यातवेंभाग है। पूर्वभुणभेणीशीर्ष के सत्तारृपद्रब्य से वर्तमान भुणश्रेजीक्षीर्ष का सत्तारूप द्रव्य 
जयहीन है अतः पूर्वगुणश्रेणीशीर्ष से वर्तमान गुणश्रेशीशीर्य बिक्ेण का इश्यमान द्रध्य विशेषहीन है, ग्रुणाकाररूप 
नहीं है । 


-जैं. ग. 6-5-74/शा/ ण, ला. णेंग, भौण्डर 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ३६७ 


क्या क्षाधिकसम्धक्त्थ बीतराग सम्यक्त्थ है ? 


संका--अभितगति आवकाच्ार २।६५-६६ में शायिकसम्यकत्थ को बोतरागसस्यक्थ और उपशम्र-क्षयोप- 
शर्त को सरागसब्यक्त्य कहा है। ऐसा कथन किस अपेक्षा से है ? 'बीतरागचारित्र से अधिनाभूत बोतरागसम्यक्टव 
है! हस कथन का असितगतिशावकाचार के कथन से कंसे समन्वय हो सकता है ? 

समाधान--क्षी असितगतिआचर्प्ध ने यह कथम थी तस्वार्ध-राजबातिक प्रथम अध्याय सुत्र २ वातिक 
२९-३ ०-३१ के आधार पर किया है। इसका ऐसा भश्िप्राय ज्ञात होता है कि क्षाधिकसम्यरईष्टि ही क्षपकश्न णी 
में चारित्रमोहतीयकर्म का क्षयकर पूरा वीतरागी हो सकता है, अतः क्षायिकसम्यग्द्शन को वीतराग कहा है ॥ 
क्षयोपशम और उपशमसम्यग्दष्टि चारित्रमोह का क्षय नहीं कर सकते, अतः उनको सरागसम्यर्द्शन कहा है । 


चारित्रमोह का क्षय हो जाने पर वीतरागचारित्र होता ४ है उसके साथ रहने वाला क्षायिकसम्यरदर्शन 
वीतरागसम्यरदर्शन है । इस कथन में उपशांतमोह की विवक्षा नहीं है, क्योंकि बहाँ पर चारित्रमोह का सदभाव है। 


इस पर भी यह बिदय जिशेष विज्ञारणीय है । 
--णेँ. ग. 6-]2-65/५]/ २. ला. भैन, मेरठ 


(१) विभिन्न यथाख्यात चारित्र 
(२) श्रोपशसिक भाव से क्षाथिक भाष प्रकृष्ट शुद्धिबाला है 
(३) चतुर्थगुणस्थान के क्षायिकसम्पक्त्थ से त्रयोवशगुरास्थान के क्षायिक्सम्यवत्व में 
' झन्सर नहीं है 
शंका-- जिसप्रकार १९-१२-१३-१४ में गुशस्थान के मबाध्यातलारित्र सें कोई अन्तर नहीं है उसी- 
प्रकार क्षायिकसम्पवत्थ होनेपर जोणे गुणुस्थाम के सम्यरदर्शन में ओर १३ थें गुणस्थान के सम्यरदर्शन में भी कोई 
अन्तर नहीं होना चाहिये । 


समाधाद--११-१२-१३-१४ दें गुणस्थान में बारित्रमोहनीयकर्म के उदय का अजशाव होने. से सब 
कथायों का अभाव है। इन घारों गुणस्थानों मे पूर्णीवीतरागता होने से एक ही स्लंयमलब्धिस्थान है । कहां भी है-- 


“तद्दे जहाक्खादसंजमट्ठाणं उनसंत्लीम-सज़ोगी-अमोगीनमेक्क जेब जहण्भुगकस्सवदिरिसं होबि. कसाया- 
साथादो । ' ( धबल पु० ६ प० २८६ ) 


अूू--यह भथास्यातसंम मस्थान उपशान्तमोह, क्षीणममोह, सयोगिकेवली झौर अयोगिकेवली इनके एक ही 
जभधन्य ब उत्कृष्ट भेदों से रहित होता है, क्योंकि इन सबके कषायों का भ्रभाव है । 7 


...यद्मपि कवाय के अभाव की अपेक्षा चारों गुणस्थानों में मथार्यातचारित्र का एक द्वी संयमलब्धिस्थान है 
और उस स्थान में हीनाविकता भी नहीं है तबापि ग्यारहवें गुरास्थान के औपशमिकयधाश्यातचारित्र की अपेक्षा 
बारहवें भादि गुणस्थान के क्षायिकचारित्र में अधिक बिशुद्धता है, मयोंकि कर्मों से अत्यन्त निवृत्त होने पर क्षायविक- 


भाव होता है + कहा भी है-- 


झ्दृ्थ ] [ पं० रतनचन्द जेत मुक्तार । 
“झौपशमिकाडि काजिक: प्रकृष्दशुदष्ुपेत: | अत्मगो:पि कर्नणोप्यन्त विनियत्तो विशुद्धरात्यम्तिको क्षय 
इत्युडवते ।/ ( रा० बा० २/१/१० ब २ ) 


अर्थातू--प्रौपतमिकभाव से क्षायिकभाव प्रकृष्टशुडिवाला होता है। आत्मा से कर्मों की प्रत्यन्त निवृत्ति 
के द्वारा जो आत्यन्तिकविशुद्धि होती है कह क्षय है । 


मारहनें गुणस्थान में चारिजमोहनीयकर्म का क्षय होने से भात्यन्तिकविशुद्ध हो जाती है फिर उसमें 
हामि-बृद्धि नहीं होती है। जैसा श्लो० बा० प्रभम अ० प्रथम सूत्र को टीका में कहा है-- 


,._ 'क्षायिकभाबातां न हार्निर्गापपि वृद्धिरिति । 
लर्थादु---झायिकभावों में न हानि होती है और न वृद्धि होती है । 


इन आधषेवाक्यों से सिद्ध होता है कि बारहवें, तेरहवें भौर चौदहवें गुरास्थानमें क्षायिकचारित्र होने ते 
जआत्यस्तिकविशुद्धि होती है तथा हानि-इद्धि नहीं होती, भर्थात्‌ इन तीनों गुणस्थानों में क्षायिकयथास्यातचारित्र के 
अविभागप्रतिच्छेद समान होते हैं। इसलिये यह नहीं कहा जा सकता कि बारहवें गुणस्थान का क्षायिकचारित्र 
भपूरां है। 


यदि बारहवें गुरास्थान में यथाव््यातक्षायिकचारित्र में कोई कमी नहीं रही और तेरहवें गुणस्थान के 
प्रथमसमय में क्षायिककेवलज्ञान हो गया फिर तुरंत मोक्ष क्‍यों नहीं हो जाता है ? 


सम्यग्दशन-झान-चारित्र के क्षायिक हो जाने पर भी मनुष्यायुरूप बाधक कारण के संदृभाव में मोक्ष नहीं 
होता है। क्षायिकभावों में यह शक्ति नहीं है कि स्थितिकाण्डकघात भादि के द्वारा सनुष्यायु की स्थिति का अपकर्षण 
कर क्षय कर देवे । भ्रपनी स्थिति पूर्ों होने पर ही चरमशरीरी के आयुकर्म का क्षय होता है। कहा भी है-- 


“ओऔपपादिकचरमो्तमबेहासंक्येयवर्धायुतो नपवर्ल्याधुषः ।” ( २।४३॥ सो० शा० ) 


अर्थ -- उपपादजस्मवाले अर्थात्‌ देव, नारकी, चरमोत्तम देहवाले अर्थात्‌ तद्भवमोक्षगामी, असंक्यातवर्ष की 
प्रायुवाशे अर्थात्‌ भोगभूमिया जीव अनपवस्यें आयुवाले होते हैं भर्थात्‌ इनकी आयु नहीं घटती । 


आयु के क्षय से नाम, गोत्र व वेदनीयकर्मों का क्षय होता है। भी कुम्वकुम्द आात्रार्य ने कहा भी है-- 
/आउस्स खयेण पु्रो लिक्णासो होई सेसपयडील ।”” ( सियमसार गा० १७६ ) 


क्षय -केवली के फिर ज़ामु के क्षयसे शेष प्रकृतियों का सम्पूर्ण नाश होता है । 


केबली के इस मनृष्यशरीर से मुक्ति का कारण तथा इस शरीर में रुके रहने का कारण चारित्र की 
पूर्णंता या अपूर्णता नहीं है, किस्तु मनुष्यायु का क्षय व उदय कारण है। 


चौथे गुणस्थान के क्षायिक सम्यग्दर्शन भौर तेरहनें मुणस्थान के सम्यस्दशन में क्षायिकमाव की अपेक्षा 
कोई अन्तर नहीं है। | 


“थे. ग. 5-9-66/शा। ३. ला. छेंन, पेरह 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३६९ 
सभ्यक्त्व : विविध 
सम्यक्त्थ का अचन्य काल 


शंका--धबल पुस्तक ७ धू० १७८ सूत्र १८९--सम्यरृष्टि का जधस्यकाल क्‍या अभेक बार सम्यक्‍त्व- 
पर्यात प्राप्त कर लेने बाले के ही होगा ? अम्य के क्ष्यों नहीं ? 


समाध्तान--जिस जीव मे बहुत आर सम्यर्द्शन ग्रह कर लिया है ऐसे जीवका, सम्यवत्व झ्ौर मिथ्यात्व 
में प्वाने जाते का अम्यासी होने के कारण, सम्यक्‍त्व और भिध्यात्व में रहने का काल अल्प होना भव है, जो क्षुद्र- 
भव से कम होता है । 


“खुहाभवरगहणण पेषिजदृूण जह॒ण्ण मिज्दततकालस्स थोबसादों ।” ( घवल पु० ४ पृ० ४०७ ) 
क्र्यात्‌--श्षुद्रभवगप्रहरा काल की भ्रपेक्षा मिथ्यात्वका जघन्यकाल और भी कम है । 


“जहुण्गिया संजमासंजमद्धा सम्मतसद्धा, मिऋछतलड़ा, भंजनड़ा भसंजमज्धा, सम्मभिच्छलद्धओो एबाओ छतप्पि 
अड्ाओो तुल्लाओ ( ( घबल पु० ६ १० २७४ ) 


अर्धे--संयमासंयम का जधनन्यकाल, सम्यक्त्वप्रकृति के उदय का अर्थात्‌ क्षयोपशमसम्यन्त्व का जघन्यकाल, 
मिथ्यात्योदय का अर्थात्‌ मिथ्यात्व का जधन्यकाल, संयम का जधन्यकाल, असंयम का जघन्यकाल और सम्यश्मिध्या- 
त्व के उदय का भ्र्थात्‌ सम्पन्मिध्यात्व तीसरेगुशस्थान का जघन्यकाल ये छहोंकाल परस्पर तुल्य हैं । 


सम्यक्त्व और मिथ्यात्व का जधन्यकाल बराबर है जो क्षुद्रभव से भी कम है। यह काल उसी क्षयोपशम- 
सम्यरइष्टि के छभव है जिसने अनेक बार सम्यकत्य ग्रहण कर लिया है । 


+-णैं, ग. 29-8-66/५!/ र. ला. जैन, मेरष 
सिध्यार्वी भी जेदकसम्यक्त्व प्राप्त कर सकता है 


शंका--धबल १० ७ पृ० १८० सूत्र १९४ क्‍या मिथ्याहृष्टि के वेदकसस्यकत्व हो सकता है, यदि नहीं तो 
पहाँ ऐसा क्‍यों लिक्षा ? घृत्र १९६ में उपशमसम्पक्त्य से बेडकसस्यक्त्व होना लिखा है । 


शलाधान-- सूत्र १९४ में वेदक सम्यवत्व के जधन्यकाल का कथन है। जो जीव ग्रनेकबार सम्यवत्व से 
मिथ्यात्व को और भिव्यात्व से सम्यकक्‍त्व को प्राप्त हो चुका है उसी जीव के सम्यग्दर्शन का जघन्यकाल होता है। 
' छस जीव के वह सम्यकत्व “वेदकसम्यग्दरशेन! होता है। जब तक सम्यक्‍्ल्वप्रकृति और मिश्रप्रकृति की स्थिति 
पृथक्त्वसागयर नहीं हो जाती उससमय तक विदकप्रायोग्येकाल' है भर्थात्‌ उससमय तक मिथ्याइब्टिजीव के बेदक- 
सम्यक्त्व ही होगा, उपशमसम्धक्त्व नहीं हो सकता । 


उदधिप्धसं तु तसे पह्लासंखूणभेगमेयक्ले । 
लाव य सस्मं मिस्सं वेबगजोम्गो जब उधसमस्स तदो ॥६१५॥ ( गो० क० ) 


7३७० ] [ प॑ं० रतनतचन्द जैन. मुछ्तार ! 


अभश्ें--जबतक सम्यक्त्वमोहनीयप्रकृति भोर मिश्रप्रकृति की स्थिति तसके पृथक्न्वसागर और पक्केर्दियके 
पल्य के असंड्यात् वेभागकम एकसागरप्रमाण शेष रह जावे तब तक वह 'वेदकथोग्य काल है प्र्थात्‌ उसकाल में 
बेदकसम्यक्त्व की प्राप्ति होगी, उपशमसम्यक्त्व की प्राप्ति नहीं होगी । उक्त दोनों प्रकृतियों की स्थिति जब इससे 
भी कम हो जाय वह उपशमकाल है अर्थात्‌ उस काल में प्रथमोपशमसम्यक्त्व की प्राप्ति होगी, वेदकसम्यक्त्व की 
नहीं । इससे सिद्ध है कि मिध्यात्व से वेदकसम्यकत्व उत्पन्न होता है । 


सृत्र १९६ में वेदकसम्यक्स्व के उत्कृष्टकाल का कथन है। वह काल उसी जीब के प्राप्त हो सकता है जो 
बहुत्तकाल तक मिथ्यात्व में रहा है। ऐसे जीव के मिध्यात्व से वेदकसम्यक्त्व नहीं हो सकता, क्योंकि उसके वेदक- 
मोष्यकाल समाप्त हो जाता है। अतः सृत्र १९६ को टीका में उपशमसम्पक्त्व से वेदकसम्यग्द्शन ग्रहण कराया है । 


जज. ग. 29-8-66/ज्ा/ २, ला. जेष, मेरठ 


सम्यग्दर्शन के श्रसंस्यात लोक प्रभार मेद होते हैं 
शंका--सम्यरदर्शन होने के पाखातु उपयोग कभी स्थ सें कभी पर से होता है। फिर सम्पश्दर्शन का 
पफ्रिणमन एक सा कंसे रह सकता है ? 
समाधान--ठ पययोग तो चंतन्य का परिशाम है। वह उपयोग दो प्रकार का है श्ञानोपयोग प्लौर दर्शनोप- 
योग । ज्ञानोपयोग आठप्रकार का है और दर्शनोपयोग चारप्रकार का है। 
“हपयोगो लक्षणम्‌ ॥ ८ ॥ स द्विविधोष्ष्टखतुभेंब: ॥ ९ ॥ ( ज्ञ० स्रू० ) 
“उम्यनिमिश्वशादृत्पद्ममानश्लेतन्यानुविधायी परिणाम उपयोग: ।” 


उपयोग जीव का लक्षण है। जो अंतरंग झौर बहिरंग दोमोंप्रकार के निर्मित्तों से होता है और चेतन्य का 
भ्रम्वयी है भ्र्थात्‌ चेतन्‍न्य को छोड़कर भ्रन्यशत्र नहीं रहता; वह परिणाम उपयोग कहलाता है। वह उपयोग दो- 
प्रकार का है, ज्ञानोपयोग और दश्शनोपयोग । ज्ञानोपयोग आठप्रकार का है-मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, प्रव्धिश्ञान, मनः- 
प्रयुयज्ञान, केवलज्ञान, मत्यज्ञान, श्रुताज्ञान भोर विभंगज्ञान | दर्शनोपयोगके चार प्रकार-चक्षुद्शन, अचक्षुदर्शन, 
प्रवधिदर्शन और केवलदशंन । 


“उपयोग: पुनरथग्रहणम्यापार: ।” ( लघोयस्त्रय टौका ) 
, अल्े--प्रहण' के लिये जो व्यापार है वहु उपयोग है । 


इसप्रकार उपयोग यद्यपि चेतनागुशारूप है, श्रद्धागुणरूप नहीं है तथापि उपयोग का और सम्यग्दर्शन का 
निभित्त-नैमित्तिकसंबंध है, क्योंकि जबतक तत्त्वों का यथायं ज्ञान नहीं होगा उससमय तक यथार्थ श्रद्धान अर्थात 
सम्यग्दशन उत्पन्न नहीं हो सकता है । तत्त्वचितन से अथवा शुद्धात्मस्थरूप लितन से सम्यर्दर्शन बढ़ होता है। श्त- 
केवली के ही अवगाढ़ सम्परदर्शन होता है और केवलीभगवान के परमावमाढ़ सम्यग्वर्शन होता है। इस कथत से 
भी इृपष्ट होता है कि ज्ञान बौर सम्यर्दर्शन का परस्पर निम्मित्त-नेमित्तिक संबंध है । 


सम्यर्दर्शन एक प्रकार का नहों है वह असंख्यातलोकप्रमाण प्रकार का है। श्रतः स्व-स्वरूप के या परू- 
स्वरूप के यथार्थ चितन से सम्यग्दर्शन मे निर्मलता जाती है। ( 5०७ #॥80० घबल पु० १ घु० ३६८ ) 


५ - '... णें, ग ॥8-3-7/शा।/ रोब्रगलाल 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ३७१ 
सम्यग्दर्शन को पूर्णता 

ह शंका--आपने लिखा है कि क्षाचाय महाराज ( औी शान्तिसागरणी ) पूर्ण सम्परहष्टि थे | अपूर्ण सस्य- 
रर्शन कौनसा है तथा अपूर्ण सम्पारहृष्टि के पहुचानने के क्‍या जिह्न हैं ? 


समाधान--जिनागम में सम्यर्दर्शेन के झाठ श्रंग कहे गए हैं-१. निःशंकित २. निः:काकषिक्षत ३. निविचि- 
कित्सा ४. अमूडुइईष्टि ५. उपगूहन ६. स्थितिकरण ७. वात्सल्य ८. प्रभावता ) जो सम्यर्दर्शन इन आठों प्रंगों सहित 
होता है वह पूर्ण सम्यग्द्शन है और जो इन प्रंगों से रहित है बहू अपूर्ण सम्यस्दश्शन है । यदि मनुष्य का शरीर भंग 
रहित हो तो वह शरीर पूर्ण नहीं कहलाता उसीप्रकार प्रंगरहित सम्यग्दशंन पूर्ण नहीं होता-- 


माजूुहीमसल छेस' वर्शन जन्मसत्ततिम्‌ । 
न हि मन्‍त्रोःक्षरम्थनों निहस्ति जिचवेदनाम्‌ ॥ २१॥ र० भा० ॥ 


कर्थ--पभंगही न सम्यर्दर्शन जन्म-मरण की परम्परा का नाश नहीं कर सकता ज॑ंसे कि हीन अक्षरवाला 
मंत्र विष की वेदना को दूर नहीं कर सकता । 


अष्ट ह्ंगों के प्रमाव के द्वारा अपूर्ण सम्यग्दर्शन की पहचान हो सकती है। 
जे. मं. 3]--57/५| मो. ला. स. सीकर 


सम्यग्दर्शन व सम्यक्चारित्र का क्षयोपशम, उपशस 


शंका---सम्परदर्शन व सस्यकचारित्र का क्योपशस किस-किस पुणस्‍्थान तक रहता है। उपशमश्रं णी में 
और द्वितीवोपशमसम्धर्दर्शन में क्या भम्तर है ? उपशमभ् णी सातवें गुगल्थान के अन्त तथा आाठव गृणस्थान के 
प्रारम्भ में शुरू हो जाती है और उपशमभञ्न जी चारित्रमोह को २१ प्रकृतियों की अपेक्षा से है, किन्तु क्षयोपशमचारित्र 
बसबेंगुणस्थान तक कहा है । सो उपश्म और क्षयोपशम दोनों एक ही चारित्रसस्वन्धी एक साथ कैसे होते हैं ? 


समाधान--क्षयो पशमसम्यर्दर्शन चौथेगुणस्थान से सातबेंगुणस्थान तक होता है। क्षयोपशमचारित्र पाँचवें 
से सातवें तक अधवा किसी अपेक्षा दसबेंगुणस्थान तक होता है। द्वितीयोपशमसम्यक्त्व का काल ग्रधिक है और 
उपशमश्रेणी का काल कम है। भ्रतः द्वितीयोपशमसम्यक्त्य उपशमश्नेणी से पूर्व श्रौर पश्चात्‌ भी चतुर्थादि गुणस्थानों 
में होता है। चारित्रमोह की २० प्रकृतियों का उपशम नवेंगुणस्थान में होता है भौर सूक्म्लोभम का उपशम दसकवें- 
गुणस्थान में होता है, किन्तु उपशमश्रेशी में आठवें ग्रुणस्थान में चारित्र की उपशमचारित्र संज्ञा हो जाती है, 
भयोंकि वह ध्ागामी चारित्रमोह का उपशम करेगा। ( देखो घ० खं० पुस्तक १ पत्र १८१-१८२, २१०-२११, 
4० ५ पत्र २०४, १६५-१६६ व १० ६ पत्र ३३७-३३८ ) किन्तु छठेगुरास्थान से दसबेंगुणस्थान तक देशघाति- 
प्रकृति संज्जलतकषाय का उदय रहता है अत्तः दसवेंगुरस्थान तक क्षयोपशमचारित्र भी कहा गया है। अपेक्षाभेद 
के कारण एक ही चारित्र को उपशमचारित्र भी कह सकते हैं भौर क्षयोपशमचारित्र भी कह सकते हैं। जिस 
अपेक्षा से उपशमचारित्र कहा है, उस अपेक्षा से क्षयोपशमचारित्र नहीं कह सकते हैं, जिस अपेक्षा से क्षयोपशम- 
खारित्र कहा है, उस अपेक्षा से उपशमधारित्र नहीं कह सकते । 


उपशमश्रेणीमें बारित्रमोह का उपशम होता है और द्वितीयोपशमसम्यक्त्व में दर्शशमोह का उपशम 


होता है । 


+-प, स. 4-6-56/५॥/| क, दे. गया 


३७२ ] [ पं० रतमचन्द जैन मुझ्तार : 


सम्यक्‍्त्व भ्रनन्‍त संसार को काट कर सान्‍्त कर देता है 


शंका--समयसार गाया ३२० को टोका के भावार्थ में 'सघुद्र में बुद की गिनती क्‍्या' ऐसा लिखा है। 
यह हृष्टान्तरूप में है, किन्तु यह कथन दा्ष्टाल्त पर कंसे घटता है ? 


समाधान--भावार्थ में लिखा है--“मिम्यात्व के चले जाने के बाद संसार का अभाव ही होता है, समुद्र 
में बृन्द को क्या गिनतो ? ” यहाँ पर यह बतलाया गया है कि समुद्र में जल भ्रपरिमित है भौर जलबिन्दु परिमित 
है तथा समुद्र जल की अ्रपेक्षा बहुत सूक्ष्म अंश है। इसी प्रकार अनादिमिध्याइष्टि का संसारपरिभ्रमणकाल समुद्रजल 
की तरह अपरिमित है भ्रनन्तानन्त है, किन्तु मिध्यात्व चले जानेपर अर्थात्‌ सम्यस्दर्शन हो जाने पर अपरिमित अनन्ता- 
नन्‍्त संसारपरिअमरणाकाल कटकर मात्र अधेपुद्गलपरिवत्तनकाल रह जाता है, जो अनन्तानन्त संसारकाल की अपेक्षा 
बहुत अल्पकाल है भ्र्थात्‌ समुद्रमें जल बिन्दु के समान है। श्री वोरसेनाबि आजायों ने कहा है-- 


“एक्केश अणादियमिच्छादिद्विणा तिष्णि करणाणि कावूण गहिदसस्सल-पढ़मसमए सम्मतसमुरिीण अणंतो 
संसारो छिण्णों अद्धपोग्गलपरियट्टमेत्तो कदो ।” ( धवल पु० ५ पृ० १५ ) 


अधं--एक अनादिभिध्याइष्टिजीव ने श्रधः प्रवृत्तादि तीनोंकरण करके सम्यकत्व ग्रहण करने के प्रथम समय 
में सम्मक्त्वगुण के द्वारा अनन्तसंसार छेदकर अधंपुद्गलपरियतंनप्रमाण किया । 


इससे यह सिद्ध हो जाता है कि मिथ्याइष्टि अनन्तसंसार को छेदकर पश्रर्धपुदुगलपरिवत्तेनप्रमाणकाल नहीं 
कर सकता, किन्तु मिथ्यात्व के चले जाने पर सम्यरइष्टि ही सम्यक्त्वगुण के द्वारा अनन्तसंसारकाल को छेद कर 
अरधंपुद्ग लपरिवर्तन मात्र कर देता है । 


जे. ग. 25-3-8 /शा। र. ला. णेँग, मेरठ 
सम्यकक्‍त्व का माहात्म्य 


शंका-- जिसे एक वा सी सम्यकत्व हो गया क्या उसे कभी त कभी सुक्ति अवश्य प्राप्त होगी ? प्रमाणन 
पूर्वक खु लासा कीजिए । 


समाधान--जिसको प्रथमबार सम्यकत्व ग्रहण हुआ है वह भ्रधिक-से-अधिक अधेपुद्गल परिवर्तन काल में 
क्वश्य मोक्ष को प्राप्त होगा । ( ब० छ० ५/१४-१७ तक भ्रन्तर प्ररूषणा सूत्त ११ की टोका स यह बात सिद्ध 
होती है। ) 


--जें. सं. 28-6-56/५]/ र. ला. णेंन, केकड़ी 
सम्यकक्‍त्व ही ध्रनन्‍त संसार को भ्रद्ध पुदूगल प्रमाण करता है 


शंका--सम्यग्दर्शन होने पर संसार की स्थिति अर्धपृद्गलपराव्ंग रह जातो है या जब अधेप्हगल 
परावर्तन स्थिति रह जातो है तब सम्यर्दर्शन होता है ? है 


समाधान---सम्यग्दर्शन होने के प्रथमसमय में संसार की अनन्तस्थिति फटकर अधंपुद्गलपरिवर्तनमात्र रह 
जाती है। अनादिमिध्याइष्टि के प्रथमोपशमसम्यग्दर्शन की उत्पत्ति का और संसारस्थिति कटकर अधपुद्ग लपरिवर्लेन- 


व्यक्तित्थ और इतित्व ] [ ३७३ 


संस्ारकास' रह जाने का एक ही समय है। यदापि इस एकस्मय की इष्टि से यह कहा जा सकता है कि प्र्धपुद्गल- 
परिवलेनकाल शेष रहनेपर सम्यग्दपन होता है, तथापि कार्य-कारएा की दृष्टि से देखा जाय तो सम्यग्दशनरूप 
परिणाम में ही यह शक्ति है कि अनादिभिथ्यादष्टि का अनन्त संसार ( भंतरहित संसारकाल ) काटकर श्र्घ- 
पुदूगलपरिवर्ततमात्रकाल कर देवे । इसलिये सम्यस्दर्शन कारण है भौर अरधपुद्ूगलपरिवर्तंतसंगारकाल रह जाना 
कार्य है। कहा भी है-- 


“एक अनादिमिध्याइष्टि प्रपरीतसंसारी ( जिसके संसार क्री अवधि न हो अथवा अन्त न हो ) जीच, 
झथध:प्रवृत्तक रण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण इन तीनोंकरणों को करके सम्यक्त्य ग्रहण के प्रथमसमय में ही सम्पक्त्व- 
गुण के द्वारा पूर्ववर्ती अन्त-रहित संसार को छेदकर परीत ( सान्‍्त, सावधि ) ससारी हो, अधिक से अधिक अध्े- 
पुट्ूगलपरिवर्तंत काल तक संसार में रहता है।” ( धबल पु० ४ पृ० ३३५ ) 


“एक्को अभादियमिच्छाविट्वी तिश्णि करणाणि करिय सम्मर्स पड़िवष्णो । तेण सस्मत्तेण उप्यज्णमाणेण 
अणंतो संसारो छिण्णों संतो भड़पोग्गलपरियट्टमेसो करों |” ( घबल पु० ४ पृ० ४७९ ) 


अर्थय--एक अनादिभिध्याइष्टि भव्यजीव तीनोंकरणों को करके सम्पक्‍त्व को प्राप्त हुआ्ला । उत्पन्न होने के 
साथ ही उस सम्यक्त्व से अनन्त ( भ्रन्तरहित ) संसार छिन्न होता हुआ अध्धपुद्गलपरिवर्ततकाल मात्र कर 
दिया गया । 


/तब्केण अगादिय भिच्छादिदणा तिण्णि करणाणि कावूण उवसमसस्मस पड़ियण्णपदमसभए अश्ंतो संसारो' 
छिषण्णो अद्धपोग्गलपरियट्टमेसशो कदो ( ( धवल पु० ५ पृ० ११, १२, १४, १५, १६, १९ ) 


अर्थ---एक प्रनादिमिध्यादष्टि भव्यजीव ने अध!प्रदृतादि तीनोंकरण करके उपशमसम्यक्त्व को प्राप्त होने 
के प्रथमसमयमें अनन्त ( प्रन्त रहित, अमर्यादित ) संसार को छिप्नकर अध॑पुदगलपरिवर्तंनमात्र किया। ( यहु 
कभ्रय घबल पु० ५ १० ११, १२, १४, १५, १६ वें १९ पर भी है। 


“अप्पडिव्शे सम्मरो अणाविअणंतों भविय-भावों अंतादीदसंसारवो; पड़िवश्शो सम्मत्ते अण्णो भवियप्रावों 
उप्यक्णई, पोरगलपरिय, -स अद्धमेत्तसंसाराबट्राणादो ।” ( घबल पु० ७ पृ० १७७ ) 


अर्थअ--जब तक सम्यकत्व ग्रहण नहीं किया तब तक जीव का भव्यत्व अनादि-अनन्तरूप है, क्योकि तब 
तक उसका संसार प्ंतरहिस है, किन्तु सम्यक्स्व के ग्रहण करलेने पर अन्य ही भव्यभाव उत्पन्न हो जाता है, क्योंकि 
सम्यनत्व उत्पन्न हो जाने पर फिर केवल अर्धपुद्गलपरिवर्तनक्राल तक संसार में स्थिति रहती है। ( यह कथन 
घबल पु० ४ पृ० ४७७ पर भी है ) 


“अणावियमिल्दाविट्टिस्मि तिण्णि वि करणाणि काऊण उदसमक्षस्मत पड़िवण्णस्मि अणंतसंसार छेसण 
टुविद-अद्धपोग्गलपरियट्टम्मि ।”” ( जयधबल पु० २ पृ० २५३ ) 

अर्थ---अनादि मिश्यादष्टि जीव तीनों करणों को करके “उपशम सम्यकत्व को प्राप्त हुआ और. प्रनन्त 
( प्रंतरहित ) संसार को छेदकर संसार में रहने के काल को अधुंपुद्सल परिवर्तेन प्रमाण किया ।” 


/एनों अजादिय मिच्दाविट्टी तिथ्णि थि करणात्रि काऊण पढमसस्मत पडिवचज्णों। तत्थ शम्मस' 
पडिवण्णपडमसमए संसारमणंत सम्मशगुरेण छेंसल पुणी सो संसारों तेश अद्धपोग्गल-परियट्टमेत्तों कहो ।/” (जयधक्ल 
१० २ १० ३९१ ) 


इक ] [ १० रतनचन्द जैन मुछ्तार । 


अर्थ---एक अनावि मिथ्यादष्टि भव्यजीब तीनों ही करणों को करके प्रथमोपशम सम्यकत्य को प्राप्त हुआ। 
“तथा सम्यक्त्व के प्राप्त होने कै प्रथम समय में सम्यकत्व भुरा के द्वारा अनन्त संसार को छेदन कर उसने संसार 
को अधंपुद्गलपरिवर्तत मात्र कर दिया ।/ 


“संसारतदे निकटः सम्यक्‍त्वोत्पत्तितः उल्कृष्टेन अर्धेपुद्गलपरियर्ततकासपर्यस्त संसार-स्थायीत्यर्थ! | 
( स्वाभिकातिकेयानुप्रेक्षा ) । 


अर्थ---जिसका संसार तट निकट हो अर्थात्‌ सम्यग्दशन की उत्पकत्तिकाल से जिसकी संसार स्थिति का 
उत्कृष्ट काल अधंपुद्गलपरिवतेन मात्र रह गया हो । 


/प्िव्यादर्शनस्पापक्षये इसंयतसम्पपइष्टेरनन्तसंसारस्य क्षीपमाणत्य सिद्ध :।” (श्लोकजातिक ११।१०४) ९ 


अर्थात्‌--मिथ्यादशशंत ( दर्शनमोहनीय ) कर्म के उदय का अ्रभाव हो जाने पर ( सम्यकत्व उत्पन्न हो 
जाने पर ) झनन्त संसार का क्षय हो जाता है । 


इस प्रकार अनेक झभाचायों ने यह बतलाया है कि जिस भव्य अनादि मिथ्यादष्टि जीव का संसार काल 
झन्त रहित भा भ्र्थात्‌ जिसके मोक्ष जाने का काल निश्चित या नियत नहीं था, सम्यग्द्शन उत्पन्न हो जान पर 
उसका संसारकाल उत्कृष्ट रूप से श्रर्धपुद्गलपरिवतंन मात्र रह जाता है अर्थात्‌ यह निश्चित हो जाता है कि बह 
भव्यजीब अर्धपुद्गलपरिवर्तेनकाल में मोक्ष चला जायगा। श्री कुम्दकुन्द आन्ञार्थ भी इसी बात को भावपाहुड 
साथा ८२ में निम्न शब्दों द्वारा कहते हैं । 


“सह धस्माणं पथरं जिजधस्मं भाषि सवमहण । 


क्र्यातू--धर्मों में सब श्रंष्ठ जिनधर्मं है। जिसकी श्रद्धामात्र से ( सम्यग्दर्शन से ) भावि भ्रनस्तसंसार 
का नाश हो जाता है । 


“जो यह मानते हैं कि सब जीवों के अर्थात्‌ अनादिमिथ्यादष्टि जीवों के भी मोक्ष जाने का काल नियत है 
अन्यथा सर्वज्षता की हानि हो जायगी, क्‍या उनको उपयुक्त सर्वशवाणी पर श्रद्धा है। बिसको सर्वक्ष-बाणी पर 
अरद्धा नहीं है बह सर्वज्ञ के मानने बाला नहीं हो सकता । 


-णें, ग. 6-]-67/ शा/ क. व. 


सम्यक्सव के प्रथम समय में प्रनन्‍त संसार छिद कर सात्त हो जाता है 


शंका--२८ सवस्थर १९६६ के जेनगज़ट में समाधान करते हुए यह लिखा है कि जब तक लीव को 
सम्यग्दांत की प्राप्ति न हो तब सक उसका अमन्तसंसार रहता है और सस्यग्दर्शन प्राप्स होते पर अनन्‍्तसंसार 
छिद॒ुकर अर्धपृरृगल परिवर्तनप्रमाण रह जाता है, किम्तु इसके विपरीत १२ दिसम्बर के जेमगजट में समाधान में यह 
लिखा है कि भूलाशधता में अतलाय! है कि भरतलध्तजर्ों के ९२३ पुञ्र निस्य-लिगोद से निकलकर समुव्यभण धारण 
कर केजलज्ञान प्राप्त कर उसी भव से मोक्ष गपे । इन्होंने अर्धपुर्गलपरिधर्ततकाल कब किया था, जब उसी श्रम से 
सोक्ष गये ? 


धयितित्थ और कतित्त ] [ ३७४ 


समाधाम--नित्य-सिगोद से -लिकलकर “मलुण्य होकर प्रथमोपशमखम्यम्दशेत के प्रथमत्मय में अनन्तानन्त 
संसारकाल का छेव होकर अर्धपुदुगलपरिबर्ततकाल रह जातातहै। यदि उस-जीवब का समाप्तिमराण हो तो/अर्ध 
पुद्गलपरिवर्तेतताल छिंदकर मात्र सात-श्राठ भवप्रमाण रह जाता है। ( मूलाचार अ. २ आर ४१ ) यदि चह जीव 
' उसी भव में क्षाथिकसम्यस्दष्टि हो जादे तो अधंपुद्गलपरिवर्तनकाल कटकर चार भव रहे जाता है। यदि तीथंकर 
प्रकृति का बंध कर लेबे तो तीन भव॑ रह जाता है यदि क्षपकश्नेणी पर-भप्रास्रेहण करे तो तद्भव को शेष आयु प्रमाण 
काल शेष रह जाता है । इसप्रकार जीव का परिणामों के द्वारा संसारकाल छिंद जाता है। भरतजी के वर्धनकुमार 
आदि ६२३ पत्रौं ने जब क्षायिकसम्यर्दर्शन ग्रहण किया और क्षपकश्नेणी पर आरूढ हुए तो बह प्रघंपुदरगलपरिवर्तेन 
संसारकाल कटकर तद्भूब शेषायु प्रमाण रह गया। अतः उक्त दोनों कथनों में कोई विरोध नहों है 


-णँँ, ग. -2-68 /५]| व. ला. सेटी 


सम्यकत्व का माहात्म्य--१. सम्यक्त्व से हो भ्रनन्‍्त संसार सान्‍्त होता है । 
२. नियतिवाब-एकान्त मिथ्यात्व से सम्यवत्व के माहात्म्य को प्राँच ग्रातो है 
३. मोक्ष आते का काल नियत नहीं है 


शंका---ऐसा कहा जाता है कि सम्यर्वर्शन के द्वारा अमंत्संशारकाल कटकर अध्धंपृद्यलषरियर्तन्ांत्र 
रह जाता है। प्रत्येक जीव के मोक्ष जाने का कालनियत है। जब मोक्ष जाने का काल नियत है तो उसका हैंसोरे 
काल भो नियस है। यवि संसारकाल घट सकता है तो मोक्ष जाने का काल नियत नहों रहता है, परन्तु ऐसा है 
महाँ, क्योंकि सोक्षपर्याय अपने नियत काल पर हो होगी आगे-पोछे नहीं हो सकतो । अतः सम्परदशेत के द्वारा 
अनस्त संसारकाल कटकर अर्धपुदृगलपरिवतंनमात्र काल नहों रहता है। 


समाधान--नियतिवाद एकांतमिथ्यात्व का ऐसा नशा चढ़ा है कि दिगम्बर जैन प्राषें प्रंथों पर भी श्रद्धा 
नहीं रही प्रौर सम्यग्दर्शन के महात्म्य से भी इन्कार होने लगा 


अनादिभिथ्याइष्टि जिसका संसारकाल प्रनन्त है वह सम्पकत्व गुण के द्वारा अनम्तव्ंधार काल को घटाकर 
प्रधंपुदूगनलपरिवर्तन मात्र कर देता है। भी बीरसेन आचार्य ने कहा भी है-- 


+कगो क्षणादिय मिच्छाडिट्टो अपरिलसंसारों अधापवत्तकरणं अधम्यकरणं अशभिषद्ठिकरणमिति एडॉणि 
रलिण्णि करणाणि कादूथ शम्मल गहिवपडमसमए लेव सम्मलगुरोण पुण्चिललो अपरिशों संखारों ओहरिव्यूण प्रिस्तो 
वोस्यसपरियड्टल्स अद्धमेशों होवूण उक्क॒लेण चिटठ॒दि ।” ( घबल पु. ४ प्र. १३५ ) । 


अर्थातू--एक अनादिमिध्याइष्टि अपरीत ( जिसका ससार प्रमर्यादित श्रर्थात्‌ प्रनन्तसंसार श्लेष है ) 
संसारो जीव, प्रध:प्रवृत्तक रण, अपूर्वकरणा, अनिवृत्तिकरण इन तीनो ही करणों को करके सम्यक्त्वग्रहण के प्रथम 
समय में ही सम्पक्‍्त्वगुरा के द्वारा पूवंवर्ती अनन्तस्ंसारीपना घटाकर अधिक से अधिक अधंपृदगलपरिचर्तेनमात्र शेष 
संसार काल की मर्यादा, कर देता है । 


ह एफको अजधियमिश्छादिटंटों तिज्णि करणाणि करिय सम्भस' पड़िवण्गे सेज सस्मशंण उप्पत्जमातीण 
अर्भतों संसारों छित्यों संतों अद्धपोत्तलपरियदुरसेलों कदों ( धजल पु. ४ प्‌. ४७९ ) ह 


आर्च--कोई एक प्रनादिमिथ्याइष्टिजीव तीनोंकरणों को करके सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । उत्पन्न होने के 
साथ ही उस लम्यकत्प के हारा शेष असन्त संसार काटकर अधेपुद्गल परिवर्ततकाल मात्र कर दिया गया । 


३७६ ] [ पं० रतनचस्द जैन मुख्तार । 


+एक्केज अभाविव विज्लादिदिशणा तिण्णलि करणानि काहूण उयसमसम्मत पडिवश्यपदमसमए अथंतो 
शंतारो छिग्नो अड॒पोष्मलपरिवहुमेशों कहो ।” ( धबल पु. ५ पृ. ११ ) | 


सर्थ--एक अनादि मिथ्याइष्टि जीव ने अधः प्रवृत्तादि तीनोंकरण करके उपशमसम्यक्त्व को प्राप्त होने 
के प्रथमसमय में शेध्र गरनंतसंसार को छिल्नकर अध॑पुदूगलपरिवर्तनमात्र किया । 


“जप्यडि बण्ते सम्मस अजावि-अण॑तों सविय भावों संटादीबर्संतारादो, पडिवण्से सम्भस अल्यो भषिय 
भायो उप्पस्यद, पोप्यलपरियटृल्त अद्धमेशसंसारावद्ठाणादों ।” ( धबल पृ. ७ पृ. १७७ )। 


अर्थ---जब तक सम्यक्त्य प्रहण नहीं किया तब तक जीव का भव्यत्व भाव अनादि-प्नम्त है, क्योंकि तब 
उसका संसारकाल अन्तरहित है। किन्तु सम्मकत्व के ग्रहण कर लेने पर अन्य ही भव्यभाव उत्पन्न हो जाता है; 
क्योंकि सम्यकस्व के उत्पस्त हो जाने पर केवल प्रर्धपुद्गलपरिवर्तेतमात्रकाल तक संसार मे स्थिति रहती है । 


इन आपंग्रंथों से सिद्ध है कि अनादिमिथ्याइब्टिजीव का शेष संसारकाल घट जाता है। जब शेष संसार 
कासख घट सकता है तो सुक्तिकाल नियत नहीं हो सकता, क्योंकि संसारकाल की समाप्ति झौर मुक्तिकाल का प्रारंभ 
दोनों का एक ही समय अर्थात्‌ समकाल है । इसीलिए सब जीवों का मुक्तिप्राप्ककाल नियत नहीं है । 


भव्य जीव अपने नियतकाल के भनुसार ही मोक्ष जायगा इस शंका के उत्तर में श्री अकलंकदेश ने कहा है 
कि मोल जाते का काल मियत नहीं है । 


"ग्रतो ने भव्यानां कृत्स्मकर्मनिर्ज रापुषंक सोजकालस्थ नियमोइहिसि। कैचिह भव्या: संखयेयेव कालेम 
हेत्स्पस्ति, केलिहुसंस्येयेन, केजिदम्तेन, अपरे अमंतानम्तेनाषि न सेश्स्पत्ती ति, सतश्य स युर्शृ-भव्यस्थ कालेण निःख य- 
झोपक्स: इति ।” “यदि सर्वत्य कालो हेतुरिष्ट: स्थातू, आाह्टाभ्यम्तरकारणतियसस्य हष्टस्येष्ठस्थ था विशोधः 
स्थात्‌ + ( राजबातक १५३ ) । 


अर्थातू- भशभ्यों के समस्त कर्मों की निर्जरा से होने वाले मोक्ष के काल का कोई नियम नहीं है। कोई 
जीव संख्यातकाल में मोल जायगा, कोई भ्संख्यात शौर कोई अनम्तकाल में मोक्ष जायगा । कोई अनन्तानन्तकाल 
लक भरी सोक्ष नहीं जायेंगे। 'इसलिये भध्यों के मोक्ष जाने के काल का नियम है”, ऐसा कहना ठीक नहीं है । यदि 
सब ही के काल का नियम मान लिया जावे अर्थात्‌ सबही में एक काल को ही कारए मान लिया जाबे तो प्रत्यक्ष 
व परोक्ष प्रमाण के विषयभृत बाह्य भोर अध्यन्तर कारणों से विरोध आजावेगा अर्थात्‌ बाह्य और प्राभ्यन्तर 
कारणों के अभाव का प्रसग आजायगा । 


सम्यर्दध्टि विचार करे हैं 'काललब्धि व हीनहार तो किछु वस्तु नाहीं। जिस काल विष जो कार्य होय 
है सोई काललब्धि और जो कार्य भया सोई होनहार है।” जो मिध्याइष्टि ऐसा कहते हैं कि जब होनहार होगी तब 
-सम्यम्दर्शत होगा, उससे आगे पीछे सम्यम्दर्शन नहीं हो सकता । उसको सम्यर्इष्टि कहता है--'यदि तेश ऐसा 
अद्धान है तो सवंत्र कोई कार्य का उद्यम मति करे। तू खान-पान, व्यापार भादि का तो उद्यम करे, ओर यहाँ 
दोनहार बतावे, सो जानिए है तेरा अनुराग यहाँ नहीं है ।' 


--णै. ग. 6-3-66/5/................ 


अ्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३७७ 


: सभ्यरहष्टि के संसार-बास का काल 


शंका--उपशमसस्परदर्शश होने पर अनादिभिष्याहष्डि का अनम्तसंशारकाल कटकर अर्ेपृश्ृगलपरिवर्तन- 
मात संसारकाल शेष रह जाता है । जब वह जीन सम्यकत्य से क्पुत होकर पुत्र: सि्यात्व में जाता है तो पा 
हसका संधार काल पुनः बढ़ भाता है । 


समाधान--प्रथमोपशमसम्यग्दशेन के द्वारा जो बनंतस्ंसारकाल कटकर प्रश्नपुद्गलपरिवतंनमात्र रह जाता 
है वह काल समाधि-मरणा प्रादि के द्वारा कम तो हो सकता है, किम्तु बढ़ नहीं सकता है; क्‍योंकि जिस जीव को 
एकबार सम्यर्दर्शन हो गया है वहू भ्रधिक से अधिक अधंपुद्गलपरिवतेंतकाल तक ही संसार में भ्रमण कर सकता 
है। क्योंकि सादिमिध्याइष्टि का उत्कृष्टकाल भर्धपुद्गलपरिवर्तन है। ( छबल पु० ४ पृ० ४२५ सत्र ४ ) 


->णें. ग. 2]-]-66/5४ | भगनमाला 
भद्ध पुदू्गल परावतंन का जधन्य काल भी भ्रनन्त है 
शंका--अर्धपु हृगलपरिजर्तेत का जधन्य झोर उत्कृष्ट काल कितना है ? 


समाधान--धुदृगलपरिवर्तत का जघस्यकाल भी भ्रनस्त है और उत्कृष्टकाल भी अनन्त है, किन्तु अधम्य 
से उत्कृष्ट का काल अनन्तगुणा है। धवल पु० ४ पृ० ३३११ इसीप्रकार अर्थंपुदूगलपरिवर्तत के विषय में भी 
जानना चाहिए । 


--णेँ. ग. -2-68 /शा। ध, ला. सेठी 

“भ्रद्ध पुदगलपरिवतन” का प्रमाण 

शंक्ा---अद्ध पुद्गलपराजर्तन का कितना काल है ? 

सम्राधान--भर्ढ पुद्गलपरावतेन में भी अनन्त सागर होते हैं ।"* ; 

--पब्ाधार 6-0-79| ण. ला. पौग, भीण्डर 
प्रद्ध पुदूगलपरावतंन का स्वरूप 
शंका--अड्ध पुए्गलपराणर्तत काल कितना होता है ? यह कौनसे अनन्त में गर्भित है ? पह अध्यम है था 
सच्यय ? 


समाधन--कार्मणवर्गेशा ध्लौर नोकमंवर्गंणा इन दोनों की अपेक्षा से एक पुद्गलपरिवर्तेतकाल होता है। 
पघहु॒ अनन्तरुप है । इनमें से एक की भ्रपेक्षा अड्ध पुदगलपरिवर्ततकाल है । यह अद्ध पुद्गलपरिबतंन 


१. परण्तु यहां 'अगग्त' से सक्षद अगस्त लेगा चाहिये, अक्षय अनन्त नहीं; 'ड्रठगा विशेष ज्ातव्य है | 
“पण्पादक'' 


इ७८ | [ १० रतनचन्द जैन सुस्तार : 


काल अपने समयों की संख्या की अपेक्षा मध्यम अनन्तासन्तस्वरूप है। वह काल अवधिज्ञान तथा मनःपर्ययज्ञान के 
विषय से बाहर है। यह मात्र केवलज्ञान का विषय होने से भी “अनन्त” कहलाता है। ( त्रिलोकसार ) यह 
औपचारिक पनम्त है, क्योंकि इसकी समाप्ति देखी जाती है। आय बिना मात्र ब्यय होते पर भी जो संख्या 
समाप्ति को प्राप्त न हो बह वास्तविक प्रतन्‍्त है-- अक्षय अनन्त है। 


-पल्नाचार 7-2-80/ जला. जेंन, भीण्डर 


(१) पुदूगल परिवर्तन का काल वास्तविक है 
(२) अ्रड्ध पुदृगलपरिवर्तन काल कथंचित्‌ भ्रसंस्यातरूप है, कथयंचित्‌ प्ननंतरूप 


शंका--पंचपरावतंग का प्ृथक्‌ू-पृथक्‌ जो काल बताया गया है ओर एक से दूसरे का काल अनस्तगुणा 
कहा है । यह सब अतोतकाल को विशालता प्रगट करने के लिये कि में कितने अथवा कितने लम्बे काल से झामण 
कर रहा हैँ, इसका मश्ानों जीव को परिशान कराने के लिये उपदेश है या वास्तव में कुछ शेयपदार्थ है जो केवल- 
शात का विषय बना है। इस पर चर्चा होते-होते यहाँ तक सहमत हुपे कि यदि भगवान के ज्ञान का शेय है तो 
छम्मस्थ जीवों के विकल्परूप तो हो सकता है। इसके अतिरिक्त यह स्वयं शेय है, यह निर्णय नहीं हो सका । इस 
पर आगमप्रभाण क्या है ? 


समाधान-- पंचपरावतेन का पृथक्‌ पृथ्ककाल आपग्रन्थों में कहा गया है वह दिव्यध्वनि अर्थात्‌ जिनवाणी 
अनुसार कहा गया है। यद्यपि यह काल प्रक्षयप्रनन्त नहीं तथापि इसकी संख्या इतनी भ्रधिक है कि जो झवधिज्ञान, 
मन:पर्ययज्ञान के विषय से बाहर है। अनन्तज्ञान का विषय होने से इन पंचपरिवर्तनकालों को अनन्त कहा है। 
पुद्ूगलपरिव्तंनकालमात्र काल्पनिक नहीं है, क्योंकि सम्यग्द्शन उत्पन्न होने पर संसारपरिभ्रमणकाल झरधपुदगल- 
परिवर्तन रह जाता है । श्री वीरसन आचार्य ने कहा भी है-- 


/अड्ध पुहगलपरिथतेनकाल॥ सक्षयोउ्प्य्ंतः छपास्थरनुपलम्धपर्यप्तस्वालु । केवलमनन्तस्तदिषयत्वादा । 
जोबराशिस्तु पुनः संख्येथराशिक्षयो5पि निमू लप्रलघाभाबादनन्त इति | ( धवल पु० १ पृ० ३९३ ) 


अर्थ- भ्रधंपुदूगलपरिवर्तेनकाल क्षय सहित होते हुए भी इसलिये अनन्त है कि छ्मस्थ जीवों के ढ्वारा उसका 
अस्त नहीं पामा जप्ता है, किन्तु केवलज्ञान वास्तव में अनन्त है अथवा अनन्त को विषय करनेवाला होने से यह 
अनन्त है। संख्यातराशि के क्षय हो जाने पर भी जीवराशि का निमूल नाश नहीं होता, इसलिये श्रनम्त है । 


““किमसंलेज्ल जाम ? जो रासो एगेगकवे अवणिज्जमारो शिद्वादि सो असंखेज्जो । जो पण ण समच्यद् सो 
रासी अर्जतो । जदि एवं तो वबयसहिदसक्खयअद्धपोग्गलपरियट्रकालों वि असंखेज्जों जायदे ? होदु जाम । कर पुणों 
तस्स अद्धपोग्गलपरियट्टल्स अजंतवबएसी ? इदि ले ण, तस्स उवयारणिबंधणत्तादो । त॑ जहाअणंतस्त केवलणाणल्स 
बिसयलादों अद्धपोर्गलपरियट्टकालो वि अथंतो होदि । केवलणाणविश्वर्स पशिविशेसाभावादों सन्यबसंखाणाणमणजंत- 
सभं जापदे ? थे ण, भोहिणाणविसयवदिरिससंखाशे अणष्णविसयत्तरोण तदुबयारपयुसीदो । अहवा ज॑ संद्वाणं 
पेचिदिमधिसओ त॑ संलेम्यंणाम | तशे उवरि जमोहिणाणबिसओ तमसंखेज्म णाम तथो उम्रि जं केवसणाणस्तेब 
विसमोत्मरणंतं णाम ।” ( धवल पुृ० ३ पृ० २६७-२६८ ) 


व्यविवत्व और कुतित्व ] [ ३७६ 


अवे--अनन्त से असंदयात में क्या भेद है ? एक-एक संछ्या के घटाते जाने पर जो राशि समाप्त हो 
जाती है वह असंदुयात है प्रौर जो राशि समाप्त नहीं होती है वह प्ननस्त है। प्रश्न-यदि ऐसा है तो व्ययसहित 
होने से नाश को प्राप्त होनेवाला अधंपुदगलपरिवर्ततकाल भी असंस्यातरूप हो जायगा ? उत्तर-हो जाधों । प्रश्त- 
तो फिर उस अर्धपुदृगलपरिबर्तनरूप काल को अनन्त संज्ञा कंसे दी गई है ? उत्तर-नहीं, क्योकि अधंपुद्गलपरिवतेन- 
हूप काल को जो अनन्त संज्ञा दी गई है वह उपचार निमित्तक है। आगे उसी का स्पष्टीकरण करते हैं--अनन्त- 
रूप केबलज्ञान का विषय होने से अर्धपुद्गलपरिवर्तनकाल भी प्रनन्त है, ऐसा कहा जाता है। प्रश्न-सभी सख्या 
केवलज्ञान का विषय हैं भ्रतः उनमें कोई विशेषता तन होने से सभी संझुयाओ्ों को अनस्तत्व प्राप्त हो जायगा ? 
उत्तर--नहीं, क्‍योंकि जो संख्याएँ अवधिज्ञान का विषय हो सकती हैं उनसे प्रतिरिक्त ऊपर की संड्याएँ केवलज्ञान 
को छोड़कर दूसरे अन्य किसी ज्ञान का भी विषय नहीं हो सकती हैं, प्रतएव ऐसी संरुषाप्नों में अनन्तत्थ के उपचार 
की प्रवृत्ति हो जाती है। अथवा जो संख्या पाँचों इन्द्रियों का विषय है बह संख्यात है। उसके ऊपर जौ संख्या 
भ्रवधिजश्ञान का विषय है वह असंख्यात है। उसके ऊपर जो संख्या केवलज्ञान के विषयभाव को ही प्राप्त होती है 
बहू अनन्त है । 


जावदियं पथ्चक्ख जुगब॑ सुदओहिकेवलाण हुवे । 
तावदियं संखेज्जमसंखमजंतंकमा जारी ॥५२॥ ( त्रिलोकसार ) 


युगपत्त्‌ प्रत्यक्ष प्रतिभासनेरूप विषय श्रतज्ञान का संब्यात है, अवधिज्ञान का प्रत्यक्ष प्रतिभासनेकप विषय 
असंब्यात है और केवलज्ञान का विषय अनन्त है| 


इससे स्पष्ट है कि पुद्गलपरिबवर्तन आदि पंचपरिवतंनरूप वास्तविक काल है। 


-जें. ग. 29-5-69/श ब्र..... .. 


“प्रद्ध पुदुगलपरावतंन शेष रहने पर”, का भर्थ 
शंका- ओी सुनिसंघ में सव॒र्भिसिद्धि और राजवातिक के अधार पर निम्त चर्शा लखोी है-- 


अध्याय २ सूत्र ३ की टीका में काललब्धि के प्रकरण में बतलाया है कि जिस जोव के १, कर्मस्थिति 
अस्तःकोट|कोटी हो, २. संक्षीपंचेल्डियपर्याप्त विशुद्धधरिणामबाला हो, ३. अद्ध पुदृणलपराजतंनकाण शेष रह गया 
हो । उस जोब के प्रथम सम्यवत्य प्रहूण करते को योग्यता होती है । 


इनमें प्रथम काललब्धि अर्थात्‌ 'अन्तःकोटाकोटी प्रमाण कर्मस्थिति' अनेक बार हो सकती है। इसीप्रकार 
डितीयकाललब्धि 'संशीपंचेक्तियपर्याश जिशुद्धपरिणाम! सी अनेक बार हो सकते हैं। इसीप्रकार तोसरीकाललब्धि 
'अडड पुद्गलपरावर्तनकाल शेष रहुना' भी अनेक बार होता है। इसका खुलासा इस प्रकार है--एक पुदुगलपरा- 
सर्ततकास में से आधाकाल बीत जाने के पश्चात्‌ उस पुदगलपरावर्तत का जब अद पृदृगलपरावतंनकाल शेष रह 
जाता है तव उस जौब को तीसरी काललब्धि प्रारम्भ होती है। यदि इस अढ्ू पृदयलपर।वतंतकाल में सम्पबश्यों- 
स्व्ि नहीं हुई तो यह क्ाललब्धि समान हो जाती है। दूसरा पुद्गलपरावतेतकालप्रारम्भ होता है इस इूसरे 
पुदगलपरागर्ततकाल सें से जब अधाफकाल बीत जाता है मोर अद्ध पु दृगलपरावर्तनकाल शेष रहता है तब इस जीव 
के पुनः तीसरी कालसब्धि का प्रररम्भ होतर है। यदि इस अढ़ पृशुगलपरावर्तनकाल में भी सम्यक्‍रवोत्पत्ति नहों 


३८० ] [ पं० रतनघन्द जैन मुख्तार ; 
हैंई तो यह तीसरी काललब्धि पुनः समान्न हो जातो है। इसप्रकार प्रत्येक पुदुगलपरायलंनकाल के आधाकाल बीत 
जासे पर ओर शेष अद पुश्गलपरावतंमकाल रह जाने पर तोसरो काललब्धि आती रहती है। अद्ध पुद्गलपरावर्तन- 
काल शेष रहने पर, इसका इस प्रकार अर्थ करना क्‍या आर्ष बिरद्ध है? यदि है तो उस आर्थप्रल्थ का प्रमाण 
क्या है ? सम्यरदर्शन प्राप्त होने पर शेष संसारकाल अड़ पुदृगलपरावतंनमात्र रह जाता है था संतारकाल अद्ध पुह- 
गलपरावतंनमात्र रह जाने पर सम्पक्त्व की श्राध्ति होती है ? 


समाधान--सर्वार्ध सिद्धि तथा राजवातिक अ० २ सु० ३ की टोका में “काले5ड पृदगलपरिवर्तनास्येषब- 
शिष्टे प्रच्रमसम्यक्रवग्रहणस्प योग्यो भवति नाधिक इतीयं फाललब्धिरेका । 


अर्थ-- अद्ध पुदगलपरिवतंनकाल झवशिष्ट रहने पर प्रथमसम्यकत्व ग्रहणा की योग्यता होती है। अधिक- 
क्वाल अवशिष्ट रहने पर योग्यता नहीं रहती, यह एक काललब्धि है । 


इसमे 'ससार” का शब्द नहीं है अत: 'ससारकाल अधपुद्गलपरिवतंन अवशिष्ट रहने पर' ऐसा अर्थ किस 
प्राधार पर किया जाये ? यदि श्री अकलकदेव तथा पृज्यपादस्थामी को यह अर्थ इष्ट होता तो वे 'मसार' शब्द का 
प्रयोग अवश्य करते, किन्तु उन्होंने (संसार' शब्द का प्रयोग नहीं किया है इससे तो यह अर्थ हो सकता है कि प्रत्येक 
पुदुगलपरिवतंनकाल में अर्धपुदूगलपरिवर्ततकाल अवशिष्ट रहने पर प्रथम सम्यवत्व ग्रहण की योग्यता होती है ।१ 


श्री स्वामीकातिकेयानुप्रेक्ञा गाथा ३०८ की टीका पु० २१७ पर भी 'क्ंवेष्टितों भव्यजोबः अ्र्धपुदगल- 
परिवर्तकाले उद्वरिति सति ओऔपशमिक्सस्यवत्वप्र हणयोग्यो भवति। अर्धपुद्गलपरिवर्तनाधिके काले सह्ति प्रथम- 
सम्यवकत्वस्थीकारयोंग्यों न स्यदित्यथ्थ: ।! 


अर्थ--कर्म से घिरे हुए भव्य जीव के अधंपुद्गलपरिवर्तनकाल शेष रहने पर ओऔपशमिकसम्यवत्व ग्रहण 
करने की योग्यता होती है। अधपुद्गलपरिवर्तन से भ्रधिककाल होने पर प्रथमसम्यक्त्व स्वीकार करने की योग्यता 


नहीं होती । 
यहाँ पर भी 'संभार' शब्द नहीं है । अत: राजवातिक से इसमें कोई विशेषता नहीं है। यदि टीकाकार 
को अधेपुदगलपरिवर्तेतसंसारकाल शेष रहने पर', ऐसा अर्थ दृष्ट होता तो 'ससार' शब्द का प्रयोग अवश्य किया 


जाता, जैसा कि “तद्विविधपरिणाम: उत्कृर्टतः अर्धपुद्गलायतंकाल संसारे स्थित्वा पश्चात्‌ मुक्ति गछछतीश्यर्थ: !' 
इस वाक्य में ससार शब्द का प्रयोग किया है। इस वाक्य का ग्रभिप्राय यह है कि प्रथमसम्पक्त्व से मिथ्यात्वउदय 





१. “अद्ध पुदू्गलपरिवर्तन काल ज्लेष रहने पर"; इस वाकयांग्र का उपयुक्त अर्थ विधारणीय लगता 
हैं । वास्तव में तो मम्यवत्व में अर्द्डपदृगलपरिवर्तन माह संसार जेष रखने की साम्थ्यं होने से, जो सम्यकत्व को 
अवश्य प्राप्त करने वाला हैं ऐसे म्ात्तियमिध्यात्वी को भी यह कड्ड दिया णाता है कि इसके अर्द्धएद्गलपरि वर्तग- 
काल भ्रेष रहा हैं । क्योंकि निकट भविष्य [ अग्तर्मु हर्त बाद ] में अव्रयम्भावी सम्यवत्य की सामर्थ्य का वर्तमान 
पिध्यात्व अवध्था में भी उपचार किया हैं | 


अथवा अनन्त संसार मिध्यात्य अवस्था में साग्त हो जाता है, यह भी एक मत हैं । [ देखो--जेंगगजट 
डि0 5-6-75/५/ भृषणलाल की हैका का समाधान, णें, ग. दि0 4-8-69 एवं 40 29-3-73 आदि ॥ 


ब्यविसस्थ और कृतित्व ] [ १८१ 


के कारण गिरकर अधिक से अधिक अधंपुद्गलपरिवतंनकाल तक संसार में रहकर पश्चात्‌ मोल जाता है। इससे 
यह स्पष्ट हो जाता है कि यह सम्यक्त्व परिणाम में ही शक्ति है कि वह भ्रनन्तससारकाल को छेदकर अर्धपुद्गल- 
परिवर्तन संसारकाल कर देता है ! 


सम्यवत्वोत्पत्ति की योग्यता का कथन गाया ३०७ में है जो इस प्रकार है-- 


जदुगयि सब्यो सण्णी सुविसुद्धों जरगमाण-पञ्जलों। 
संसार-तड़े णियड़ो णाणी पाबेइ सम्मरत्त ॥ ३०७ ॥ ( स्वा० काॉ० ) 


क्र्ध---चारोंगति का भव्यसंज्ञी-पर्याप्त-विशुद्धपरिणामी, जागता हुआ, ज्ञानीजीव संसारतट के निकट होने- 
पर सम्यक्त्व को प्राप्त करता है । 


इसकी संस्कृत टीका में १० २१६ पर 'ससार तट तिकट' का अर्थ तिम्त प्रकार किया है-- 
“संसारतटे निकट: सम्धषत्वोत्पत्तित: उत्कृष्टेन अधपुदगलपरिवर्त नकालपर्यन्त संसारस्थायीस्यर्थ: ।/! 


अर्थ--संसारतठ निकर्टा इसका अभिप्राय है कि सम्यक्त्वोत्पत्ति से उत्कृष्टसंसारस्थिति प्रध॑पुदगल- 
परिवर्तनकालपय॑त रह जाती है । 


इससे भी स्पष्ट हो जाता है कि सम्यक्‍त्य हो जाने पर उत्कृष्ट संसारकाल अर्धपुद्गलपरिब्तेमानमात्र 
रह जाता है न कि सम्यक्त्वोत्पत्ति से पूर्व संसारकाल ग्रधपुदूगलपरिवतेमानमात्र रह जाता हो, क्योंकि सम्यकक्‍त्व- 
परिणाम में ही यह शक्ति है कि अनन्तसंसारकाल को काटकर अर्धवृदृगलपरिवतंनमात्र कर देता है। यह ही सम्य- 
कत्व का वास्तविक महत्व है । 


इसी बात को श्री बीरसेनस्थासी षट्खंडागम को धवल टीका में कहते हैं-- 


/हगो क्षणावियिच्छाविट्टी अपरिससंसारों अधापयकरणं अपु्यकरणं अगियट्विकरणामिति एदाणि तिष्णि 
करणाणि कादूण सम्मतंगहुवि पढ़मसमए चेव सम्मतगुरोण पुण्चिललो अपरित्तो संतारों ओहट्टिदरूण परित्तो पोग्गल- 
परियट्टस्स अद्धमेतों होदूण उम्कस्सेण चिट्रुदि ।/ ( धबल पु० ४ पृ० ३३५ ) 


अरथ--एक अनादिमिय्यादष्टि प्रपरीत संसारी ( जिसका संसार बहुत शेष है ऐसा ) जीब, अध: प्रवृत्त- 
करण-अपूर्व कऋरण-अनिवुत्तिकरण, इन तीनों ही करणों को करके सम्यक्त्वग्रहए। के प्रथमसमय में ही सम्यकत्यगुरा के 
द्वारा पूर्ववर्ती अपरीत ( दीर्घ ) संसारीपना हृदाकर परीत ( निकट ) संसारी हो करके अधिक से अधिक पृद्गल- 
परिवतेत के आधेकाल प्रमाण ही ससार में ठहरता है । 


इस प्रा्षेबाक्य में यह स्पष्ट कर दिया है कि सम्यक्त्वग्रहण के प्रथमसमय में सम्यक्त्वगुण के द्वारा दी्ष- 
संसार को हटाकर अर्धपुद्गलपरिवर्तेसातकाल करता है अर्थात्‌ सम्यवस्वोत्यत्ति से पूर्व उसका अधंपुद्गलपरिवतंन 
संसारकांल नहीं हुआ, किन्तु उसका अनन्तकाल था । 


इस बात को धबल पुस्तक पाँच में भी स्पष्ट किया गया है, जो हस प्रकार है-- 


शै८२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


“शृफ्केण अज्राविधमिष्छाविध्रिणा ति्णि करणाणि कादृण गहिद्सस्मसपडसमसमए सम्मसगुरोण अजंतों 
संतारों छिल्णों अद्धपोप्मलपरियट्रमेसों कदो ।” पृ० ११, १२, १४, १६, १९ )। 


अर्थ---एक प्रनादिभिध्या्शष्टजीव ने तीनोंकरण करके सम्यकत्व ग्रहरा करने के प्रधमसमय में सम्यकर्वशुण 
के द्वारा अनन्तसंसार छेदकर अधंपुद्यलपरिवर्तनप्रमांण किया ॥ 


इन आप वाक्‍यों से स्पष्ट हो जाता है कि सम्यग्दशन से पूर्व अधपुद्गलपरिवततंनकाल नहीं रहता, किन्तु 
अनन्त श्वंसारकाल रहता है जिसको सम्यक्स्वगुरा के द्वारा छेदकर अर्धपुद्गलपरिवर्तनप्रमाण संसारकाल कर देता है । 


इसीलिये स्वाभिकातिकेयानुप्रेक्षा गाथा ३०७ की संस्कृत टीका में 'संसारतटे सिकटः” का अर्थ यह किया 
गया है कि सम्यक्त्वोत्पत्ति से संसार स्थिति अधिक से प्रधिक अधंपुद्ग लपरिवर्तनकाल पयंत रह जाती है । 


--णै. ग. 3-9-64/5| जयप्रकात्र 


(१) मोहनोय के तोन टुकड़े होने का कारण [ सतद्वय |] 
(२) प्रनंत संस्तार को सान्‍त करने का कारण [ सतहय ] 
(३) प्रद्धं पुद्गल० संसार का भी संयम द्वारा भ्रल्प करना 


शंका-- यह जोय सम्यप्द्शन के अल पर अग्वा उसके होने पर संसारस्थिति को अर्धपुद्गलपरिवतंसप्रमाण 
बना लेता है। जबकि कातिकेयानुप्रेक्षा आदि प्रस्थों में स्पष्ट उल्लेख है कि संसारस्थिति अर्धपुदगलपरिव्ंभप्रभाण 
संसारकाल शेष रह जाने पर इस जीब में सम्यग्दर्शन प्रकट होने की योग्यता उत्पन्न होती है अधिक में नहीं । इस 
बियय में क्या समझना चाहिए ? 


समाधान--प्ननादिभिध्याइष्टि के दर्शनमोहनीय की एकमात्र मिथ्यात्वप्रकृति की सत्ता होती है और संसार 
काल भी अपरीत ( प्रमर्यादित ) होता है। प्रथमोपशमसम्यग्दर्शन की उत्पत्ति के प्रथमसमय में मिथ्यात्वप्रकृति 
द्रब्य के तीनटुकड़े होकर दर्शनमोहनीयकर्म का सम्यक्त्वप्रकृति, सम्यस्मिश्यात्वप्रकृति स्‍भ्ौर भिध्यात्वप्रकृति इन तीन 
प्रकृतिकूप सश्व हो जाता है, तथा झपरीत संसार ( अमर्यादित संसार ) काल कटकर मात्र अधंपुद्गलपरिवतेन रह्‌ 
जाता है । यह एक मत है। कहा भी है--- 


“झोहूट्ट दृष भिच्छत्त तिल्णि भाग करेवि सम्मस मिज्छत्त सम्मामिक्छुस ॥७॥ एदेण सुरोण मिचछलपदढम- 
ट्विदि गालिय गालिय सस्मरं पडिवण्णपडमसमयप्पहुडि उवरिमकालस्मि जो बाबारों सो परूवियों। तेण ओहटूो- 
दूरोत्ति उस खंडयधादेश विणा मिख्छतताइुभाग घादिव सम्मत्त-सम्मामिष्छल अश्चुभागायारेथ परिणामिय पहम- 
सम्मसप्पडिवण्णपदमसमए चलषेव तिण्णि कम्मंसे उप्पादेदि ।” ( धबल पु० ६ पु० २३४-२३५ ) 


अर्थात्‌--मिध्यात्तकी प्रथमस्थिति को गलाकर सम्यकत्व को प्राप्त होने के प्रथथ से लेकर उपरिमकाल 
में जो व्यापार ( कार्य विशेष ) होता है बह इसमें प्ररूपण किया गया है। “अन्तरकरण करके” ऐसा कहने पर 
कांडकधात के बिता मिथ्यात्वकर्म के प्रनुभाग को घातकर उसे सम्थक्त्वप्रकृति और सम्यस्मिथ्यात्वप्रकृति के अनुभाग- 
रूप आकार से परिणमाकर प्रथमोपशम सम्यक्त्व के प्राप्त होने के प्रथमसमय में ही मिच्यात्वरूप एक कर्म के तीन 
कर्माश ( खंड ) उत्पन्न करता है । 


व्यक्वित्व और इतित्व ] [.३८३ 


“एयो अगावियसिच्छाबिटटरी अपरिशसंस्तारो अधापयतकरणं अपुष्यकरणं अधियट्टिकरणसित्रि एदालणि- 
तिल्यि करणाणि काडूण सस्मरंगहिदप्रमससए चेज सस्मसगुऐेण पुष्चिएलो अपरिसतो संसारों ओोहट्टिद्रण परितो 
पोशलपरियहुस्स अद्धमेस्षो होदूण उककस्सेण चिट्टदि ।/” 


अर्थ--एक अनादिमिध्याइष्टि अपरीतसंसारी ( जिसका संसार काल श्नमर्यादित है ऐसा ) जीव प्रध: 
करणा, पभ्रपूर्वकरण, प्निदृत्तिकरण इस प्रकार तीनों ही करणों को करके सम्यक्त्वग्रहण के प्रथमसमय में ही सम्प- 
क्त्यगुण के द्वारा पूबंबर्ती अपरीत ( अमर्यादित ) संत्तारीपना हटाकर 4 परीतसंसारी होकर प्रधिक से अधिक पुदु- 
गशलपरिवत्तंन के आधेकालप्रमाण ही संसार में ठहरता है। ( घबल पु० ४ वृ० ३३५ ) 


4/तक्कों अणावि मिच्छाविट्टी तिण्णि करणाणि करिय सम्मर्र पड़िवस्यो । तेण सम्मत्रोज उप्पज्जमाशोण 
अणंतों संसारों छिष्णो संतो अद्धपोग्गलपरियट्टमेत्तो कदो ।!! 


अर्थ---कोई एक अनादिमिथ्यादष्टिजीव तीनोंकरणों को करके सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । उत्पन्न होने के 
साथ ही उस सम्यक्‍त्व से झनम्तसंसार छिन्‍न होता हुप्ना अधंपुद्गलपरिवर्ततकालमात्र कर दिया गया | 


“मिष्यादर्शनस्थापकये5संयतसम्यगह ष्टेरनंतसंसारस्थ क्षीयमाणत्वलिहये: ।” ( श्लोकणातिक १।१॥१०५ ) 


अधथ--मिथ्यादर्शन का नाश हो जाने पर अ्रसंयतसम्यण्दष्टि के प्रनन्तकालतक परिभ्रमणरूप संत्तार का 
क्षय हो जाता है, यह बात सिद्ध है । 


इसी बात को स्वाभिकातिकेयानुप्रेक्षा में भी कहा है-- 


चतुग्गवि-भव्यो सण्णी सुविसुदृधो जरगमाण-पत्जसो। 
संसार-तई णियड़ो गाणो पावेद सम्मरां!। ३०७॥। 


संस्कृत दटीका--संसारतटे निकट: शम्यवरवोत्पशितः उत्कृष्टेन अधेपुद्शलपरिवतंनकालपर्यन्त संस!रस्थायी- 
हपरथें! ॥॥ ३०७ ॥ 


इस गाथा में संसार तड़े णियडो' आये हुए वाक्य का अ्र्थ करते हुए श्री शुभच्खआचार्य ने लिखा है कि 
“जिसके सम्पक्त्वउत्पत्ति से संसारकाल उत्कृष्टरूपसे अधंपुदूगलपरिवर्तेनमात्र रह जाता है वह जीव संसार तट 
निकट है ।! यहाँ पर भी सम्यक्त्वोत्पत्ति से ही संसारकाल अरधंपुद्गलपरिवर्तेनमात्र बतलाया है। यदि अरध्धंपुदगल- 
परिवर्ततसंसारकाल शेष रहने पर सम्यकत्वोत्पत्ति की योग्यता मानी जायगी तो प्रम्यकत्व के द्वारा संसार स्थिति का 
क्षय संभव नही है। तब तो सम्यकत्व का फल इन्द्र, चक्रवर्ती आदि पद को प्राप्ति अर्थात्‌ सांसारिकसुख की प्राप्ति 
रह जायगी । अतः सम्यर्दर्शन के द्वारा संसारस्थिति छिदकर प्रधंवुद्गलपरिवर्ततमात्र रह जाती है। ऐसा श्री भीर- 
सेन आदि आध्ारयों ने कहा है । 


यह एक मत है, किन्तु दूसरा मत भी है। इस दूसरे मतानुसार प्रथमोपशमसम्यक्त्व से पूर्व होने वाले 
कररणलब्धि के द्वारा (१) दर्शनमोहनीयकर्म की मिथ्यात्वप्रकृति द्रव्यके तीनमाग ( सम्यकक्‍त्वप्रकृति, सम्य्मिध्यात्व- 
प्रकृति, मिथ्यार्वप्रकृति ) कर दिये जाते हैं भौर (२) अनादिमिथ्यादष्टि अपरीत ( अमर्यादित ) संसारस्थिति की 
छेदकर अर्धपुद्गलपरिवर्ततमात्र संसारस्थिति कर देता है तथा उत्कृष्ट कमेस्थिति को काटकर अन्त: कोटाकोटी कर 


इष४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार ! 


देता है, अतः इस मताभुसार यह कहा जाता है कि अधंपुद्गलपरिवर्तनकाल शेष रहने पर तथा कर्म-हियवति भ्र्त:- 
कोटाकोटी प्रमाण रह जाने पर सम्यकत्य की उत्पत्ति होती है। कहा भी है--- 


“जं त॑ इंसणमोहणीयं कम्मं तं बंघादों एपविहं, तत्स संतकस्म पृण तिविहं-सम्सर्त सिच्छत्त सम्मामिच्छुस॑ 
सखेदि ॥२१॥ बंबेण एयविह इंसजमोहणीयं कर्ध संतादो तिथिह्त पडिब्रज्जदे ? ग॑ एस बोसो, जंतरण वलिएजमाण- 
फोहवेसु कोदष्च-तड़ु लव॒धतबुलाणं व इंसममोहणीयस्स अपुस्धादि करशेहिं दलियस्स तिथिहसुवरुसी ।” 


( घबल ६१३८-३९ ) 


सूत्रा्थ--मो दर्शनमोहनीय कर्म है वह बन्ध की अपेक्षा एक प्रकार का है, किन्तु उसका ससकर्म तीन 
प्रकार का है-सम्पक्स्व, सिय्यात्व भौर सम्यस्मिथ्यात्व ॥ २॥। 


टीकार्थ--बंध से एक प्रकार का दर्शनमोहनीयकर्म सत्त्व की अपेक्षा तीन प्रकार का कंसे हो जाता है? 
यह कोई दोष नहीं, क्योंकि जांते से ( चक्की से ) दले गये कोदों में- कोदों, तन्दुल और प्रघे-तन्दुल इन तीन 
विभागों के समान प्॒पूर्व करणआदि परिणामों के द्वारा दले गये दर्शनमोहनीय की त्रिविधता पाई जाती है। 


प्रथम मतानुसार दर्शन मोहनीय के तीन टुकड़े सम्यग्दर्शन के द्वारा होते हैं और इस दूसरे मतामुसार 
दर्शनमोहनीय के तीन टुकड़े करणलब्धि द्वारा बतलाये गये हैं। भ्रर्थात्‌ दूसरे मतानुसार मिथ्यात्व के तीन खंड हो 
जाने पर प्रथमोपशमसम्यग्दशन की उत्पत्ति होती है। इसप्रकार प्रथम मतानुसार सम्यर्दशंन के द्वारा अ्तन्‍्तरपार 
छिदकर अधंपुद्गलपरिवर्लंनमात्र रह जाता है। दूसरे मतानुसार अर्धपुद्गलपरिवर्तनमात्रकाल शेष रहने पर प्रथमो- 
पशमसम्यग्दशेन होता है। कहा भी है-- 


“कम बेध्टितो भव्यजीयः अधेपुदूगल-परिवर्ततकाले उठरिते सति भीषश सिकसम्यवत्थ-प्रहणयोग्यो भवति। 
एका काललब्धिरियमुच्यते । यंदा अम्तःकोटाकोटिसागरोपमस्थितिकानि कर्माणि अन्ध प्राप्नुवन्ति, सबन्ति सिसल- 
परिणासकारणातू सत्कर्माणि, तेभ्य: संख्येबसलागरोपमसहल्रहीनामि अन्तः कोटाकोटिसागरोपमस्थितिकानि भवन्ति, 
तबा औपशसिक सम्पक्स्वप्रहणयोग्य आत्मा भवति । इयं द्वितोय काललब्धि: | ( ह्वामिकाधिकेयानुप्रेक्षा ) 


कर्मवेष्टित भव्यजीब के परिणामों के अतिशय से जब प्रधंपुद्गलपरिबतंवकाल अवशेष रह जाता है तब 
प्रथमोपशम सम्यक्त्व ग्रहण करने की योग्यता होती है । यह एक काललब्धि है। जब परिणामों की विशुद्धता से 
अन्तःकोटाकोटी स्थितिवाला कर्मंबंध व कमंसत्त्व रह जाता है तब प्रथमोपशमसम्यक्त्व की योग्यता होती है यह 
दूसरी काललब्धि है । 


इससे यह न समझता चाहिये कि ७० कोटाकोटीस्थितिवाले कर्म का एक-एक निबेक उदय में आकर 
निजरा होते होते भ्रन्तःकोटाकोटीस्थिति शेष रह जाने पर प्रथमोपशमसम्यवत्व की योग्यता है, किन्तु विशुद्ध परि- 
णामो के झतिशय से ७० कोटाकोटी कर्मस्थिति काटकर अन्तःकोटाकोटी करनेपर प्रथमोपशमसम्यकत्व की यौग्यता 
होती है उसीप्रकार विशुद्धपरिणामों से प्रनन्तानन्तसंसार को काटकर अध॑पुद्गलपरिवर्लेनभात्र कर देता है तब 
प्रथमोपशमसम्यक्तव की योग्यता होती है, अन्यथा आप प्रन्थों से विरोध आजायगा । थी कु बकु दआआथार्य ते साव- 
बाहुड़ में कहा भी है--- 


“पजणधम्मं भाजिभवमहरन ।” 


ज्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ३१८५ 


भरी पं० जयच न्दणी कृत अर्भ--कंसा है जिनधर्म भाविभवमथन कहिये क्रागामी संसार का सथन करने 
बाला है, याते मोक्ष होय है । 


इससे सिद्ध है कि संसारकाल परिणामों के द्वारा छेदा जा सकता है। थी कुम्वकुम्बअश्जायं ते मूलाखार में 
कहा है-- 


“एक्क पंडिदमरणं छिददि जादी सदापाणि बहुगाणि । 


एकहूं पंडितमरण हैं सो बहुत जन्म के सेकडेनि को छेदे है। इससे जाना जाता है कि प्रथमोपशमसम्यबत्व 
के समय जो अ्रधंपुदृगलपरिवर्तेन संसारकाल अवशेष रह गया था वह भी पंडितमरण श्रादि संयम परिणामों से छेदा 
जा सकता है । 


प्रत: प्रथमोपशमस म्यक्त्वोत्पत्ति से पूर्ववर्ती विशुद्ध परिणामों से अथवा प्रथमोपशमसम्यक्त्व से प्रनस्त- 
संसार काटकर मात्र अधेपुद्गलपरिवतंनमात्र कर दिया जाता है । 


-णें, ग. 3-7-69/५॥/ ब्र0 ४7४ 


(१) किसो सिथ्यात्वी के करणलब्धि में तथा किसी के सम्यकत्वोत्पति होने पर भ्रनन्त संसार 
सान्‍त होता है । 


(२) किसी सिश्यादष्टि के करणलब्धि सें तथा किसी मिध्यादुष्टि के सस्यग्दर्शन होने पर 
मिश्यात्व के तीन टुकड़े होते हैं । 


शंका-सर्वार्यं सद्धि अ० २ सृत्र ३ को टीका में काललब्धि बतलाते समय कहते हैं कि फर्म युक्त कोई 
भी भव्य आत्मा अधेपुदगलपरिवतंन नाम के काल के शेष रहने पर प्रथमसम्यक्त्व के प्रहण करने को योग्यता रखता 
है । अर्थात्‌ जिस जोब के संसार सें रहने का इतना काल शेष रहा है। उसे ही सर्वप्रथम सम्पग्दर्शन की प्राप्ति 
हो सकतो है। पर इतने काल के शेष रहने पर सम्यरदर्शन की प्राप्ति होना ही चाहिये, ऐसा कोई नियम नहीं है । 
तो भी इसके पहले सम्यग्वर्शन की प्राप्ति नहीं होती इतना सुनिश्चित है। अस्तु, यहाँ प्रश्न उठता है कि यवि 
संसारमें रहने का काल अभ्व्यजीब की अपेक्षा अनाविपम्रमन्‍्त है और भव्यजीब को अपेक्षा अनाबिसांत है तो यह 
सांतकाल सम्यक्‍त्व को प्राप्ति से ही प्राप्त होने वाला है देखो कार्तिकेयानुप्रेक्षा ग्रंथ में संसारानुप्रेक्षा के प्रकरण में 
पुद्गलप रिवर्तमसंसार के बर्णण करते समय कहते हैं कि 'इस पुश्गलपरिवर्लंतसंसार में जीव अनन्तब्रार पृद्गलपरि- 
दर्सनरूप संसार का उपयोग लेकर ह्याग किया है । और भी कहते हैँ कि (जब तक इस जीव को सम्परवर्शन को 
प्राष्ति शहों होतो है लव तक इस जीद को संसार को समाप्ति नहों होतो ।' इससे यह स्पष्ट सिद्ध है कि सम्यर्दर्शन 
प्राप्सि के समय से लेकर यह जीथ इस संसार में रहे तो अधिक से अधिक अर्धपुद्गलपरिबरेनकाल तक रह सकता 
है। परन्तु सर्वाधसिद्धि की टोका में लिखा है कि अर्धपृद्ृगलपरावर्ततकाल शेष रहने पर यथा रहा है उस्ते ही सबं- 
प्रथम सभ्यग्वर्शन की प्राप्ति हो सकती है। यह कंसे सम्भव है ? इसलिए प्रश्त है कि सम्यर्द्शन की प्राप्लि के 
शाद अधिक से अधिक अर्धपुद्गलपरिवर्तंतकाल इस संसार का रहता है या ससार का अर्धपुद्गलपरिवतनमात्र काल 
शेत्र रहने पर सम्यर्दर्शन को अधि होतो है? इश्का स्पष्ट उत्तर चाहिये। पवि इतने काल के शेष रहने पर 
सम्यकत्य की प्राप्ति होतो है तो फिर इतने काल के शेष रहने पर सम्यग्वर्शन को प्राप्ति होनी हो चाहिए ऐसा 


८६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


कोई नियम नहीं है। ऐसा क्यों लिखा है ? और भी प्रश्न खड़ा होता है कि भ्रष्यजीव की अपेक्षा संसार का सांत- 
काल किस कारण से प्राप्त होता है ? यदि सम्यकत्व के सिवाय और कोई दूसरा कारण हो तो अवश्य बतलाना 
चाहिये । इस विषय में पंचाध्यायो उत्तरा्ध में श्लोक ४३ वेखो:--उसमें लिखा है कि 'जीव और कर्म का सम्बंध 
अनावि से चला आपा है इसी सम्बंध का नाम संसार है, अर्थात्‌ जीव की रागह बर्प अशुद्ध अवस्या का ही नाम 
संसार है। यह संसार बिना सम्परवर्शन आदि भावों के छूट नहीं सकता है ?” इसका अधभिप्राय यह है कि जबतक 
सम्परदर्शन नहीं होता सबतक भिव्यात्यकर्म आत्मा के स्वाभाधिक भावों को ढके रहता है । परन्तु जब सम्यरदर्शन 
प्रगद हो जाता है तब वह मिथ्यात्व नष्ट हो जाता है। इस तरह सम्यग्वर्शन आदि भावों से ही संसार छूटता है। 


भाषाधं---'संसरण संसार: परिभ्रमण का नाम संसार है। चारो गतियों में जीव उत्पन्न होता रहता है, 
इसी को संसार कहते हैं। इस परिक्रमण का कारश कर्म है। यह संसार तभी छूट सकता है जब कि संसार के 
कारणों को हटाया जाय । संसार के कारण मिथ्यादर्शनादि हैं। इनके प्रतिपक्षी सम्यग्दर्शनादि हैं। जब ये सम्यग्द- 
सेनादिक भाव प्रात्मा में प्रकट हो जाते है तो फिर इस जीव का संसार भी छूट जाता है। इससे यह स्पष्ट सिद्ध 
है कि, सस्यरदर्शत प्राप्ति के समय से लेकर संसार का काल अधंपुद्गलपरावर्तन रह सकता है। परन्तु सर्वार्यंसिद्धि 
में अर्धधुदूगल परावतेंनकाल शेष रहने पर सम्यर्दर्शन की प्राप्ति हो सकती है ऐसा कैसे कहते हैं ? 


समाधान--सर्वार्थ सिद्धि अ० २ सूत्र ३ की टोका मे बतलाया है कि “भ्रनादिमिथ्याइष्टिभव्य के काललब्धि 
झादि के निमित्त से मोदनीयकर्म का उपशम होता है। वहाँ पर काललब्धि तीन प्रकार की बतलाई है (१) प्रघं- 
पुद्गलपरिवर्तत नामक काल के शेष रहने पर प्रथमसम्यक्त्व के ग्रहण करने योग्य होता है। (२) जब बंधनेवाले 
कर्मों की स्थिति अन्तःकोड़ाकोडीसागर पड़ती है और विशुद्ध परिणामों के वश से सत्ता मे स्थित कर्मों की स्थिति 
संक्यातहजारसागरकम अन्तःकोड़ाकोड़ीसागर प्राप्त द्वीती है तब यह जीव प्रथमसम्यक्त्व के योग्य होता है। (३ ) 
जो भव्य है, संशी है, पर्याप्तक है और सर्वेविशुद्ध है वह प्रथमसम्यवत्व को उत्पन्न करता है । 


इन तीन काललब्धियों मे से तीसरी काललब्धि ( भव्य, संज्ञी पर्याप्तक, सवंविशुद्ध ) का समय ( 7)76 ) 
से कोई सम्बन्ध नहीं है। इसका सम्बन्ध तो नाम कर्मोदय तथा आत्मपरिणामों से है। दूसरी काललब्धघि का भी 
कोई सम्बन्ध समय (7776) से नहीं है, किन्तु परात्मपरिणामों को विशुद्धता से है, बयोंकि विशुद्धपरिणामों के 
कारण ही अन्तःकोहाकोड़ीसागरप्रमाण कर्मेस्थिति का बंध होता है। झभौर पूर्व बंध हुए कर्मों को स्थिति का धात 
होकर संस्यातहजारसागर कम भ्स्त:कोड़ाकोड़ीसागरप्रमाण स्थिति रह जाती है। अतः यहाँ पर काललब्धि का अर्थ 
है “शुद्धात्मस्वरूपाभिमुख परिशाम को प्राप्ति ।” पंचास्तिकाय की टीका में कहा भी है-- 


“आगमभाषया कालादिलव्धिरूपं अध्यात्मभाषया शुद्धात्मासिमुखपरिणामरूप ।”” 


काल” शब्द का अर्थ “विचाररूप परिणाम” करना अयुक्त भी नहीं है, क्योंकि कालशब्द कल धातु से बना 
है। कल धातु का प्र (विचार करना' ऐसा भी पाया जाता है । 


“प्रधपुद्गलपरिवर्तत नामक काल के शेष रहने पर” इसका ऐसा प्र्थ करमा--'संसारकाल के अधेपुद्गल- 
परिवलेनमात्र शेष रह जाने पर' युक्त नहीं है, क्योंकि आचाये-वाक्य में 'संसार' शब्द नहीं है। इसका प्भिप्राय 
यह भी हो सकता है--/[ प्रत्येक पुदुगलपरिवतेन में ] भ्रधंपुद्गल परिवर्तन तामक काल के शेष रहने पर” 
प्रायोग्यलब्धि में जिस प्रकार सत्ता में स्थित कर्मों की स्थिति का, आत्माभिमुख परिणामों के द्वारा, घात करके 


व्यक्तित्व लौर कझतित्व ] [ ३८७ 


संब्यातहजाश्सामरकम भ्रन्तःकोड़ाकोंड्रीसागरप्रमाण कर्मस्थिति करदी जाती है, उसी प्रकार आत्माभिमुख परिशामों 
के द्वारा पंचलब्धि में या सम्यवत्व के प्रथमसमय में अनन्तानस्तकासप्रमाण संसारस्थिति को काटकर अश्रध॑पुद्गल- 
परावर्तनमात्र कर देता है । 


जिस जोव ने पचलब्धि में अनन्तसंसारस्थिति को काटकर अधंपुद्गलपरावतेनमात्र कर दिया उस जीव 
को अधेपुद्ग लपरावते नससारकाल शेष रहने पर सम्यग्दशेन होता है । अन्यथा सम्यक्त्वोत्पत्ति के प्रथमसमय मे ही 
अनस्तसंसारस्थिति कटकर श्रधंपुद्गलपरावतंनमात्र हो जावेगी ही । 


इस सम्बन्ध में आगम प्रमाण निम्न प्रकार है--- 


(१) “एगो अणाविमिच्छाविट्वी अपरिससंसारों अधापवत्तकरणं अपुव्यक्रणं अधियट्टिकरणमिदि एदाणि 
तिण्णि करणाणि कादूण सम्मत्त गहिदपढ़मसमए चेव सम्मत्तयुरोण पुष्लिल्लो अपरिशों संसारों ओहष्टिवूण परित्तो 
पोग्गलपरियट्टस्स अद्धभेत्तो उपकसेण चिट्दुदि ।” ( धवल पु० ४ पृ० ३३४ ) 


अर्थ---एक अनादि मिथ्याइष्टि अपरीतसंसारी ( जिसका संसार प्रमर्यादित है ऐसा ) जीव, अध:ःप्रबृतत- 
करएा, अपूर्वकरण और अनिशद्वत्तिकरण इन तीनों ही करणों को करके सम्प्रक्त्व ग्रहण के प्रथमसमय में ही सम्यक्‍त्ब- 
गुण के द्वारा पूर्ववर्ती अपरीत--संसारीपना हटाकर व परीतसंसारी हो करके उत्कृष्ट से भ्र्धपुद्गलपरावतेनकाल- 
प्रमाण ही संसार में ठहरता है । 


(२) “एक्को अगादियमिच्छाविट्ठटी तिण्णि करणाणि करिय सम्मस पडिवण्णो । तेण सम्मततेण उच्पक्ज- 
भारोण अणंतो संसारो छिष्णो संतो अद्धपोर्गलपरियट्ुमेसों कदो ।” ( घबल ४/४७९ )। 


अर्थ---कोई एक अनादिमिधथ्याइष्टिजीव तीनोंकरणों को करके सम्यकत्व को प्राप्त हुप्रा ।॥ उत्पन्न होने के 
साथ ही उस सम्यवत्व के द्वारा प्रनन्‍्त संसार छिन्न होता हुआ अधंपुद्गल परिवर्ततकालमात्र कर दिया गया । 


(३) एक्केण अणावियमिष्छाविद्विणा तिण्णि करणाणि काठूण उजबसमसस्मस पडिवण्णपडसमससए अजंतों 
संसारो छिष्णो अद्धपोग्गलपरियट्रमेत्तो कदो । ( घबल पु० ५४ पृ० ११ ) 


अर्थ-- एक अझ्नादि मिथ्याइष्टिजीव ने तीनोंकरण करके उपशससम्यक्‍त्व को प्राप्त होने के प्रथमसमय में 
भ्रनन्‍्तसंसार को छिल्नकर अर्थपुद्गलपरिवतेतमात्र किया । 


नोद--इसी प्रकार का कथन पृ० १२, १४, १५ व १९ धबल पु० ५ में है । 


(४) “पज्जयट्टिपमयावलंदणादोी अप्यडिवण्शे सम्ससे अणादि-अणंतो भवियभावों अंतादोबसंसारादो, 
पढ़िवण्ऐे सम्मरो अध्णो भवियभावो उप्पक्जइ, पोर्गलपरियटुस्स अठमेशसंसाराबद्वाणावो ।/ 


( धबल पु० ७ पृ० १७७ ) 


अर्थ--पर्यायाथिकनय के अवलम्बन से जब तक सम्यक्‍त्व ग्रहरा नहीं किया तब तक जीव का भव्यस्व 
झनादि-अनस्तरूप है, क्योंकि तब तक उसका संसार अन्तरहिल है, किन्तु सम्यकक्‍त्व के ग्रहण कर लेने पर अन्य हो 
भव्यभाव उत्पन्न हो जाता है, क्योंकि सम्यक्त्व उत्पन्न हो जाने पर फिर केवल भ्रधेपुद्गलपरिवतेतमात्रकाल तक 
संसार में स्थिति रहती है । 


क्धद ] [ १० रतनचन्द जेल मुस्तार : 


(५) /मिध्यावशंनह्यापक्षयेप्संपल-सम्पग्हृष्टे रनन्‍्तसंसारल्य क्षोपण्ताणत्वसिद्ध : संदयातश्वसात्रतया तस्व 
संसारस्थिते: ।' ( श्लो कथातिक पु० १ १० ५४८ ) 


चोधे भुणस्थानवर्ती प्रसंगतसम्यर्दष्टि के मिथ्यादर्शन का भ्रभाव हो जाने पर श्रनन्तकाल तक होनेवाले 
संसार का अभाव हो जाता सिद्ध हो जाता है। उसकी सख्यातमवमात्र संसारस्थिति रह जाती है । 


(६) “अणादियमिच्छाविट्टिस्पि लिण्णि वि करणाणि काऊण उबसमसम्मर्त पड़िवष्णम्मि अजंतसंसारं 
लेसुणटुविद-अद्भपोग्गलपरियट्ृस्मि ।” ( जयधवल पु० २ पृ० २५३ ) 


कर्थ-- प्रना दिमिथ्याइष्टि जी व तीनों करणों को करके उपशम्रसम्यक्त्व को प्राप्त हुआ और प्रनन्तसंसार को 
छेदकर संसार में रहने के काल को अधेपुद्गलपरिवत॑तप्रमाण किया । 


(७) एगो अणावियमिरछा विट्टी तिष्णि वि करणाणि काऊण पडससम्मर् पडिवण्णो । तश्य सम्मस' पड़ि- 
बच्ण-पढमसमए संसारमण्णंतं सम्मसगुशीण छेस ण पुणो सो संसारो तेण अद्धपोग्गलपरियट्टमेसों कदो ।”' 
( जयधबल पु० २ पृ० ३९१ ) 


अर्थ---एक अनादिमिध्याइष्टिजीव तीनोंकरणों को करके प्रथमोपशमसम्यक्त्व को प्राप्त हुआ। तथा 
सग्यक्त्य के प्राप्त होने के प्रथमसमय में सम्यक्त्वगुण के द्वारा भनन्‍्तसंसार को छेदनकर उस संसार को अर्पुद्गल- 
परिवतंनमात्र कर दिया । 


इन आगम प्रमाणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि सम्यक्‍त्वोत्पत्ति से पूर्व झ्नादिमिथ्यारष्टि का संसारकाल 
प्रमर्यादित-अनन्तरूप है और सम्यक्त्वोत्पत्ति के प्रथमसमय में वह झ्रमर्यादित-अनन्तसंसारकाल कटकर प्रधपुदग ल- 
वरिवतनमात्र रह जाता है। किसी अतादिमिथ्याइष्टि का प्रमर्यादित-अनन्तसंसारकाल करणलब्धि में कटकर अर्े- 
पुद्गलपरिवर्तनमात्र संसारकाल रह जाता है । आगम प्रमाण निम्तप्रकार है-- 


“अणावियमिच्छाइट्टिस्स तिथ्णि वि करणानि अद्धपोग्गलपरियट्टस्स बाहि काऊण अद्धपोग्गलप रियट्ट/दिसमए 
उबसमसम्भरां घेसण ।” ( घवल पु० ७ पृ० १६३ ) 


भर्य--अर्धपुद्गलपरिवर्ततकाल करने से पूर्व अनादिभिथ्यादष्टिजीब अ्ध:प्रवृत्त आदि तीनों करणों को 
करके भप्रध॑पुदूगल परिवर्तन के प्रथमसमय में उपशमसम्यक्त्व को ग्रहण करता है। 


नोट--इसी प्रकार का कथन घबल पु० ७ पृ० २१५ व २२४ पर भी है। 


सम्यब्स्वोत्पत्ति से पूर्व करण परिणामों के द्वारा चू कि प्रधंपुदूगलपरिवतंनकाल कर दिया गया है पअ्रतः 
यह कहा जाता है कि प्रधपुदूगलपरिवर्त वकाल शेष रहने पर सम्यक्त्वउत्पन्न होता है । 


यही बात मिध्यात्वद्रव्य के मिध्यात्व, सम्यग्मिध्यात्व और सम्यक्त्वरूप तीन खण्ड के संदंध में है। किसो 
जनादिमिस्याइष्टि जीव के मिध्यात्व के तीमखण्ड प्रथमोपशमसम्यक्‍त्व के प्रथम समय में होते हैं ( छवल प० ६ 
घृ० २३४ ) और किसी के करण लब्धि में तीन हुकड़े होते हैं ( धबल पु० ६ धृ० ३८ )। हु 


-“णैं. ग. 29-3-73/शा|पुनि श्री आदिमागरणी 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३८५६ 


झमावि भिध्यात्वी के मिध्यात्व के तोन मेद कब होते हैं, इस विषय में दो मत 


शंका--अनाविभिव्याहष्टि के मोहनीयकर्म की २६ प्रकृतियों का सरब होता है या २८ प्रकृतियों का सरज 
होता है ! 


समाधान--अनादिमिथ्यारष्टि के चारित्रमोहनीय की २५ प्रकृतियों का और दर्शन-मोहनीय की एक 
मिथ्यात्वप्रकृति का इस प्रकार २६ प्रकृतियो का सत्त्व होता है । 


खब उबसमप्तिय-विसोही देसणा पराओग्ग-करणलक्षधी य । 
चत्तारि वि सामण्णा करण पुण होइ सम्मतते ॥ 


प्रनादिमिथ्याइष्टि के सर्वप्रथम प्रथमोपशमसम्यकत्व होता है। प्रथमोपशमसम्पवक्‍्त्व से पूर्व क्षयोपशमलब्धि 
विशुद्धिलन्धि, देशनालब्धि, प्रायोग्यलब्धि, करणलब्धि ये पाँच लब्धियाँ होती हैं। 


इनमें से पहली चार तो सामास्य हैं अर्थात्‌ भव्य और अभव्य दोनों प्रकार के जीवों के होती हैं, किन्तु 
करणालब्धि सम्यक्त्व होने के समय होती है । 


कुछ आचार्यों का मत है कि इस करणलब्धि के द्वारा मिथ्यात्वद्रव्य के तीनखण्ड होकर तीनप्रकृतियों का 
सत्कमे हो जाता है । 


“हुं त॑ इंसनसोहणोयं कम्मं त॑ बंधादों एयविहं, तस्स सतकस्मं पुण तिविहूं सम्भरं मिच्छ॒तं सम्माभिच्छत 
जेवदि ॥२१॥ बंधेण एयविहं, बंसणमोहणीयं कधं संतादों तिविद्त्तं पडिवज्जदे ? ण एस बोसो, जंतरण बलिण्जमाण 
कोहवेसु कोहब्ज-संदुलहप-तंडुलाणं व दंसणमोहणीयत्स अपृध्यादि करऐेहि तिविहततुवरंभा । (धघवल पु ६ पृ. ३८) 


/“अणियट्टिकरणसहिद जीव संबंधेण एगविहस्स मोहणीयस्स तधाविहभाव।विरोहादो । 
( धवल पु० १३ पृ० ३४८ ) 
अर्थ--जो दशेनमोहनीयकर्म है वह बन्ध की अपेक्षा एक प्रकार का है, किन्तु उसका सत्कर्म तीन प्रकार 
का है--सम्यक्त्व, मिथ्यात्व ओर सम्यरिमिथ्यात्व | इस पर यह प्रश्न होता है कि बंध से एक प्रकार का दर्शनमोह- 
नीयकर्म सत्त्व की प्रपेक्षा तीन प्रकार का कंसे हो जाता है ? यह कोई दोष नहीं, क्योंकि, जाते से ( चक्की से ) 
दले गये कोदों मे कोदों, तन्दुल भौर अर्धतनन्‍्दुल; इन तीन विभागों के समान अपूर्वकरण आदि परिणामों के द्वारा 
दले गये दर्शनमोहनीय के जिविधता पाई जाती है। अनिदृत्तिकरणसहित जीव के सम्बन्ध से एक प्रकार के मोहनीय 
का तीन प्रकार परिणमन होने में कोई विरोध नहीं आता । 


प्रथमोपशमसस्यवत्व से पूरे भी द्शनभोहनीय कर्म के तीन खण्ड होकर २८ फा सत्त्व हो जाता है। 
जिनके मत से अनिवृतिकरण से दर्शनमोहनीय के तीन खण्ड हो जाते हैं उन्ही के मतानुसार अनिवृत्तिकरण के द्वारा 
झनस्तसंसार कटकर प्रध॑पुद्गलपरिवर्तंनमात्र संसारकाल रह जाता है। इसीलिये यह कहा जाता है कि अर्॑पुद्गल- 
परिवर्तनकाल शेष रहने पर प्रथमोपशमसस्यक्टव की उत्पत्ति होती है । 


दूसरा मत यह है कि प्रथमोपशमसम्यक्त्व के प्रथमसमय में मिथ्यात्व के तीन भाग करता है और उसी 
समय भनस्तसंसार को काटकर अधंपुदगल परिवर्तेत मात्र करता है। कहा भी है-- 


श६० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


“ओहट्डू दृण मिच्छस तिश्णि मार्ग करेवि सम्मत्त मिक्तद्त सल्मामिष्छ्त ॥ ७ ॥ तेण ओह वृशेेलि उरो 
संडपधादेण विणा मिचछुसाशुभागं घादिय सम्मतसम्मामिष्छत अश्युभागापारेण परिणासियप्मसस्मत्तम्पडिवण्ण 
पड़मसमए वेब तिल्णि कम्मे से उप्पादेधि । ( धवल पु० ६ पृ० २३४-२३४५ ) 


अर्थे-- अन्तर करण करके मिथ्यात्व कर्म के तीन भाग करता है--सम्यवत्व, मिध्यात्व और सम्यरिमिथ्यात्व 
॥ ७॥ 'अस्तर करण करके” ऐसा कहने पर कांडकधात के बिना मिध्यात्व कमें के अनुभाग को धात कर और उसे 
सम्यनत्व प्रकृति और सम्यग्मिथ्यात्व के प्रकृति भ्रमुभाग रूप आकार से परिणमाकर प्रथमोपशम सम्यक्त्व को प्राप्त 
होते के प्रथम समय में ही मिथ्यात्व कम के तीन कर्माश अर्थात्‌ भेद या खंड उत्पन्न करता है। 


“तबकेण अगावियमिण्छादिद्विणा तिण्णि करणाणि कादूण उवसमसम्मर्त पड़िवण्ण पढमसमए अणंतो संसारो 
छिण्णों अद्धपोग्गलपरियट्ट मेसो कदो ।” ( धवल पु० ५ १० ११) 


एक अनादिमिथ्याइष्टिजीव ने भ्रध:प्रदृतादि तीनोंकरण करके उपशमसम्धक्त्व को प्राप्त होने के प्रथम 
समय में प्रनन्तसंसार को छिन्नकर अधंपुद्यलपरिवर्तनमात्र किया । 


इसप्रकार २८ प्रकृति के सत्त्व के विषय में दो मत हैं जिनका उल्लेख स्वयं श्री वीरसेन आचार्य ने धबल 
श्ंथ में किया है । 


--णां. ग. 4-8-69 /५॥/कपला णैन 


मिथ्यात्व के तीन टुकड़े एवं भ्रनन्‍त संसार को सान्‍्तता कब होती है; इस विषय में मतद्य 


झंका--उपासकाध्ययन सें सम्यवक्‍त्व के साहात्म्य का कथन करते हुए लिखा है कि सम्यक्त्व संसार को सान्‍्त 
कर देता है किस्तु सर्वाथसिद्धि में लिखा है कि अ्धपुद्गलपरिवर्तन शेव रहने पर सम्परदर्शनोत्पत्ति कौ योग्यता 
श्राती है | सो कंसे ? 


समाधान--इस संबंध में दो मत पाये जाते हैं । कुछ आचार्यों का मत है कि करणलब्धि में अनादि- 
मिथ्याईष्टि मिध्यात्वद्रव्य के तीन टुकड़े करके (१) सम्यकत्वप्रकृतिरूप, (२) सम्यर्मिध्यात्वप्रकृतिरूप, (३ ) सम्य- 
ब्त्वप्रकृतिकृप परिणमा देता है तथा भ्रनादिभिध्याइष्टजीव करणलब्धि में अनन्तसंसार को काटकर सान्‍्त कर देता 
है अर्थात्‌ अधंपुद्गलपरिवर्तेनमात्र कर देता है। 


सवर्थिसिद्धि ग्रन्थ में इस मत का अनुसरण किया गया है। इसीलिये पाँचप्रकृति ( एक मिध्यात्व और 
चार अनन्तानुबन्धी कषाय ) के उपशमसम्यक्त्व का कथन नहीं किया है किन्तु “आसां सप्तानां प्रकृतोनामुपशमा- 
दौपशप्िक सम्यकत्थ । इन शब्दों द्वारा सात प्रकृतियों ( सम्यकक्‍्टवश्रक्ृति, मिध्यात्वप्रकृति, सम्यरिमध्यात्वप्रकृति 
अनस्तानुबन्धीक्रीध, अनत्तानुवन्धीमान, भनन्तानुबन्धी माया, प्रनस्तानुबन्धीलोम) के उपशम से प्रोपशमिकसम्यक्‍त्स 
की उत्पत्ति का कघन किया है । 


इसी प्रकार जिस भनादिभिथ्याइष्टि ने करणलब्धि द्वारा अनस्तसंसार को काटकर अर्धपुदूगलपरिवतेनमात्र 
कर दिया है तथा प्रायोग्यलब्धि के द्वारा जिसने उत्कृष्ट कर्मेल्थिति को काटकर असन्तःकोड़ाकोड़ी स्थितिप्रमाण कर 
दिया है वह जीव प्रथमोपशम-सम्यक्त्व प्राप्त करने के योग्य होता है। इस मत की दृष्टि से सर्वाधसिद्धि प्रत्थ में 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३९१ 


“कर्माविष्ट आत्मा भव्य: काले पुद्गल-परिवतंनास्येड्वशिष्टे प्रथमसम्यकतवग्रहुणस्य योग्पो भचति नाधिके इति। 
इथसेका काललबिध:ः ( अषपरा कर्मस्थितिका काललब्धि:” इन शब्दों द्वारा यह बतलाया है कर्मयुक्त भव्य श्रात्मा प्रघ॑- 
पुद्गलपरशिव्तत माम के काल के शेष रहने पर प्रथमोपशम सम्यकत्व ग्रहण करने के योग्य होता है, इससे अधिक- 
काल के शेष रहनेपर नहीं होता यह एक काललब्धि है । दूसरी काललब्धि का संबंब कमंस्थिते से है । 


दूुदरा मत यह है कि प्रथमापशमसम्यकत्व के उत्पन्न होने के प्रथमसमप में मिख्यात्वकर्म द्रव्य के तीनटुकड़े 
करता है और अनन्तसंसार को काटकर अधंपुद्गलपरिवर्तनकालप्रमाण कर देता है अर्थात्‌ सान्‍्त कर देता है। 


क्री बोरसेन आचार्थ ने इन दोनो मतों का प्रयोग किया है। जैसे--- 
“बसणमोहणीयस्स अपुव्वादिकरणेहि दलियस्स तिविहसुबलूभा ।”” ( घबल १० ६ पृ० ३८ ) 


अर्थात्‌--अपूुर्व करण आदि परिणामो के द्वारा दलकर दर्शन मोहतीय ( मिथ्यात्व ) कर्म के तीन टुकड़े 
कर दिये जाते हैं । 


/एत्य वि अणियट्टिकरणसहिब्जीव संबंधेण एगविहस्स सोहणीवस्स तधाबिहभावाविरोहादों ।? 
( धबल १० १३ पृ० ३५८ ) 


अनिवृत्तिकरण सहित जीव के सम्बन्ध से एक प्रकार के दर्शनमोहनीयकर्म के तीनप्रकार ( सम्यकत्व, 
सम्पग्मिध्यात्व, मिथ्यात्व ) परिणमन होने में कोई विरोध नहीं है । 


इस प्रकार प्रथम मत के अनुसार करणलब्धि में दर्शनमोहनीय कर्म के ( सम्यक्त्व, सम्यग्मिथ्यात्थ और 
मिथ्यात्व ) तीन टुकड़ें हो जाने पर सात प्रकृतियों के उपशम से अनादिमिव्याइष्टि के प्रथमोपशमसम्यक्त्व उत्पन्न 


होता है । इसी के भनुसार सर्वार्थ सिद्धि में सातप्रकृतियों के उपशम से प्रथमोपशमसम्यक्त्व की उत्पत्ति को कथन 
किया गया है । 


“अणावियसिज्छाइट्रिस्स तिण्णि वि करणाणि काऊण अद्भपोग्गलपरियट्ृस्सादिसमए सम्मतत' संगम 
थ॒ जुगवं घेस ण ।” ( धवल पु० ७ पृ० २१५ ) 


“अ्षणावियमिच्छाहट्टिस्स तिण्णि वि करणाणि कादूण अद्भधपोग्गलपरियट्टस्प्त आविसमए पढ़मसम्मरशं॑ सजम 
स्व जुगबं धेस ण ।” ( धवल पु० ७ पृ० २२४ ) 


यहाँ पर यह बतलाया ग्रया है कि अनादिमिथ्याइष्टि तोतकरणों ( करण लब्धि ) के द्वारा अधेपुद्गल- 
परिवर्तनकाल करके अर्धपुद्गलपरिवतेनके प्रथमसमय में प्रथमोपश मसम्यक्त्व को ग्रहण करता है | 


इस प्रथम मत के अनुसार ही सर्वार्थसिद्धि ग्रन्थ में अर्धपुद्वलपरिवर्ततकाल के शेष रहने पर प्रथमोपश म- 
सम्पक्त्व की योग्यता होती है । 


दूसरे मत के अनुसार श्री थोश्सेनआच्ार्य ते इस प्रकार कथन किया है-- 
“पद़मसम्भत्तप्पडिवष्णपढमसमए चेव तिज्णि कम्मंसे उप्पादेदि ।' ( धबल पु० ६ पृ० २२३५ ) 


प्रथमोपशमसम्यक्त्य के प्राप्त होने के प्रधमस्मय में ही मिथ्यात्वरूप एककर्म के तीनकर्माँश अर्थात्‌ भेद था 
खंड उत्पन्न करता है ! 


३6२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


“समिच्छततस्स अंधोवयाणं बोच्छेद काबुण तदर्णतरउवंश्मिसमए अंतरं परविसिय पदमसमयठबसभसम्भाइट्री 
जादो । तम्हि चेव समए विवियट्टिदीए ट्विवभिच्छत्तस्स पदेसग्ग मिचचदत्त-सम्मतसम्भामिष्छत्त तरुवेण परिणमदि ।” 
( जयधबल प्‌० २ पृ० ८ई ) 


भिथ्यात्व के बंध और उदय की व्युच्छित्तिकरके उसके अनन्तरबती ऊपर के समय में अन्तर में प्रवेश 
करके प्रथम समयवर्ती उपशम सम्यग्दष्टि हो जाता है। जिस समय में उपशम सम्यर्इष्टि हुआ उसी समय दूसरी 
स्थिति में स्थित मिथ्यात्व के प्रदेश समूह को मिथ्यात्व, सम्यवत्व भ्रौर सम्यग्मिथ्यात्वरूप से परिणमाता है अर्थात्‌ 


तीनटुकड़े कर देता है । 


इस दूसरे मत के अनुसार मिथ्यात्व के तीन खण्ड प्रथमोपशमसम्यकत्व उत्पन्न होने के प्रथम समय में होते 
हैं अतः अनादिभिध्यारृष्टि के पाँच प्रकृतियों के उपशम से ही प्रथमोपशम सम्यक्त्व उत्पन्न होगा | सर्वार्थेसिद्धि ग्रन्थ 
में इस मत की विवक्षा नहीं है । 


“एगो अणावियमिश्छादिट्टी तिष्णि वि करणाणि काऊण पढमसम्मत्त पड़िवण्णों। तत्थ सम्मत्तं पड़िवष्ण 
पढमससमए्‌ संसारसणतं सम्मसगुरेण छेस ण पुणो सो संसारो तेण अद्धपोरगलपरशियट्टमेसों कदो 
( जयधवल पु० २ पृ० ३९१ ) 


कोई एक प्रनादि मिथ्याइष्टि जीव तीनों ही करणो को करके प्रथमोपश मसम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । सम्य- 
क्त्वप्राप्ति के प्रथमसमय मे ही सम्यक्त्वगुण के द्वारा भ्रनन्त संसार का छेदनकर संसार को श्रध॑पुद्गलपरिवतंनमात्र 
कर देता है । 


“एक्केण झणावियमिच्छादिट्टिणा तिष्णि करणाणि कादूण उवसमसस्मस' पड़िवश्णपढ़मसमए अणंतो ससारो 
छिष्णों अद्धपोग्गलपरियट्रमेसो कदो / ( घबल १० ५ १० ११, १२, १४, १५, १९ ) 


/एगो अणादवियमिण्छादिट्टी अपरित्तसंसारों अधापवलकरणं अपुव्वकरण अणियट्टिकरणमिदि एदाणि तिण्णि 
करणाणि काडूण सम्मस गहिबपमसमए लेब सश्मत्तगुरेण पुव्विल्लो अपरित्तो संसारो ओहट्टिवृण परिसों पोग्गल- 
परियट्टस्स अद्धमेत्तो होदूण उक्‍्कस्सेण जिट्ट॒दि ।” ( घवल पु० ४ पृ० ३३५ व ४७९ ) 


एक अनादिमिथ्याइष्टि अपरीत संसारी ( अमर्यादित अथवा अनन्त संसारी ) जीव अध:प्रदृत्तकरण, 
प्रपृवंक रण और प्ननिवृत्तिकरण इन तीनों ही करणों को करके प्रथमोपशमसम्य॑क्त्व ग्रहण के प्रथमसमय में ही 
सम्पक्‍्त्वगुण के द्वारा पूर्वेचर्ती अपरीत ( अनन्त ) संसारीपने को छेदकर परीतसंसारी होकर अधिक से अधिक 
अधेपुद्गलपरिवततेनप्रमाण काल तक ही संसार में ठहरता है । 


“असंयतसम्यन्हष्टेरनस्त संसारस्य क्षीयमाणत्वसिद्ध: ।”” ( श्लोकबातिक ) 
घसंयतसम्यग्दष्टि के भ्रनन्तसंसार का क्षय हो जाता है । 


इस दूसरे मत के प्रनुसार 'अर्धपुद्गलपरिवर्तेनमात्र काल शेष रहने पर सम्यर्दर्शन की योग्यता होती है! 
ऐसा नहीं माना गया है, क्योंकि सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति के प्रथमसमम में अनन्तसंसार का क्षय होता है उससे पूर्व तो 
प्रनन्‍्त (भपरीत) संसारी था, क्योंकि सम्यग्वर्शन के द्वारा ही भ्रनन्‍्तसंसार क्षीण होकर अर्धपुद्गलपरिवतेनप्रमाण 
रह जाता है | 


ब्वक्तित्थ प्रौर कृतित्व ] ( ३६३ 


इस दूसरे मत के प्रनुसार उपासकाध्ययन में सम्यक्त्थ के माहात्म्यमें लिसा है कि सम्यवत्व संसार को सांत 
कर देता है। यहाँ पर प्रथम मत की विवज्षा नहीं है। 

अनस्तसंसार का क्षय होकर अधंपुद्गलपरिवर्तनकाल स्वयं नहीं रह जाता, किन्तु करणलब्धि द्वारा या 
सम्यग्दशन द्वारा अनन्त तंसार का क्षय करके अधंपुदगलपरिवर्तेनकाल किया जाता है । 


-णें. ग. 5-6-75/श /भूषणलाल 


(१) केवली व चतुर्थ गुणस्थानवर्ता के सम्यकत्व में सेद 
(२) सम्यकक्‍तध के भ्रसंख्य भेद 


शंक्रा--धचल पु० ७ पृ० १०७ सुत्र ६९ को टीका में लिखा है--इन तोनों सस्पकत्थों का जो एकतश्व है 
उसीका नाम सम्परहृष्टि है! अर्थात्‌ किसो सी सम्यग्इष्टि में बहु एकल्व तो रहना अाहिये। तब उस एकत्व की 
अपेक्षा किसी भी सम्पग्हृष्टि में अस्तर नहीं होना चाहिये | ऐसा होने पर केवलो के सम्पग्वर्शन ओर चोयेगुणस्थास- 
वाले के सम्यरवर्शन सें भो कोई अन्तर नहीं होना चाहिये । यदि ऐसा है तो फिर तेरहबेंगुणस्थान के समाम चौथे 
गुणस्थान में भी शुद्धोपपोग या निश्चयसम्पन्द्शंन का प्रकषण करना चाहिये ? 


समाधाम--पदाथे सामास्यविशैषात्मक है । थ्री माणिक्यनन्वि आचार्य ने कहा भी है-- 


“सामास्य विशेषात्मकपदार्थो जिदय: (” ४१ ( परीक्षासुख ) 
अर्थ---सामान्य-विशेषात्मक पदार्थ प्रमाण ( ज्ञान ) का विषय है । 


सम्पस्दर्शन भी पदार्थ है, प्रमाण का विषय है प्रत: वह भी सामान्य-विशेषात्मक है। 


“सामान्य दव घा तियंगृष्बंताभेदात्‌ ॥ऐ॥। सहशपरिणामस्तियंक, खण्डमुण्डाविषु गोत्ववतृ॥ ४ ॥ परापर 
विवतेव्यापि वरव्यमृष्यंतामुदिव स्थासादिधु ॥५॥। विशेषश्य ॥॥६॥ पर्याय -व्यतिरेक-भेबात्‌ ॥७॥। एफस्सितू व्रश्ये क्म- 
साबिनः परिणामाः पर्याया भात्मति हषं॑ विधादादिवतू ॥८।॥ अर्थानान्तरगतों विसहशपरिणामों धव्यतिरेको गोमहि- 
दादिवतू ॥९॥ ( परीक्षामुद्ध अ० ४ ) 


अर्ष--- तियंक्सामान्य और ऊध्वंतासामान्य के भेद से सामान्य दो प्रकार का है ॥३।। सदश परिणाम को 
तियेंक्‌ सामान्य परिणाम कहते हैं, जेसे खन्‍्डी मुन्डी आदि गायों में गोपना सामान्य रूप से रहता है ।!४।॥ पूर्व और 
उत्तर पर्यायों में रहनेवाले द्रव्य को ऊध्वंतासामान्य कहते हैं। जैसे स्थास, कोश, कुशूल भ्रादि घट की पर्यायों में 
मिट्टी रहती है ॥।५॥ विशेष भी दो प्रकार का है |।६॥ पर्याय और व्यतिरेक के भेद से विशेष दो प्रकार का है ।७। 
एकद्रव्य में क्रसे होनेवाले परिणाम को पर्याय कहते हैं। जैसे आत्मा में हष-विषाद झादि परिणाम ऋमसे होते हैं, 
वे ही पर्याय हैं ॥८५।॥ एक पदार्थ की भ्रपेक्षा प्रस्यपदार्थ में रहनेवाले विसदश परिणाम को व्यतिरेक कहते हैं। जंसे 
गाय-भैंस आदि में विलक्षणपत्रा पाया जाता है ।।९॥ 


इस उपयु क्त आरष-वाक्य मे तिर्यक्सामान्य का कथन करते हुए सूत्र ४ मे कहा है कि 'सहशपरिणाम को 
तिमेक्सामान्य कहते हैं जेसे खण्डी, मुण्डी आदि गायों में गोपना सामान्य है, किन्तु सूत्र ९ में व्यतिरेक विश्वेष का 
कंधन करते हुए कहा है कि 'एक पदार्थ की अपेक्षा प्रन्य पदार्थ में रहने बाले सदश परिणाम को व्यतिरेक कहते हैं।' 


इह४ ] [ १० शतनचन्द जैन मुख्तार । 


खण्डी, मुण्डी आदि भायों को गोपना की दृष्टि से देखें तो अभेद है और उन खण्डी, मुण्डी आदि गायों को खण्ड, 
मुण्ड आदि विसदशपरिणामों की इृष्टि से देखा जावे तो उन्हीं गायों में व्यतिरेक विशेष के कारण भेद है| 


इसी प्रकार यदि बौथे गुणस्थानवर्तीसम्यम्दष्टि और तेरहवें गुणस्थानवर्ती सम्यग्डष्टि को सामान्यसम्यर- 
दर्शन, अर्थात्‌ व्यवहार-निश्चय के भेद से रहित अथवा उपशम, क्षयोपशम व क्षाथिक के भेद से रहित अथवा प्ाज्ञा, 
भार्य आदि दस भेदों को अपेक्षा से रहित अथवा सराग-वीत्तराग के भेद से रहित, की भ्रपेक्षा से चौथे गुणस्थान से 
तेरहवेंगुणस्थान के सम्यरद्शन में भ्रन्तर नहीं है, क्योकि विसदशपरिणाम विशेषों से रहित सबइशपरिणाम की अपेक्षा 
है। परन्तु विसदशपरिणामरूप व्यतिरेकविशेष की अपेक्षा से चौथे गुणस्थान और तेरहवें गुणस्थान के सम्यग्दर्शन 
में भेद है । तेरहवें गुणस्थान में परमावगाढ़ सम्यग्दशंन है, किन्तु चौथे गुणस्थान मे परमावगाढ सम्यग्दर्शन नहीं है| 
कहा भी है--- 

“कंबल्यालो किताथें दचिरिहु परमावादियाद़ी ति रढ्वा” ॥१४॥ ( आत्मानुशासन ) 

अधं--केवलज्ञान करि जो प्वलोक्या पदार्थ विष श्रद्धान सो यहाँ परमावगाढ़दृष्टि प्रसिद्ध है । 


चौथे शुशास्थान मे सराग-व्यथहारसम्यग्दशंन है किन्तु तेरहवे गुणस्थान मे परभवीतरागनिश्चयसम्यग्दशैन 
है। बौथे गुरास्थान मे उपशम, क्षयोपशम और क्षायिक तीनोंसम्यर्दर्शन हैंँ। तेरहवेगुणस्थान में एक क्षायिक्‌- 
सम्यर्दर्शन है । 

सम्यरदर्शन सामान्य-विशेषरूप है। सामान्य ( सदश परिणाम ) की अपेक्षा सभी सम्यग्दर्शनो में एकत्व 
है । विशेष ( विसश्श परिणाम ) की अपेक्षा सम्यर्दशंन के असंख्यातलोकप्रमाण भेदों में विभिन्नता है अन्यथा 
सम्यग्दशेन के असंझुयातलोकप्रमाण भेद नहीं हो सकते थे । 


चोथे गुणस्थान में ध्ंयमाचरणाचारित्र नही होने से शुद्धोपयोगी नहीं झेता है | प्रवजनसार की टीका में 
श्री जपसेत आच्चार्य ने कहा है कि चौथे ग्रुमस्थान में शुभोपयोग होता है । 


--ें. ग. 5-9-66/५7/र. ला. णेंन, मेरठ 


(१) सम्यग्दशशन गुण नहीं, पर्याय है 
(२) अ्रसंयत व केवली के सम्यक्त्व में भ्रन्तर 


शंका--दितांक २ फरवरी ५६ के शंका-समाधाम ( एक ) में जो आपने 'सम्यग्दर्शन! को गुण बताया 
तो फिर दर्शन! क्या रहा ओर उसझ्ली पर्याय क्‍या रही ? चतुर्थगुणस्थानवर्तों के सम्पकक्‍्श्व में और केवली के सम्य- 
बल्व में फर्क बताते हुए जो शुद्धता को बात कही गई है बहु तो शान और चारित्र को दृष्टि से है, सम्परदर्शन को 
हृष्टि से अप्तर बताइपे, सम्यक्त्थ को ऐसी कौनसी प्रकृतियाँ हैं जो दोनों में भेद रेखा खोचती हैं, इसे उदाहरण और 
प्रमाणों से फिर खुलासा कौजिये । दोमों के आत्मानुभव में भो अगर कोई भेद हो तो उसे भो हस्पष्द कोलिए 


समाधान--ऐुण 'दर्शत! श्रद्धा है। उसकी स्वाभाविक व वंभाविक दो अवस्थाएँ हैं। स्वाभाविक अवस्था 
को सम्यकत्थ ओर विभावावस्था को भिश्यात्व कहते हैं। गुण की स्वाभाविक अवस्था को भी शुण कहते हैं जैसे 
सिद्धों के थाठ गुणों में प्रथम भुण सम्यकत्व कहा है। केवली के परमावगाढ़ सम्यवत्व होता है, किन्तु चतुर्थगुणस्थान- 


व्यक्तिश्व और कतित्व ] [ ३९५ 


बर्ती के क्षायिकसम्यकस्व होते हुए भी परमाजगाढ़ सम्यक्स्व नहीं होता है। यह भेद दर्शतमोहनीयकर्म कृत नहीं है । 
जीवद्रब्य की शुद्धता के भेद से सम्यक्त्व में भेद है। लकड़ी के एक तस्ते को रन्दे व रेजमाल आदि से चिकना करके 
उसपर रोगन किया जावे और एक खुरदरे लकड़ी के तस्ते पर वही रोगन किया जावे, रोगन एक होते हुए भी 
लकड़ी की सचिक्कशता व रुक्षता के कारण रोगन की चमक में प्रन्तर हो जाता है। चतुर्थगुणस्थानवर्ती क्षायिक 
सम्यरूष्टि और केवली के आ्रात्मानुभव में अन्तर है। केवली को केवलझ्ञान व यथाख्यातचारित्र द्वारा आत्मानुभव 

हो रहा है, किन्तु चतुर्थगुशस्थानवर्तो के न तो केवलजश्ञान है और न यथारूपातचारित्र है। भ्रतः इन दोनों के 
अनुभव में ज्ञान व चारित्र की अपेक्षा अन्तर है । 


--जें. सं. 5-7-56/५| र. ला. ऐेन, केकड़ी 
अंगहीन सम्यक्त्व से झ्रभोथ्ट सिद्धि नहीं होती 


शका-- क्या अंगहीन सम्यग्दशंन से भी अभीष्ट को शिद्धि होती है ? क्या अंगहोन सम्यस्दर्शन सोक्ष का 
कारण ही भहों है ? 


सम्ाधान- भ्रंगद्दीन सम्यग्दशेन से कार्य की सिद्धि नहीं होती है। भरी समम्तभव्त आजाय ने कहा भी है--- 


नाकूहीनमल छेस' वर्शनं जन्मसम्ततिम्‌ । 
न हि मम्प्रोइक्षरत्यूनों निहन्ति जिववेदनाम्‌ ॥२१॥ 


अजुहदीन सम्यग्दर्शन जस्समरण की परम्परा का नाश नहीं कर सकता जैसा कि हीन श्रक्षर वाला मस्त 
विष-वेदना को द्वूर नहीं कर सकता । 


अजुहीन के निर्मेल सम्यग्दशंस संभव नहीं है। क्वचित्‌ कदाचित्‌ भ्रतिचार लगने से सम्यग्दर्शश मलिन 


हो जाता है । 
--णें, ग. 8--70/श/ रो. ला. मित्तल 
सम्यक्स्थ छूट जाने पर वह जीव सस्यक्त्थी नहीं कहलाता 


शंका--जब उपशस था क्षयोपशमसस्यक्ट्व छूट जाता है तो क्या उस छूठ जाने के काल में भो जीव 
सम्यरहष्टि कहलाता है ? 


समाधान--भिव्यात्वप्रकृति, अनन्तानुबन्धीकषाय चारित्रमोहनीयकर्म या सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति के स्वमुख 
छदग होनेपर जीव सम्यवस्वण्युत हो जाता है। उसकाल में वह जीव सम्परूदष्टि नहीं रहता है। मिध्याश्वप्रकृत्ि 
के उदय पा जाने पर वह छीव भिथ्यारष्टि हो जाता है। अतन्तानुवस्धीकषाय के उदय होते पर वह जीब सासादन 
हो भाता है। सम्यस्मिध्यात्वप्रकृति के उदय आ जाने पर वह जीव सम्यम्मिथ्याइष्टि हो जाता है । 


“-जें. ग. !-3-7/९/ सुलवानसिड 


३९६ | [ पं० रतनचन्द जेन मुक्तार : 
मिथ्यात्व से किस-किस सम्यकत्व की प्राप्ति सम्भव है ? 


शंका--सिव्यात्व से क्या प्रथमोपशमसम्पक्त्य ही होता है या क्षयोपशम या क्षायिकसम्यकक्‍्श्थ भी हो 
सकते हैं ? 


समाधान--अस दिमिश्याश्ष्टि के दर्शनमोह की एक मात्र मिथ्यात्वप्रकृति का ही सत्त्व. होता है अत; उसके 
प्रथमोपशमस म्यक्त्व ही उत्पन्न होता है। भी गुणधर महानाचार्थ ने कबायपाहुड सुत्त में कहा है-- 


सम्मसपठमरूंभो सब्वोवसमेण तह बियट्ठुण । 
भजियष्वो य अभिक्सख सब्योबसमेण वदेसेण ॥१०४७ 


भी जयधबल टीका--जो सम्मतपढ मलंभो अणादियभिश्छाइट्टि विसओ सो सब्बोवसमेरेब होइ, तत्य 
पयारंतरासंभवादों । मि्छत्त पंतृण जो बहुअं कालमंतरिवृण सम्मत्त पडियज्जह सो वि सब्योवसमेरेव पड़िवज्जह । 
सम्मत्त येत्तण पुणो मिज्छुसं पड़ियज्जिय सम्मतसम्माभिक्तलाणि उच्वेल्लिवूण पलिदोवमस्स असंलेज्भविभागमेत्त- 
कालेण वा अद्भधपोग्गलपरियट्ट मेसकालेण वा [ अद्धपोग्गलपरियट्मेसकालेण वा ] जो सम्मस पडिवज्जद, सो वि 
सभ्योष समलेब पशिवज्जद लि भणिदं होइ | जह वेदगपाओग्गजकालेब्मंतरं चेव सम्भरंं पडियज्जद तो वेसोबसमेण 
अ्णहा बुण सव्योवसमेण पड़िवर्जइ । सम्मल देसघादि फदयाणमुदओ देसोबसमो त्ति भण्णदे । 


पहाँ पर यह बतलाया गया है कि श्रनादिमिध्याइष्टि के उपशमसम्यक्त्व ही होगा । जिसको सम्यक्त्व से 
गिरकर मिथ्यात्व में गये हुए जघन्य से पल्यका-असंख्यातवाभागकाल भ्रौर उत्कृष्ट से अर्धपुद्मलपरावर्तनकाल हो 
गया है, उसके भी उपशमसम्यक्त्व होगा । जिसको वेदकसम्यकत्व योग्यकाल में सम्यकत्व होता है उसको क्षयोपशम- 
सम्यकक्‍त्व होता है। इसमें देशघातियासम्यनत्वप्रकृति का उदय रहता है। वेदक सम्यक्त्वयोग्यकाल को बतलाने 
बाली निम्न गाथा है-- 


उदषध्िपुधत तु॒तसे पलल्‍लासखूणमेगमेयबक्ले । 
जाव घ सम्म॑ मिस्स वेदगजोग्गो प उबस मस्स तादों ६१५।॥ गो. क. 


जब तक सम्यबत्यप्रकृति और मिश्र ( सम्यग्मिथ्यात्व ) प्रकृति की स्थिति पृथक्त्वसागरप्रमाए त्रस के शेष 


रहे भौर पल्यके असंख्यातबेंभागहीन एकसागरअमाण एकेन्द्रिय के शेष रह जाये, तब तक बहू, वेदक सम्यक्त्वयोग्य- 
काल है। यदि इन दोनों प्रकृतियों की सस्‍त्यस्थिति इससे भी कम रह जाबे तो वहू उपशम सम्यवरब॒काल है । 


“उबसंतदंसणमोहणीय पढमसमए तिण्नि कम्मंसा उप्पादिदा । मिच्छत, सम्मस, सम्मामिष्छत” उस ही 
उपशांतदर्शनमोहनीय के प्रथमसमय में मिथ्यात्व, सम्यक्त्व, सम्यस्मिथ्यात्व ऐसे मिथ्यात्व के तीन कमंप्रकृति भेद 
उत्पन्न करता है। ( जयधबल पु० १२ पृ० २८१ ) 


क्षायिक सम्यग्दर्शन तो अनन्तानुबंधी चतुष्क की विसंयोजना वाले अर्थात्‌ मोहनीय कर्म की २४ प्रकृतियों 
की सत्ताबाले क्षयोपशमसम्यरूष्टि जीव के होता है। मिध्पात्व से क्षायिकसम्यकत्व नहीं होता, मात्र प्रधमोपशम- 
सम्यक्त्व व क्षयोपशम सम्यवत्व ही होते हैं । 


--णें, ग. 25-5-78/५]| मुनि श्र्‌शमागरणी मोरेगावाले 


व्यवितरव और कृतित्व ] [ ३९७ 
सशल्य को सम्यक्त्व डूलेभ है 


शंका--साया, भिल्या, निदान इस तीन शल्य सें से किसो भ्ो एक शल्य का अत्तित्व बाको रहते हुए 
आर्सा को सम्पक्त्थ उपलब्ध हो सकता है या नहीं ? अगर नहों हो सकता तो भगधान बाहुबली को केसे हुआ ? 
अगर हो सकता है, तो भिश्यात्व शल्य रहते हुए सम्यक्त्व कसे हो सकेगा ? 


समाधान--त्तीनों शल्य का स्वरूप इसप्रकार है--“राग के उदय से परस्त्री आदि की वांछा रूप और 
इष से अन्य जीवों को मारने, बाँधने अथवा छेंदने आदि की वांछारूप मेरा दुर्ष्यात है, उसको कोई भी नहीं जानता 
है, ऐसा मानकर, निजशुद्धात्म भावना से उत्पन्न, निरन्तर प्रातन्‍दरूप एक लक्षणवाले सुखअमृतरसरूप निर्मलजल 
से ध्रपने वित्त की शुद्धि को न करता हुश्रा, यह जीव बाहर में बगुले जंसे वेष को घारण कर, लोक को प्रसन्न 
करता है, यह मायाशल्य कहलाती है ।” 'प्रपता निरंजन दोषरहित परमात्मा ही उपादेय है, ऐसी रुखिरूप 
सम्यक्त्थ' से विलक्षण, मिथ्यात्वशल्य कहलाती है ।” “निर्विकार परमर्चतन्यभावना से उत्पन्न एक 
परम धानन्दस्वरूप सुल्लामृतरस के स्वाद को प्रात्त न करता हुमा, यह जीव देलले सुने भौर अनुभव में 
झाये हुए भोगो में जो निरन्तर चित्त को देता है वह निदान-शल्य है ।' ( बृह॒द्ब्रब्य संग्रह गाथा ४२ टोका )। इन 
तीनों शल्य का स्वरूप सिद्धान्तसारसंग्रह चतुर्थं्याय मे दिया है। इससे प्रतीत होता है कि माया, मिथ्या, निदान- 
शल्य होते हुए सम्यकत्व होना दुर्लभ है। मिथ्यात्वशस्‍्प होते हुए सम्पकत्व होना असंभव है । 


थी बाहुबलो स्वामों को माया मिथ्या निदान इन तीन शस्‍्यों में से एक भी शल्य नहीं था । अतः उनको 
सम्यवत्व होने में कोई बाधा नहीं है । 


+जेँ. सं, 25-2-58 /५/ २. च. महाणन, ब्रिरडन्नाहपुर 


सम्यफ्त्थी सरकर द्रव्यस्त्रीवेद व भावस्त्रीबेद में जन्स नहीं लेता 


इंका-- सम्मग्हष्टि सरकर स्त्रियों में उत्पन्न नहीं होता । तब क्‍या यह समझता चाहिये कि सम्यरवर्शन 
को लेकर जो पर्याय होगी उसमें भ्राववेद व व्रब्यवेद दोनों ही स्त्रीबवेद महीं होंगे ? 


समाधान--पह एक साधारण नियम है कि सम्यरष्टि मरकर जिस गति में श्री उत्पन्न होता है उसमें 
विशिष्ट वेदादिक में ही उत्पन्न होता है। कहा भी है-- 


“बत्र कबचत समुत्प्यमान सम्यर्हष्टिस्तन्न विशिष्टवेदाबिधु समुत्प्षत इति गृह्मताम । 
( घवल १० १ पृ० ३२८ सृत्र ८८ को टीका ) 


अर्थे-- सम्यग्दष्ट जिस किसी गति में उत्पन्न होता है उस गतिसम्बन्धी विशिष्टवेदादिक में ही उत्पन्न 
द्ोता है। यहू प्रभिप्राय यहाँ पर प्रहण करना चाहिये । 


.. ... स्‍्त्रीपर्याद व स्त्रीवेद चू कि निकृष्ठ हैं, अतः सम्यरइष्टि सब प्रकार की स्त्रियों में उत्पन्न नहीं होता। 
मर्थात्‌ द्रव्यस्त्री, भावरत्री तियंच अथवा तियंचनी, मनुष्यती और देवांगनाओ मे उत्प्न नहीं होता । 


झ्श्ण ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार 


“सस्यत्वर्शनस्य बद़ायुषां प्राणिनां तसदृगत्यायुः सासास्येशाबिरोधिसस्तसदृगति-विशेषोर्पत्तिबिरोधित्यो- 
पलम्भातु । तथा अल भवनवाधिध्यन्तरक्ष्पो तिध्कप्रकीर्णकाभियोग्यकिल्थिधिकपृथ्योघट क्स्त्रीमपु सलविकलेनियलब्ध्य - 


पर्याप्यककर्म -भुमिजतियंदु चोतृपत्पा बिरोधोउसंयत सम्यरहृष्टे: सिदष्येबिति तज्ञ ते नोश्यखस्ते ।” 
( धबल पु० १ पृ० ३३७ ) 


अर्ध---जिन्होंने पहले आयुकर्म का बन्ध कर लिया है ऐसे जीवों के सम्यग्दशंनका उस गतिसम्बन्धी श्रायु- 
सामान्‍य के साथ घधिरोध न होते हुए भी उस उस गतिसम्बन्धी विशेष में उत्पत्ति के साथ विरोध पाया जाता है । 
ऐसी अवस्था में भवनवासी, अ्यन्तर, ज्योतिषी, प्रकीर्णक, आभियोग्य और किल्विषिक देवों में, नीचे के छहनरकोंमें 
सबप्रकार को स्त्रियोंसें, नपु सकवेद में, थिकलत्रयों में लब्ध्यपर्याप्तक जीवों मे और कर्मभूमिजतियंचों में प्रसंगत- 
सम्यरईष्टि का उत्पत्ति के साथ विरोध सिद्ध हो जाता है, इसलिये इतने स्थानों में सम्यग्दष्टिजीयब उत्पन्न नहीं 
होता है । 
छपतु हेट्टिमापु पुठबीसु जोइसथण-सवण-सव्यइर्थीसु । रोदेशु समुप्पज्जइ सम्माइट्री ढु जो जोवो ॥ १३३ ॥ 
( धबल पु० १ पृ० २०९ ) 
अर्थ--जो सम्यर्ईष्टि जीव होता है। वह प्रथमपृथिवी के बिना नीचे की छहपृथिवियों में, ज्योतिषी, 
ब्यभ्तर भौर भवनवासीदेयों मे और सब प्रकार को स्त्रियों में उत्पन्न नहीं होता है । 


सर्वार्थसिद्धि अध्याय १ घृत्र ७ की टीका से भी यह स्पष्ट हो जाता है कि सम्यर्इष्टि मरकर भाव या 
दब्यवेदसहित तिय॑चनी, मनुष्यनी या देवांगना में उत्पन्न नहीं होता । 


+णे. क. 27-2-6 5 //२. ला, जेंन, मेरठ 


सस्पकक्‍तथ का फल 


शंका- रत्नकरण्डभावकाजार श्लोक १४ व ३६ में लिखा हुआ फल फोनसे सम्पक्त्यधारों को 
सिलता है ? 
सपाधासन-- रस्तकरध्डआवकासार श्लोक २५ इस प्रकार है--- 


सम्परदर्शनशुद्धा. सारकतियंक नपु सकस्त्रीत्वानि । 
बुध्कुलबिकृतालपायुद रिव्रतां च ब्जन्ति नाप्यव्नतिका: ॥३५॥ 


अधे---जो जीव सम्यरदर्शनकरि शुद्ध हैं ते श्रत रहित हूँ नारकीपणा, तियंचपणा, नपु सकपणा, स्त्रीपणा 
कु' नाहीं प्राप्त होय है भौर नीचकुली, विक्ृतप्ंंगी, प्रल्प भायुवाले तथा दरिद्री नहों दोय हैँ । 


उपशम, क्षयोपशम तथा क्षायिक तीनों सम्यर्इष्टि इन अवस्थाओं के प्राप्त नहीं होते हैं, किस्तु जिस जीव 
ने मिध्यात्वशवस्था में नरक या तिय॑चायु का बन्ध कर लिया हो तत्पश्चात्‌ क्षायिकसम्यक्त्व को प्राप्त कर लिया हो 
या कृतझृत्यवेदकसम्यश्इध्टि हो गया हो वह सम्यग्दष्टिजीव मरकर प्रथमनरक में नपुसकवेद सहित नारकी तथ्य 
भोगभूमि में तियंत्र हो सकता है। सम्यक्त्व की उत्पत्ति से बेची हुई भायु का छेद नहीं होता । लायुकम ईईते 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३६६ 


बलवान है। जिस जोव ने जिस झायु का बन्ध कर लिया है, उस आयु का फल उस जीव को अवश्य भोगना 
पड़ेबा । एक आयु का दूसरी आयु में संक्रमण भी नहीं होता । 


भोजस्तेजो विद्यावीम पशोवृद्धविजयविभवसनाथा: । 
साहाकुला महार्था सानवतिलका भवम्ति दर्शनपुता: ॥३६॥॥ 


अधथं---सम्यग्दशंत करि पवित्र पुरुष हैं ते मनुष्यनि का तिलक होय है, पराक्रम, प्रताप, श्रतिशयरूप ज्ञात, 
अतिशयरूप वीर्य, उज्ज्बल यश, गुण व सुख की वृद्धि, विजय भौर विभव इन समस्त गुरणनि का स्वामी होय है। 


ये सब गुण उपशम, क्षयोंपशम तथा क्षायिक इन तीनों प्रकार के सम्यस्दध्टि जीवों को प्राप्त होते हैं । 
सम्यग्दशंन एक अनोखा गुण है। जिस वस्तु का जो स्वभाव है, उस बस्तु का उस स्वभाव सहित, विपरीतामि- 
निवेश रहित श्रद्धान करना सो सम्यग्दशंन है । यह गुण अतिसूक्ष्म है, इसका जघस्यकाल भी बहुत थोड़ा है। अतः 
किसी भी जीव के विषय में यह निश्चयरूप से नहीं कहा जा सकता कि मह जीव सम्परदृष्टि है अथवा भिथ्यादृष्टि। 
उपयुक्त गुण मिथ्यादुष्टिजीव को भी प्राप्त हो जाते हैं । 


जे. सं. 77--57|५॥| सा. च. का. डबका 
स्वयंभ्रमण समुद्र में देशना-प्राप्ति कंसे ? 


शंका--अन्तिम स्वगंभ्रमण समुद्र में असंस्याते तियँश सखंपर्मासंयभी हैं। उनको उपदेश कौन देता है, 
क्योंकि वहाँ मनुष्य तो जा नहीं सकता ? 


समाधान--देवों के उपदेश द्वारा अथवा जातिस्मरण से स्वयम्भूरमण समुद्र में सम्यक्त्थ व संयमासंयम 
हो जाता है । 
-जजें. ग. 22-2-66|५ग]| ण. प्र. म. कु. जेन 


सम्यर्दुष्टि के बन्ध व सत्त्व में तारतम्य 


शंका-- एफ सिध्याहष्टि जोब तीन करण करके सम्यबत्व को प्राप्त होता है, उस समय कर्मों को स्थिति 
अंतःकोटाकोटीप्रमाण रह जाती है । इसके आाद जेदकसम्यक्ट्व को प्राप्त होकर बहुतकाल तक सम्यवरवसहित शह 
सकता है । उससमय वह जीव यदि कर्मों का बंध करे तो जो पूर्व में बंध करता था उससे जितना समय बीत गया 
उतना होनबंध करेगा था पुर में किया उतना ही कर लेगा ? 


समाधान--सम्परदृष्टि जीब के कर्मों का जितना भी स्थितिसत्त्व होता है स्थिति बंध उस स्थितिसश्य से 
बहुत कम होता है । स्थितिबंध कभो भी स्थितिसत्त्व से अधिक नहीं होता, क्‍योंकि स्थितिसत्तव की श्रपेक्षा सम्यर- 
इष्टि फे बन्ध मात्र अल्पतर ही होता है मुजगार नहीं होता ( जयधवबल पु० ४ पृ० ५) और इस अल्पतर का 
उल्कृष्टकाल कुछ अधिक ६६ सागर है, क्योंकि सम्यग्दशेन का उत्क्ृष्टककाल भी इतना ही है। इस ६६ सागरकाल 
के भीतर जीव संगम से अस्ंयम्त में और अप्तंयम से संयम को प्राप्त होता है अतः स्थितिबंध कभी हीत और कभी 
झधिक होता है। इसलिये स्थितिबंध की अपेक्षा वेदकसम्यप्दृष्टि के मुजगार व अल्पतर दोनों होते हैं ( महाबंध 
बु० ३ पृ० ६२८ ) * 
- नें. ग. 5-3-64/75| स्. कु. सेढी 


४०० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


सर्व गतियों के सम्यक्टवी ह्रनस्तानुअंधो को विसंबोजना करते हैं 


शंका--कवायपाहुड पुस्तक ५ पृष्ठ ५० विशेषधार्थ में 'दूसरे आदि नरकों में अनंतातुबंधी चतुष्क की क्षपणा 
लिशी है, सो कंसे ? 


समाधान--प्रथमन रक में क्षायिकसम्यर्दृष्टि या कृतकृत्यवेदकस म्यग्दष्टि उत्पन्न हो सकता है, द्वितीयादि 
$& नरकों में सम्यस्दृष्टि उत्पन्न नहीं होता, किन्तु मिथ्यादृष्टि जीव ही उत्पन्न होता है। नरकों में मिथ्यादृष्टि 
जीव भी उपशम तथा क्षयोपशम सम्यकत्व को उत्पन्न कर सकता है। प्रस्पेक गति का उपणशम व क्षयोपशमसम्यर- 
दृष्टिजीब अनन्तानुबंधीकषाय की विसंयोजना कर सकता है। अतः प्रथमोपशमसम्पर्दष्टि व क्षयोपशमसम्यम्इष्टि 
नारकीजीव भी अनन्तानुबंधी कषाय की विसंयोजना कर सकते हैं। ( कधायपाहुड पु० २ पृ० २९०, २३२ )। 


जज, सं. 27-]-58 /५/| ब्र. राणमल ( आ. औ ज़िवसागरणी संघरथ ) 


सम्यकक्‍्त्व तथा सम्यस्मिध्यात्व के सस्‍्वी जोयों का स्पर्शन सब लोक है 


शंका-- सस्यवत्व ओर सम्यस्मिथ्यात्व-प्रकृतिबालों के सर्बलोकप्रसाण क्षेत्रका स्पर्शन कषायपाहुड़ पुस्तक ४५ 
चु्ठ २२९ पर कहा है सो मिश्र में केसे संभव है ? 


समाप्तान--कवायपाहूंड पुस्तक ५ पु० २२९ पर सम्यक्त्व और सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति की सत्तावालों का 
स्पर्शन सर्बलोक क्षेत्र कहा है । प्रथमोपशमसम्यक्त्व के प्राप्त होने पर मिथ्यात्व द्रथ्यकर्म के तीन टुकड़े हो जाते 
हैं। पुनः मिथ्यात्व में जाकर एकेन्द्रिय में उत्पन्न होनेबाले जीवों के भी पल्य के असंरुयातवेंभाग काल तक सम्य- 
बत्व व सम्यंग्मिथ्यात्वप्रकृति का स्व रहता है, क्योंकि इन दोनों ( सम्यक््व॒ व सम्यस्मिथ्यात्व ) प्रकृति की 
उद्ले लना होकर मिध्यात्वरूप परिणमने में पल्‍्य का प्रसंख्यातवाँ भाग काल लगता है। सम्यकत्व और सम्यग्मिथ्या- 
स्वप्रकृति की सत्तावाले एकेन्द्रियों में असंश्याते जीव हैं । ऐसे एकेन्द्रियजीवों की अपेक्षा से सम्यक्त्व भौर सम्यरिम- 
ध्यात्वप्रकृति की सत्तावाले जीवों का स्पर्शन सर्वेलोक कहा है । 


-जें. मं. 4--59/५| मा. सु. रांवका, ब्यायर 


सम्यक्त्वी के “२६ प्रकृति से २८ प्रकृति के सत्त्य रूप वद्धि” नहीं होती 


शंका---उपशमसम्पगृष्टि के वृद्धि, हानि व अवस्थान पदों के न होने का नियम स्वीकार करनेपर तो २६ 
प्रकृतिकुप से २८ प्रकृतिकप प्ृद्धि करनेवाले सम्यर्हृत्दि के बाधा क्यों नहीं पड़ती ? 


समाधान--मोहनीयक मं की २६ प्रकृति के सत््व का स्वामी सम्यर्ध्ष्टिजीव नहीं होता है, क्योंकि 
प्रथमोपशम के प्रभमसमय में ही मिथ्यात्यकर्म के तीन टुकड़े होकर मोहलीय की २८ प्रकृति का सस्‍्य हो जाता है 
( घबला पुश्तक ६ १० २३४ ) मोहनीय की २६ प्रकृति के सह का स्वामी नियम से मिथ्यादृष्टिजीब ही होता है 
( क. पा. पु. २ पृष्ठ २२१ )। भतः सम्यग्दष्डि के २६ प्रकृति के सत्त्व से २८ प्रकृति की दद्धि का प्रश्न ही उत्पन्न 


नहीं होता । ह 
--णें. सं. 24-7-58/५/ लि. कू. णैन, पानीपत 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व' ] [ ४०१ 


सम्यक्सवसार्भ शगा में सिथ्यात्व नाभक मेद का संग्रह उचित है 


शंका--सम्पक्त्वमार्गणा में सम्दकस्थ के छह भेद कहे गये हैं। उन छह सेड़ों में से एक भेद विध्याश्व भी 
है। 'मिध्यात्व! सस्यकत्व का भेव कैसे हो सकता है वह तो सम्यकक्‍त्व का प्रतिपक्षों है ? 


समाधान--यह सत्य है कि “मिथ्यात्व” सम्यक्त्व का भेद नहीं है, क्योंकि वह सम्यकक्‍त्व का प्रतिपक्षी है, 
किस्तु सम्यकक्‍त्वमार्गणा में मात्र सम्यवत्व के भेदों का कथन नहीं है, किन्तु सम्यकत्व को प्रपेक्षा समस्त संसारी जीबों 
का कथन किया गया है। नाना संसारी जीवों में सम्यक्त्व की क्या क्‍या प्रवस्‍्था पाई जाती है ? इस प्रकार सम्पन 
कल्थमार्गंणा में सम्यक्त्व की नाना अवस्थाओं की श्रपेक्षा समस्त संसारी जीवों की खोज की गई है। 'मार्गणा' का 
अर्थ ही खोज है। 


सम्यक्त्व की अपेक्षा खोज करने पर यह देखा जाता है कि “किन्हीं जीवों में उपशम सम्यकक्‍त्य पाया जाता 
है जो दर्शतमोहनीय और चार अनन्तानुबन्धी इन सातप्रकृतियों के उपशम हो जानेपर उत्पन्न होता है। कुछ जीवों 
में क्षायिकसम्पक्त्व पाया जाता है जो उपयुक्त सातप्रकृतियों के क्षय होने से उस्पन्न होता है। कुछ जीवों में 
क्षयोपशमसम्यकत्व पाया जाता है जो छह प्रकृतियों के अनुदय और सम्यकत्वप्रकृति के उदय से प्रगट होता है। कुछ 
जीवों के सम्यक्त्व का अभाव पाया जाता है, जिनकी दो श्रवस्था होती हैं भ्रथात्‌ सम्यकक्‍त्व के अभाव में भिध्यास्व- 
प्रकृति का उदय पाया जाने से “मिध्यात्व” अवस्था होती है और अनन्तानुबन्धी के उदय के कारण सम्यकत्व से च्युत 
हो जाने पर 'सासादनसभ्यक्त्व” अवस्था होती है। कुछ जीवों के द्िगुड़ सिश्वरा के समान, सम्यकक्‍्स्थ और मिध्यास्य 
दोनों का एक साथ सदभाव पाया जाता है । सम्यस्मिथ्यात्वरूप मिश्रप्रकृति के उदय होने से यह सम्यग्मिध्यार्वकूप 


मिश्रअवस्था होती है | 


सम्यक्त्व का अभाव भी तो सम्यकक्‍त्व की प्रवस्था है। अतः नानाजीव शभ्रपेक्षा सम्यकत्व की अवस्थाओं का 
कथन करने के लिये सम्मकक्‍्त्वमार्गणा सें सम्यक्त्व के अभावस्वरूप मिख्यात्व का कथन किया गया है, अम्यथा 
सम्यक्त्वमार्गंणा में समस्त संसारी जीवों का कथन नहीं हो सकता था । 


सर्वशदेव ले सम्यवत्वमार्गरशा के तिम्त छह भेद कहे हैं जिनको गशुघर द्वारा द्वादशांग में शुधित किया 
गया है और गुर परम्परा से प्राप्त उस उपदेश को आवचार्यों ने ब्रन्थों में लिपिबद्ध किया है। वह आप भ्रन्य इस 


प्रकार है--- 


सम्मताझुवादेण अत्यि सस्माहट्टी जइयसम्माइट्वी वेदशसम्साइट्री उदसमसम्भाइट्टी सासणसमभ्माइट्टी सस्सा- 
भिण्छाइहट्ी मिच्याइट्री येदि १४४॥ [ व. जं,, जीवस्थान, सत्प्रकषषणा ] 


अर्थ--सम्यक्त्यमागंणा अनुवाद से सम्यग्दष्टि भौर क्षायिकसम्यरइष्टि, बेदकसम्यम्दष्टि, उपशमसम्यग्इष्टि, 
सासादतसम्पररष्टि, सम्पत्मिध्याइष्टि शौर मिध्याइष्टि जीव होते हैं । 


--जै, थे. --65/एञ॥/ ब्ोतिलाल 


४०२ ] [ ० रतनचन्द जेन मुझ्तार : 


संज्ञी मार्गणा 
केवली संशी प्रसंशी के विकल्प से रहित हैं 
शंका--धबल पु० २ पृ० ४४७ मबशे में संशी मार्णणा के कोष्ठक में १ थ अनु० लिखा है क्या यह 
दीछ है ? 


समाधान-- धवल पुस्तक २ पु० ४४७ पर क्लायोगफेवली का नक्शा है। अयोगकेवली संज्ञी नहीं है, 

क्योंकि इनके अतीन्द्रिय केवलज्ञान है और एकेन्द्रिय आदि तियँचों के समान भ्रसंशी भी नहीं हैं। स्षज्ञीमा्गंणा के दो 

ही भेद हैं-सज्ञी न असंशी । इसलिए भ्रमोगकेवली के संज्ञीमार्गरा के कोष्ठक में शुल्य होना चाहिए था, एक का 

झंक अशुद्ध है। “अनु०” अनुभय का द्योतक है जिसका अर्थ होता है “संज्ञीअसंज्ञी से रहित” अतः “अनु०” 
ठीक है । 

--णें. ग. 26-0-67 /श।/ २. ला. णैन, 


सन कथंखित मुक्ति को जाता है 
शंका--मन मुक्ति को जाता है या नहीं ? 


समाक्षाभ--मन के द्वारा जब मुक्ति का स्वरूप विचारा या जाना जाता है उस समय मन मुक्ति को चला 
जाता है, यह उपचार नय से है। द्रब्यकम, भावकर्म व नोकर्म का नाशकर जब जीब मुक्ति को जाता है, उस समय 
जीव द्रव्यमत व भावमन दोनों से रहित होता है, क्‍योंकि द्रब्यमन तो शरीराश्रित है भौर भावमन क्षयोपशमज्ञाना- 
श्वित है। मुक्त जीव भ्रशरीरी धौर क्षाथिकज्ञानवाले होते हैं भतः उनके शरीर व क्षयोपशमजशान नहीं होता है । 
इससे सिद्ध हुआ कि मन मुक्ति को नहीं जाता । 


--जेँं. सं. 4-9-58/५/ भा. च. णेंग, बनारस 
संशो-प्रसंशी 
शंका-असंकी पंचेन्द्रिय समुष्य या तियंख कोन हैं ? 


समाधान--देव, नारकी तथा मनुष्य गर्मज व सम्मूछ्छेन ( पर्याप्त व लब्ध्यपर्याप्त ) सब संज्ञी ही होते 
हैं। चतुरिन्द्रिय तियँच तक सब भसंजी होते हैं। पंचेग्द्रिय तियंच संशी व असंज्ञी दो प्रकार के होते हैं। देव, 
नारकी और मतुष्य असंशी नहीं होते । 


“जे, सं. 3-2-56/ए | सो. च. का. डथका 
झसंशी के भो हित में प्रवर्ति तथा भ्रहित से निर्बात्त 


शंका--हृष्ड, भूत अनुभूत को विधय करनेवाले भानसक्षाम का दूसरी जगह सज्भाबव भातने में विरोध 
आता है। जब कि मनरहित जीवके इन समस्त धर्मों का अभाव है, तो उनको हित में प्रवृत्ति और अहित में 
निदुस्ि कैसे संभव है ? 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ) [ ४०३ 


शमाधान--इन्द्रिय जनित ज्ञान से भी हित में अद्ृति और अहित से निवृत्ति होती है। ऐसा प्रत्यक्ष देखा 
जाता है। चींटी आदि मिथ्टान्न पदार्थों की भोर जाती है भर उच्शास्पर्श से दूर हटती है। जिस ओर जलाशय 
होता है वनस्पतिकायिक जीवों की जड़ें उसी श्रोर बढ़ती हैं । 


“एकादीलि भाज्यानि युगपदेक्षस्मिन्ायतुर्भ्य: ॥१३०॥ ( तस्वा्थ सूत्र ) 


अर्थात्‌ु- एक आत्मा में एक साथ एक ज्ञान से लेकर चारज्ञान तक होते हैं। यदि एक होता है तो वह 
केवलज्ञान होता है। दो होते हैं तो मतिज्ञान, श्रुतज्ञान होते हैं। तीन होते हैं तो मतिश्ञान, श्रुतज्ञान, प्रवधिज्ञान 
या भतिज्ञान, श्र्‌ ज्ञात, मनःपर्ययज्ञान होते हैं, तथा चार होते हैं तो मतिज्ञान, श्र्‌तशञान, अवधिज्ञान और मन पर्मेय- 
ज्ञान होते हैं। एफ साथ पाँच ज्ञान नही होते । भ्र्थाव्‌ जिसके मतिज्ञान होगा उसके श्र तज्ञान अवश्य होगा । 
कहा भी है-- 


७ 


"एक फेवलजञानं । दूं सतिअ ते । त्रोणि सतिथ तावधि ज्ञानानि, मतिथ्र्‌तसन/पर्ययज्ञानानि था । 
सतवारि मतिथ तावधिमन:पर्यपश्ानानि । न पडञ्च सम्ति 


“जे, ग. 23--69/ए॥/ रो. ला. मित्तल 


धरसंशो जोयों [ प्रसंशी पंचेन्द्रियों ] में तीनों बेव सम्भव है 

शंक्ा-- घट्खंडागम पु० २, पृ० ६७४ पर स्त्रोवेदी जीवों के पर्याप्त आलाप में संशीपर्याप्तक व असंशी- 
अपर्याप्तक दो जीवसमास क्यों कहे, क्योंकि स्न्रोवेरी जीव असंशी फंसे हो सकते हैं ? मेरे स्याल में सब असंशी 
नपु सक होते हैं । 

समाधान--धट्खं डागस पु० २ प्रृष्ठ ६७४ पंक्ति ३े पर संज्ीपर्याप्तक व प्रसंज्ञीपर्याप्तकक कहा है। अपर्या- 
प्तक अशुद्ध छप गया था जो शुद्धिपत्र के द्वारा शुद्ध करा दिया गया। भ्रसंज्ञी पंचेन्द्रिय तियंचजीव गर्भज भी होते 
हैं और सम्मूच्छेत भी होते हैं। जो सम्मूच्छेन होते हैं वे तो नियम से नपुसक होते हैं ( सोक्षशास्त्र अध्याय २ 
सूत्र ५० ) १ जो गर्मज होते हैं वे तीनों वेदवाले होते हैं। गर्मज-असंशीपंचेन्द्रियतियंचजीयों में स्त्री भी संभव 
है। कहा भी है-- 'तिरिक्खा तिवेदा असण्णि पच्िविय-प्यहूडि जाव संजदासंजदात्ति ॥ १०७ ॥ ( ष० णं० पु० १, 
पृ० ३४६ ) ४ 

अर्थ---तिय॑ंच-असंज्ी पंचेन्द्रिय से लेकर संयतासंयतगुणस्थान तक तीनों वेदों से बुंक्त होते हैं ॥| १०७ ॥ 


--जें. सं. 20-3-58 /५/ कपरीदेयी 


भ्रसंज्ी जीवों में मन के बिना भी बन्ध सिद्ध है 


शका--मन और आत्मा सिन्च-सिन्न हैं। सम आत्मा के दश प्राणों सें से एक प्राण है। कर्मंबरख में सन 
ही कारण है क्या ? यदि सन हो अत्थ का कारण है तो क्या असेनोीजीब के बन्ध नहीं होता ? भाव वया मन से 
देदा होते हैं था सीचे भात्मा से ? आत्मा ओर सन का क्‍या सम्बन्ध है ? 


४०४ ] [ पं० रतनघर्द ज॑न मुख्तार ः 


समाधान--मन दो प्रकार का है दृव्यमल शौर भावमन । उनमेंसे द्ृस्यमत पुदूगलविपाकी वामकर्म के उदय 
से होता है। वीर्यान्तराय औरनोइन्द्रियावरण करमंकी प्रपेक्षा रखने बाली भात्मविशुद्धि 'भावमन' है । 


भरी पृष्थपाद आचार्य ने सर्वा सिद्धि में कहा भी है-- 
“पनो द्विविधम-हृथ्यणनों भाव मनश्येति । तत्र पुश्गलबिपा किकर्मोदयापेक्ष द्ृत्यमन: वीर्पान्तरायनोइशिया- 
बरणकपोपशमापेक्षा आत्मनो विशुद्धि्भावमनः ॥ २।११॥ 


द्रव्यमन पुदूगल की पर्याय है और भावमन प्रात्मा के ज्ञानगुण की पर्याय है, किन्तु द्रव्यमन के बिना 
भावमनत नही हो सकता | कहा भी है-- 


'लजत्र भावेन्द्रियाणासिव सावमसस उत्पत्तिकाले एवं सस्वादपर्याप्तकालेदपि भावमनसः सत््वसिखियाणामिय 
किमिति नोक्तमिति सेन्न, बाह्य स््रियेरप्राह्मव्रव्यस्थ मनसो5पयप्टयवस्थायामस्तित्वे5ड्भी क्रियमारों व्यमनसो विध्वमान- 
निरूषणस्थासस्वप्रसड्भअत्‌ ।! ( प्बल पु० १ पृ० २५९ )। 

जीव के नवीत भव को धारण करने के समय ही भावेन्द्रियों की तरह भावमन का सत्व पाया जाता है, 
इसलिये जिस प्रकार अपर्याप्तकाल में मावेन्द्रियों का सद्भाव कहा जाता है, उसी प्रकार वहाँ पर भावमन का 
सद्भाव क्यों नहीं कहा ? नहीं कहा, क्योंकि बाह्यइन्द्रियों के द्वारा नहीं प्रहण करने योग्य वस्तुभूत मन का अपर्यातत 
झवस्था में स्वीकार कर लेने पर, जिसका निरूपण विद्यमान है ऐसे द्रब्यमन के असत्त्व का प्रसंग प्रा जायगा । 


ज्ञानावरणादि कर्मों से लिप्त आत्मा स्वतः पदार्थों को ग्रहएणा करने में असमर्थ है ॥ अत: इन्द्रिय आदि के 
निर्मित्त से मति आदि ज्ञान की प्रदृत्ति होती है। जैसा कहां भी है-- 


“उपभोक्तुरात्मनो5निवृस्कर्म सस्थन्धस्थ परमेश्वरशक्तियोगादिन्द्रव्यपदेशमहेँतः स्थयमर्थान्‌ गृहीौतुमसम्- 
स्योगोपकरण लिज्टूमितिकध्यते ।' ( धवल पु० १ पूृ० २६० ) 


'तदिखियानिश्ियनिभिप्तत्‌ ।! 


इस प्रकार ज्ञानोपयोग रूप भाव में मन बलाधान कारण है । 


बंध के कारण पाँच हैं--मिथ्यादर्शत, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग । 'मिव्यारशेनाविरतिप्रमाद- 
कवायधोया बंधहेतथः ॥ 5।१ ४ ( त. सू. ) 


इन पाँच बन्ध कारणों में योग भी बंध का कारण है। मन, वचन भौर कायके भेद से वह योग तीन 
प्रकार का है। कहा भी है-- 


'कायबाह भनःकमंयोगः ॥ ६।१ ॥ ( त. सू. ) 


मल, वचन व काय की क्रिया योग है । इस प्रकार मनोयोग प्रकृति व प्रदेशवत्ध का कारण है। 'जोमा 
पथडिपदेता ठिदिमशुभागा कसायदो हुंति । 


ब्यक्ितित्व और कृतित्व ] [ है 
असंशी जीवों के मत नहीं होता अतः मनोयोग भी नहीं होता; किन्तु मिथ्यात्व, प्रविरति, प्रमाद, कंषाय 
व काययोग बंध के कारण तो सभी असंज्ञी जीवों के होते हैं। भ्रत: उन प्रसज्ञी जीवों के प्रतिसमय बंध होता 


रहता है। 
--जें, गे, -9-69 /५]/ बसन्तकृमार 


ग्राहार मार्गरगा 
घड़विध झ्ाहारों के स्वामी 
शंका--केवली नोकमंभाहार करते हैं, देव मानसिकआहार करते हैं ओर नारकीकार्मण आहार करते हैं। 


ये आहार किस प्रकार के हैं ? 

समाधान-- औदारिकादि तीन शरीरों की स्थिति के लिये जो पुद्गलपिण्ड ग्रहण किया जाता है, वह 
झ्राहार है। कहा भी है--- 

“शरोरप्रायोग्मपुद्गलपिष्ड प्रहणमाहार: ।' ( धबल १पु० १ १० १५२ ) 

ओदारिक, वैक्रियिक, भ्राहरक इन तीनशरीर के योग्य पुदगलपिष्ड के ग्रहण करने को भाहार कहते हैं । 


शरीर की स्थिति आयु कर्मोदय में कारण है अतः जाहार को प्रायुकर्म का नोकर्म कहा गया है | 
निरयापुत्त अणिष्काहारों सेसाणमिट्ुमण्णादी । 
गरिणोकस्म॑। दस्य शउरगदोणं हजे खेसे ॥ ७८) ( गो. क. ) 
टीका-- भरकायुषोउनिष्टाहारः तद्दिषतुतिका सोकर्स दब्यकर्म शेषायुवासिष्टान्नादय: । 
झनिष्ट- आद्वार अर्थात्‌ नरक की मिट्टी आदि नरकायु का नोकम है और शेष तिर्यचादि तीन आयुकर्म का 
नोकमे इन्द्रियों को प्रिय लगे ऐसा प्रश्न-पानादि है । 
जोकस्मकस्महारो फदलाहारो ये लेप्पहारों थे । 
उज्जमणो विष कमसो आहारो छब्यिहों शोेओ ॥११०॥ 
णोकम्स कम्महारों जीवाणं होइ चडठगइगवाजं। 
कवलाहारोी जरयसु राक्खेसु थे लेप्पमाहारों ॥१११॥ 
पकलीणुण्जाहारो. अंडबमज्सलेसु..._ जटूूमाणाणं । 
देवेशु मणाहारों चउव्विहों जरिय केवलिणों ॥११२॥ ( भाव संप्ह ) 
अर्थे--नोकर्म भ्राह्म र, कर्माहार, कवलाहार, लेपाहार, ओजाहार और मानसिकआहार इस प्रकार आहार 
के छह भेद हैं। इनमें से नोकर्माहार और कर्माद्वार चारों गतिवाले जीओं के होता है। कवलाहार मनुष्य तथा 
पशुओं के होता है और वृक्षों के लेपाहार होता है। प्रंडे के भीतर रहनेवाले पक्षियों के प्रोजप्राहार होता है और 
देयों के मानसिकआदार होता है। इनमें से चारप्रकार का आहार केवलीमगवान के नहीं होता है। 


- णैं. ग. 23-2-76/₹]]/ नें. मं. छोग 


४०६ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


हनाहारक का जधघस्यकाल 


शांका-- शास्त्राकार त. रा. था. पृ० १८६ में लिखा है “जिस पर्याव सें एक समय जीकर भर जाता है 
उस पर्याय की अपेक्षा जोब की स्थिति एक समय है” यह कथन कंसे चडित होता है ? 


समाधान--यह कथन अनाहारकर्पर्याय को अपेक्षा से है, क्योंकि एक जीवका अनाहारकपर्याय का जधन्य- 
काल एक समय है। कहा भी है--- 


“अणाहारा केवचिरं कालादो होंति ॥१२३॥ जहष्टैेरेगलमओ ॥॥१२४॥” ( घबल ७॥१८५ ) 


अर्थ---जीव अनाहारक कितने काल तक रहता है ? जघन्य से एक समय तक जीव अनाहारक रहता 
है । २१२, २१३ || ( धबल पु० ७ पृ० १८४ ) 
-“णें. ग. 27-3-69/5/ क्षु. ब्रीतलसागर 


केवली के तोन समय संबंधी झनाहारता का प्रपंच 


शंका--कैवली समुहृधात में तोनसमय तक अनाहारक रहते हैं। अनाहुएरक रहने का कारण कया है? 
उस समय सोकसंधर्णणा का कया होता है, क्योंकि केजली के मोकसंबर्गगा का ही आहार है ? 


समाधान--तीत समय तक प्रर्यात्‌ भ्तर व लोकपूर्णा केवलीसमुद्घात प्रवस्था में मात्र कार्माणकाययोग 
रहता है, अतः उन तीन समय तक मात्र कर्मंर्गणा ही भाती हैं; नोकमंवर्गणा का ग्रहण नहीं होता इसलिये 
अनाहारक कहा है। सयोगकेवली के मात्र नोकमंवर्गशा का ही आहार होता है, किन्तु तीन समय तक नोकमंवर्गणा 
नहीं झाती है, अतः भनाहार कहा है। 


-“णैं. सं. 25-9-58/५/ ब्र. बसंतीबाई, हजारीबाग 
मरणोपरान्त जीव का ऊपर जाकर मोड़ा लेना भ्रावश्यक नहीं 


शंका- क्या जीव का स्थसाव ऊध्यंगमन है ? ऐसी दशा में नरक में जाने वाला जोब अथवा ठीक नीचे 
जाने धाला जीव कितमे सोड़े लेता है ? किस जीव को तीन सोड़े लेने पड़ते हैं ? 


समाधान--जीव अनादिकाल से कर्मों से बंधा है । यद्यपि जीव का ऊध्वेंगमन स्वभाव है, किस्तु अनादि 
कर्मबन्ध के कारण इस ऊध्वंगमन स्वभाव का धात ( अभाव ) हो रहा है। ऊधष्यंगनन स्वभाव जोव का लक्षण 
नहीं अतः उसके धात से जीब का धात महीं होता । जीव का लक्षण खेतना है अतः चेतना के अभाव में जोब का 
अभाव अवश्य हो जावेगा । ऐसी दशा में नरक में जाने वाला जीव बिना मोड़े, एक मोड़ा भ्रथवा दो मोड़े लेकर 
उत्पन्न होता है भौर ठीक नीचे जाने बाला जीव बिता मोड़े वाली ऋजुगति से उत्पन्न होता है। ऐसा नहीं है कि 
पहले समय में जीव ठीक ऊपर जावे तरपा्चात्‌ भन्य दिशा को गमत करे। ऐसा मानने से जो ऊपर तनुवातवलय 
के अन्त में स्थित एकेन्द्रिय जीव मरण करे और यदि उसका ऊरध्वंगमन हो तो उसका अ्लोकाकाश में गमन होना 
चाहिए, किन्तु आग से विरोध आता हैं। दूसरे यदि जीव मररणा के समय ठीक ऊपर जावे तत्पश्चात्‌ ठीक नीले 
या तियंक्दिशा को जाबे तो उसको एक समय के लिए अनाहारक रहना होगा किन्तु ठीक नीचे, ऊपर या तियंक्‌- 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ४०७ 


दिशा में जन्म लेने वाले जीव के ऋजुगति कही है और ऋजुगति में भ्रनाहारक होता नहीं है अतः इस प्रकार भी 
आगम से विरोध श्राता है। जो एकेन्द्रिय जीव सातवें नरक से नीचे त्रसनाड़ी से बाहर एक तरफ मरा है और 
उसको मध्यलोक से साढ़े तीन राजू ऊपर जाकर त्रसनाड़ी के बाहर दूसरी तरफ उत्पन्न होना है, उस एकेन्द्रिय जीव 
को तीन मोड़े सेंने पड़ते हैं । 


जे. से. 2-8-56/५]| दी. च, णें. देहरादून 


विग्रहगति में भी निरन्तर गतिबन्ध 
शंका--विप्रहगति में कया जीव अपने परिण।प्रों द्वारा गति का बंघ कर सकता है ? 


समाधान--विग्रहगति में कार्माणकाययोग होता है। कहा भो है “'विप्रहूगतो कर्तंग्रोग: ( मो. शा. अ. २ 
धृत्र २५ )। कार्माणकाय योग में संसारी जीव के नरकांदि चर गतियों में से किसी न किसी गति का बंध अवश्य 
होता है, किन्तु प्रायु का बंध नहीं होता ( गो. क. गाया ११९ )। 


--जैं. ग. 3]-0-63/5%/| क्षु, आदिम्ागर 
विप्रहगति में कार्य 


शंका-स्वासिकातिकेयालुप्रेक्षा गाथा १८५ की संस्कृत टीका का भाव क्या है अर्थात्‌ क्या विप्नहगति में 
भी जीव कृषि, वाणिज्य आदि कर सकता है या उसके करने का विचार कर सकता है, कया ? 


समाधान-- स्वासिकातिकैयानुप्रेक्षा गाथा १८५ की संस्कृत टीका में 'घट, पट, कृषि, वाणिज्य प्रादि कार्य 
तथा शञानावरणादि शुभाशुभ कर्मों को करता है ।' ऐसा कहा है। विग्रहगति में जीव के प्रौदारिक या बैक्रियिकश रीर 
नहीं होता; भ्रतः बिग्रहगति में घट, पट, कृषि, वाशिज्य आदि कार्य तो नहीं कर सकता और भनोंबल का प्रभाव 
होने के कारण इन कार्यों का विचार भी नहीं कर सकता, किन्तु विग्रहगति में ज्ञावावरणादि शुभाशुभ कर्मों का 
बन्ध ध्वश्य होता है, क्योंकि कषाय व योग का सज्भाव है, अत: विग्रहगति में जीव ज्ञानावरणादि शुभाशुभ कर्मों 
को करता है। संस्कृत टीकाकार का यद भाव समभना चाहिये। 


--एं. गे. 9--64/ क्षु. आदिसागर 
बविप्नहगति में ध्रनाहारक श्रवस्था में सम्भव शान व गुरात्थान 


शैका-- विप्रहगति में कोन गरुणस्‍्थान व ज्ञान सम्भव है ? 


समाधान-- विप्रहगतो कर्मंधोग: |” इस सूत्र के अनुसार विग्रहगति में कार्मणकाययोग हौत्ता है.। 
विग्नहगति कार्मेशकाययोग में मिथ्याशष्टि, सासादनसम्यर्इष्टि और प्रविरतसम्यर्दष्टि ये तीन शुणस्थान होते हैं। 
मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, कुमतिज्ञान भौर कुश्चुतज्ञान ये पाँच ज्ञान विग्रदगति में होते हैं। ( धबल पु० २ 


पृ० ६६८-६६९ ) 
-णो, गे. 23-7-70/शा। रो, ला. प्रितल 


डण्घ ] [ पं० रतन चन्द जैन मुक्तार : 


बिप्रहमति में जोच के शरीर, योग य कर्मग्रहण 
शंका--कार्िकेयानुप्रेज्ञा भाथा १८४५ में बतलाया है कि जीव शरीर से मिला हुआ होने पर भी सब कार्य 
करता है। विप्रहगति बगयेरह का लो कथन है किस अपेक्षा से है ? छलासा देवें, भाव की अपेक्षा या किसी 
दूसरी तरह ? 
समाधान--विग्रहगति में यद्यपि जीव के साथ झौदारिक, बंक्रियिक और आह्वारकशरीर नहीं होता तथापि 


कार्माणशरीर तो रहता है। उसके कार्माणकाय-योग होता है भ्लौर कर्मों का आज़्व तथा बन्ध करता है। विग्रह- 
गति में सुख-दु:ख का बेदत व कषाय भो होती है । अतः यह जीव शुभाशुम कर्मों का कर्ता है। 


“जे. १. 30-0-63/5/ भ. ला. फ्‌. व. 
विग्रहगति में कम-प्रहण का हेतु 


शैंका--जब तक जीव के साथ आधयुकर्म का संबंध है लभी तक जीव कर्म प्रहण करता है, आयु के सम्बन्ध 
को बिना कर्म प्रहण नहीं करता है। भायु का सम्बन्ध पूवंशरीर और उत्तरशरोर के साथ है, आयु का सम्बरध 
छूटने पर शरीरका सम्बन्ध भी छूट जाता है अतः शरीर के अभाव में विप्रहगति में कम का प्रहण किस कारण से 


होता है ! 


समाधान--संसारी जीव के प्रायुकर्म का सम्बन्ध सदा बना रहता है। चोदहवें गुरास्थान के अन्त तक 
झायुकर्म का सम्बन्ध रहता है, किस्तु आयुकर्म बन्ध का कारण नहीं है, क्योंकि चौदहवें गुरास्थान में आयुकर्म का 
सम्बन्ध तो है, किस्तु कर्मंग्रहरा नहीं है। पूृ्वंशरीर तथा उत्तरशरीर के साथ भी आयुकर्म का अविताभावी सम्बन्ध 
नहीं है। क्योंकि विग्रहगति में आयुकर्म का सम्बन्ध तो है किन्तु पूर्व शरीर व उत्तर शरीर नहीं है। कम ग्रहण का 
कारण योग है। कहा भी है-- 


'कायबाह मगः कर्म थोगः ।६॥१। स अख़ज: ॥६।२।॥।! ( तश्वार्थसृत्र ) 

अर्थ--काय वचन और मन की क्रिया योग है। योग ही आख्व है अर्थात्‌ योग के ढ्वारा हो कर्मों का 
प्रदण होता है । 

काय अर्थात्‌ शरीर पाँच प्रकार के हैं-- 


“झौदारिकर्ष किपिकाहारकर्तजसकार्सशानि शरीराणि ॥२१३६॥ ( तस्वाधंसृत्र ) 


अर्थ--ओऔदारिक, वेक्रियिक, भाहारक, तैजस और कार्मेण ये पाँच शरीर हैं। विग्रहगति में कार्मण शरीर 
के निमिल से योग होता है उस बोय से कर्मों का ग्रहण होता है। कहा भी है-- 


“विश्व हृुणती कर्मगोष: ॥२२५॥” ( त. सू. ) 
अर्थ--विग्नहगति में कार्मशकाययोग होता है । 
--भें, ग. 26-2-70॥5/ रो. ला. मि. 


व्यक्तित्व और कृहित्व ! ( ४९ 

शंका--मोक्षशास्त्र अध्याय २ सृत्र ३० की टीका में कहो है कि इशुगतिवाला जेब बिप्रहंगति में माहोरक: 
रहेंगा, सो कंते ? 

समाधान--मोकशास्त्र अध्याय २ सृत्र ३० की टीका में तो यह लिखा है--- 

उपपादकत्र' प्रति ऋक्थ्यों गतो आहारक: ” [सर्वाधलिद्धि ] ॥ 

सहसावे विशमाने सति उपयाद क्षेत्र प्रति अविग्रहोयां गतो ऋज्धां गंताबाहारकः ।” [तस्वार्थबूलि] 

यहाँ पर तो यह बतलाया गया है कि यदि उपपादक्षेत्र के लिये बिना मोड़े बाली गति अर्थात्‌ सिद्धि गेति 
होती है तो आहारक ही रहता है । 

इषु अर्थात्‌ ऋजुगति वाले जीव के विपग्रह अर्थात्‌ मोड़े बाली गति कंसे संभव है। भर्थात्‌ इृषु गति बॉले 


जीव के विग्रह-गति संभव नहीं है ? प्रत: 'इधुगति वाला जीव विग्रहंगति में आहारक केसे रहेंगी” यह शंका ही 
उत्पन्न नहीं होती है । 


“विप्रहो ध्याधातः कोटिल्यमित्यर्: ।” 

विग्रह का अर्थ व्याधात या कुटिलता ( मोड़ा ) है| 
। संसारी जीव के जो एक समयवाली गति है वह मोड़े रहित अर्थात्‌ ऋजु है । क्योंकि #तुक्समयाइबिग्रहो:'' 
ऐसा सूत्र है ॥ 

ऋजुगति बाला जीव उसी समय में उत्पन्न हो जाने के कारण भ्राहरक हो जाता है ओर उससे पूर्वक 
समय में पूर्व पर्याय के शरीर में भ्राहारक था । एक या दो या तीन मोड़े वाली गति में एक या दो या तीत समय 


तक उपपाद क्षेत्र को प्राप्त न करने के कारण जीव एक या दो या तीन समय तक अनाहारक रहता है। जता 
“विग्नहुबती थे संसारिण: प्रोफ्चतुष्यें: | एक दो भ्रीस्वापनोहारके: ।” इन सूत्रों द्वारा कहा गया है| 


--णें. ग. ।--76|एशा।| ४“ 


चंन्ध 





उपशम सम्यकत्वों के भो झाहारक शरीर का बन्ध 
शंका--आहारकदिकका बेंध और उदय उपशम सम्यकत्व में होता है या नहीं ? 
लमाधान--उपशम संध्यवर्व में झाहारकशरीर व अहारकशरीर प्रंगोपोंग का बंध हो सकता है, किलसु 
उदय नहीं हो सकता । 


“आोहारंतरीर-मोहरसरीर-अंभोधंगो् को अंधो को अेशधो ? (३१६ 


४१० ] [ पं० रतनचस्द जैन मुख्तार : 


“अव्यम्सापुब्बकरण-उजसमा बंधा” ( घचल पु० ८ पृ० ३८० ) 


अथ--उपशमसम्यक्स्व में आहारशरीर व झंगोपांग का कौन बंधक है कोन भ्रबंधक ? प्रप्रमत्त व अपू्वे- 
करणगुणस्थानवाल उपशससस्यरइष्टि दंधक हैं । 


सणपक्जव परिहारा उमसमसस्मश बोष्णि आहारा । एदेसु एक्कपयदे णत्थि शि य सेसमं जाएे । (धवल) 


अर्थ---मनःपर्ययज्ञान, परिहृरविशुद्धिटयम उपशमसम्यक्त्व, आहारककाययोग, आहारकमिश्रकाययोग 
इनमें से किसी एक के होने पर शेष नहीं होते । 


हों, ग. 5-2-66/शा]/ २, ला. णेंन, मेरठ 
निगोदिया जीव के श्रगली भ्रायु के बन्ध योग्य परिणाम व काल 


शंक(-- जो जीव निगोदिमा भा वहां कौन से परिणामों द्वारा अगली गति का बंध किया ? अगलो आयु 
का बंध किस अवस्था थे किया ? 


ससाधान--निगोदियाजी व प्रभवसम्बन्धी आयु का बंध संक्लेशपरिणामो द्वारा भी कर सकता है तथा 
विशुद्धपरिणामों द्वारा भो कर सकता है, इसमे कोई एकान्त नियम नहीं है। जो लब्ध्यपर्याप्तनिगोदियाजीव हैं वे 
अपर्याप्तप्रवस्था में और पर्याप्तनिगोदियाजीव पर्याप्तअवस्था मे आयुका बंध करते हैं, किन्तु उनके दो तिहाई आयु 
शीत जाने से पूर्व आयु बंध नहीं होता है । 


+णें. ग. 5--68|0/ 5८ ०“ 
लब्ध्यपर्याप्त श्रपर्याप्तावस्था में तथा पर्याप्त जोब पर्याप्तावस्था में हो झ्रायु का बन्ध करते हैं 
झंका--अगलो आयु का बंध पर्याप्तमवस्था में होता है या अपर्याप्स मबह्या सें ? 


समाधाम--जो सब्ध्यपर्याप्त जीव हैं वे तो अपर्याप्तअवस्था में ही झ्ायु बंध करते हैं, क्योकि उनकी 
पर्याष्ति पूर्ण नहीं होती झौर जिनके पर्याप्त नामकर्म का उदय है वे पर्याप्तअवस्था में ही बंध करते हैं, अर्थात्‌ सब 
पर्याष्ति पूर्ण होने के पश्चात्‌ ही उनके आयुबंध संभव है ( घबल पु० १० पृ० २४० ) 


“जे. ग. ।5-]-68/ए/ ४ ___- 
सन के बिना भो निगोद के पग्रायुबन्ध का हेतु 
शंका-- सियोदिया जीव के मन नहीं होता है अतः सन के बिना वह आयुवंध किस प्रकार करता है ? 


समाधान--आयुवंध के लिये या अन्य सात कर्मों के बंध के लिये भी मन की आवश्यकता नहीं है, क्‍योंकि 
अध्ंज्ञी जीवों के आठों अकार का कर्मंबंध पाया जाता है। कर्मबंध के कारण मिधथ्यात्य, कषाय और योग हैं। 


कहा भी है-- 
“प्रिध्यादश्शनाबिरतिप्रमादकबाययोगा बंधहेलनः ॥१॥* ( तस्वाधंसृत्र अध्याय ८ ) 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४११ 


अर्थ--मिथ्यादशशंत, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग ये बंध के हेतु अर्थात्‌ कारण हैं। यदि मन को ही 
बंध का कारण माना जाय तो असंज्ञी जीवों के बंधाभाव का प्रसंग आ जायगा, किन्तु भ्रसंशी जीव प्रबंधक नहीं 
होते । कहा भी है-- 


सब्णियाणुवादेण सब्णो बंधा, असण्णी बंधा ॥ ६३४ ॥ ( धवल १० ७ पृ० २३ ) 
अर्थे--संज्ञी मार्गणानुसार संशी बंधक है, असंशी बंधक है । 
--जे ग. । 5-]-68 /१५॥॥/ २०० ३००३ 8००० 


कदलीघात से मरने वाले जीव के प्रायुवन्ध कब होता है, इसका खुलासा 
शंका-- भुज्यमान आयु ७४५ वर्ष हे किन्तु ५० वर्ष से पूर्ण अपधात कर लिया, तथ किस समय अगलो 
आय का बंध होगा ? 


समाधान--अपधात अर्थात्‌ आयु का कदलीघात उन्हीं कर्म मूमिया-मनुष्य या तियँचों का होता है जिन्होंने 
परभवसम्बन्धी भायु का बंध नहीं किया है, किन्तु जिन्होंने परभवसम्बन्धी आयु का बंध कर लिया है, उन जीवों 
की मुज्यमानआयु का कदलीघात नहीं होता है। कहा भी है-- 


“परभविआउए बद्ध परुछा भु जमाणाउअस्स कदलीधादो णत्यि ।” ( घबल पु० १० पृ० २३७ ) 


अथ--परभवसम्बन्धी आयु के बेंधने के पश्चात्‌ भुज्यमानआयु का कदलीघात नहों होता। कदलीघात- 
मरणवाले जीव के असंक्षेपाद्धुकाल शेष रहने पर परभवसम्बन्धीआयु का बंध होता है, क्योंकि आयुकर्म का जघन्य 
आबवाधाकाल असंक्षेपाद्धा है। ( धवल पु० ६ पृ० १९४ ) 


थे, ग. ।5-)-68 / शा/ *“ “०४ 
झागामी मनुष्यायु का बंध कर लेने वाला मनुष्य वर्तमान भव से सोक्ष नहीं जा सकता 


शंका--जिसने इस मनुष्यभव में अगलो मनुष्यायु का बंध कर लिया होवे, बाद में सुनि बनकर ' तपस्या 
करके कर्म काटकर, क्या सोक्ष जा सकता है ? 
समाधान---जिस मनुष्य ने परभवसम्बन्धी मनुध्यायु, नरकायु या तिय॑बरायु का बंध कर लिया है वह 
अणुव्रत था महाब्रत भी धारण नहीं कर सकता अर्थात्‌ मुनि भी नहीं बत सकता। श्री मेलिच्स्त्र सिद्धान्तजक्वती 
ने कहा भी है-- 
जतारिधि सेसाई आउगबंधेज होह सम्मत्त। 
अणृषद्हष्वदाइई ज जहुइ देवाउनं सोस ॥३३४॥ 


अर्--चारों ही गतियों में किसी भी आयु के बंध होते पर सम्यक्त्व हो सकता है, परन्तु देव-आयू के 
बंध के खिवाय अन्य तीनआयु के बस्धवाला अणुव्रत तथा महात्रत नहीं घारण कर सकता ! 


४१२ ] [ ५० रतनचन्द जेन मुश्तार : 


जिसने परभव की आयु का बंध कर लिया है उस मनुष्य को उस भव से मोक्ष नहीं हो सकता है । 
--णै. ग. 8-]-68 /५]/ दि. णेँ. स. टेवाड़ी 


गर्भ सें सी त्रिभागी पड़ सकतो है 
शंका--गर्भ अवस्था में भी वया त्रिभागी आजावेगी और आयु बंध हो जावेगा ? 


समाधान---पर्याप्ति पूर्ण होने के पश्चात्‌ गर्मअवस्था में भी परभव की आयु बेंध सकती है। ( धवल 
पु० ७ धू० १९२ घृत्र १६ को टोका ) 


जे, ग, ! 5-] -68/एा/००* ४ 
भायुवन्ध के समय गतिबन्ध 
शंका-- “आयु का अबंध बियें चारगति का बंध नहीं” यह कंसे ? 


समाधान--चारों गतियों में से किसी एकगति का प्रत्येकसमय प्राठवेंगुगस्थान तक बंध अवश्य होता है, 
किन्तु आयु का बंध प्रत्येक समय नहीं होता । 'प्रायु का अबंध विष चार गति का बध नहीं” यह कहना टीक नहीं । 
आयुवंध के समय उसीगति का बंध होता है जिस आयु का बंध हो रहा है। 


शंका--पूर्व बेंधी आयु में क्या आख्रव हुए कर्मों का बेंटवारा नहीं जाता ? 


समाधान--जिससमय आयुबंध होता है उसीसमय आल्नव हुई कार्मारा बर्गणाओं में से आय का बेटवारा 
होता है । जिससमय श्रायु का बंध नहीं होता उससमय आयुकर्म को बँटवारा भी नहीं मिलता । आयुवंधकाल अंत- 
मु हर्त है उसके समाप्त होते पर प्रायुकर्म को बेटवारा मिलना भी रुक जाता है। उसके पण्चात्‌ पुनः जब आयुवंध 
होता है उससमय पुनः प्रायुकर्म को बेंटवारा मिलने लगता है। ऐसा नहीं कि एकबार आयुवंध होने के पश्चात्‌ 
आयुअबंध काल में भी झाथुकर्म को बँटवारा मिलता रहे । 


-णें. ग. 4-7-63 /7९| म. ला. जेंग 
देवों द्वारा बद्ध जधन्य भ्रायु का घात नहों होता 


शंका--धवल पु० ७ १० १९२-१९६ में देवों का अस्तर बताया, उसमें उनके आगामी आयु जधन्यस्थिति- 
बंध बताकर यही जधन्य-अम्तर बताया तो इससे क्या यह तात्पयं लेना लाहिये कि ऐसे जीवों के यहां मनुष्य या 
तियंतच होनेपर कबलीघातमरण नहीं होता ? 


समाधान - देवों द्वारा बाँधी गई जधन्य मनुष्यायु या तियंचायु का कदलीघात नहीं होता है। कहा भी 
है--'देवे हि ( जहल्ण ) बद्धाउअस्स घादा भावादों ।”” ( धबल पु० ९ प्ृ० ३०६ ) 


भ्वर्यातृ-देवों द्वारा बाँधी गई जधन्यप्रायु का घात नहीं होता है। 


“जे. ग. 29-8-66/५]/ र. ला. णेंग, मेरठ 


ब्यक्षतित्व ध्ौर कुृतित्व | [ ४१३ 


झायुवन्ध के योग्य परिणान 


शंका--अगलो आयु का बन्ध करनेवाले कौन से विशेष परिणाम होते हैं अधबा उन परिणामों की क्या 
बशा होती है ? ' 


समाधान--आयुबन्ध के लिये न तो भ्रत्यन्त तीश्नसंक्लेश परिणाम होने चाहिए भौर न ही अत्यम्त विशुद्धन 
परिणाम होने चाहिये, किन्तु मध्यमपरिणशाम होने चाहिये । 


लेस्साणं खलू गंसा छुग्वीसा होंति तत्थ भज्किमया । 
भाउगवंधणजोगा, अद््डेबगरिसकाल-भवा ।। ५१८ ॥ ( भो. जी. ) 


अर्थ - लेश्पाओं के कुल २६ अंश हैं, इनमें से मध्य के भ्राठ भ्रंश जो कि आठ प्रपकर्षकाल में होते हैं वे 
ही भायुकर्म के बंध के योग्य होते हैं । 


सुज्यमानआयु के तीन भागो में से दो भाग बीतने पर अवशिष्ट एकभाग के प्रथम अस्लमु हुतेकाल को 
प्रथम अपकर्ष कहते हैं ॥ शेष एक भाग के दो बटा तीन भाग बीतने पर दूसरा अपकर्ष होता है । इस प्रकार शेष 
के दो बटा तीन भाग बीतने पर आयु-बधघ का अपकर्ष काल आता है। इन प्राठ ग्रपकर्षों में से जिस अपक्ेमें 
लेश्या के प्राठ मध्यम झंशों में से यदि कोई भ्रंश होगा तो उसी अपकर्ष में आयू का बन्ध होगा । दूसरे अपकर्षों में 
आयु बन्ध नहीं होगा । 


देव, नारकी तथा भोगभूमिया जीवों की आयु के भ्रन्तिम छह माह में प्राठ अपकर्ष होते हैं । 
जो. ग, 29-8-68/५/ रो, ला. मित्तल 
चतुर्गति के जीवों के प्रायुबन्ध का विस्तृत मियम 


शंका - मनुष्यगसि वाले अपनो आयु के जिश्वाग शेष रहने पर परभवसम्बन्धी आयु बाँधते हैं । श्या देव 
और मनारकियों के भी आम का त्रिभाग शेव रह जाने पर ही परप्रविक आयु का बन्ध होता है ? 


समाधाम---जीव दो प्रकार के होते हैं, सोपक्रमायुष्क ( भर्थात्‌ू-जिनकी प्रकालमृत्यु संभव है ) दूसरे 
नियपक्रमायुष्क ( अर्थात्‌-जिनकी प्रकाल मृत्यु संभव नहीं है; देव, नारकी, भीगभूमिया के सनुष्य व तियँच )। 
जो निरुपक्रमायुष्क जीव हैं ( देव, नारकी, भोगभूमिया ) वे अपनी मुज्यमातआंयु में छह माह शेष रहने पर पर- 
भवसस्बन्धी आयुबन्ध के योग्य होते हैं। इस छह माह के जिभाग शेष रहने पर अथवा शेष के जिभाग शेष रहनेपर 
आयुवन्ध के योग्य होते हैं। इसप्रकार छहमाह से लेकर असंक्षेपाद्धाकाल तक झ्ाठ बार परभवसम्बन्धी श्रायु को 
बाँधने के योग्य काल होते हैं । 


जो सोपक्रमायुष्क हैं ( कर्मभूमि के मनुष्य तियेच ) उनके अपनी-अपनी भुज्यमान आयुस्थिति के दो- 
त्रिभाग बीत. जाते पर वहाँ से लेकर असंभेपाद्धाकाल तक प्राठबार परभवसम्बन्धी आयु को बाँधने के योग्य काल 
होते हैं। उनमे प्रायुबन्ध के योग्यकाल के भीतर कितने ही जीव आठबार, कितने ही सातबार, कितने ही छहबार, 
कितने ही पाँचबार, कितने ही चारबार, कितने ही तीनबार, कितने ही दोबार, कितने ही एकबार प्रायुबन्ध के 
योग्म परिणामों से परिणत होते हैं । जिन जीवों ने भ्रायु के तृतीय त्रिभाग के प्रथमसमय में परभवसम्बन्धी प्रायुका 


डह्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


बस्ध प्रारम्भ किया है वे ध्रन्तमुहुर्त में प्रायुकर्स के बन्ध को समाप्त कर फिर भी आयु के नौवेभाग में झाग्ुबन्ध के 
योग्य होते हैं। तथा फिर भी आयु के सत्ताईसवाँ भाग शेष रहनेपर पुनरपि प्रायुबन्ध के योग्य होते हैं। इसप्रकार 
उत्तरोत्तर जो त्रिभाग पेष रहुता जाता है उसका विभाग शेष रहने पर यहाँ आठवें भ्पकर्ष तक प्राप्त होने तक आयुवन्धके 
योग्य होते हैं। जत्िभाग के शेष रहने पर झ्रायु नियम से बंधती है ऐसा एकान्त नहीं, किन्तु उस समय जीव आयु- 
बन्ध के योग्य होते हैं ( धवल पु० १० पृ० २३३-२३४ )। 

--णों. ग. 2-3-63/5/ जिने्वरदास 


आायुवन्ध के बाद गतिबन्ध का नियम 


शंका-- मिष्यरवगुणस्थान में आयके साथ में गतिबंध के बाद में दुसरो-गतियों का बंध हो सकता है या 
महीं ? इसो तरह अन्य गरुणस्थानों में भी स्पष्द स्थिति क्‍या है ? 


समाधान-- मिथ्यात्वगुणस्थान मे जिससमय पायुका बन्ध होता है उससमय तो प्रायु के अनुसार ही गति 
का बंध होता है; श्रन्य समय एक ही गति का निरंतर बन्ध नहीं, किन्तु बारों गतियों मे से कभी किसी गति कभी 
किसी गति का बन्ध होता रहता है । थायुबन्ध के पश्चात्‌ भी ब्रायु के विरुद्ध अन्य गतियों का बन्ध होता रहता 
है। सासादत नामक दूसरे गुणस्थान में नरकगति के भ्रतिरिक्त अन्य तीनगतियों का बन्ध होता रहता है। इससे 
ऊपर तीसरे-चौथे गुणस्थानवर्ती देव व नारकी मात्र मनुष्यगति का ही बंध करते हैं। तिय॑च तीसरे चौथे पांचवे 
गुणस्थानों में देवगति का ही बंध करते हैं। मनुष्य तीसरे से झाठवें गुणर्थान तक देवगति का ही बंध करते हैं । 
इससे ऊपर के ग्रुणस्थानों मे गतिनामकर्म का बन्ध नही होता । इस सम्बन्ध मे धवल पुस्तक ८ पृ० ३३, ४४, ४७, 
६८ देखना चाहिये । 


+जजें. ग. 8-5-63/5/ म. ला. जोन 
भ्रायु के जधन्य प्रदेश बन्ध का स्वामी 


शंक्ा--महाबंध पुस्तक ६ पृ० २२ पर 'आय के जधन्यप्रवेशबन्ध के स्वामी सुक्ष्मनिगोदअपर्थाप्तक को 
सबके तृतीयभाग के प्रथमसभय सें ही आयुबन्ध होता है” ऐसा कहा है | प्रश्न यह होता है कि परिणामयोगवाले 
प्रधमसमयवाले भी पाये लाते हैं भोर दूसरे भी, तो फिर प्रथमसमयवाले हो क्‍यों कहा ? 


समाधान--सूक्ष्मनिगोदिया लब्ध्यपर्याप्तकजीव के सबसे जघन्ययोग होता है । विग्नहगति में उपपादयोग 
होता है। उसके पश्चात्‌ एकान्तानुबृद्धियोग होता है। भुज्यमान प्रायुका तृतीयभाग शेष रहनेपर परिणामयोग 
प्रारम्भ होता है। ये तीनों प्रकार के योग प्रपने-अपने प्रथमसमय में ही जघन्य होते हैं जैसा कि धवल पुस्तक १० 
धृ० ४२१-४२२ से शात होता है। ( यहाँ पर एकास्तानुब्ृद्धियोग तथा लब्ध्यपर्याप्तकजीयोंके परिशामयोगका कथन 
लेखक फी भूल से छूट गया है। ) किन्तु धबल पु० १० पृ० ४२६ पर जधन्यपरिणामथोग का काल जघम्य से 
एकसमयम उत्कर्ष से चारसमय कहा है । यह काल आयुवन्धयोग्य अर्थात्‌ परिशामयोग के प्रथमसमय से प्रारंभ होता 
है। जधन्यपरिणामयोग के समय ही जधन्य प्रदेशबन्ध होगा । अतः महाबंध पुस्तक ६ पृ० २२ पर आयुकर्म के 
जथन्यप्रदेशबंध का स्वामी सूद्मनिभोदअपर्याप्तजोव क्षुल्लकभवग्रहण के तृतीय-त्रिभाग के प्रथमसमय में आयु बन्ध 
कर रहा है, जधन्य गोगवाला है भौर जधन्य प्रदेशवन्ध मे स्थित है वह प्रायुकर्म के जधन्य-प्रदेशबन्ध का स्वामी है, 
ऐसा जोब कहा है | 
-णें, ग. 20-6-63/5/| चन्नालाल 


डयक्तित्य और इतित्व ] [ ४१५ 


भोगभूमियों के ्रायुबन्ध को योग्यता कब होती है ? ( दो मत ) 


शंक्ा--भोगसूमियामनुष्य और तियंचों के भुक्यमानआयु के ९ माह अवशेष रहने पर आगामोभव के 
आयुर्बंध की योग्यता बतलाई हे । गाथा ९१७ में बड़ी टीका में ६ माह अवशेष रहने पर आधपुवंध को बोग्यता 
बतलाई है सो फंसे ? 


शमाधान--भोग भूमियामनुणष्य व तिय॑च्र के भुज्यमानभायु के ९ मास व छहमास शेष रह जानेपर पर- 
भविकआयुबंध की योग्यता होती है, ये दोतों कथन गोस्मटसार-कर्ंकांड की बड़ी टोका में पाये जाते हैं। इन 
दोनों कथनों में संभवतः भरत-ऐरावत में सुबमादि तीनकाल की तथा हैमवत आदि क्षेत्रों की शाश्वतभोगभूमिया 
की विवक्षा रही है। भरत और ऐरावत क्षेत्रों मे शाश्वतभोगभूमि नहीं है अतः यहाँ पर भुज्यमानआयु के £ माह 
शेष रहनेपर परभवआयु बंधकी योग्यता हो जाती है और शाश्वतभोगशूमियों में ६ माह आयु शेष रहने पर परभव- 
आयुबंध की योग्यता होती है, किन्तु श्री धबल ग्रंथ मे ६ माह आयु शेष रहनेपर परभवशायु बंधकी योग्यता 
बतलाई है । 


/णिरवककसाउआर पुण छुम्मासावसे से आउअबंध-पाओर्गा होंति ।” ( धवल पु० १० पु० २३४ ) 
अर्थ--जो निरुपक्रमायुष्क जीव हैं वे प्रपनी मुज्यमानभ्रायु छहमाह शेष रहनेपर धायुबंध के योग्य होते हैं। 
“ओपपादिक चरमोत्तमवेहाइसंद्येयवर्षायुषो5नपवर्स्पायुषः । ॥५३॥ ( मो० शास्त्र अ० २ ) 


अर्थाव्‌ू- औपपादिक ( देव व नारकी ), चरमोत्तमदेहा ( तद्भुवमोक्षयामी ) और श्रस्॑ब्यातवर्ष की 
आयुवाले ( भोगभूमिया ) ये जीवों की अनपवर्त आयुवाले ( निरुपक्रमायुष्क ) होते हैं । 


श्री घबल-भ्रंथराज के अनुसार सभी भोगभूमियाजीव मुज्यमानआयु के ६ मास शेष रह जाने पर 
परभविकआयु बंध के योग्य होते हैं । 


“जे. ग. 9-5-66/5%/ र. ला. जग 
कर्मभुमिया मनुष्य की झ्ायु पूर्वकोटि से भ्रधिक नहीं होती 


शंका--भी घ० पु० १० पृष्ठ ३०७ पर इसप्रकार कहा है--समऊण पुव्वकोड संजममणपालिय छोण- 
कसाओ जादो” यह फंसे घटित होगा ? मनुष्यों की आयु पूर्थकोटि से अधिक भी होती है कया ? 


सम्राधान---भ्री ध० १प० १० पु० ३०६ के अन्तिम पेरे के प्रारम्भ में कहा है--भब काल की हाति का 
क्षाश्रयकर गुणितकर्माशिक के ग्रजघन्य द्रब्यका प्रमाण कहते हैं।” इसप्ने प्रतीत होता है कि संयमकाल में उत्तरोत्तर 
एक-एक समय की हानि कर अजघन्यद्रब्य के प्रमाण का कथन किया गया है । अतः पृष्ठ ३०७ पर 'समऊणपुद्य- 
कोड संजममणपालिय खीणकसाओ जादो ।! इस पंक्ति का अर्थ यद्यपि 'एकसमयकम पूर्बकोटि तक धंयम का पालन 
कर क्षीणकषाय हुप्ला' यह होता है; किन्तु इसका प्रभिप्राय यह है कि उपबंक्त लात मास अधिक पग्लराठवर्णकम 
पूबंकोटि' से एकब्रमयकम अर्थात्‌ सातमास प्राठवर्ष कम पूर्वेकोटिसे भी एक्समयकम कालतक संयम का पालनकर 
क्षीणकषाय हुआ । कर्मभूमिज मनुष्यों की आय एकपुवंकोटि से अधिक नहीं होती और आठवर्ष से पूर्व संयमग्रहण 
करना भशकक्‍य है, भ्रतः एकसमयकम पूर्वकोटितक संयम का पालन करता ग्रसंभव है। 'कुछकम पूर्वकोटि' को 

स्थूलरूप से 'पूर्वंकोटि' कहा है। पूर्वापर संबंध से यह बात स्पष्ट हो जाती है । 
--णें. सं. 8--59 /५/ प्रा. सु. रांवका, ब्यावर 


४१६ | [ पं० रतनचन्द जैन मुश्ताईं * 
वृर्वेकोटि से उपर्सि श्रायुवाला परभविक पायु कब आँधता है, इसका स्पष्टीकरण 
_ सैंकां--्या पूबंकोटि से उपरिति आदुधाला जीव भुंज्यमात आयु में चहमांह शे्द रेहेने थर अगले सबको 
बंध को बॉधता है * 
४ समाधान--एकसमय पादि अधिक पृर्वकोटि आयुवाले मनुष्य व तियेच भोगशभूमियां होते हैं, क्योंकि 
। मनुष्य थ तिय॑च की आयु एकर्पूवंकोटि से अधिक नहीं होती है । 
“सम्योहियेपुष्वकोडियादि उवरिसआउमणि अधलेज्वस्सांणि त्ति अतिदेसादो ।” री 
(्‌ घबल १० १० पु० २श्द ) 
एकसमयअधिक पूर्बकोटि आदि रूप भागे की सब आयु असंख्यातवर्ष प्रमाण मानी जांती है, ऐसा भ्रतिं- 
देश है। असंल्यातवर्ष धरायुवाले मनुष्य व तियंच भोगभूमिया होते हैं। असंड्यातवर्ष की आयुवाले जीवों की आयु 
का कदलोघात नहीं होता है क्योंकि बे अनपवर्त्य (निश्पक्रम) आयुवाले होते हैं। कहा भी है-- 
“औषपाबिक घरमोसमबेहाप्संल्येयवर्धायुघोः्नपत्यायुषः ।” ( मोक्षशास्त्र २५३ ) 
ह ओऔपपादिक ( देव, नारकी ), चरमशरीरी, भसंख्यातवर्ष की भागुवाले ( भोगभूमिया ) जीव भ्रनपयर्त्य 
(निर्पक्रम) आयुवाले होते हैं, केयोंकि उनकी भ्रायुका उपक्रम नहीं होता है । 
.... जो जीव निरुपत्रम आयुवाले होते हैं वे मुज्यमान आयु में छहमाह शेष रहनेपर परभविक आयुवंध के 
योग्य होते हैं। कद्दा भी है-- 
_... “'णिववक्कसाउमा परुण छम्मासबलेसे आउअबंधपाओग्गा होंति। तरथ वि एवं थे अट्ठागरिसाओं 
भत्तस्वाओं । ( दल पु० १० पु० २३४ ) 
| जो निरपक्रमायुष्क जीव होते हैं वे अपनी भुज्यमानपायु में छहमाह शेष रहनेपर आयुवंध के योग्य होते 
हैं। यहाँ भी उत्तरो्तर दो-दो तिहाई बीते जानेपर और एक-एक तिहाई शेष रहनेपर आठअपकंष ( प्रायुवंधयोग्य- 
काल ) होते हैं। 
.. इस प्रकार पूर्वकोटि से उपरिम श्ायुवाले जीव भुज्यमानआयु में छहमाह शेष रहनेपरे परभविक आयुर्वेर्ध 
के योग्य होते हैं । 
|... शेक्ा--/एकसमय अधिक पूर्वकोडिआदि उपस्मि आयुविकत्पों का घात नहीं होता। भो लव ऐसी आई 
का बंध करता है बह परभवसम्बन्धी आयुका बंध किये बिना हो छह महीने के सिंदाय खूब भुक्दमानआयु को गला 
देता है ।” इसका भाव ससझ में वहीं आया ? 
हआ _समाधान--इसका भाव यह है--जिन मनुष्य या ति्म॑चों की आयु एकपूर्वकोटि से प्रधिक होती है मे 
तवर्ष की आयुवाले माने जाते हैं। कहा भी है-- मु शा 
“केमबाहियेपुम्नकोशिलि।दिडनेरिसभाउनाणि मेससेल्जबस्सानि सिं अतिदेशादो ।” 
( ध्बंल दु० १० पृं० २६८ ) 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ४१७ 
जो अश्वंक्यातभर्ष की आयुवाले हैं, उनकी ध्ायुका कदस्तीघात नहीं होता, ऐसा निम्त सृत्र है--- 
“शीपपादिकअरसोसमदेहाउसंसपेपवर्दा युषो इन एचर्ट्पादुव: ।// 


जिन जीवों की आयु का कदलीघात नहीं होता श्र्थात्‌ जो निरुपक्रमायुधष्कजीव हैं वे अपनी आय में छहमाह 
केष रहनेपर आयुबंध के योग्य होते हैं, ऐसा पारिणामिक नियम है। अतः उनकी भश्रायु के अन्तिम छहमास के 
अतिरिक्त शेष मुज्यमानआयु परभविकआयुबंध के बिना बीत जाती है| 


“णिदवक्‍्शमाउआ पुृथ छम्मासावसेसे आउइअवंधपाओग्गा होंति ।* 


जो निरपक्रमायुष्कजीव होते हैं वे अपनी भुज्यमान भायू में छहमाह कल्ेष रहनेपर भ्रायुबंध के योग्य 
होते हैं । 


-जेँ. ग. 3-6-76/श सु प्र. जोंग 
चारों गतियों के जीव कब प्रायुवंध के योग्य होते हैं ? 


शंका--पूर्थकोटि या उससे कम आयुवाले जीव मुज्यमान आयु का त्रिभाग शेष रहुने पर ही परमज- 
सम्बन्धी आम का बंध करते हैं कया ? 


समाधान--पूर्वकोटि या उससे कम आायुवाले मनुष्य व तिय॑ंच संछ्यातवर्ष आयुवाले क्मभूमिया होने से वे 
अनपवरत्यं ( निरुषक्रम ) आयुवाले नहीं होते हैं भर्थाव्‌ सोपक्रमायुवाजे होते हैं, जो सोपक्रमायु वाले होते हैं, वे 
भुज्यमानआयु का दो-जिभाग बीतजाने पर अर्थात्‌ एक तिहाई मुज्यमानभाय्‌ शेष रहने पर ध्रगले भवसम्बन्धी आयुवंध 
के योग्य होते हैं । 


“जे सोबक्कमाउअआ ते सगसग भु जसाणाउद्टिदीए वे तिभागे अधिक्कते परभविधाउअअंघपाओरगा होंजि 
जाव असंबेयडा तशि ।” ( धकल पु० १० पृ० २३३ ) 


जो जीव सोपक्रमायुष्क हैं ( जिनकी झायु का कदलीधात संभव है ) वे अपनी-अपनी भुज्यमान आयु 
स्थिति के दो त्रिभाग बीत जाने पर वहाँ से लेकर असंक्षेपाद्धकाल तक परभविक प्रायु को झाठ-प्रपकर्षों में बाभने 
के योग्य होते हैं । 


है “ज ताव देव-ऐरइएसु बहुसागरोबमाउट्टिबिएसु पुस्थकोडिति भागादों अधिया अबराधा अत्थि, तेसि 

छम्मासावसेसे सु अमाणाउए असंचेपड्धापल्जवसाले संते परभविममाउअं अंधमायाणं तबसंभवा । ण तिश्वख-मशुसेसु 
वि तवो अहिया अवाधा अत्यि, तत्य प्थ्वकोडोदो अहियभवद्िदीए अभावा। अश्वंशेज्जवस्साऊ तिरिक्स-मणुता 
अत्थि ति ले, ण, तेसि देव-लेरहयाणं थ भु जमाणाडए्‌ छुम्मासादों अहिए सते पर भविआउअस्स अंधाभावा। 
शंत्षेज्जवस्सा उमा थि तिरिक्लमणुसता कदलोधादेश या अधरट्विवि गलरौण था जाव भुजावभुसाउहियौए अद्धपमारोण 
तहबो हीणपमारेण था भु जमाणाउअं ण कं ताथ ण पर भविवमाजथं । कुदो ? परिणासियादों । तम्हा उक्कस्ता- 
बाधा पुष्मकोडितिभागादों अहिया जर्थि त्ति घेसव्यं ।' ( धबल पु० ६ धृ० १७० ) 


अनेक सांगरोपमों की भ्रायुस्थितिवाल देव और नारकियों में पूर्वकोटि के त्रिभाग से अधिक पग्राभकर्म की 
झथाधा तहीं होती है, श्योंकि उनकी मुज्यमानआय में छहमास से प्रसंक्षेपाद्धाकाल के भ्रवशेष रहनेपर वे झायुबंध 


हश्द ] ' [ पं० रतनचन्द जेत मुक्तार । 


के योग्य होते हैं। कर्मभूमिया-तियेच व यनुष्यों की पूर्वकोटिसे अधिक झाय नहीं होती है भ्रसंस्यातवर्ष की शायु- 
बाले भोगभूमिया-तियंत्र और मनुष्यों में देव और नारकियों के समान छहमास से अधिक आयु रहनेपर परभव- 
सम्बन्धी आयु के बंध का अभाव है । 


संख्यातवर्ष की भायुवाले (कर्मेभुमिया) मनुष्य व तियैघ कदलीघात से अथवा अधःस्थिति के गलन से, 
जब तक भुज्य और श्रवमुक्त भ्रायस्थिति में भुक्त आयुस्थिति के अधेप्रमाण से अथवा उससे हीन प्रमाणसे भुज्यमान- 
आयु को नहीं कर देते हैं, तव तक परभवसम्बन्धी आयुबन्ध के योग्य नहीं होते हैं। यह नियम पारिणामिक हैं। 
इसलिए आयुकर्म की उत्कृष्ट आबाघा पूर्बकोटि के विभाग से अधिक नहीं होती है । 


इन आरप्रमाणों से स्पष्ट हो जाता है कि पूर्बवकोटि था उससे कम आयुवाल्ले मनुष्य, तिय॑चों के भुक्तप्राय 
के प्रधभाग या उससे कम शेष रहने पर अर्थात्‌ भायू का त्रिभाग या उससे कम शेष रहनेपर वे परभविक आयुवध 
के योग्य होते हैं । 


->जें. ग. 7-6-66/शा]/ ण. ला. णं न, भीण्डर 
शंका---सरक धथ स्वर्ग में पल्‍य व सागरों को आयुवालों के आयुवंध कालका क्या नियम है ? 


समाधान--नारकी व देव अ्पनी-अ्रपनी आयु में छहमास शेष रहनेपर परभविक आयुवंध के योग्य होते 
हैं। जेसा कि भी नेमियस्द सिद्धान्त चक्रवर्ती आचायं ने कहा है-- 


“सुरणिरया णरतिरिय॑ छम्मासव सिट्दुगेसगाउस्स ।”* 


झपनी अपनी प्रायु में अधिक से अधिक छह महीने शेष रहनेपर देव झौर नारकी मनुष्यायु अथवा तियंच- 
प्रायुका बंध करने के योग्य होते हैं। छहमाह से भ्रषिक आयु शेष रहने पर देव और नारकी परभविक आयुबंध 
करने के अयोग्य रहते हैं । 


-जणें. ग, 7-6-7 6/शा| ण. ला. णॉन, भीण्डर 
नरकायु के बन्ध में पूर्व कर्मोदय तथा कुपुरुषार्थ; दोनों कारण हैं 
शंका--भरकायु का बस्ध समुष्य के पुरुषार्थ के दोष से होता है या पूर्व कर्मोंदय से होता है ? 


समाधाव-- मनुष्यों में संशीपंचेन्द्रियपर्याप्त-कर्मभूमिया मनुष्य ही नरकायु का बंध कर सकता है। संज्ञी- 
पंचेन्द्रियपर्याप्समनुष्य सुशिक्षा भादि ग्रहण करके देव व मनुष्यआय्‌ का बंध भी कर सकता है और कुशिक्षा ग्रहण 
करके नरक तियैचप्मायु का भी बंध कर सकता है। 


संक्षीपंजेन्द्रियपर्याप्तमनुष्य के ज्ञान का क्षयोपशम तो है। यदि वह उस क्षयोपशम का सदुपयोग करे तो 
बह अपना उत्थान कर सकता है, यदि बह उसका दुरुपमोग करे तो अपना पतन कर लेता है । 


इस प्रकार नरकायु के बन्ध में पुरवार्थ के दुरुपयोग कौ मुछ्यता है तथापि देव ( पूर्व कमोंदय ) भी 
गौणरूप से कारण दै, क्योंकि देव या पुरुषार्थ का एकान्त नहीं है । 


-णं. ग. 7--7 /शा।/ रो. ला, प्रितल 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४१६ 
ह झायु का घटाना भवन्ध झवस्था में सम्भव है 


शंक्ा--महाबर्ध पु० १ में आयुवंध के अठ-अपकर्षकाल बतलाये हैं। इन अपकर्षकालों में जीब अगाभो- 
भव की आयु का बंध करता है। परम की बेंधी हुई आयु को स्थिति का घटना यानो अपकर्षण इन आठ-अपकर्ण - 
कालों में ही होता है या अन्य सभ्य में भी होता है ? 


समाधान--परभव की बंधी हुई आयु का हर समय भ्पकषंण हो सकता है, क्योंकि उसके अपकर्षण के 
लिये बन्धकाल का नियम नहीं है। जिस जीव ने मिथ्यास्व अवस्था में सातवें नरक की आयु का बन्ध कर लिया, 
उसके पश्चात्‌ उसको सम्यग्दर्शन हो गया, तो वह जीव सम्यग्द्शन के द्वारा सातवें तरक आयु की स्थिति को घटा- 
कर ( अपकर्षणकर ) प्रथम तरक आयु के समान कर लेता है। कहा भी है--'न नरकायुषः सत्य तस्यतन्रोत्पत्तेः 
कारण सम्यग्वर्शनासिना छिन्नवट्‌ पृथिव्यायुष्कत्वात्‌ । न व तच्छेदो सिद्ध: आर्थासत्सिदृध्युपलम्भातु ।' 


( धबल पु० १ पृ० ३२४ ) 


सम्यग्दष्टि के नरकायु का बन्ध नहीं होता है, क्योंकि नरकायु की बन्धव्युच्छित्ति प्रथमगुणस्थान में हो 
जाती है। इसप्रकार सम्यग्दष्टि के नरकायु का बंधकाल संभव नहीं है भतः सम्यग्दष्टि के नीचे की छह पृथिवियों 
की आयु का अपकर्षण हर समय हो सकता है। इसीप्रकार प्रन्य आयु के विषय में भी जानना चाहिये । 


में. ग. -4-76/शा/ र ला. णैन, मेरठ 


एक त्रिभाग शेष रहने पर भ्ायुवन्ध का अन्तमु हते कौनसा होता है ? 


शंका--भुज्यमान आयु के तीन भागों में से दो-भावग बीत जानेपर एक अन्तमु हुते तक आयुवन्ध होता है, 
तो यह अन्तमर हू कहां पर होता है ? 


समाधान- कर्म भूमिया मनुष्य, तिय॑चों की दो-त्रिभाग भायु बीत जाने पर जो प्रथम भ्न्तमु हत॑ होता है 
वह अन्तमु'हुर्त भ्रादुबंध के योग्य होता है। कहां भी है-- 


सुरणिरया णरतिरियं छम्मासबसिट्रगे सगाउस्स। 

अरतिरिया सव्याउं तिभाग सेसम्मि उककस्सं ॥६३९॥ 

सोगभुमा देवा छम्सासवसिदुगे थे अंधति । 

इगिवियला गरतिरियं ते उशुगा सत्तमा तिरियं ॥६४०॥ ( भो. क. ) 


--देव, नारकी भुज्यमान भायु के उत्कृष्टरूपसे छहमास अवशेष रहनेपर अथवा छहमास के उत्तरोत्तर 
तिभाग का तरिभाग शेष रहनेपर परभविक मनुष्यायु या तिय॑चायु को बाँधते हैं प्र्थाव्‌ उस काल में परभविक- 
जाय के बंधयोग्य होते हैं। भोगभूमिया भी इसीप्रकार मुज्यमान-प्रायु के छट्मास अवशेष रहनेपर अथवा छहू- 
मास के उत्तरोत्तर तरिभाग का त्रिभाग शेष रहने पर परमविक-देवायु बंधयोग्य होते हैं। कर्मभूमि के मनुष्य व 
ठियंत्र-मुख्यमानपायु का त्रिजास अथवा त्रिमाग का उच्तरोश्तर त्रिभाग शेष रहनेपर परभविक चारों आयु के बन्ध- 
योग्य होय है | 


४२० ] [ १० रतनशन्द जैन मुख्तार : 


जँसे किसी कर्मभूसिया मनुष्य वा तियेच की आयु ८१ वर्ष की है। उस ८१ वर्ष में से दो तरिभाग अर्थात 
४४ वर्ष बीतजाने पर शेष त्रिभाग ( २७ वर्ष ) का प्रथम अन्तमु हर्त काल अआयुवंध योग्यकाल है । शेष २७ बषें 
के दो तरिभाग १८ वर्ष बीत जाने पर और एक त्रिभाग शेष रहने पर अर्थात्‌ &£ वर्ष आयु शेष रहने के प्रथम- 
अम्तमु हूते में आयुवस्ध योग्य होता है। शेष ९ के दो त्रिभाग ( ६ वर्ष ) बीत आने पर शेष एक त्रिभाग प्र्यात्‌ 
आयु में तीनवर्ष शेष रहने के प्रथमझन्तमु हूर्त में आयुबंध योग्यकाल होता है। शेष तीनवष के भी दो त्रिभाग जीत 
जाने पर और एक त्रिभाग अर्थात्‌ आयु में एक बर्ष अवशेष रहनेपर प्रथमअन्तमु हू्ते श्रायुबंध योग्यकाल होता है। 
शैष एक वर्ष के दो त्रिभाग ( ८ माह ) बीत जानेपर शेष एक त्रिभाग अर्थात्‌ श्रायु गे चारमाह अवशेष रहने पर 
प्रधमअन्तमु हत॑ वंधयोग्यकाल होता है। इसी प्रकार भागे भी विशेष एक त्रिभाग का प्रथम श्रन्तमु हूर्त प्रायुवन्ध 
योग्य काल होता है । 


-जें. ग. 3-7-72/४व/ २. ला ज॑न 
“सम्यकत्वं च सुत्र द्वारा किस-किस भ्रायु के बन्ध का विधान व प्रतिषेध होता है 


शंका--तक्त्वाथंतृत्र अध्याय ६ सूत्र २१ से कया सम्यवत्व के द्वारा देव आयु के अतिरिक्त अन्य आयुवर्ध 
का निषैध हो जाता है ? 


समाधान--“सस्यवरय तर ( ६२१ ) इस सूत्र द्वारा यह बतलाया गया है कि मतुष्य व तियंचों के 
सम्यक्त्व के द्वारा मात्र बेमानिकदेवों की आयु का ही बंध होता है, किन्तु इससे सम्यग्इष्टदिव वे नारकियों के 
मनुध्यायु के बंध का निषेष नहीं होता है, क्योकि देव और नारकियों में सम्यवत्व से मात्र मनुष्यायु का ही बन्ध 


होता है । 


सर्वापवादक सूत्र केचिदयाच्क्षते! सति । 

सम्यकत्वेपस्पायुषां होतोधिफलस्प प्रसिद्धित: ॥२॥ 

तन्‍्नाप्रच्युतसम्पक््था जायंते. बेवनारक:ः । 

भनुस्येष्यिति नेबेद॑ तदवाधकमितीतरे ॥३॥ ( श्लोक बातिक ६।२१ ) 


यदि कोई कह्टे कि यह 'सम्यक्त्वं च॑ सूत्र पहिले कहे गये सभी आयु-आख्रवों के प्रतिपादक सूत्रों का अपवाद 
करने वाला है, क्योकि सम्यवत्व के होते पर नारक, तियंच व मनुष्य आयु के प्रास्नवों के कारणों के विफल हो जाने 
की प्रसिद्धि है। इसके उत्तर में ध्राचायं कहते हैं कि ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि जिनका सम्यकत्व रुयत नहीं 


हुआ है ऐसे देव व नारकी जीव मरकर भनुष्यों में ही उत्पन्न होते हैं। इस कारण यह यूत्र देव और नारकियों में 
भनुष्यायु के आख्रव का निषेषक नहीं है । 


“जे. ग. ]-5-72/श8/ « 
धारों ही गतियों में झायुबन्ध श्राठ बार हो सकता है 


शंक्ा--एकभवय में आयुकर्भ का बंध अधिक से अधिक कितनों धार हो सकता 


त्तियों में समान है ? है ? बधा यह वियम आएरों 


ध्यक्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ ४२१ 


समाधान--एकभव में झायुकर्म का बंध भ्रधिक से भ्रधिक आठ बार हो सकता है। श्री बीरसेन आचार्य 
मे धवल पु० १० पृ० २३३ पर कहा भी है--- 


“हे सोंचवकसाउआ ते सगसगभु जमाणाउट्टिदीए ये तिभागे अधिक्कते परसशवियाउयअबंधपाओरगा होति 
जाव असंजेयद्धा त्ति। तत्व आउअवंधपाओग्गकालब्भंतरे श्राउअबंधपाओग्गापरिणामेहि के वि जोवा अट्टुवारं के वि 
शसतसवारं के वि छुग्यार के वि पंजवारं के दि जसारियारं के दि तिव्णिवारं के वि दो भारं के वि एकबार यरिण- 
भेति। “"”ट४ ४ तिरवबषकमाउआ पुण छुम्मासावसेसे आउमअबंधपाओग्गा होंति । तत्थ वि एवं चेव अट्टाग रिसाओ 
बत्तव्वाली । - 


जो औव सोपक्रमायुष्क हैं वे अपनी मुज्यमान आयुस्थिति के दो त्रिभाग बीत जाने पर वहाँ से लेकर 
असंक्षेपाद्धा काल तक परभवसम्बन्धी आयु को बाँधने के योग्य होते हैं। उनमें आयुवन्ध के योग्य-काल के भीतर 
कितने ही जोब प्राउबार, कितने ही सातबार, कितने ही छहबार, कितने ही पाँचबार, कितने ही चारबार, कितने 
ही तीनबार, कितने ही दोबार भ्रौर कितने ही एकबार आयुवन्ध के योग्य परिणामों से परिणत होते हैं। जो 


निरुपक्रमायुष्क जीव होते हैं, वे श्रपनी मुज्यमानआयु में छहमाह शेष रहनेपर अयुबन्ध के योग्य होते हैं। यहाँ भी 
इसी प्रकार आठ-अपकर्षों को कहना चाहिये । 


इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि चारों ही गतियों में आयुवन्ध अधिक से अधिक आठबार हो सकता है ! 
--णैं. ग. 0-2-72/५7/ कस्तृरचन्द 
परभविक भ्रायु के उत्कर्षण-झपकर्षण विषय स्पष्टीकरण 


शंका--पर भव सम्धन्धो बद्धआयु को उदोरणा महीं हो सकती है। फिर उसकी स्थिति में उतक्षण थे 
अपकर्षण किस प्रकार हो सकता है ? 


समाधान-- उदी रणा उस कर्म की होती है जिसका उदय होता है, क्योंकि अपनव कर्मों को पकाने ( उदय 
में लाने ) का नाम उदीरणा है। कहा भी है--- 


“आपक्य पाथनमुदीरणा । ( ध. पु. १४ पृ. ४३ ); जे कस्पस्खंधा महंतेसुट्टिदि अभुभागेसु अबद्विवा 
ओक्कह्िदूण फलदाइणो कीरंति, तेसिसुदीरणा तसि सण्णा, अपक्वपाचतस्य उदी रणाव्यपदेशातु ।” 


( ध० १० ६ पृ० २१४ ) 
अधे--जो महात्‌ स्थिति और भ्रनुभागों में भ्रवस्थित कर्म-स्फन्ध अपकर्षण करके फल देने वाले किये 


छाते हैं, उन कर्मों-स्कन्धों की 'उदीरणा” यह संज्ञा है, क्योंकि अपक्यकर्मेस्कन्धों के पाचन करने को उदीरणा 
कहा गया है | 


बते मान में भुज्यमानभ्रायु का उदय है, परभविक बद्धआयु का उदय सहीं है, अतः परभवबद्धआयु के 
झ्रपनवकमेस्कन्धो को उदय में नहीं लाया जा सकता है, ध्रतः उसकी उदोरणा संभव नहीं है। परभव बद़लायु के 
उपरिमस्थितिद्रध्य को अपकर्षण करके उदयावलि के बाहर भाबाधा के भीतर नहीं दिया जा सकता है किन्तु अब- 
लम्धमाकरण के द्वारा उपरिस्थिति के निषेकों का द्रब्य नीचे के निषेकों में दिया जा सकता है। कहा भी है-- 


४२२ ] [ पं» रतनचम्द जैन मुक्तार । 


“वरभविआउअ उबरिमट्िदिदम्बस्स ओोकदुभाए हेदः णिवदणमवर्लंदणाकरणंजाम । एदल्स ओशडुणसब्या 
किल्ज कदा ? ण उदवाभावेज उदयावलिबाहिरे अणिवदमाणस्स ओकडुणाववएसबिरोहादो ।” ; 


( घवल १० १० पृ० ३३० ) 
अरथे--परभव सम्बन्धी आयु को उपरिमस्थिति में स्थितद्रभ्य का झ्पकर्जण द्वारा नीचे पतन करना 


झवलम्यनकरणा कहा जाता है। इसकी अपकर्षण संज्ञा नहीं दी गई, क्योंकि परमविक भायु का उदय नहीं होने से 
इसका उदवयावलि के बाहर [ तथा आबाधा के अन्दर ] पतन नहीं होता, इसलिये इसकी अपकर्षण संज्ञा करने को 


बिरोध है । 

आशय यह है कि यह परभवसम्बन्धी आयुका अपकर्षण होने पर भी उसका पतम पश्राबाधाकाल के भीतर 
न होकर भाबाधा से ऊपर स्थित स्थितिनिषेकों में ही होता है, इसीलिये भ्रवलंबनकररा फो अपकर्षण से भिन्न 
बतजाया है । 

यदि परभवआयुरंध के पश्चात्‌ दूसरे किसी झ्पकर्ष में अधिक स्थितिवाली परभविकआयु का पुनः बंध 
हो तो परभविकभायु स्थिति का उत्कर्षंण हो सकता है। बिना बंध के उत्कषंण नहों हो सकता है, क्योंकि 
“बंधाहुसारिणीए उक्कड्रणाएं” उत्कर्षेण बंध का अनुसरण करने वाला होता है, ऐसा सूत्र बचन है । 

( धबल १० १० पृ० ४३ ) 


--णैं. ग. 30-2-7/५]/ रो. ला. मिल 


झानतादिक देवों के मासपृथकत्व प्रमाण झायुबन्ध 


शंका--धबल पुस्तक ९ पृ० ३०७ पर लिखा हे-आनत०-प्राणत और आरण-अच्युत स्वर्य के देवों में से 
मासपृथक्स्थ को आयु बॉँधकर ममुथ्यों में उत्पन्न हुआ । प्रश्न यह हे कि शुबललेश्यावाला देव भी क्या इतलो अल्प" 
आयु का बंध कर सकता है ? 


समाधान--यह ठीक है कि प्रानतआदि स्वर्गों में शुक्ललेश्या होती है, किन्तु इन स्वर्गों में मिध्यादष्टिदेव 
भी होते हैं। हल स्वयों के मिथ्याधष्टदेव संक्लेशपरिणामों से मासपृथकत्व को आयु का बंध कर लेते हैं । 


“ज ज आणद-पाणद असंजद सम्माइट्टिणो मणुत्साउअत्स जह्णट्विदि बंधमाणा वासपुधत्तादों हेट्टा बंधंति, 
महाबंधे जहण्णट्टिदि बंधदालेदे सम्मादिट्रीणमाउअस्स बासपृधससमेसट्विदिपस्वणादो । तदो लाणब-पाणवमिच्दाइट्र्स 
सजुस्साउअंमासपुधसमेस अंधिय “ ।” ( धबल पु० ७ पृ० १९४ ) 

अर्थ" आनत-आरणतत कल्पवासी असंयतसम्यर्डष्टिदेव जब मनुष्यायु की जधन्यस्थिति बाँधते हैं तब वे 
बर्षपृथकत्व से कम की प्रायुस्थिति नहीं बाँघते, क्योंकि महाबंध में जधन्यस्थितिबंध के काल-विभाग में सम्यर्दृष्टि- 


जीवों की आयुस्थिति का प्रमाण वर्षपृथकत्थमात्र प्ररूपित किया गया है। प्रतः भ्ानत-प्राणत कक्पकासी देवों के 
मासपृथक्स्वसात्र मनुष्यायु का बंध करता है। 


“-णे. ग. 7-4-69/शा| र. ला. छेंग 


ब्यक्तिश्य ओर कृतिश्व ] [ ४२३ 


समो अपर्याप्तकों को आयु श्वास के झठारहनें भाग प्रमाण है 
शंका-- एक श्वास में अठारहबार जन्ममरण निगोदिया ही करते हैं वा और सभी ? 


समाधान--लब्ध्यपर्याप्तकएकेन्द्रिय से पंचेन्द्रिय तक सभी जीव एक श्वास ( नाड़ी ) में १८ बार जन्म- 
भरशणा करता है। कहा भी है--“सब्वेसिसपत्लसाणमुस्कस्साउअं सरिसिति । ( घ० १० १४ पृ० ५९५ ) सब 
झ्पर्याष्तकों की उत्कृष्ट-आयु समान होती है । 


जे. ग. 25-5-78/५/ प्रुनि श्र्‌तसागरजी मोरेनावाले 


गतिबन्ध तथा झायुवन्ध संबंधी ऊहापोह एवं श्रेणिक का उदाहरण 


शंका---एकपर्याय में एक हो गति का अंध होगा या विशेष का अर्थात्‌ दो, तोनगति का बंध हो जाता है। 
थदि एक पर्याय सें दो, सीनगति का बंध होगा तो आयु के त्रिभाग सें बध होना कसे संचव होता है ? भंजिक 
महाराज का एक गति से दो दो बंध साने गये । एक नश्कगति का दूसरे तीथयंकरप्रकृति का ब्रंध हुमा तो उन्हें 
झनुव्यगति का बरध हुआ कि महों था सरक् हो में उमको सनुष्यभति का बन्ध होगा ? 


समाधान--शंका से ऐसा प्रतीत होता है कि भायु और गति को एक समझा है। कर्म आठ प्रकार के 
हैं। उन भ्ाठ में से एक नामक है और एक आयुकर्म है। नामकर्म की ९३ उत्तरप्रकृति हैं प्लौर एकप्रकृति का 
दूसरी प्रकृतिरूप संक्रमण भी हो जाता है, किन्तु आयुकर्म की ४ उत्तरप्रकृति हैं और प्रायुकम की एक उत्तरप्रकृति 
का वूसरी उत्तरप्रकृतिरूप संक्रमण नहीं होता है । 


मामकर्म की ९३ उत्तरप्रकृतियों में गति” नाम की भी पिंडरूप उत्तरप्रकृति है जिसके नरक, तिय॑च, 
मनुष्य, देवरूप चार भेद हैं । इनमें से जिस समय किसो एक गति का उदय होता है तो प्रन्य तोौन गतियाँ स्तिबुक- 
संक्रमण द्वारा उदयगत गतिरूप संक्रमण होकर उदय में आती हैं। अतः एकजीव के एक ही पर्याय में यथासंभव 
चारों गतियों का यथाक्रम बंध हो सकता है। एक जीव के एकपर्याय में एकसे अधिक गति का भी बंध हो सकता 
है, किन्तु एक जीव के एकपर्याय में एक ही आयु का बंध होगा भ्रन्य आयु का बंध नहीं हो सकता | जिस समय आयु 
का बंध होत्त है उससमय गति का बंध भी भ्रायु के भ्रनुसार होगा, प्रर्थात्‌ जिस आयु का बंध होगा उस समय उस 
ही गति का बंध होगा । एक पर्याय में एक ही आायु के बंषने में कारण यह है कि 'एक श्रायु का दूसरी आयुरूप 
संक्रमण नहीं होता है।' 


मरण के अनन्तर समय में जिस आयु का उदय होगा उस ही गलि का भी उदय होगा और उस ही गति 
में जीव जन्म लेगा । उस समय विवज्षित्तगति के अतिरिक्त अन्य तींन गंतियाँ स्तिबुकसंक्रमण के द्वारा विवक्षितगत्ति- 
छप संकान्त होकर उदय में आती हैं । 


राजा श्रेणिक के मिथ्यात्व अवस्था में परिणाम पनुसार चारों गतियों का बंध संभव है, किन्तु जिस समय 
नरकायु का बंध किया उस समय तो नरकगति का ही बंध हुआ । सम्यक्त्व काल अथवा तो्थँकरप्रकृति के बंधकाल 
में मात्र एक देवगति का ही निरन्तर बंध हुआ, क्योंकि सम्यरहष्टि मनुष्य या तिय॑च के अन्य तीनवति की बंधब्यु- 
ज्छित्ति हो जाने से अन्य तीनगति का बंध नहीं होता । सम्यग्डष्टिदिव व नारकी निरस्तर एक मनुष्यगति का ही 


४२४ ] [ पं० रतनचअन्द जेत मुख्तार८ 


बंध करते हैं अन्य गति का नहीं । प्रत: श्रेणिकमहाराज नरक में निरन्तर मनुष्यगति का अंध कर रहे हैं गौर सह- 
माह आयु शेष रह जाने पर मनुष्यायु का ही बंध करेंगे। 


--जें, सं. 2-6-58/५| दि. णेंग पंचान, प्रुढारी 
गति व हायु बस्धों के क्रमशः छूटने व नहीं छूटने सम्बन्धी स्पष्टोकरण 
शंका--गतिबंध छूट जाता है आयुवंध नहीं छूटता सो कंसे ? 


समाधान--नरकगति, ति॑चगति, ममुष्यगति और देवगति के भेद से गतिबंध चघारप्रकार का होता है 
किन्तु एक समय में एक ही गठि का बध होता है किन्तु एकभव में एक से अधिक का बंध होता है । सत्ता में भी 
एक से अधिक गति रहती है। एकभव में परभवसंबंधी एक ही भायुका बंध होता है, एक से भ्रधिक आयु का बंध 
नहीं हो सकता है। इस परभविक आय का अवाधाकाल भी पूर्वभव का शेष भ्रायुकाल प्रमाण होता है। गतिबध 
के अजाधाकाल का ऐसा नियम नहीं है। इसप्रकार एककाल में एक ही आयु का उदय संभव है, किन्तु बति का 
ऐसा नियम महीं है। जिस आयु का उदय होता है उसी गति का स्वमुख उदय होता है भौर अन्य गतियों का उदयागत 
गतिरूप स्तिबुकसंक्रमर द्वारा परमुख उदय होता है। कोई भी कम, स्वमुख या परमुख उदय बिना नि्जरा को 
प्राप्त नहीं होता है। कहा भी है-- 


“शा थ कसम समसरवेण परसरूवेण वा अदत्तफलमकस्म भाव गच्छुदि ।”” ( जयधबल पु० ३ प० २४५ ) 
अधो---कर्म स्वरूप से या पररूप से फल बिना दिये अकर्ममाव ( निजंरा ) को प्राप्त नहीं होता। जिस- 
प्रकार धनुदय गतिप्रकृति का स्तिबुकसंक्र मण द्वारा परस्वरूप प्रर्थात्‌ उदय-गति प्रकृतिरूप उदय होता है उसप्रकार 


झायुकरम प्रकृति का उदय परस्वरृप नहीं होता है, किन्तु स्वरूप से ही उदय होता है। इसलिये ऐसा कहा जाता है 
कि झायुदंध नहीं छूटता है । 


जो गतिकर्म प्रकृति उदयमें है, उसके अतिरिक्त अन्य गतिप्रकृतियों का स्तिबुकसंक्रमण हो जाता है गर्थात्‌ 
दे प्रकृतियाँ उददयागत गतिप्रकृतिरूप संक्रमण होकर परस्वरूप से उदय में पाती हैं । 
-णे. ग. 9-8-7।/शा/ रे ला, मिचल 
बन्ध में सात्र एकक्षेत्रावगाहना हो नहों होती, श्रन्य भी वेशिष्टय ध्राता है 


शंका--संसारीजोव तथा पोहगलिककर्स-मोकर्म ( शरौर ) का मात्र एक क्षेत्रावगाहुघंबंध 
परस्परसंबंध में कोई विशेषता है ? एक क्षेत्रावगाह सम्बन्ध तो छह्ों व्रष्यों में है ) हे 


समाधान--संसारी जीव भ्ौर पोदग लिककर्म व शरीर का मात्र एकक्षेत्रावभाहसम्बन्ध किन्तु इनका 
े क्यो न्ध नहीं है, 
परस्पर बंध हो जाने के कारण कर्थंचित्‌ एकत्व हो जाता है भ्ौर दोनों अपने स्वभाव से च्यत बज एक तृतीय 
भ्रनस्था उत्पन्न हो जाती है। लक्षण की अपेक्षा जीव और करन दोनों में नानापन है । 


“परस्पर-श्लेवशकण: बंध: ।” ( स० सि० ज रा० था० ) 
दो द्रब्यों का परस्पर संश्लेष होना बंध का लक्षण है । 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४२५ 


'ओरालिय वेडब्बिव आहार तेया कम्मइययरगणायं जीधा्थं मो बंधो सो जीवपोग्यलवंधो जाम । एकीभसाबो 
अंघः, सामीष्यं संधोगों वा युति: ।” ( धवल पु० १३ पृ० ३१४७ व इ४८ ) 


ओदा रिकवर्गणाएं, बेक्तियिकवर्गणाएं, प्राहरकवर्गणाएं, सैजसवर्गशाएं और कामंणबर्गंणाएं इनका और 
जीवों का जो बंध होता है वह जीव-पुदूगल-बंध है । एकीभाव को प्राप्त होता बंध है और समीपता या संयोग का 
नाम यूति है| 


बंधो णाम दुसावपरिहारेण एफ्सावत्ती । ण स्र तत्यफासो अत्यि, एयसे तब्यिरोहादों । ण थ्र सब्वफासेण 
विधहिचारो, तत्व एप्तावसीए विणा सव्यावयबेहि फासब्भुवगमादों ।' ( घबल थपु० १३ पृ० ७ ) 


अर्थ--द्वित्व का त्याग कर एकल्व की प्राप्ति का नाम बंध है । परन्तु एकत्व के रहते हुए स्पर्श नहीं पाया 
जाता, क्योंकि एकत्व में स्पर्श के मानने में विरोध कराता है। यदि कहा जाय कि हस तरह तो सर्व॑स्पर्श के साथ 
व्यभियार हो जायगा । सो भी बात नहीं है, बयोंकि वहाँ पर एकत्व की प्राप्ति के बिना सब पश्रवयबों द्वारा स्पर्श 
हवीकार किया गया है । 


श्लोकबातिक १० ६ १० ३९१ पर लिखा है-- 
'अनेकपदार्थानामेकत्वशुद्धि जनकसम्बन्धविशेषो बन्ध: ।' 


प्रनेक पदार्थों में एकत्वशान कराने का हेतु ऐसा सम्बन्ध विशेष सो बन्ध है। भरी अभ्ुतलवाआचाये मे भी 
तस्वार्थसार में लिसा है-- ' 


अन्ध प्रति भवत्येक सम्योग्यानुप्रवेशतः । 
युगपदुत्राबित: स्वर्ण रोप्यवक्जीव कर्मणो: ॥१८॥ 


बन्ध होनेपर जिसके साथ बन्ध होता है उसके साथ एक दूसरे में प्रवेश हो जाने पर परस्पर एकता हो 
आती है। जैसे सुवर्णा और चाँदी को एक साथ गलाने से दोनों एकरूप हो जाते हैं उसीप्रकार जीव झौर कर्मों का 
बरध होते से परस्पर एकरूप हो जाते हैं । 


की पृश्यपावआयाय ने भी सर्वायं सिद्धि में इसी बात को कहा है-- 
“बस पढ़ि एय्स सक्‍खणदो हथ॒इ तस्स जाणत्तं।' 
भात्मा और कर्म बन्धकी प्रपेक्षा एक हैं, किन्तु लक्षण की अपेक्षा वे भिन्न-भिन्न हैं 
--णें, ग. 8-3-7।/एर| सुलवानसिंह 
१७ प्रकृतियों का बन्ध एक स्थाभिक है; उदय व सत्य किल्हीं का एक स्थानिक होता है 


शंका--पंचसंप्रह घाथा ४८५६ १० २७६ एवं गो० क० गा० १८२ में, १७ प्रकृतियों का अमुभागवम्ध एक 
स्थासिक कह! है भोर अन्य सर्व-प्रकृतियों का अनुभागजत्ध एकल्थालिक सम्भव नहीं है, ऐसा कहा है। क्‍या यह 
कथन मात्र बन्ध्की अपेक्षा से है पा सत्य थ उदय को अपेक्षा से भी है ? 


४२६ ] [ १० रतनचन्द जंस मुख्तार : 


समाधान--पंचशंभ्रह गाथा ४८६ इसप्रकार है-- 


अवपरण देसधादंतराय संजलण पुरिस सत्तरसं। 
चउविहृभाव परिणया तिभावसेसा सयं तु सत्तहियं ॥४८६॥ 
जावरण देसघाइंतराय संजलण पुरिस ससतरसं। 
खउविहभावपरिणदा तिबिहा भावा भवजे सेसा ॥११४॥ 
( पं० सं० पृ० ६२३ ) गो० क० गा० १८२ 


टीका--अआवरण देससेस चउणाणायरण तिष्हु दंसणावरण उठसंजलण पुरिसवेद पंचअंतराइय ससरस 
पयडीणं उपकस्स अणुभागबंधों चउट्ठाणिओ । अणुक्कस्स अणुभागवन्धों चउद्ठाणिओ वा तिट्ठाणिओ जा विट्वाणिओं 
था एक्कट्राणिशों वा। जहज्ण-अश्यभागवत्धों इक्‍्कट्ठाणिओ वा । अणहर्ण अजुभागवन्धो एक्ट्ठाणि जा विदृठाणि 
था बविटठाणिओं था श्रउद्ठाणिओं था। फेवलणाणावरण-छदंसणावरण-सादाताद-मिच्छत -वारसकसाय-अट्ठणो- 
कश्ाय-चसअउसब्याणाम पयडोी-उच्चणिच्यगोदाण उवकस्स अगुभागवन्धो चउठट्ठाणिओो । अजुक्करप्त अणभागबन्धो 
चसट्ठाणित्रो वा तिददाणितओो वा विदृठाणिओं बा। जहुण्ण अजुभागवन्धो विट्ठाणिओं । अजह॒ष्ण अजुभागबस्धों- 
विदृठाणिओों बा तिदठाणिओं वा चउद्ठाजिओ वा । 


मतिज्ञानावरण, श्रुतश्ञानावरण, अवधिज्ञानावरण, मनःपर्ययज्ञानावरणा, चक्षुदर्शशावरण, प्रचनक्षुदर्शनावरण, 
झ्रवषिदर्शनावरण, संज्वलन-क्रोध-मान-माया-लोम, पुरुषवेद, दानातराय, लाभांवराय, भोगांतराय, उपभोगांतराय, 
वीगाँतराय इन १७ प्रकृतियों का जघन्य अनुभागबंध एकस्थानिक है, किन्तु शेष सब प्रकृतियों का जधन्य अनुभाग 
बंध ट्विस्थानिक है, एक स्थानिक नहीं है। यह सब कथन अनुभागबन्ध की अपेक्षा से है । 


तत्त्व व उदय की अपेक्षा सम्यबत्वप्रकृति, स्त्रीवेद, नपु सकवेद का क्षपणा के अम्तिमसमय में एकस्थानिक 
होता है। ज० ध० पु० ५ में कहा भी है । 


“बंसणभोहणीयक्खवणाए मिच्छत्त-सम्मामिस्छताणि खद्य पुणों सम्मत्तं पि विणासिय कवकर णिज्णो होदूण 

तस्स कककरणिउअजल्स चरिमिसमए सम्मसस्स जह॒ष्णमणभागसंतकम्सं त॑ ले देसघादि एगट्ठाणियं । 
( ज० ध० पु० ५ पु० १४३ ) 
दर्शनमोहनीय की क्षपणा के समय मिश्यात्व और सम्यस्मिथ्यात्व का क्षय करके पुनः सम्यक्‍्त्वप्रक्ृति का 


भी ताश करने के लिये, कृतकृत्य होकर, उस कुतकृत्यवेदक के भ्रन्तिमसमय में सम्यक्त्वश्रकृति का जधन्य-अनुभाग- 
सत्व होता है । वह जधन्य-अनुभाग-देशवाती ओर एकस्थानिक द्ोता है । 


/तस्स चरिमसमयसवेदयस्स इत्यिवेदाणुभाग संतकस्म देसधादी एग्ट्टाणियं थ होदि, उबयसरूवत्तादों ।” 
( ज० घ० पु० ५ पृ० १४८ ) 


अस्तिम-समयवर्ती सबेदक का स्त्रीवेदसम्बन्धी अनुभागसत्कम॑ देशधाती और एक स्थानिक होता है, 
क्योंकि वहू उदयस्वरूप है । 


“खवगस्स चरिमसमयणवंसयवेबयस्स अमुभाग संतकस्मं देसघादी एगटठाणियं । (ज०्ध० पु० ५ पृ० १५१) 
अन्तिमसमयवर्ती तपु सकवेदी क्षपक का प्रनुभाग सत्कर्म देशधाती और एकस्थानिक होता है । 
+जें. ग. 29-4-76/पए/ ण. ला. जेंग, श्रीण्डर 


ध्रयवितत्व और कृतित्वथ ] [ ४२७ 


तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध 


शंक[---किसी जीव मे तोर्थकरप्रकृति का बंध कर लिया हैं तो उस जीव के जब तक तीर्यकरप्रकृति का 
जब्य नहीं भाषा तथ तक क्या तीर्यकरप्रकृति का आखव होता रहेगा ? या तीर्थकरप्रकृति का बन्ध होने के पश्चात्‌ 
उसका अआछव रुक लाता है ? 


समाघान- जिस जीव ने तीर्थकरप्रकृति का बन्ध कर लिया है उसके इस प्रकृति का निरन्तर बन्ध होता 
रहेगा । इसकी बन्धव्युब्छित्ति आठवें गुणस्थान में है। अतः वहाँ पर इसका बन्ध रुक जाता है। जिसको दूसरे 
या तीसरे नरक में उत्पन्न होना है उसके मरण समय भ्रन्तमु ह्॒त के लिए भिव्यात्यग्रुरास्थान हों जाने से और दूसरे 
थ तीसरे नरक में उत्पन्न होने के समय एक अन्‍न्तमु' हु मिथ्यात्वशुणास्थान रहने से तीथैकरप्रकृति का बन्ध नहीं 
होता, किन्तु सम्यब्त्व होते ही पुनः तीथकरप्रकृति का बन्ध होने लगता है। इसप्रकार अपूर्वकरणगुणस्थान में बन्ध- 
श्युक्छित्ति हो जाने पर या मिथ्यात्वकाल में तीथ्थंड्ररप्रकृति का बन्ध नहीं होता भ्रन्यत्र मिश्न्तर बन्ध 
होता रहता है । 


जे. सं. 4-0-56 /ा। क. दे. गया 
झाहारकमिशअर० योग में तोथंकरप्रकृति का बन्धकाल एक समय 


शंका--अहारकसिभ्काययोग में तीथंकरप्रकृति का जधस्य-बन्धकाल एकससय किश्प्रकार संभव है ? 
समाधान--ती थंद्भुर नामकमंप्रकृति निरंतर बन्धनेवाली प्रकृति है। कहा भी है-- 


सतर्तेताल छुबाओ तित्ययराहार-आउचसारि । 
सउबण्यं पयडीओ बज्संति निरंतरं सब्बा।॥ ( ध० पु० ८ पृ० १६ ) 


सैंतालीस ध्रवप्रकृतियाँ, तीर्थद्भूर, भाहारकशरीर, ग्राह्दरकशरीरांगोपांग शौर चार आयु ये सब ५४ 
प्रकृतियाँ निरंतर बँधती हैं । 


'वरमत्यदों परृण एगससय बंधिवृण विधियसमए जिससे बंधविरामों दिस्सदि सा सांतर बन्धपयड़ी । जिससे 
जन्धकालो जह॒ण्णो वि अंतोमुहरमेसों सा णिरंतरबंधपयडि ति घेत्तव्य ।' ( घबल पु० ८ पृ० १०० ) 


एकसभय अन्धकर ह्वितीयसमयमें जिस प्रकृति की बन्धविश्वान्ति देखी जाती है वह सान्तर-बन्धप्रकृति है । 
जिसका बन्धकाल जधन्य भी प्रन्तमुं ह॒तें मात्र है वह निरंतर-बंधप्रकृति है। तीर्थंकर निरंतर-बंधप्रकृति है, प्रतः 
तीर्थकरप्रकृति का जघन्य बन्धकाल भी अन्तमु हूते होना चाहिये, किन्तु महाबरक्ष पु० १ पृ० ५५ पर प्राह्रकमिश्र- 
काययोग-मार्गेणा में तीर्यंकरप्रकृति का जधन्य बंधकाल एकसमय कहा है (मबरि तित्थय. जहू. एग, उक्क. अंतो. )। 
इसी प्रकार पु० ४डडंड पर कहा गया गया है । 


आहारकमिश्रकाययोग के कालमें जब एकसमय शेष रहा तब तीथ॑करप्रकृति का बन्ध प्रारम्भ हुआ। एक 
समय आद्ारकमिश्रकाययोग में तीथकरप्रकृति का बन्ध हुआ, दूसरे समय में ती्थंकरप्रकृति का बंध तो होता रहा, 
किन्तु आहा रकसिश्रकाययोग का काल समात्त हो जाने के कारण प्राह्दरकमिश्रकाययोग नहीं रहा, अन्य योग हो 
शया । हसप्रकार आहारकमिश्रकाययोग में तीर्थकरप्रकृति का जधन्य बंधकाल एकसमय सम्भव है। 


--जें. ग. -4-74 / ४।/[ र. ला. जन 


#रद ] [ पं० रतनचन्द जैन सुस्तार 5 


तीर्थंकर प्रकृति के बन्ध का झंतर पीत-पद्च लेश्या में नहों होता 


शंका--महाबंध प्रथम पुस्तक में तीयंडू-रप्रकृति के बंध का अम्तर पीत, पदालेश्या में नहीं बताया, किन्तु 
शुबसलेश्या में अन्तर बताया है। इसका गया कारण है ? तीर्थकरप्रकृति के बंधक वेब के भले ही अन्तर मे हो, 
परन्तु तीर्थकरप्रकृति के बंधकमनुध्य को तीमों हो शुभलेश्याओं के परस्पर परिवर्तन से अन्तमु हूते अन्तर प्राप्त होता 
है, बर्योकि ऐसा कोई समय तहां है कि तोर्थकरप्रकृतियंधक की लेश्याओं मे परिवर्तत न होता हो | साधार्णतया 
मनुष्यों व तिर्यत्रों में लेश्या का उत्कृष्टकाल अन्तमु हते है । 


घबि वेबोंकी अपेक्षा ही कषत करना अभीष्ट हो तो शुक्ललेश्या में तीथंकरप्रकृति के बंध का अन्तर नहां 
बनता । यवि देवगति से निर्ममन को अपेक्षा शुश्ललेश्या सें अन्तर कहा जाधे तो वह नियम पीतचच्य लेश्या में भो 
होना चाहिये, बधोंकि देवगति से च्यूत होनेवाला जीव अवश्य कापोतलेश्या को प्राप्त हो जाता है ऐसा नियम है। 


समाधाव---ती धंक रप्रकृति निरंतर बंधप्रकृति है। इसके बंध का भ्रन्तर दो अवस्था मे पड़ता है। (१) 
तीर्थकरप्रकृति का बंधक जीव जब उपशमश्रेणी चढ़ता है तो अपूर्वकरणगुणस्थान में तीथंकरप्रकृति की बधव्य॒च्छित्ति 
हो जानेपर बंध का प्नन्तर प्रारंभ हो जाता है। गिरने पर पुनः बंध प्रारंभ हो जाता है । उपशमश्रेणी में शुक्ल- 
लेश्या होती है इस अपेक्षा से शुक्‍्ललेश्या में ती्थंकरप्रकृति के बंका श्रन्तर कहा है। (२) जिसने दूसरे या तीसरे 
नरकका आयुवंध किया है ऐसा मनुष्य यदि क्षयोपशमसम्यग्दष्टि हो तीथंद्धूरप्रकृति का बंध प्रारम्भ करता है तो 
उसके मरणसमय सम्यक्‍त्व छूट जाने से तीथंद्भूरप्रकृति का बंध भी नहीं होता। नरक में उत्पन्न हो पर्याप्त हो 
सम्पकक्‍त्व को प्राप्तकर पुनः तीर्थंकरप्रकृति का बंध होने लगता है। इसप्रकार कापोतलेश्या में तीर्थंकरप्रकृति के बंध 
का अन्तर होता है । 
देवगति से च्युत होनेवाला जीव अवश्य कापोतलेश्या को प्राप्त हो जाता हो ऐसा कोई एकान्त नियम 
नहीं है, क्योंकि सम्यग्इष्टिजीव के देवगति में जो लेश्या थी वही लेश्या मनुष्य मे उत्पन्न होने के बाद एक अन्तमु हुर्त 
तक बनी रहती है। यदि देव मिथ्याइष्टि है तो स्वर्ग से च्युत होने पर ही नियम से श्रशुभ लेश्या हो जावेगी । 


“जे. सं. 3)-7-58/५/| जि. कु. जैन, पानीपत 
तोर्थंकर प्रकृति के बन्ध का प्रारम्भ नरकगति से नहों होता 


शंक्ा--आगम में लिखा है कि तोसरे मरक से निकला हुआ जीव तीर्यकर हो सफता है। तो क्या यह 
जोब तोर्यकरप्रकृति का बंध तीसरे नरक में ही कर लेता है या वहाँ से निकलने के बाद मनुष्यभव में ? 


समाधान--तीर्थकरप्रकृति के बंध का प्रारंभ मनुष्य ही केवली या श्रुतकेवली के निकट करता है ( गो.क. 
थाथा ९३ )। जिसने पहिले नरकायु का बंध कर लिया है, ऐसा मनुष्य, सम्यर्दृष्टि होकर तीथैकरप्रकृति का बंध- 
कर यदि दूसरे या तीसरे नरक में उत्पन्न होता है तो उसके भिध्यात्व मे जाने के कारण एक अन्तमु'हु्त तक तीर्थंकर 
प्रकृति का बंध रक जाता है। दूसरे या तीसरे नरक में उत्पन्न होने पर एक अन्तमु हुते पश्चात्‌ सम्यरध्टि होकर 
पुनः तीरयसरपकृति का बंध करने लगता है। नरक से निकलकर मनुष्य होने पर भी निरन्तर तीर्करप्रकृति का 
बंध होता रहता है। आठवेंगुणस्थान में तीर्भकरप्रक्ृति की बंधव्युच्छित्ति हो जाती है। दोनों मनुष्यभवों व तरक- 
भव में तीर्णकरप्रकृति का बंध होता है, किन्तु प्रारम्भ मनुष्यभव में होता है ! कृष्णजी ने यहाँ पर तीर्थकरप्रकृति- 
का बंध कर लिया था, अब तीसरे नरक में तोर्थकरप्रकृति का बंध हो रहा है। वहाँ से निकलकर तौ्ैकर होंगे । 


-“णें. सं. 9-3-59|५| मरे. ला. णेंग, कुधामन 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४२९ 
तीर्यकर प्रकृति का स्थिति बन्ध 


शंका-- तिर्यड्चायु का स्थितिबन्ध तो विशुद्धता से क्धिक ओर संब्लेशत! से कम होता है लेकिन तोसंकर- 
प्रकृति का स्थितियरध विशुद्धता से कम ओर संक्लेशता से अधिक होता है, सो क्या कारण है ? 


समाधान--तियंच-मनुष्य-देवआयु के अतिरिक्त अन्य सब कमंप्रकृतियों का स्थितिबन्ध संक्लेशता से 
झधिक भौर विशुद्धता से कम होता है, किन्तु उक्त तीन-भायु का स्थितिबन्ध संक्लेशता से कम और विशुद्धता से 
भधिक होता है। इसमें प्रकृतिविशेष ही कारण है। अथवा तियंज्यायु और मनुष्यायु की उत्कृष्ट स्थिति भोग- 
भूमिया जीवों के होती है। दानादि के कारण विशुद्धपरिणामों से भोगभूमिया की आयु का बन्ध होता है | संब्लेश- 
परिणामों से भोगभूमिया का बन्ध नहीं होता । देवागु की उत्कृष्टस्थिति अनुसरविमानों में होती है। सम्यग्डष्टि- 
संयमी मनुष्य शुक्ललेश्या सहित ही अनुत्त रविमानों में उत्पन्न होता है श्रतः देवायु की उत्कृष्टस्थिति का बन्ध विशुद्ध- 
परिणामों से होता है। तीर्थंकर आदि अन्य पुण्यप्रकृतियों का स्थितिबन्ध विशुद्धपरिशामों से कम और संक्लेश से 
झ्रधिक होता है । 


संसार में अधिक काल तक रहने का कारण संबलेश है। संसारविर्ष रहना स्थितिबन्ध के पझनुसार है। 
तातें संक्लेश से (तीन भायु के अतिरिक्त) सर्व प्रकृतिनि का स्थितिबन्ध बहुत होय है । (लब्धिसार क्षपणासार बढ़ी 
टीका १० १७ ) 


--पत्चाचार ब. प्र, स., पटना 
इन्द्र भी तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध प्रारम्भ नहीं कर सकता 
शंका--ब्या भगवात के समवसरण में इस्त्र था देव तीर्थकर प्रकृति का बंध प्रारम्भ फर सकते हैं ? 
समाधान -- मात्र मनुष्य ही तीर्थकरप्रकृति का बध प्रारम्भ कर सकता है | 
'तित्थयरबंध पारंभया णरा केवलिवुगंते ।९३॥” ( गो. क. ) 


मनुष्य ही केवली या श्रुतकेवली के निकट तीर्थंकरप्रकृति के बंध का प्रारम्भ करते हैं। इस आरषंवचन से 
सिद्ध होता है कि इन्द्र या देव तीथकरप्रकृति के बंध का प्रारम्भ नहीं कर सकते हैं। जिस मनुष्य ने तीयकरप्रकृति 
के बंध का आरम्भ कर दिया है जब वह मरकर देव या इन्द्र होता है उस देव या इन्द्र के तीर्थकरप्रकृति का बंध 


होता रहता है । 
--णें, ग. 4-9-69|ए५!| हु. प्र. ज॑ न 
तीर्षकर प्रकृति के उत्कृष्ट ल्थिति बन्ध का भर्थ 
शंका--पंचसंग्रह पृष्ठ २१५३ “तोज॑करप्रकृति का स्कृष्टस्थितियत्ध चोथे गुजस्थातवाले सम्यर्ृृष्टि मनुष्य 


के होता है ।” यहाँ प्रश्म यह है कि उंत्कृष्डस्थितियंध का क्‍या अर्थ है ? क्‍या तेरहयें मुजस्थान में रहने के काल से 
अतस्ब है था स्थितिसत्व की अपेक्षा से ? 


४३० ] [ पं० रतनबन्द जैत मुछ्तार : 


समाधान-- समस्सप्रकृतियों का उत्कृष्टस्थितिबंध संक्लेशपरिशामों से होता है । तीर्थंकरप्रकृति का बन्ध 
सम्यश्दष्टि के होता है। जिस भनुष्य ने दूसरे या तीसरे-नरककी आयुका बन्ध कर लिया है तत्पश्चात्‌ क्षयोपशम- 
सम्यवरद उत्पक्ष कर केवली के पादमूल में तीथकरप्रकृति बन्धका प्रारम्भ कर दिया है ऐसे मनुष्य के मरण के समय 
सम्यग्दर्शन छूट जाता है । अतः जब वह मनुष्य मिथ्यात्व के श्रभिमुख होता है तब उसके उत्कृष्टसंवसेशपरिभाभ 
होता है। अत, उससमय उस अबिरतसम्यग्दृष्टि मनुष्य के उत्कृष्ट्संब्लेशपरिणामों के कारण तीर्थंकरप्रकृति का 
उत्कृष्टस्थितिबन्ध होता है, प्र्थाव्‌ जो कर्मप्रदेश तीर्थकरप्रकृतिरूप से उस समय बंधते है उनमे से प्रत्तिमनिषेक् में 
उत्कृष्टस्थिति पड़ती है । 


तीर्थंकशप्रकृति प्रशस्तप्रकृति है और संक्लेश से प्रशस्तप्रकृतियों मे अनुभागस्तोक पढ़ता है। पृत्त: उत्कृष्ट 
संक्लेशपरिणामों के समय तीर्थंकरप्रकृति में जधस्यप्ननुभागबन्ध होता है । 


--जाँ. ग. 27-8-64|7% | ध. ला. सेठी 
तीर्थंकर प्रकृति का स्थितिबन्ध शुभ संबलेश से 


शंका-- तरवाय सूत्न की सस्यग्दशंश्न्द्रिका टीका सें लिखा है कि तोथंकरप्रकृति का बंध शुभ-संबलेश- 
परिणामों से होता है। यहाँ पर शुभ-संबलेश-परिणाम का बया अभिप्राय है ? 


समाधान--सम्यग्दशं नचद्रिकाआपंग्रन्थ प्रतीत नहीं होता है। यह ग्रन्थ मेरे पास नहीं है । तीर्थंकरप्रकृति 
शुभ है इसलिये जिन परिणामों से तीर्थंकरप्रकृति बेघती है वे परिणम शुभ होते हैं; किन्तु उत्कृष्टस्थितिबंध 
संक्लेशपरिणामों से होता है अत: उनको संक्लेश कहा है। इस प्रकार 'शुभसंक्लेश” का समन्वय हो सकता है। 


-णे. ग. 0-7-67/५/ र. ला. णेंन, 
तोर्थकर प्रकृति के जधन्य स्थिति बंध के स्वामी 


शंक्रा--ती थंकर नामकर्म का उत्कृष्टअनुभागवन्ध तथा जधन्य-स्थितिथन्ध विशुद्धपरिणामों से होतः है। 
कार्मण काययोगी जीवों में तीर्थकरप्रकृति के जधन्यस्थितिबन्ध का स्वामी दो-गति का जीव कहा है ( महाबन्ध 
9० २ पृ० ३०३ ) किन्तु उत्कृष्ट अनुभागबन्ध का स्वामी तीनगति का जीव कहा है ( महाबन्ध पु० ४ पृ० १९८) 
सीर्णैकरप्रकृति के जधस्यस्थितिबन्ध व उत्कृष्ट अनुभागवन्ध ये दोनों बिशुद्ध परिणामों से होते हैं तो फिर स्वामित्व- 
प्रकषण में एकत्र दो गति का जीव अम्यन्न तोनगति का जीव ऐसा कहने में संद्धान्तिक कया हेतु है ? 


समाधान--महाबन्ध पु० २ पृ० ३०३ पर 'तित्थय दुगवियस्स' अशुद्ध लिखा गया ऐसा प्रतीत होता है 
जो तीचे टिप्पश से भी ज्ञात होता है कि मूलप्रति मे (जोकि ताड़पत्र न होकर कागज प्रति है। लिखा है 
“बुगवियस्स तित्यय० इत्थि० ।/” सहाबन्ध पुस्तक २ पृ० ३०१-३०२ पर वेक्रियिककाययोगी वैक्रिमिकमिश्रकाययोगी 
जीवोंमें तीथंकरप्रकृति के अधन्यस्थितिबंध के स्वामी देव भौर नारकी दोनों-गति के जीव कहे हैं। भहाबन्ध पु० ४ 
यू० १९८ पर कार्मरकाययोगी जीवों में तीर्थकरप्रकृति के उर्कृष्टभनुभागबंध के स्वामी तीनोंगति के जीव कहे हैं । 
इससे यह ज्ञात होता है कि कार्मशकाययोगी जीवों में तीथथंकरप्रकृतिके जधन्यस्थितिबंधके स्वामी नारकी भी हैं ज॑सा 
कि पु० २ पृ० ३०१-३०२ पर कहा गया है। किन्तु पृ० ३०३ पर लेखक को असावधानी से तीनगति के स्थान पर 
दो-गति लिख दी गई। यदि ताडपन्न प्रति से मिलान किया जावे तो यह झ्शुद्धि स्पष्ट हो जावे । 


-णै. २. 3--63 /5/ चन्नालाल 


व्यव्तिश्व भौर कृतित्व ] | [ ४३१ 


तोर्धकर प्रकृति के बन्ध में काररासूत सामग्रो 


शंका--भो आत्सा तीर्चकर-परमात्मा बनकर सिद्ध होता है उनके तोर्णकर होने के पूर्ण तीसरेभव में 
दर्शतविशुद्धि आदि घोडशकारणभावना को आराधना करनेवाला है वह आत्मा तीर्थंकर ही होता है या सामाम्यन 
केकली भी ? 


समाधान--ती थँकरप्रकृ तिबन्ध-प्रा रम्भ के लिये उपशम या क्षयोपशमसम्यग्दृष्टि मनुष्य होना चाहिये, 
जिसके मनुष्य या तियंच आयु का बन्ध न हुआ हो, केबली या श्रुतकेवली के निकट हो ऐसा जीव दर्शन विशुद्धि 
आदि पोडशकाररणमावना द्वारा तीथकरप्रकृति का बस्ध चतुर्थ श्रादि तीन गुणस्थानों में प्रारम्भ करता है। तीर्थकर- 
प्रकृति की बन्ध-व्मज्छित्ति अपूर्वकरणगृूणस्थानकाल के संख्यात-बहुभाग बीतमे पर होती है। विशेष के लिये 
गोस्मटसार कर्मकाण्ड गाथा ९३ तथा धवल पु० ८ पृ० ७३ से ९१ तक देखना चाहिये। 


समस्त अनुकूल कारणों के मिल जाने पर झौर प्रतिकूल कारणों के अभाव हो जाने पर कार्य की सिद्धि 
को कोई भी रोकने में समर्थ नहीं, भर्थात्‌ अ्रवश्य होती है । 


-+में, ग. 9--64/5 | ब्र, लाभामन्द 
प्राह्रकहिक व तीर्थकरप्रकृति का युगपत्‌ बन्ध सम्भव 


शंका--क्या तीर्थंकर और आहारकद्विक का गांघ एकपर्यायमें साथ हो हो सकता है ? होकर क्या उस- 
पर्याय में एक का गांध छूट सकता है ? था दोनों आगे साथ-साथ जा सकते हैं ? 


समाधान--तीर्थकरप्रकृति का बंध भौथेगुणस्थान से आठवें ग्रुशास्थान तक हो सकता है, किन्तु आहारक- 
द्विक का बंध सातवें और ध्ाठवें इन दो ही गुणस्थान में संभव है ( ध० थु० ८ १० ७१ ब ७३ )। सातवें प्रौर 
प्राठवें ग्रुणस्थात मे एक जीव के एक ही मनुष्यपर्याय में एकसाथ आयहारकद्विक ओर तीर्थ॑करप्रकृति का बंध संभव है 
जैसा कि बंध- सन्निकर्ष में कहा हे ( महाब्ंध पु० ३ पृ० ६, १२४ ) सातव गुणस्थान से ग्रिरर छठे से चौथे 
गुणस्थान में आने वाले जीवके प्राहारकद्विकका बंध तो नहीं होता, किन्तु तोर्थकरप्रकृति का बंध होता रहता है । 
भाठवें गुणस्थान का संड्यातबहुभाग बीत जाने पर भाहारकद्विक ओर तीर्यकरप्रकृति को एक साथ बंधव्युच्छित्ति 
होतो है। आद्वारकद्विक का बंध मात्र मनुध्यपर्याय में ही होता है; किन्तु तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध नारक, मनुष्य 
और देव तीनों-गतियों के सम्यग्इष्टिजीबों के हो सकता है इतनी विशेषता है कि तीर्थंकरप्रकृति का बंध प्रारम्भ तो 
सनुष्यपर्याय में ही द्वोता है । 


-जे. ग. 4-7-63/5/ मे. ला, जैन 
संक्लेश-विशुद्धि के काल में पाप व पुण्य दोनों प्रकृतियों का बन्ध 


शंका--शुसप्रकृति का संब्लेश-परिणामों से जघन्य अनुभाग और विशुद्धपरिणामों से पापप्रकृतियों का 
शपत्थअनुभाभबन्ध होता है, ऐसा आपम में लिखा हे। लब कोई भोव शुभकार्य करता है तो क्या उस समय उछके 
तसीघ्र-संक्लेशपरिणाम होते हैं जिसके पुष्पप्रकृतिमों में अधस्यक्ननुभागवन्ध होता है ? 


४३२ ] [ पं० रतनचल्द जन मुख्तार । 


शसमाधाय--शुभकार्य करते समय प्राय: तीव्रसंक्लेशपरिशास नहीं होते, क्योंकि तीत्र संग्लेशपरिणामों के 
समय पापकार्ें होते हैं। जिसके तीव्रसंक्लेशरूप परिणाम होते हैं उसके भी शरीरआदि पुण्यप्रकृतियों का बन्ध होता 
है और उन पृण्पप्रकृतियों में जचन्यअनुभागवन्ध होता है | ५ 


नें, ग. 0--66/शा]/ २, ला. न॑ग 


पृष्यपाप प्रकृतियाँ 


शंका--भरकायु के अतिरिक्त शेष तीनों आयु पृथ्यप्रकृति कही गई है, किन्तु नामकर्स में तियथंचगति श्र 
लरकगति धोनों पापप्रकृति कही गई है ऐसा भेद क्यों है अर्थात्‌ तियंत्रायु को पुथ्यप्रकृति क्‍यों कहा गया है ? 


समाधान--जिन प्रकृतियों का उत्कुष्ट-अनुभागबन्ध विशुद्धपरिणामों से होता है वे पुण्य प्रकृतियाँ हैं। 
जिन प्रकृतियों का उत्कृष्ट भनुभागवन्ध उत्कृष्ट संक्लेशपरिणामों से होता है वे पापग्रकृतियाँ हैं। (गो० सा० कर्म ० 
गा० १६४ ) विशुद्धपरिणामवाले मिथ्याइष्टिके तिय॑चायु का उत्कृष्ट-अनुभागबंध होता है ( गो० सा० कमं० १६५) 
झत:ः तिर्म॑चायु पुण्यप्रकृति है। तिर्यंचगति का उत्कृष्ट भनुभागबंध संक्लेशपरिणामवाले मिश्याइष्टिदेव व नारकी- 
जीब के होता है। ( गो० सा० क० १६९ ) अतः तिर्यचगति पापप्रकृति है । 


लियँचगति में कोई जीव जाना नहीं चाहता अतः तियंचगति पापप्रकृति है, किन्तु तियंत्रगति में पहुँच 
जाने के पश्चात्‌ वहाँ से मरना नहीं चाहता, क्योकि तियंच भी मरने से डरते हैं, अतः तियंचायु पुण्यप्रकृति है। 
नरकशति में कोई जीव जाना नहीं चाहता पभौर न वहाँ कोई रहना चाहता है, किन्तु अतिशीघ्र मरण चाहता है अतः 
नश्कगति व नरकायु दोनों पापप्रकृतियाँ हैं । 


- जे. य. 5-2-62/शा/ मर. ला. 
शुभाशुभ कर्मस्यिति 


शंका--“सगुष्य-तियंच -देवायु की स्थिति के अतिरिक्त शेष्र सब पुण्यप्रकृति को स्थिति अशुभ्त ही है तो क्या 
तलोचकरप्रकृति की स्थिति भी अशुस ही है ? थे तीनों भायु तो संसार में रोकती ही हैं फिर इनको स्थिति को 
शुभ क्‍यों कहा ? 


समाधान--जिन प्रकृतियों की उत्कृष्टस्थिति शुभ अर्थात्‌ विशुद्धपरिणामों से बंधती है उन प्रकतियों की 
स्थिति शुभ कहलाती है धौर जिनप्रकृतियों की उत्कृष्टस्थिति संक्लेश अर्थात्‌ अशुभ परिणामों से बंधती है उन 
प्रकृतियों कौ स्थिति अशुभ होती है, क्योंकि कारण के अनुसार कार्य होता है। जिस स्थिति का कारण झशुभ है वह 
झशुमस्थिति प्रौर जिस स्थिति का कारण शुभ है वह शुभ स्थिति। “नरक बिना तौन झायु का स्थितिबन्ध 
विश्युद्धता तें अधिक होय है अन्य सर्व शुभाशुभ प्रकृतिनि का स्थितिबस्ध संक्लेश तें बहुत होय है ( लब्धिसार बड़ी 
डीका पृ० १७ )। इसप्रकार मनुष्य, तियंच ओर देवआयु की अधिकस्थिति शुभपरिशामों से होती है अतः यह 
स्थिति शुभ है। तीर्यंकरप्रकृति को उत्कष्टस्थिति प्रशुभ-परिणामों से होती है श्रत: तीर्थैकरप्रकति की स्थिति 
अशुभ है। जो असंयत-सम्यण्ईाष्टमनुष्य साकार, जागृत है, तत्प्रायोग्य संक्लेशवाला है भौर मिध्यात्व के अभिमुख 
है ऐसा जीव तीर्थकरप्रकति के उत्कृष्टस्थितिवन्ध का स्वामी है। ( महाबन्ध पु० २ पु० २४७ ) बु० २४५६ पर 


व्यम्तित्थ और कृतित्व ] [ ४३३ 


विशुद्धपरिणा मवाले को तिर्यंच-मनुध्य-देवाथु के उत्कष्टस्थितिबंध का स्वामी कहा है। इसप्रकार तीन-आयु की 
शुभस्थिति भौर शेष प्रकृतियों की स्थिति भ्रशुभ है । 


+-जै. ग. -2-62/५/ प्र. च. छ. ला. 


संक्लेश व विशुद्धि दोनों हो के समय पुण्य व पापप्रकृतियों का अन्ध 


शंका --शुभप्रकृति का संक्लेश-परिणामों से जधन्यअनुभागवर्ध होता है और विशुद्धपरिणामों से पाप- 
प्रकृतिका जधस्प-अनुभागबन्ध होता है” ऐसा गोस्सटसार कर्मकांड गाथा १६३ की बड़ो टीका के पृ० १९९ पर 
लिखा है। इसमें शंका यह है कि प्रथम तो संस्लेश-परिणामों से शुभप्रकृति का बन्‍्ध हो यहीं होता, क्योंकि 
संक्लेशपरिणामों को वाप परिणाम कहते हैँ और पापपरिणामों से शुभका बन्ध नहीं होता, पापपरिणामों से पाप ही 
का बन्ध होता है। उबाहरण सहित स्पष्ट करें । 


समाधाम--शुभ परिणामों से शुभप्रकृतियों का ही आख़व व बन्ध होता है भौर अशुभ परिणामों से पाप- 
प्रकृतियों का ही आस्रव भौर बंध होता है, ऐसा एकान्त नियम नहीं है! क्योंकि ४७ भध्र वबन्धीप्रकृतियों मे पुष्य 
और पाप दोनों प्रकार की प्रकृतियाँ हैं जिनका शुभ और अशुभ दोनों प्रकार के परिणामों में निरन्तर श्राख़़व व 
बंध होता रहता है। वे धर ववन्धी ४७ प्रकृतियाँ इस प्रकार हैं-- 


णांतरायवसय दंसण णव सिर्छ सोलस कसाया । 
भय कम्म दुगु लछा थिय तेजा कम्स चर वज्णचदू ॥ 
अगुद्अलहु-उबघाद णिमिणं णास च होंति सगदालं। 
बंधो उउत्थियप्पो. घुवबंधोण पयडिबन्धो ॥ ( धवल पु० ८ पु० १७ ) 


अर्थ--जशातावरण प्रौर प्ंतराप की दश, नौ दर्शनावरण, मिध्यात्व, सोलहकषाय, भय, जुगुप्सा, तजस- 
शरीर, कार्माणशरीर, वर्णादिक-बार, अग्रुरुकलघु, उपधात और निर्माण नामक, ये सेंतालीस ध्र्‌वबन्धी 
प्रकियाँ हैं । 


इन ४७ ध्रूवबम्धी प्रकृतियों में से तेजलशरीर, कार्माणशरीर, प्रयुरुकलघु और निर्माण ये चार पुण्य 
( शुभ ) प्रकृतियाँ हैं भौर शेष ४३ अशुभ ( पाप ) प्रकृतियाँ हैं। ( सर्वार्थसिद्धि अध्याय ८ सृत्र २५ व २६ ) । 


इस प्रकार अशुभ परिणामों में उपयुक्त चार शुभप्रकृतियों का तो भ्रवश्य ही बंध होता है। इनके अति- 
रिक्त औदारिक या वेक्तिमिकशरीर, पंचेन्द्रियजाति, जसकाय, बादरपर्याप्त, प्रत्येकशरी र, अतियंचायु का भी यथा- 
योग्य बस्ध सम्भव है। जिनमें जधन्य-अनुभागबन्ध होता है। शुभ परिणामों में उपयुक्त ४३ प्र वबन्धी प्रशुभ- 
प्रकृतियों का बन्ध होता है, जिसमें जधल्यश्रनुभागवस्ध होता है । 


“जुप्त-परिणाम-लियूं लो घोगः शुभः॥ अशुभ-परिभास-निदर सश्लाशुस्ः | न पुनः शुभाशुभ-कृर्स- 
कारणस्वेन । यश बसुच्यते शुभवोग एवं व स्पातू, शुभयोगस्यापि शानावरणाविवन्ध-हेतुत्बाभ्युपगमात्‌ ।* 
( सबर्धिसिड्धि ६३ ) 


डइ्ेड ] [ १० रतनचन्द जेन मुझ्तार : 


अर्थ--जों योग शुभपरिणामों के निमित्त से होता है वह शुभ योग है और जो योग अश्युभ परिरामों के 
निमित्त से होता है वह भशुभ योग है। शायद कोई यह माने कि शुभ और अशुभकर्मका कारण होने से शुध्र श्ौर 
अशुभयोग होता है सो बात नहीं है, यदि इसप्रकार इनका लक्षण कहा जाता है तो शुभयोग ही नहीं हो सकता, 
क्योंकि शुभयोग को भी ज्ञानावरणादि कर्मों के बन्ध का कारण माना है । 


-+णै. ग 6-5-66/5/ र. ला. णैन 


द्रय्यस्त्री के बन्ध योग्य प्रकृति 


शंका--अन्ध के प्रकरण में गाथा नं० ११० सें मनुष्यगति के बन्ध में स्त्रोवेदी मनुष्य के १२० प्रकृतियों 
का बन्ध घतलाया है। अगर यह कथन भावदेद को अपेक्षा है तो फिर व्रध्यवेदो स्त्री के कितनों प्रकृतियोंका बंध 
होता है ? गोस्सटसार-कर्मकाड सें द्रद्यस्त्री का कथन क्यों नहों किया ? 


समाधान---वट्खण्डागस एवं घवलप्रंथ ( ष० खं० टोका ) के विषय का कथन संक्षेप से ग्रोम्मटसार में 
किया गया है । बदखंडागस एवं धबलप्रंथ मे भावस्त्री की भ्रपेक्षा कथन है, द्रव्यस्त्री की अपेक्षा कथन नहीं है । 
सजल पुस्तक १ १० १३१ पर लिखा है कि सृत्र १ में 'इसाणि' पद से प्रत्यक्षीभूत भावमार्गणास्थानों का ग्रहण करना 
चाहिये, द्रव्यमार्गंशाहों का ग्रहण नहीं किया गया है; क्‍योंकि द्रव्यमागंणाएँ देश, काल गौर स्वभाव की अपेक्षा 
दूरवर्ती हैं । देवांगनाओं तथा तिय॑चनियों का कथन भी भाव की अपेक्षा है। द्रव्य की अपेक्षा नहीं है । 


द्रब्य-मनुष्य-स्त्री के तियंचों के समान ११७ प्रकृतियाँ बन्ध योग्य हैं, क्योंकि उनके भी तीर्थंकर थ 
आहारकशरीर व आहारकशरीरांगोपाडु इन तीन प्रकृतियों का बन्ध नहीं होता । 


“जे, ग. 0--66/शा]/ र. ला. णैन 
स्त्रीवेद के हेतुमुत परिणाम 
शंका--भनुष्य से मनुष्यसी तथा देवों किन परिणासों से घनता है ? 


समाधान--कपट, घोखे आदि के परिणामों से स्त्रीवेद का तीत्र अनुभाग लिये बंध होता है। जिस मनुष्य 
के मरते समय कपटआदिरूप परिणाम होते हैं वे मरकर मनुष्यनी व देवी होते हैं । 


“जज. ग. 4-2-67/शा/ २. ला. ण॑ न 
सम्यकत्वी प्रथम समयवत्तों देव के भुजगार प्रकृति बन्ध का स्पष्टोकरण 


शंका-“गो० क० गाया ४४५३ बड़ी टीका पृ० ६०३ पर प्रश्म किया जो उपशांतकथाय से भरकर वेब- 
असंयतगुणस्‍्थानबर्ती होय तहां एक ते सात का बंध थ एक ते आठ का बंध होई भुजाकार बंध संभवे है, हे कयोंन 
कहे ? इसका समाधान अबद्धादुष्क को अपेक्षा एक से सात का भुजाकार का अभाव बतलाया सो तो ठीक, परस्तु 
जिसते पहले भायु का बंध कर लिया है ऐसा बढ़ायु उपशांतकथायवाला मरकर देव होने पर एक से सात का भुंजा- 
कार अंध क्यों महीं बतलाया, जो कि सम्भव है ? 


व्यक्तित्व भौर कृतिसत ] [ ४३४ 


समाधान-- गोसपटसार कर्मकांड बढ़ी टीका पृ० ६०३ पर बद्धायुदक-जीव उपशांतकषाय से मरकर देवों 
में उत्पन्न होनेवाले के एक कर्म से ८ कर्म अंधरूप भुजाकार का निषेध किया है क्‍योंकि देवों में मरण से छहमाह 
पूर्व प्रायु बंध संभवे हैं, किस्तु एक से सातवाला बंध सुजाकार का निषेध नहीं है। उपशतकषाय-गुणस्थान में 
जिसके एक वेदनीयकर्म का बंध हो रहा था मरण करके देवों में उत्पन्न होने के प्रथमसमय में ही ज्ञानावरण, दंशेता- 
वरणा, बेदतीय, नाम, गोत्र, अन्तराय इन सात कर्मों को युगपत्‌ बाँधने लगता है, अत: उसके एक से साततवालई 
बंध मुजाकार होता है । इसके निषेध प० ६०३ पर नहीं है । 


--जै. ग. 25-7-66/5/ २. ला. ज॑ न 

बंध के पूर्व मी का्मणवर्गणा के भ्राठ भेद ः 
शंका--कार्स णवर्ग णाएँ बंध के पहले भो क्या शामायरजाबि आठप्रकार को होतो हैं या घंध के परचातु 2. 
समाधान---यंध से पूर्व भी कार्मणवर्गंणा भ्राठप्रकार की होती हैं। भरी वीरसेन माचार्थ ने कहा भी हैं-- 


“ज्ञानावरणीयकर्म के योग्य जो द्रव्य हैं वे ही मिथ्यात्वआदि प्रत्ययों के कारण पाँच ज्ञानावरणीयरूप से 
परिणमन करते हैं, ध्रन्यरूप से वे परिणमन नहीं करते, क्योकि थे भ्रन्य के भ्रयोग्य होते हैं। इसी प्रकार सब कर्मों 
के विषय में कहना चाहिये, अन्यथा ज्ञानावरणीय के योग्य जो द्रथ्य हैं उन्हें प्रहूण कर मिध्यात्वझ्ादि प्रत्ययवश 
ज्ञानावरणीयरूप से परिशमाकर जीव परिणमन करते हैं; यह सूत्र नहीं बन सकता हैं। यदि ऐसा है तो कार्मण- 
वर्गंणाएँ आठ हैं, ऐसा कथन क्यों नहों किया है? नहीं किया, क्योंकि अन्तर का अभाव होने से उस-प्रकार का 
उपदेश नहीं पाया जाता है। ये प्ाठवर्गंणाएँ पृथक्‌ू-पृथक्‌ नहीं रहती हैं, किन्तु मिश्रित होकर रहती हैं। आयुकर्म 
का भाग स्तोक है, नाम प्र गोत्रकर्म का भाग उससे अधिक है, इस गाथा से जाता जाता है कि ये वर्गणाएं 
मिश्चित होकर रहती हैं ।” ( धबल पु० १४ पृ० ५५३ )। 


--ज॑, ग, 7-8-67/५!| २. ला. छॉन 
गुणस्थानों में प्रतिसमय बध्यमान मूल कर्मो की संख्या 
शंका-- कसा आठों कर्म प्रत्मेक समय बंघते हैं ? यवि नहीं तो क्‍यों ? 


समाधान--शानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र प्लौर अन्तराय ये आठप्रकार क्कै 
कम हैं। इनमें से आयुकर्म के अतिरिक्त शेष सातकर्मों का नौवेंगुणस्थान तक निरंतर-बध होता रहता. है, किन्तु 
जायुकर्म का एकभव में आठ बार से ्षिक बन्ध नहों हो सकता, क्‍योंकि अधिक से अधिक आठ बार ही हसी 
योग्यता होती है जिसमें झायुकर्स का बंध हो सकता है। कहा भी है---“जो जीव सोपक्रमायुष्क हैं, (जिनकी 
प्रकालमृत्यु हो सकती है ), वे भ्रपनी-अपनी मुज्यमानआयु के दो तरिभाग बीत आने पर वहाँ से लेकर श्रस्नक्षेपादा- 
काल तक परमबसम्बन्धी आयु को बाँधने योग्य होते हैं। उसमें आयुवन्धकाल के भीतर कितने ही जीव आठबवार, 
कितने ही सातवार, कितने ही छहुवार, कितने ही पाँचबार, कितने ही चारबघार, कितने ही तीमबार, कितने ही 
दोबार, और कितते ही एकबार असयुवस्ष के योग्य परिणामों से परिणत होते हैं, क्योंकि ऐसा स्वभाव है। उसमें 
भी जिन जीवों ने तृतीय त्रिभाग के प्रथमसमय में परभवसम्वन्धी भायुका बंघ प्रारम्भ किया है वे अन्तमु हर्ते आयु- 
कर्म के बस्य को समाप्त कर फिर समस्त आयु के नौवेंभाग के शेष रहने पर फिर से भायुवन्ध के योग्य होते हैं। 


४३६ ] [ पं० रतनच्न्द जैन मुख्तार । 


तथा समस्त आयुस्यिति का धत्ताईसबाँ भाग शेयरहनेपर पुनरपि भायुवन्ध के पोग्य होते हैं। इस प्रकार उत्तरोत्तर 
को जिमाग शेष रहता जाता है उसका त्रिभाग शेष रहनेपर यहाँ आठवें-प्रपकर्ष के प्राप्त होने तक आवुऋन्ध के 
शोन्‍्य होते हैं, ऐसा ग्रहण करना चाहिये। परन्तु त्रिमाग के शेष रहनेपर आयु नियम से बेंधी है, ऐसा एकास्त' 
नहीं है, किस्तु उससमय जीव आयुवन्ध के योग्य होते हैं, यह उक्त कथन का तात्पयं है। जो निरुपक्रमायुष्क जीक 
हैं वे अपनी मुज्यमानआयु में खहमाह शेष रहनेपर आयुवन्ध के योग्य होते हैं। यहाँ भी इसी प्रकार छ्टमाह में 
भ्राठ-अपकर्षों को कहना चाहिये ।/' ( घबस पुस्तक १० पृ० २३३-२३४ ) | 


इस झागम प्रमाण से जाना जाता है कि भायुकर्म का अन्ध प्रत्येक समय नहीं होता है । भ्रतः प्रत्येक 
समय सातकर्मों का बन्ध होता है। भौर आयुबन्ध के समय एक-अन्तमु हूं तक झाठकर्मों का बन्ध होता है उसके 
पश्चात्‌ पुन: सातकर्मों का बन्ध होने लगता है। आयुकर्म का बन्ध तोसरे गुणस्थान के अतिरिक्त सातवंगुरास्थान 
तक होता है। दसमेंगुरस्थान में मोहनीयकर्म का भी बन्ध नहीं होता, छहकमों का ही बन्ध होता है। ग्यारहवें, 
बारहवें, तेरहवें इन तीन गुशस्थानों में मात सातावेदनीय का एकसमय की स्थितिवाला बन्ध होता है। चौदहवें में 
योग का अभाव हो जाने से बन्ध का भी अभाव हो जाता है । 


-जें. ग. 20-6-63/%-5 | क्र. ला. ण॑ ग 
उदय व सत्य से रहित प्रकृतियों का भी बन्ध सम्भव है 
शंका-- जो कर्म उदय व सत्ता में नहीं हैं कया उन कर्म प्रकृतियोंका बन्ध नहों होता ? 


सम्राधान--कर्मंबन्ध का कारण मोहनीयकरम के उदय से होनेवाले औदबिक भाव हैं। धवल १० ७ पु० ९ 
पर बताया है कि मिथ्यात्व, असंयम, कषाय भ्रौर योग ( कषायसहित योग ) बन्ध के कारण हैँ । हु 


“'म्रिस्छताबिरदी वि य कसाय य आसबा होति ।” ( घवल पु० ७ पु० ९ ) 
“सिध्यावशेलाबिरतिप्रमादकवाययोगाबन्ध-हेतव: ।”” ( तस्वार्श सूत्र ८/१ ) 
अर्थावृ-मिध्यादर्शन, अविरत, प्रमाद, कषाय और योग बन्ध के कारण हैं | 


अत: इन भावों के होते हुए बन्ध होता है। बन्ध के लिये अन्य कर्मों के उदय या 
जैसे मनुष्य व तियँचों के देवाथु या नरकायु का सत्त्व व उदय न होते हुए भी बन्ध होता है? कप 
डदय व सत्य नहीं होने पर भी केवली के पादमूल में बंध प्रारम्भ होता है। जिनके भाहारकशरीर व पध्ाहारक- 
झंग्रोपांग के सत्य व उदय नहीं है वे भी भाहारकद्धिक का बंध करते हुए पाये जाते हैं। जिम्होंने देवगतिद्विक 
नश्कग्रतिट्विक, वेक्रिमिकद्विक, सनुष्यद्धिक, उच्चगोत्र की उद्वेलना कर सत्त्व का नाश कर दिया है, ऐसे जीव भी 
ध्रर्ति व बायुकायिक से निकलकर इनका उदय व सत््व न होते हुए भी देवगतिद्विक आदि का बंध करते हैं । 
अनस्तासुबंधी को विसंयोजना करके मिध्यात्वगुसास्थान में जानेबाशा अनन्तानुबंधीचतुष्क का अंध करता है । 


-“णें. ग. 42-0-67/शा/ जा. ला जन 


व्यक्तित्व भौर कुतिश्य ] [ ४३७ 
प्रायोग्यलब्धि एवं प्रथससम्यक्त्य के स्थितिबन्ध में तुलना 


शंका--प्रथमोपशमसम्यगत्थ से पूर्ष पाँच लब्धियाँ होती हैं। चोथी प्रायोग्यलब्धि में ३४ अंधापसरण होते 
हैं। उसमें जो ल्थितियंध घट जाता है, क्या प्रथमोषशभसम्यकस्थ होने पर उतना ही स्थितिबंध होता है या 
होगाधिक ? 


समाधान--प्रध:कर रा, अपूर्ंक रण व अभिवृत्तिकरण इन तीन प्रकार की करणलब्धि में परिणामों की 
विशुद्धि के कारश भनेकों बंधापसरण होते हैं। झतः प्रथमोपशमसभ्यकत्योत्पत्ति के समय जो स्थितिबंध होता हैं 
बह प्रायोग्यलब्धि में स्थितिबंध की अपेक्षा संख्यातगरुभाहीन होता है। कहा भी है-- 


“अधापबस करणपढमसमयद्विदिबंधादी जरिससमयद्टिदिबंधों संखेज्जगुणहीयों | अपुम्यकरथल्स पह़मससज- 
ट्विबिसंत-ट्विविबंबेहितो अपुव्वकश्णल्स जरिससमयट्टिविसंतट्टिदिबंधा्ण दोहत संखेण्णगुणहीण होदि । तद्णंतर उस 
र्मिसमए अणियद्िकरणं पारसदि । तावै त्रेव अण्णों ट्वेदिखंडओ अन्णों अश्यमागछंडओ, अध्णो ट्विदियंधों ल 
आढसशो ।'” ( बबल १० ६ ) 


क्षयं--अ्रध:प्रवृत्तकरणके प्रथमसमयसम्बन्धी स्थितिबंध से उसीका अ्न्तिमसमयसंबंधी स्थितिबंध संज्यात- 
गुणहीन होता है। अपूर्वकरणके प्रथमसमयसम्बन्धी स्थितिबंध से अपूर्णकररसके अन्तिमसमयसम्बन्धी स्थितिबंध 
संख्यातगुणाहीन होता है। श्रपूर्णकरणका काल समाप्त होनेके अनन्तर झ्रागे के समय में अनिवृत्तिकरण को प्रारम्भ 
करता है। उसीसमर में ही अन्य स्थितिबंध को भारंभ करता है । 


इस प्रकार प्रायोग्यलब्धि के समय जो कर्मे-स्थिति-बंध होता है उससे संब्यातमुणाहीन कर्म स्थितिबंध प्रथमों- 
पशमसम्यक्स्वोत्पत्ति के समय होता है । 


--णें. ग. 28-8-69 /५]/ प्रद्बी जैन चेंत्वाल्थ, रोहतक 
विभिन्‍न प्रकृतियों में विभिन्‍न स्थिति-अमुभाग बन्ध के कारण 


शंका--शुभपरिणामों से सब शुभप्रकृतियों में स्थिति थ अतुभाग अधिक धंधता होगा भर अशुभ्षपरिणानों 
से अशुभप्रक्ृतियों में स्थिति व अमुभाग अधिक पढ़ता होगा ? 


समाधान- संक्‍्लेशपरिस्पामों से तीनआयु के भ्रतिरिक्त शेष समस्त-प्रशस्त-अप्रशस्त कर्मों में स्थितिबंध 
प्रधिक होता है, किन्तु देवायु ममुष्यायु तिब॑चायु इनमें विशुद्धपरिशामों से अधिकस्थिति बंधती है। कहा भी है-- 


सब्बाहिदोीणमुक्कस्सओ बु उद्कस्तसंकिलेसेण । 
विवरोदेण मह्णो आाउगतियबज्जिया्ण तु ॥१३४॥ (गो० क०) 


तिर्मच-मनुष्य-देवायु इन तीनक्ापु के छिना छत्य सब ११७ प्रकृतियों का उत्कृष्ट-स्थितियंध उत्कृष्ट- 
पंक्लेशपरिणामों से होता है मौर जधस्यस्थितिबंध उत्कृष्ट विशुद्धपरिशामों से होता है। तीनआयु प्रकृतियों के 
ह्थितिबंध का क्रम इससे विपरीत है अर्थात्‌ विज्ुद्धपरिणामों से उत्कृष्टस्थिति बंध होता है तथा जथधम्यस्थितिबंध 
हंक्तेशपरिणामों से होता है । 


डददे८ ] [ १० रतनत्रन्द जेन मुख्तार : 
सुहृपयडीण बिसोही तिथ्यों अधुहाय संक्लिसेश । 
बियरोदेश जह॒ण्णो. अणुभागो सब्वपयडो्ण ॥१६३॥ 

बादाएं तु पसत्या विसोहिगुणमुक्कडस्स . तिब्वाओं । 

वासीबि अप्पसत्या. मिच्छुक्कडसंकिलिटृस्स ॥१६४॥ ( गो० क० ) 


,छुभ ( पुष्य ) प्रकतियों का प्नुभागबध विशुद्धपरिणामों से उत्कृष्ट होता है। अशुभप्रकृतियों का 
सत्कुष्ट-सनुभागबंध संक्लेशपरिणामों से होता है । अशुभप्रकृतियों का जधस्यभश्रनुभागबंध विशुद्धपरिशामों से होता है 
और शुभप्रकृतियों का जधन्यअनुभागबंध संक्लेशपरिणामों से होता है । पृथ्यप्रकृतियाँ ४२ हैं। उनका उत्कृष्ट 

घ उरकृष्टविशुद्धता गुणवाले के होता है। पाप प्रकृतियाँ 5५२ हैं, उनका उत्कृष्ट-अनु भागबंध उत्कृष्ट - 
संभलिशरूप परिशामवाले के होता है । 

| झतः शंकाकार का यह लिखना, कि शुभपरिणामों से पृष्यप्रकृतियों मे अधिक स्थितिबंध होता होगा 
ठीक नहीं है । ह 
जे. ग. 6-7-72/5/ र. ला. ण॑ न 


बध्यमान प्नुभाग में भ्रनुभाग सिक्षेपण का विधान 


शंक्ा--बध्यमान प्रयमनिवेक में जधस्यअनुभाग होता है। फिर उत्तरोसर अनुभाग-निक्षेपण विशेषाधिक 
होता हुमा चरम-बध्यमात-निषेकमें सर्वाधिक अनुभाग निक्षिप्त होता है। इसके अनुसार तो जघन्य निधेक में सब 
प्रकार के स्पर्धक नहीं मिल सकंगे । इसी तरह चरमनिवेक में जधन्य आदि स्पर्धक नहीं मिल सकेंगे । अथवा अर 
कोई परिहार-सूजक विधान है; कृपया स्पष्ट करें। 3 


. “समाधान--प्रत्येक निषेक में देशधाती तथा सर्वधाती; दोनों प्रकार के स्पर्घधक 
ह हे र होते हैं । ंघ प० 
पु० २ तथा प्रस्ता० पृ० १६ ) यदि प्रधम निषेक में जधन्य अनुभाग और अन्तिमनिषेक में जा 
स्वीकार किया जाय तो प्रथम निषेक में सर्वघाती-स्पर्धक और प्रन्तिम निषेक में देशधातीस्पधंक नहीं होने से बिक 
से विशेध झायगा । अतएव प्रत्येक निषेक में भिन्न- है में 
दिखाई देती । क में भिन्न-भिन्न स्पर्धक होते हैं, ऐसा मानने में कोई बाधा नहीं 
क्षपक-सूक्ष्मसाम्पराय के अन्तिमसमय में साता का सर्वोत्कृष्ट ध्रनुभागबन्ध होता है। उसमें 

प & 2 ॥ | 
भी होती है तथा बारहमूहूर्ते प्रमाण निषेक-रचना भी होती है। कि्तु प्रस्येक निषेक में पाक शा बब 
जाता है। शंका में जैसी व्यवस्था लिखी गई है वसा मैं भी सुनता श्राया है, किन्तु हसप्रकार का कथन पा जे 
भेरे देखने में नहीं आया । थन भआगमम में 


-पक्ाचार 25--78/ ण, ला ज॑ँन, भरीग्दर 
कथवायाध्यवसाय स्थान [ कथायोदय स्थान ] तथा प्रनुभागवन्धाध्यवसायस्थान का स्वरूप-मेद्र 


शंका---कवायकध्यवसायस्थान और अनुभागवन्धअध्यत्रतायसल्थान वाषोदयस्थान 
कथायअध्यवसायस्थान में क्‍या अन्तर है ? शक ली के जग 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] (6 


समाधान--अध्यवसाय का अर्थ ज्ञान! है, जेता कि भी कु दकु दआजार्म ने कहा है । 


बुद्ध बवसाओजिय अज्ञवसाणं अईव विष्णाणं। 
एक्कट्रुमेव सब्बं चित्त मावो थे परिणामों ॥ २७१ ॥ ( समपसार ) 


बुद्धि, ध्यवसाय, प्रष्यवसान, मति, विशान, खिल, भाव और परिणाम ये सब एकार्थ बाची हैं | 


जत्य पशुच्च ज॑ पुण अज्सवसाणं तु होइ जीवाणं | 
ण॑य बत्वुदो दु बंधो अज्यवसारेण अंधोत्यि ॥२६५॥ (स० स|०) 


होका--वाह्य पंचेन्क्ियविषय भूते वस्तुनि सति अज्ञानभावात्‌ रागाद्ष्ययक्तानं सबति तस्सावध्यवसानाद 
बंधो भषतोति पारंपर्येण वस्तु बंधकारणं भवति न साक्षात्‌ ? 


इन्द्रियों के विषयभूत बाह्य वस्तु के निमित्त से जो अध्यवसान होता है वह भ्रष्यवसान साक्षात्‌ बंध का 
कारण है; बाह्म-वस्तु साक्षात्‌ बंध का कारण नहीं है, परम्परा-बंध का कारण है। 


इस प्रकार रागादि मिश्चित प्रध्यवसाय बंध का कारण है, मात्र अध्यवसाय या प्रध्यवसान बंध के कारण 
नहीं हैं, क्योंकि वहू विज्ञान व चित्तस्वरूप है । 


कषायप्रध्यवश्षायस्थान कषायोदयसे उत्पन्न होते हैं। उसके मूल में दो भेद हैं--संक्लेशस्थान, विशुद्धिस्थान ! 
ध्रासातावेदनीय कै बस्धयोग्य कषायोदयस्थानों को संक्लेश कहा जाता है। वे जघन्यस्थिति में स्तोक होकर भागे 
द्वितीयस्थिति से लेकर उत्कृष्टस्थति तक विशेषाधिकता के क्रम से जाते हैं। ये सब मूल प्रकृतियों के समान हैं, 
क्योंकि कषायोदय के बिना बंध को प्राप्त होने बाली कोई मूल-प्रकृति पायी नहीं जाती । सातावेदसीय के बंधयोग्य 
परिशामों को विशुद्धिस्थान कहते हैं। ये उत्कृष्ट स्थितिमें श्तोक होकश आगे द्विवरमस्थिति से लेकर जधन्यस्थित्ति 
तक गणना की अपेक्षा विशेष अधिकता के क्रम से जाते हैं । ( धबल पु० ११ पृ० ३०९ ) 


अनुभागबंधस्थानों को अनुभागबंधाष्यवसानस्थान कहते हैं ( धबल पु० १२ पृ० ८८ ) सब मूल प्रकृतियों 
की स्थितिबन्ध व धनुभागबन्ध के लिए कषायोदयस्थान अर्थात्‌ कषायाध्यवसायस्थान समान हैं, किन्तु प्नुभागमन्ध- 
स्थान सब प्रक्ृतियों के समान नहीं हैं। जंसा कि भहाबन्ध पुस्तक ५ पृ० ३७८ पर कहा है-- 


“सातावेदनीय के भनुभागबन्धाष्यवसायस्थान सबसे अधिक है। इससे यशकीति और उच्चगोत्र के प्रनु- 
भागवन्धाध्यवसायस्थान भ्रसंख्यातगुरोहीन हैं । इससे देवमति के अनुभागबन्धाध्यवसायस्थान असंख्यातगुणेहीन हैं; 
इत्यादि” कषाय के अतिरिक्त अनुभागबन्ध के अन्य भी कारण हैं, जिनका कथन तत्त्वारथधूत्ष अध्याय ६ सूत्र 
१०-२७ में है । 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि कपायाध्यवसायस्थात से अनुभागवन्धप्रध्यवसायस्थान भिन्न हैं। इसी प्रकार 
कृषायाध्यवसायस्थान से स्थिति बन्धाध्यवसायस्थान भी भिन्न हैं। ( धवन पु० ११ पृ० ३१० )। 


-णे. ग. 8-3-76/"“०* (२. ला. जे न 


४४० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


स्थितिबंधस्थान, स्थिति एवं प्रमुभागबन्धाध्यवसाय स्थान तथा तद्थिषयक प्रविभाग प्रतिच्छेव 


शंका--शवल पु० ६ पृ० २००-/सम्बट्ठिदिवंधट्ठाणाण एक्केवकट्उिविबन्धज्लवसाणटटाणस्स हेटठ 
छषिड्विकमेण असंदेज्जलोगमेत्ताणि अजुभागशंध/झ्षबसाणट्ठाणाणि होंति । ताणि ञ्र॒ जहण्णकसाउदय अणुभागबन्ध- 
अवसाणट्ठाणप्पहुडि उबरि जाव जहष्णट्ठिवि-उककस्सकसाउदयट्ठाण अणुभागबर्धज्ञवसाणट्ठाणाणि सि विसेसा- 
हियाणि । विसेेसों पुण असंखेब्जालोगा । तस्स पडिभागो वि असंखेक्शालोगा । इसका क्या भाव है समझ सें 
नहों आया ? 


समाधान--प्रत्येक स्थिति बंध स्थान को असंछयात लोक प्रमाण स्थिति बन्धाध्यकसायस्थान कारण होते 
हैं। प्रत्येक ध्थितिबस्धाध्यवसाय स्थात मे प्रसंस्यातलोक प्रमाण झ्तुभागबन्धाध्यवसाय स्थान होते हैं। इन असंख्यात 
लोक प्रमाण अनुभागवन्धाध्यवसाय स्थानों में से जघन्य, अनुभाग, बन्धाध्यवसाय स्थान के अविभाग प्रत्तिच्छेदों को 
प्रसंर्यातलोक से भाग देने पर जो लब्ध आवे उसको जघन्य अनुभागबन्धध्यवसाय स्थान के धविभाग प्रतिऋछेदों मे 
जोड़ देने से दूसरा अनुभागवन्धाध्यवसाय स्थान प्राप्त हो जाता है। इस दूसरे झ्नुमाग बन्धाध्यवसाय स्थान के 
अविभाग प्रतिच्छेदों का असंख्यात लोक से भाग देकर जो लब्ध प्राप्त हो, उसको दूसरे प्रनुभागबन्धाध्यवसाय स्थान 
में जोड़ने पर तीसरा अनुभागबन्धाध्यवसाय स्थान प्राप्त हो जाता है। इस प्रकार एक एक स्थिति बन्धाध्यवसाय 
स्थान सम्बन्धी असंद्यात लोक प्रमाण अनुभागबन्धाध्यवसाय स्थान प्राप्त करने चाहिये । 


-+ें, गे. 28-3-74/“"-“ | ण॒. ला. जग, भीण्डर 
स्थिति बन्ध 


शंका--धबल पुस्तक ११ पृष्ठ १४९-१४५०, २२९ में विकलेलिय तथा पंचेन्द्रिय जीवों के पर्याप्त के 
लघस्पस्थितिवरध से अपर्पाप्त का जधघन्यस्थितिबन्ध विशेष बताया सो शक्ति तो अपर्याप्त को अपेक्षा पर्याप्त की 
विशेष होगी चाहिए इसी हिसाब से बन्ध भो होना चाहिए । 


समाधान-- स्थितिबन्ध की हीनता व अधिकता में विशुद्धि व संक्लेश कारण हैं। अपर्याप्त जीवों की 
अपेक्षा पर्याप्त जीवों में विशुद्धि व संक्लेशता दोनों प्रधिक होती हैं प्रतः प्पने-अपने अपर्याप्तजीवों की अपेक्षा अपने-- 
अपने पर्याप्तजीवों में जधन्यस्थितिबन्ध स्तोक होता है भौर उत्कृष्टस्थितिबन्ध का क्रम इससे विपरीत है प्र्थात्‌ 
झपने-अपने पर्याप्तजी्बों की अपेक्षा अपने-अपने अपर्याप्त जीवों का उत्कृष्टस्थितिबन्ध स्तोक होता है + 


--पत्नाचार/ ब. प्र, स., पटना 
स्थितिबन्धस्थान 
शंका--“स्थितिबग्धस्थानविशेष' से 'स्थितिधस्धस्थान' एक अधिक बताया है। सो 'स्थितिबन्धत्वानविशेषर' 
किसको कहते हैं ? 
समाधान--उत्कृष्टस्थितिबन्धस्थान में से जघन्यस्थितिबन्धस्थान को धटा देने से जो “स्थितिबन्धस्थान' 


शेष रहें बे 'व्थितिवन्धस्थानविशेष” कहलाते हैं और उनमें एक जोड़ देने से स्थितिबम्धस्थानों की संक्या भा जाती 
है। अथवा जधस्यस्थितिबन्धस्थान के भतिरिक्त प्न्‍्य स्थितिबन्धस्थानविशेष हैं, क्योंकि वे जघन्य स्थितिबन्धस्थान से 


व्यजियरव और कृतित्व ] [ ४४१ 


विशेष हैं ( अधिक हैं )। उन स्थितिवन्धस्थानविश्ेयों में जधन्यस्थितिबन्धस्थान मिला देने से ( जघन्य ) स्थिति- 
बन्धस्थानों की संख्या भ्रा जाती है। जेसे ४ समय तो जघन्यस्थितिबन्धस्थान है और १० समय उत्कृष्टस्थितिबन्ध- 
स्थान है। १० में से ४ घटा देने पर छह शेष रहते हैं। छह स्थितिबन्धस्थानविशेषों की संध्या है, किन्तु स्थिति- 
बन्धस्थान चारसमय से दससमय तक सात हैं जो 'स्थितिबन्ध स्थानविशेष' से एक पझ्ृधिक है । 


-पकाधार|ब, प्र, सं., पटना 
स्थितिबन्ध में श्राथाघा-विषयक नियम 
शंका--कर्स स्थिति बंध में आवाधाकाल का क्या नियम है ? 


समाधान - एककोड़ाकोडीसागरोपम कर्मस्थितियंधभ का जाबाधाकाल सौवर्ष होता है। एक कोड़ाकोड़ी- 
सागरोपम से अधिक करमंस्थितिबंध होनेपर त्रराशिक क्रम से उत-उन स्थितिबंधों की आबाधा प्राप्त हो जाती है। 
कहा भी है--- 


“लागरोपसकोडाकोडीए घाससदसादाधा होवि, ते तेरासिधकमेजागद ।”” ( घबल पु० ६ पृ० १७१ ) 


एककोड़ाकोड़ीसागरोपम से कम कर्मस्थितिबंध होने पर प्राबाघाकाल का भ्रमाण अन्तमु हूर्त हो जाता। 
यदि वहाँ पर त्रराशिकक्रम लगाया जाय तो क्षपकश्रेणी में होनेवाले अन्तमु हुते प्रमित स्थितिबन्धों की आबाघा के 
अभाव का प्रसंग प्रा जायगा । कहा भी है--- 


“सग-सगजादिपडिवद्ध ट्टि दिबंधेसु आवाधासु श्र एसो तेरासियवियमो, ण अध्णरय, खबगसेडीए अंतोमुहुत्त- 
ट्विदिबंधाण माबाधासानप्पसंगादो । तम्हा सगसगुक्कस्सट्टि विबंयेसु । 


सग-सगुक्कस्सावाधाहि ओबहट्टिदेसु आवाधाकंडयाणि आगज्छति स्ति घेशव्यं। तबो एश्य अंतोमुह॒लाधाधाए 
वि संतीए अंतो कोड़ाकोड़ो ट्विदिबंधो होदि सि ।/! 


अथें--प्रपनी-अपनी जाति से प्रतिबद्ध स्थितिबन्धों में और प्राबाघाओं में यह जरराशिक का नियम लागू 
होता है, भन्यत्र नहों, भ्रन्यथा क्षपकश्नेणी में होनेवाले अन्तमृ हु्तेप्रमित स्थितिबन्धों की आवाधा के अभाव का प्रसंग 
प्रात्त होता है। इसलिये अपने-अपने उत्कृष्ट स्थिति बन्ध को प्रपनी-प्रपनी उत्कृष्टआबाधाओं से अपवर्तेन करने 
पर आबाधाकांडक हा जाते हैं, ऐसा नियम ग्रहण करना चाहिये। अतएवं यह सिद्ध हुआ कि अल्तमु हतंमात्र 
आवाषा के होने पर भी स्थितिबर्घ अन्तःकोड़ाकोड़ीसागरोपमप्रमाण होता है । 


--जो. ग. 30-2-7/५]-५]/ रो. ला. मित्तल 
तिमेचरगति झ्ादिक का उत्कुथ्ट बश्धकाल तोनहजार व् है 
शंका--ओवारिककायपोगमें तिर्वद्धगतित्रिक का उत्कृष्टअंधकाल तीनहुआरवर्ण कंसे सम्भव है ? 


समाधान--एफेन्द्रियस्थाब र॒पर्याप्त जीवोंके आयुपर्यत एक भौदारिककाययोग ही होता है, क्योंकि उनके 
बचन और मत का अभाव है | तेबस ( अग्नि ) कायिक और वायुक्रायिकएकेश्द्रिमजीबों के तियंबगति, तिय॑श्रगत्या- 


४४२ ] [ पं० रतनकअ्न्द जैन मुख्तार : 


नुपूर्वी और नीचगोतर का ही निरन्तर बंध होता रहता है, क्योंकि उनके प्रन्यमति व उच्चगोन्र के बंध का अभाव 
है। वायुकायिक की उत्कृष्टआयु तौनहजारब्ष की है। झ्रतः वायुकायिक की अपेक्षा प्रौदारिककाययोग में तिय॑च- 
गतित्रिक का उत्कृष्टबंघकाल तीनहजारब्ष है । 


“तेडकाइय-बाउफाइय -ब।दरसुहुम पज्जततापण्जताणं सो चेव भंगो, णवरि बिसेसों मणुस्साउमणुसगह- 
सजूसगईपाओ ग्याणपृथ्वी-उच्चागोद॑ णत्यि ॥॥ १३८ ।। तिरिवश्चवगई-तिरिव्छगईपाओ ररगाणुपृव्यी णीषायोदा्ण सांतर- 
णिरंतरो बंधो, सब्वेइ विएसु सांतरबंधाणमेदासितेड-बाउकाइएसु णिरंतरबंधुवलंभादो ।”” 


( घवल पु० ८ पृ० १९९ व १६१ ) 


तेजकायिक भौर वायुकायिक जीवों में मनुष्यगति, मनुष्यगतिप्रायोग्यानुपूर्वी व उच्चगोत्र का बंध नहीं 
होता है इसलिये उनमें तियंग्गति, तियंग्गतिप्रायोग्यानुपृर्वी और नीचगोत्र का निरंतर बंध पाया जाता है । 


“जरदुय-णराउ-उच्चूण तेडबाउद्गिदियपयडीओ ॥ मनुष्यगति-मनुष्यगत्यानुपृथ्यद्वय -सनुष्यायुरुच्चेगों श्रीमां 
एकेन्द्रियोक्तप्रक्तय १०९ तेजस्काये वायुकाये च सिब्याहष्टो १०५ बंधयोग्या: ।/ ( प्रा. पं. सं. परृ० २३१ ) 


एकेन्द्रिय जीवों के नरकगति व देवगति आदि से रहित १०६ प्रकृतियों का बन्ध होता है। उनमें से 
मनुष्यगति, मनुष्यागत्यानुपुर्वी, मनुष्यायु और उच्चगोत्र इनके कम करने से १०४ प्रकृतियाँ तेजसकायिक व वायु- 
कायिक जीव बाँधते हैं । 


“बायुकाणिकानां त्रीणि वर्षसहु्नाणि ।” वायुकायिक जीवों की तीनहजारब्ष की उत्कृष्ट आयु होती है । 
-+ मै, ग. -4-76/५[॥/ र. ला. णेन 
सर्बबन्ध तथा नोसवे बन्ध का श्र 


शंका-मोहनीयकर्स तथा नामकर्स में द्शंनावरण के समान सर्वेप्रकृतियों के बन्ध करनेवाले के सर्वधन्ध 
और कुछ न्यून प्रफृतियों के बन्ध करनेवाले नोसबंबन्ध होता है, ऐसा महाबन्ध पुस्तक १ में लिखा है ? मोहनीय को 
२६ प्रकृतियों का ओर नामकर्म को ९३ प्रकृतियों का कभी भी किसी भो जीव के बन्ध नहीं होता है, तो सर्वश्रन्ध 
किस प्रकार लागू हुआ ? 


समाधान--मोहनीयकर्म की यद्यपि २६ प्रक्ृतियाँ हैं, किन्तु उनमें उत्कृष्टप्रकृतिबंधस्थान २२ प्रकृति वाला 
है । कहा भी है-- 


वावोससेक्कवीस॑ सत्तारस तेश्सेव नव पंच । 
चड-तिय-हुयं थ एयं बरघट्ठाणाणि मोहस्स ॥२४॥ ( प्रा. पं. सं. पृ. ३१४ ) 


मोहनीयकरम के दश बन्धस्थान हैं,--२२, २१, १७, १३, ६, ५, ४, ३, २ श्रौर ! प्रकृतिक। २२ प्रक्ष- 
लिक बंधस्थान सर्बंबस्ध है और शेष नोसवंबंध है । 


तामकर्म की यद्यपि ६३ प्रकृतियाँ हैं तथापि उनमें उत्कृष्टप्रकृतिबन्धस्थान ३१ प्रकृतिवाला है। 


भ्यक्तित्थ भौर कृतित्व ] [ ४४३ 


तेबीस॑ पणुबोस॑ छव्बोस॑ अटटवीसघुगुतीस । 
तीसेक्कतीसमेग बंधट्वाणाणि णामस्स ॥ ४२ ॥ ( प्रा. पं. सं. पृ ३३५ ) 


नामकर्म के प्राठ अंधस्थान हैं--३१, ३०, २९, २०, २६, २५, २३ और एक प्रकृतिक। इनमें ३१ 
प्रकृतिकबन्ध नामकर्म का सबबबन्ध है और शेष नोसवंबन्ध है । 


--शणेँ. ग. 4-4-76/शा/ र. ला, ज॑न 
प्र बबन्धी प्रकृतियां 
शंका--प्राकृतपंचसंप्रह्‌ पृष्ठ २८०६ पर सृुक््मसास्परशायगुणस्थान में १७ प्रकृतियों का प्र बबस्ध व अप ब- 


सन्ध कहा है । दसबेंगुणस्थानवाला णीव भव्य ही होता है। भव्य के प्रववन्ध होता नहों है। मात्र अभ्य के 
होता है ( बेखों घवल पु० ८ १० २१ ) फिर दसवें गुणस्थामवाले के श्र वबरध केसे संभव है ? 


समाधान--धवल पु० ८ में ध्र्‌ बबन्ध और भ्रप्र वबन्ध की जो विवक्षा है वह विवक्षा पंचसंप्रहप्रंथ पृ० 
२८६ पर नहीं है। पंचसंप्रह प० ४९ गाया ९ में ४७ भ्र्‌ वबन्धीप्रकृतियों का नाम उल्लेख है उनमें से ज्ञानावरण 
की ५ प्रकृतियाँ, दर्शनावरण की ४ प्रकृतियाँ भौर प्रंतराय कर्म की ५ प्रकृतियाँ ये ध्रूव बन्धी प्रकृतियाँ दसबेंगुण- 
स्थान में बन्धती हैं अत: इन १४ प्रकृतियों की अपेक्षा भ्र्‌ वबन्ध कहा है, क्योंकि दसबेंगुणएस्थान तक इन १४ प्रकृ- 
तियों का निरन्तर बंध होता रहता है । 


लावरण विष्ध सब्ये कसाय मिज्छत णिमिण व्णचदु । 
भर्याणवा5गुरु तेयाकस्सुवधायं धुबाडउ सगया्थ ॥ ९ ॥ 


ज्ञानावरण ५, दर्शनावरण ६, अंतराय ५, कषाय १६, मिथ्यात्व १, निर्माण १, वर्णांचतुष्क ४, भय १, 
जुगुप्सा ९, अगुरुलधू १, तैजसरशरीर १, कार्मशशरीर १, उपघात १, ये सैतालीस ध्रवबन्धी प्रकृतियाँ हैं, क्योंकि 
बन्धयोग्य गुणस्थानों में इसका निरन्तर बन्ध होता है । 


जे - मै, 5१5 ० | >०० ०७१९ / न] 
झनुभाग बन्ध मूल व उरर प्रकृतियों में होता है 


शंक्षा--अनुभागबन्ध का लक्षण बया है ? अनुभागवन्ध क्या सूलप्रकृतियों में ही होता है या उत्तरप्रकृतियों 
में भी होता है ? 


समाधान-- कर्मों के अपने कार्य उत्पन्न करने की शक्ति को अथवा फलदानशक्ति को अनुभाग कहते हैं । 
यह अनुभागबंध सूलप्रक्ृतियों में भी होता है और उत्तरकर्मप्रकृतियों में भ्ती होता है । 


“को अजुभागों ? कम्मा्ण सगकज्ज करणससो अशुभागों भाम |” ( जयधबल पु० ५ पृ० २ ) 


"अजुभायों णाम कम्माण सगकण्जुप्पायण सत्ती (४: क्प्रवल पु० ९ पृ० २ ) 


डंडं४ड ] [ पं» रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सर्थे--कर्मों की अपने कार्य को उत्पन्न करने की शक्ति का नाम अनुभाग है। 

“पोग्गलविडो दण्य तस्ससी भावकम्सं तु ।” ( यो० क० गाया ६ ) 

अर्थभें--पुदूगलपिडरूप द्रव्यकम में फल देने की जो शक्ति है वह भावकर्म प्र्थात्‌ अनुभाग है । 
/'कम्मदवब्य भावों णामावरणादिदव्यकम्माणं अ्णाणादिसधुप्पायण सस्ती ।”” ( घवल पु० १२ पृ० २ ) 


अर्थ--ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्मों की अज्ञानादि को उत्पन्न करनेरूप शक्ति है वह करमंद्रव्य भाव प्रर्थात्‌ 
द्रब्यकर्म का अनुभाग कहा जाता है । 


-णेँ, ग. ३-2-70/5/ रो. ला. प्रित्तल 
उदय 


चोर को ताले खुले मिलना प्रादि पुष्योदय से संभव है, पर वह पुण्य पापानुबंधी पुण्य है 


शंका--कसाई को छुरो मिलना, चोर को ताले खुले मिलना, वेश्यागामी को बेश्या मिलना, शरावों को 
शराब सिलमा पाप का फल है कि पुष्य का ? इसी प्रकार परिपग्रह को सामग्री धन संपदा, राज्य वेभव और अधिक 
स्त्रियों का होगा पाप का फल है कि पुण्य का ? जब घारों व्रतोंकी सामग्री पाप का फल है तो परिग्रह भी (पांचवाँ 
भी ) पाप का ही फल होगा चाहिये। 


समाधान-- कसाई को छुरी मिलना, चोर को ताला खुला मिलना, वेश्यागरामी को वेश्या का मिलना, 
शराबी को शराब मिलने से सुख का झ्नुभव होता है अतः इन सामग्रियों के मिलने में सातावेदनीय का उदय व 
अन्तरायकर्म का क्षयोपशम कारण है। कहा भी है 'दुःख उपशसन के कारणभृुत सुद्रव्यों के सम्पादन में सातावेबनीय- 
कर्म का व्यापार होता है।' ( ध० छं० पु० ६ पृष्ठ २६ )। बुःख के प्रतिकार करने में कारणभूत साम्रग्री के 
सिलानेबाला और दुःख के उत्पादक कसंद्रव्य को शक्ति का विनाश करनेवाला कर्मसातावेदनोय कहलाता है (ष० खं० 
पु० १३ पृ० ३५७ ) । 'दुःखोपशास्ति के कारणभूत व्रव्यादि की प्राप्ति होगा, इसे घुख कहा जाता है। उनमें बेब- 
भीयकर्म नियद्ध है, क्योंकि वह उनकी उत्पत्ति का कारण है। ( ष० खं० पु० १५ पृष्ठ ६ )। यह कथन दंव की 
मुख्यता से है, किन्तु पुरुषार्थ की मुख्यता से इससे भिन्न कथन है वह भी विचारणीय है। यह पापानुबंधी पुण्य कर्स 
है, क्योंकि जिसके उदय होने से जीव की प्रवृत्ति पापकर्म में हो उसे पापानुबंधी पुण्य कर्म कहते हैं । 


परिग्रह की सामग्री, धन, संपदा, राज्यवंभव और प्धिक स्त्रियों का होना यदि दुःखोत्पत्ति के कारण हैँ 
तो उनके मिलने में भ्रसातायेदनीय को भी और यदि उनसे सुखोत्पत्ति होती है तो उनके मिलने में सातावेदनीय को 
भी कारण कह सकते हैं, किन्तु प्रत्येक सामग्री के मिलने में सातावेदनीय या असातावेदनीय का उदय भिमित्त 
कारण हो ऐसा एकान्त नियम नहीं है, क्योंकि सुख और दुःख का वेदन कराना ( मोहनीय की सहायता से ) 
वेदतीयकर्म का कार्य है। पुरुषाथे द्वारा भी सामग्री की प्राप्ति देखी जाती है। एक ही समय में एक ही सामग्री 
एक को दुःख का अनुभव कराने में कारण है और दूसरे को सुख का अनुभव कराने में कारण है। एक ही जीव को 
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एक ही सामग्री से कभी दृःख का अनुभव होता है और कभी सुख का अनुभव होता है। इससे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि साता के उदय में सुख वेदन में जो सामग्री आश्रय पढ़ रही थी, वही सामग्री ध्रसाता के उदय होने पर दुःख 
बेदन करने में आक्षय पड़ गई । बाह्य सामग्री के मिलने में पुण्य या पाप कर्मोदय निमित्त होना ही चाहिये ऐसा 
कोई एकान्त नियम नहीं है । इस विषय में अनेकान्त द्वारा बिशेष जानकर विचार करना चाहिये । 


“जे. सं. 9-]-58 /५ए| रा दा केंराना 
कर्मोदय के लिए द्रय्य क्षेत्रादि निभित्त भ्रावश्यक होते हैं 


शंका--जिस कर का अबाधा काल समाप्त हो गया उस कर के निषेक क्रम-क्रम से उदय में आते रहते हैं 
और अपना फल बेकर तिजंरा को प्राप्त होते रहते हैं उस कर्मोदय के लिये बाह्य व्रव्य-क्षेत्र-कालआादि सिमिसों को 
क्या आवश्यकता ? 


समाधान--काये के लिए अ्रन्तरंग और बहिरंग दोनों कारणों की आवश्यकता होती है। कर्मोदय भी 
कार्य है अत: कर्मोदिय के लिये भी बाह्म द्रव्य, क्षेत्रआादि की आवश्यकता है कफ. पा. सुस्त गाथा ५९ के उत्तराध में 
कहा है--लिस-भवकालपोरगल---ट्विविविवागोवयलयदु । इसकी विभाषा करते हुए सूणि सूत्रकार घूणिसूत्र २२७ में 
लिखते हैं---'कस्मोदयों खेस-भबकालपोर्गल--ट्विदिविवागोबपक्खशो भ्बदि |” अर्थात्‌--क्षेत्र, भव, काल और 
पुद्गलद्रब्य का भाश्रय लेकर जो स्थितिविपाकरूप उदय होता है, उसे क्षय कहते हैं।” “वह कर्मदिय क्षेत्र, भव, काल 
और पुद्गलद्रब्य के आश्रय से स्थिति के विपाकहृप होता है, इसी को उदय या क्षय कहते हैं ।' 


क्षेत्र” पद से नरकांदि क्षेत्र का, 'भव” पद से जीबों के एकेन्द्रियादि भवों का, 'काल' पद से शिशिर-बसस्त 
ग्रादि काल का प्रथवा बाल-यौवन-वार्थक्य आदि काल-जनित पर्याय का और पुद्गल पद से गंध ताम्बूल वस्त्र श्राभ- 
रण आदि इष्ट-अनिष्ट पदार्थों का ग्रहण होता है। सारांश यह है कि द्रव्य, क्षेत्र, काल, मव आदि का निर्मित्त 
पाकर कर्मों का उदय श्र उदीरणारूप फल-विपाक होता है । 


गोश्सदसारकसंकांड में कर्मों का नोकमंद्रव्य का कथन करते हुए गाया ७२ में कहा है-- पाँच निद्राओं का 
नोकमं, भेंस का दही, लहसन दृत्यादिक सिद्रा को अधिकता करने बाली बस्तुए हैं” अर्थात्‌ मेंस का दही आदि 
खाने से निद्रा का विपाकोदय हो जाता है । 


स्वार्थ सिद्धि अध्याय ९ सुश्न ३६ की टीका में विपाक-विचय धर्मध्यान का कथन करते हुए लिखा है 
'कर्षणां शानाबरणादोनां व्रव्यक्षेत्रकालमबन्मावप्रत्ययफलामुभवन प्रति प्रणिधान॑ विपाकवि्यः । प्र्थात्‌-जानावर- 
खादिकर्मों के द्रब्य, क्षेत्र, काल, भव भौर भाव नि्ित्तक फलके अनुभव के प्रति उपयोग का होना विपाकविचय 
घधरध्यात है। सन्‌ १९५४५ ई० में श्री पं० फूलचम्दनी सिद्धान्तशास्त्री इसके विशेषार्थ में इस प्रकार लिखते हैं 
'मान लो एक व्यक्ति हँस खेल रहा है, वह अपने बाल-बच्चों के साथ गप्पगोष्ठी में तल्‍लीन है । इतने में अकस्मात्‌ 
मकान की छत टूटती है और वह उससे घायल होकर दु:ख का बेदन करने लगता है तो यहाँ उसके दुःख बेदन के 
कारणभूत भ्सातावेदनीय के उदय और उदीरणा में टूटकर गिरने वाली छत का संयोग निमित्त है। टूटकर गिरने- 
बाली छत के निमित्त से उस व्यक्ति के प्रसातावेदनीय की उदय-उदीरणा हुई और प्रसातावेदनीय के उदय-उदीरणा 
से उस व्यक्ति को दुःख का अनुभवन हुआ ।” यह उक्त कथन का तात्पयें है। काल के निभित्तक होने का विदार 
दो श्रकार से किया जाता है एक तो प्रत्येककर्म का उदय-उदीईंझा काल और दूसरे वह काल जिसके निमित्त से 


४४६ ] [ ० रतनघन्द जेन मुक्तार ; 


बीच में ही कर्मों को उदय-उदीरणा बदल जाती है। आग्रम में प्रभ्नवोदयरूप कर्म के उदय-उदीरणाकाल का 
निर्देश किया है, उसके समाह्त होते ही विवक्षित कर्म के उदय-उदीरणा का प्रभाव होकर उसका स्थान दूसरे कर्म 
की उदय-उदीरणा ले लेती है। जैसे सामान्य से हास्य भौर रति का उत्कृष्ट उदय उदीरशाकाल छह-महीना है। 
इसके बाद इनकी उदय-उदीरणा न होकर श्रति और शोक की उदय-उदीरणा होने लगती है, किम्तु छहमहीना के 
भीतर यदि हास्य और रति के विरुद्ध निमित्त मिलता है तो बीच में ही इनकी उदय-उदीरणा बदल जाती है । यह 
फर्म का उदय-उदी रणाकाल है । अब एक ऐसा जीव लो जो निर्मय होकर देशान्तर को जा रहा है, कितु, किसी 
दिन मार्ग में ही ऐसे जंगल में रात्रि दो जाती है जहाँ हिस्न जस्तुओं का प्राबल्य है भौर विश्राम करने के लिये कोई 
निरापदस्थान नहीं है। यदि दिन होता तो उसे रंचमात्र भी भय न होता, किन्तु रात्रि होने से बह भयभीत होता 
है इससे उसके असाता, अरति, शोक और भयकरम उदय-उदीरणारूप होने लगता है। यह कालनिमिक्तक उदय- 


उदीरणा है । 


साता और असाता दोनों का अबाधाकाल समाप्त हो जाने से एक साथ दोनों ही प्रकृंतियों के निषेक उदय 
होने के योग्य होते हैं । किन्तु इन दोनों प्रकृतियों में से एक का स्वमुख उदय ( फलानुभवन ) होगा और दूसरी 
अरकृति का परमुख उदय होगा। इन दोनों प्रकृतियों में से जिसके अनुकूल द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव भौर भाव होंगे 
उसी का फलानुभवनरूप स्वमुख उदय होगा और दूसरीप्रकृति का स्तिबुकसंक्रमण के द्वारा परमुख्ध उदय होगा । 


“जे, ग. 28-5-64॥7, जा सुरेश्रवन्द्र 
झत्यन्त भिन्‍न नोकमं के झाश्चित क्मोदिय है 


शंका - तोर्भकर को विध्यध्यनि गणधरादि के बिना महों खिरती ऐसा अ्ागसबचन है तो किर भगवान 
की धाणी तथा वलमबर्गणा का उदय भी गणघर के आश्चित ही रहा । अध्यम्त भिन्न नोकर्म के आधित द्रस्‍्प- 
कर्म बंसे है 


समाधान--दिव्यध्यनि का उपादान कारण भाषावर्गंभा ( शब्दवर्गणा ) हैं जो सकल लोक में भरी हुई 
हैं, किन्तु जहाँ-जहाँ ( ओष्ठयुगलव्यापार, घंटाभिघात भेघ आदि ) बहिरंग कारण मिल जाते हैं वहाँ-वहाँ की 
झाषावर्गणा शब्दरूप परिणमती है सवंत्र नहीं परिणमती ( पंचाह्तिकाय गाया ७९ की उसय टीकाएं )। दिश्यध्वनि 
में भाषावगंणा तो उपादान कारण है, केवलज्ञान ( ० खं० पु० १, पु० ३६८ ), वचनयोग, भश्यजीवों का भाग्य 
गणघर समवसरणरुपी क्षेत्र, संध्याकाल प्रादि अनेक निर्मित्त-कारण हैं। उपादान-कारण एक होता है और निभित्त- 
कारण अनेक होते हैं। जिससमय तक उपादानकारण झौर समस्त निर्मित्त-कारण न मिल जाबें उससमय तक 
कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो सकती | यदि द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव ब भाव अनुकूल होते हैं तो द्र्यकर्मं अपने स्वरूप से 
उदय में आता है अन्यथा पररूप से उदय में आता है। कहा भी है-- 


दरध्य, शेर, काल, भव आदि का आश्रय लेकर उदय और उदीरणारूप फलविपाक होता है। यहाँ 'क्षेत्र! 
पद से नरकादि क्षेत्र का, 'भव' पद से जीवों के एकेन्द्रियादिभवों का, काल” पद से शिशिर-बसस्त आदि काल का 
प्थवा बाल, यौवन, वाधेकय आदि कालजनित पर्यायों का; और 'पुद्गलद्गव्य/ पद से गंध-ताम्बुल-वस्त्र-प्ाभरण 


प्रादि इण्ट-अनिष्ट पदार्थों का ग्रहण करना चाहिए ( ० पा० सुस्त पृ० ४६५ )। इस प्रागमप्रमाण से सिद्ध है कि 
अत्यन्त भिन्ननोकर्म के आश्रित द्रव्यकर्मोदय है । 


-णें. ग. 27-3-58/ श| कपूरीदेवी 


व्यक्तित्व पौर कृतित्व- ] ह [ ४४७ 


(१) किम्हीं कर्मोदय के निसित्त बाह्य सामप्रो तभा भ्रस्थ जीवों में मी परिणसन होता है 
(२) कर्म का कार्य निमित्त जुटाना है भी ओर नहीं भी ' 


शंका--क्या बाहुरो सामप्री पर था किसी दूसरे प्राणी पर हमारे कर्म का असर है, यदि है तो किस कदर ? 
भान लीजिये मेरे तीद् फ्रोधकषाय का उदय है और क्रोध करने को सामग्री नहीं सिली और मेंने अपने पुरुषार्थ से 
कोध के बल गाली दे दो । बूसरा उसका बुरा नहों मानता तो मेरा कर्म दूसरे पर अन्य क्या असर कर सकता है। 


शंका-- क्या कर्म का काम निर्मित्त जुटाना भो है ? शानावरणीय कर्म के उदय में आत्मा और शरीर 
पम्बन्धी ऐसे मिमित तो मिल सकते हैं जेसे इन्द्रिय का न मिलना, बल का न होना, उपयोग का ने लगना । क्‍या 
इनके अतिरिक्त अन्य निमिस भी शानावरणकर्स के उदय से मिलते हैं ? 


समाधान--हमारे कर्म का बाहरी सामग्री व दूसरे प्राणी पर असर पडता भी है श्लौर नहीं भी, एकान्त 
नियम नहीं है। हमार कर्मोदय निमित्तमात्र होता है जैसे पं० बौलतरासजी ते कहा भी है--'भविभांगन बजजोंगे 
शसाय, तु ध्दनि छू सुनि विश्थम नसाय ४ यहाँ भव्यजीवों का भाग्य ध्वनि के खिरने में निमित्त हुआ प्रौर व्स- 
योग से निकली वचनवर्गशा, भव्य जीवों का प्रम दूर करने में कारण हुई । चक्रवर्ती के तथा गशघर की शंका के 
निभित्त से भी भगवान की वाणी खिर जाती है ॥ इस प्रकार भ्रनेक निमित्त-न॑मित्तिक सम्बन्ध हैं। मनुष्य स्वयं खोटा 
( बुरा ) या भ्रच्छा अपने कर्मोदय व विचारों से होता है, किन्तु उसकी संगति का दूसरों पर भी प्रसर पडता है । 
कहा भी है-- 


“जबलों नहीं शिवलहूं तबलों देहू यह धन पावना । 
सत्संग शुद्धाउरण श्र्‌ लाभ्यास आत्म भावना ।॥। 


सर्वप्रथम सत्मंगति पाने की भावना की है । 


उत्तरपुराण पृष्ठ २, सर्ग ४८५, श्लोक १८-२० में लिखा है 'तोथंकर नामक पृण्यप्रकृति के प्रभाव से राजा 
जितत्नत्रु के घर में इन्द्र की भ्राज्ञा से कुबेर ने प्रतिदिन साढ़े तीन करोड़ रत्नों की वृष्टि की |” जब तौथेकर गर्म में 
ध्राते हैं उस निमित्त से माता १६ स्वप्न देखती है। तीर्थंकर के जन्म के प्रभाव से देवों के दुन्दुभि बाजे बिना 
बजाये बजने लगते हैं, इन्द्र तथा देवों के आसन कम्पित होने लगते हैं, कल्पवासी देवों के घरों में घंटा, ज्योतिषी 
देवों के घरों में सिहुनाद, व्यन्तर देवों के घरों में भेरी श्लौर भवनवासी देवों के घरों में शंखों के शब्द अपने आप 
होने लगते हैं ( भहापुराण प्ण १३ )। तपकल्याणक के समय देवों के ग्रासन कम्पायमान होने लगते हैं। ( सहा*« 
पुराण पर्य १७ )। जिसप्रकार जन्म के समय कल्पवासी श्वादि देवों के घरों में घंटा आदि के शब्द अपने भाप होने 
लगते हैं उसी प्रकार केवलशञान के समय भी देवों के घरों में भ्रपने आप घंटा आदि के शब्द होने लगते हैं ( महा- 
पुराण पर्व २२ )। समवशरण में जीव जातिविरोधी बर को तजदेते हैं। षट्ऋतु के फल फूल आजाते हैं। इस- 
प्रकार बाह्य सामग्री भौर दूसरे जीवों पर तीर्थंकरप्रकृति कम का असर ( प्रभाव ) पड़ता है | 


प्रद्म स्मचरित्र में यह फथन है कि जो दुःखदायक सामग्री थी बह ही सामग्री प्रदुम्न के पुण्योदय से सुखो- 
त्पन्न करनेवाली होगई । सास ने घड़े में सांप डाला, किन्तु बहू सांप पुण्योदय से फूलमाला बत गई । इस प्रकार के 
अमेक कथन प्रभधमानुयोग में मिलेंगे। 


इडंद ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


इन सब कथनों से यह स्पष्ट है कि तीर्थंकर नामकर्म आदि कर्मों के निमित्त से बाहा सामग्री व धन्य 
सरीवों में भी परिणमन होता है कितु उस रूप परिणमन का उपादान कारण बाह्य सामग्री व अन्य जीव स्वयं हैं। 
ऐसा ही निमित्त-तैमित्तिक सम्बन्ध चला झा रहा है । 


गाली बाह्य निमित्त है अन्सरंग निभित्त तज्जाति क्रोषकषाय कम का उदय है। उपादान-कारणा संसारी- 
जीव है, इन तीनों निमित्तों के मिलने पर दूसरा जीव, जिसको गाली दी गई है बुरा मान सकता है । मात्र बाह्य- 
निमिस अकिचिस्कर है। प्रत्य दो निमिशों में से किसी एक के न होने पर गाली का भ्सर नहीं हुआ । असर पड़ना 
अवश्यंभाबी नहीं । 


कर्म का कार्य निम्ित्त जुटाना है भी और नहीं भी, कोई एकान्त नियम नहीं है। थ० छं० पु० ६ थ १३ 
में तथा सोक्षमार्गप्रकाशक में कहा है कि सातावेदनीय-कर्मोदय से बाह्यसामग्री मिलती है ! 


प्रमाण अर्थात्‌ ज्ञान दो प्रकार का है प्रत्यक्ष और परोक्ष । उपात्त और अनुपात परपदार्थों द्वारा प्रवर्तें 
बह परोक्ष है ( सममसार धाथा १३ टीका ) | प्रकाश, उपदेश इत्यादि अनुपात्त पदार्थ हैं। 'प्रकाश व उपदेश 
झादि का ते मिलना! इसमें कर्मोदय भी निम्मित्त है। यदि सूक्ष्मरष्टि से विचार किया जावे तो ज्ञानावरण कर्मोदय 
सी एक निर्मित्त-का रण है। 


-जें. सं. 0-4-58 /९।| रा. दा. कैराना 
छठे गुणस्थान तक भ्रसाता का उदय 
शंका--छठे गुणस्थान के बाद असातावेदनोथकर्म की कया अवस्था होती है? 


समाधान--घछठे गुणस्थान में प्रसातावेदनीयकर्म की उदीरणाब्युच्छित्ति तथा बंधथ्युच्छित्ति हो जाती है 
( गोस्मटसार कर्मकांड गाथा २७९-२५८१, ९८ )। अप्रमत्त आदि गुरणास्थानों में असातावेदनीयकर्म का उदय रहता 
है। अपकर्षण व संक्रमण भी होता है, किन्तु उत्कषंण नहीं होता, क्योंकि बंध का अमाव है । 


--मैे. से. 4-2-58/५| रा. दा. कैराना 
संहनन तासकर्स का कार्य-कोलक, श्रद्ध नाराल व नाराज सें ध्रन्तर 


शंका--कोलकसंहनन किसे कहते हैं? गाराच ओर अर्धनाराच में भी पूरी कीलें तथा आधो कौहें रहती 
हैं तब उससे फीलक में क्या अम्तर है ? 


समाधान--कीलक संहनन बीच की हड्डी मे दोनों तरफ चल होती है जो हड्डियों के गट्टों में फंस जाती है 
जैसे चूल के किवाड़ होते हैं। नाराच संहनन में बीच की हड्डी और दोनों तरफ की दोनों हड्डियों में आरपार कील 
होती है जेसे कबजे में प्रारमपार कील होती है। अधंनाराच में आरमपार कील नहीं होती, किस्तु बीच में कील 
होती है । 


“जे. ग. 3-5-68/5/ २. हा. जैन, प्रेरठ 


व्यक्तिस्व और इतित्व ] [ ४४६ 


एक ही भव में संहुनन नहीं बदलता 


शंका--सेबलान पुस्तक के पृष्ठ ३६४ पर इस प्रकार सिखा है---'निगोद से निकला जोब पमुष्य हुआ, 
बज्यवुवसभाराज संहनत गहीं था। परिजास निर्मल करते ही बद्ावुवभनारशशजरूप शरीर हो गया । क्या परिणामों 
की मिर्मेलता से एक ही भव में संहृनन स्ववभेव बदल जाता है ? 


सथाधाव---जिस मनुष्य या तिय॑च के जन्म के समय वज्शबुषभनाराच संहूनन न हो, किन्तु परिणामों के 
कारण बाद को वज़दवृषभनाराच संहनन हो जाबे' ऐसा कथन दिगम्बर जैन आगम में देखने या सुनने में नहीं भाया | 
किन्तु यह कथन पाया जाता है 'संहनन आदि शक्ति के अभाव से शुद्धाट्मस्वरूप में स्थित होना असंभव है जिसके 
कारण उस भव में तो वह पुण्यबंध करता है और भवान्तर में मोक्ष जाता है ।' ( पंचास्तिकाय माया १७० तात्पर्य - 
वृत्ति ठीका पृ० २४३ व गाया १७१ तात्पयंबृत्ति टीका पृ० २४४ ) इस भागम कथन से यह सिद्ध हो जाता है कि 
उस ही भव में एक ही जीव के अन्य संहूनन पलटकर वज़दूषभनाराच संहनन नहीं होता है । 


--जें. सं. 6-]0-58 /५/ स. म. णेंग, सिरोण 
हमारे-पभाषके हुण्डक संस्थान है 


शंका--स मचतुर तूसंस्थान के अतिरिक्त अन्य पांच-संस्थामों का जो स्वरूप असम में कहा है बह हसारे 
कौर आपके नहीं पाया गाता है, हुमारे ओर भपके तो समचतुरह्नसंस्थान होमा चाहिये ? 


समाधान-- जिसके प्रंगोपाज़ों की लम्बाई, चौड़ाई सामुद्रिकशास्त्र के अनुसार ठीक-ठीक बनी हो वहू 
समचतुरखसंस्थान है। यदि कहीं पर एक बाल वरावर भी अन्तर होगया तो बह समचतुरस्संस्थान नहीं रहता, 
किस्तु धन्य पाँच संस्थानों में से किसी एक संस्थानरूप हो जाता है। स्थूलदइृष्टि से तो हमारे ध्लौर आपके शरीर की 
लम्बाई-घौड़ाई ठीक-ठीक ज्ञात होती है, किम्तु सूृक्ष्मदृष्टि से देखा जावे तो ठीक नहीं है। इसलिये हमारे भौर 
धापके प्रायः हुंडकसंस्थान है । 


--णै. ग. 25-7-66/5| र. ला. ण॑ न, भेरठ 
पंचमकास में उदययोग्य संस्थान 
शंका--पंचमकाल में सतुष्यों के कोस से संस्थान का उदय होता है ? 
समाधास--पंचमकाल में मनुष्यों के ध्राय हुंडक संस्थान का उदय होता है | 
“जज, ग. 0-]-66 / शा।| र. ला. ग॑ग, मेरठ 


तोर्यक्रप्रकृति का उदय वर्भ से नहों होता । (उनके जम्मससय में नारकी भी वस्तुतः सुखी होते हैं।) 


शंक्ा--सोर्यकरप्रकृति का उदय १३ थें गुणस्थान में होता है पा गर्भ में आने से ? तोर्चकर के जम्त के 
मय गरक में क्षमभर के लिए सुख होता है ऐसा व्यवहार से है या निश्चय से ? 


४४० ] [ १० रतनबन्द जैन मुख्तार : 


समाधान - तीभैकरप्रकृति का उदय १३ वें गुरास्थान में होता है, किन्तु तीर्थकरप्रकृति के साथ प्रन्य 
पुष्य प्रकृतियों का भी बंध होता है जिनके कारण गर्भादि कल्याणक होते हैं। कहा भी है--जिसके उदय से णीव 
पाँच महाकल्याणकों को प्राप्त करके तीथं श्र्थात्‌ बारह अड़ो की रचना करता है वह तीथैंकर नामकर्म है। 
( धट्खंडागस धवलतलिद्धांतप्रंथ पुस्तक १३, पृष्ठ ३६६ ) | तीर्थंकर के जन्म के समय नरक में क्षणभर के लिये सुख 
होता है वहु कथन वास्तविक है | इन्द्रादि अपनी मक्तिवश गर्भादे कल्याणक मनाते हैं। 


-हें. सं. 9-3-59/५| भें, ला. जग, कुचामन सिटी 
तोर्थकरप्रकृति के उदय के पूर्व भी श्रतिशय क्यों ? 


शंफा-- आपने बताया कि तोर्थकरप्रकृति का उदय १३ वें गुणल्थान में ही होता है, इससे पूर्व महीं । इस 
पर हुमारी प्रतिशंका यह है कि तोयंकरों के गर्भ, जन्म, तप कल्याणक, जन्म के १० अतिशय, तोन ज्ञान की प्राप्ति, 
सरक में भो तोर्थंकर के जीव को मृत्यु के ६ मास पूर्व से रियायत, स्वयंबुद्धता आदि अलोकिक बातें किस प्रकृति के 
उदय से होती हैं ? जम्मते ही बे तोथंकर क्यो कहे जाते हैं ? इन सबका कारण तोथकरप्रकृति के आबाधाकाल को 
समाप्ति मान लिया जाय तो क्‍या आपत्ति है ? 


ससाधान--तीर्थंक रप्रकृति का उदय तो तेरहव ग्रुणस्थान मे ही होता है, उससे पूर्ष तोर्थकरप्रकत का 
पश्मुख उदय होता है अर्थात्‌ दूसरी प्रकृति का रूप संक्रमण होकर उदय होता है। तीर्थंकरप्रकृति के बन्ध के समय 
झस्य पुण्य-प्रकृतियाँ भी बेंघती हैं जिनके उदय में गर्म, जन्म व तपकल्याणक तथा जन्म के दस अतिशय आदि होते 
हैं। दृब्यनिक्षेप व नेंगमनय से जन्मते ही तीर्थंकर कहे जाते हैं । तेरहव गुरास्थान से पूर्व होनेवाली सब प्रलौकिक 
बातों का कारण तीर्धकरप्रकृति का उदय नहीं माना जा सकता, क्योंकि आगम से विरोध आता है। 


-जै. सं. 2!-6-56/५/ र. ला. णेन, केकड़ी 
कर्म उदयावस्था में एवं इससे पूर्व भी भात्मा को प्रभावित करता है 


शका-- रागद घादि तथा हिसादि पाप किये जाते समय भी आत्मा को दुःख का वेदन कराते हैं या उनके 
द्वारा बाँवै गये कर्म के उदय में हो दुःख का वेवन होता ? यदि कहा जाय रागद्वेष आवि पूर्व कर्मोगय के फलस्वरूप 
हैं तो उन उबयागत भावों के अतिरिक्त जो भाव नये कर्मों के आख्रव में कारण हैं, उसके लिये ही उपयुक्त प्रश्न 
है ? समझना यह है कि कमंबन्ध स्वयं भी आत्मा के लिये दुःखकारी है या कर्मोदय हो आत्मा को प्रभावित करता 
है? यह प्रश्म तत्त्वा सृत्र अध्याय ७ के सृत्र 'दुखमेय वा' के सन्दर्भ में भी है । 


समाधान---/ अनाकुलत्वलक्षणं सौख्य॑' अर्थात्‌ सुख का लक्षण अनाकुलता है । ( प्रवच्चनसार पुृ० ४४ 
६१, १६१ ) । इससे विपरीत प्र्थात्‌ आकुलता दु.ख का लक्षण है। दुःख का दूसरा लक्षण खेद है। परतस्त्रता तो 
दुः:खरूप ही है। 


राग-ढं धमाव आकुलतारूप हैं प्रतः दुःखमय हैं। हिसादिपाप करते समय आकुलता भी होती है, खेद भी 
होता है तथा कर्मबस्ध भी होता है जो जीव को परतन्त्र करते हैं। आकुलता, खेद और परतन्त्रता दुःशरुप होने से 
हिंसा प्रादि पाप करते समय दुःख होता है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४५१ 
“जीव परतत्त्रीकुबंन्ति, स परतन्त्री कियते वा यैस्तानि कर्माणि ।” ( आघ्त परीक्षा पृ० २४६ ) 
अर्थ--जो जीव को प्रतन्त्र करते हैं अथवा जीव जिनके द्वारा परतन्त्र किया जाता है उन्हें कर्म कहते हैं । 


कमेके आख़व व बध के कारण भूत जो भी आत्म-परिणाम हैं वे विभावभाव हैं झौर विभावभाव बिना 
कमोदिय के नहीं हो सकते हैं। अत: नवीनबंध के कारणभूत मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कपषाय झौर योग ये 
पूर्वोषाजित कर्मोदय से ही होते हैं, भ्रन्यथा नहीं हो सकते । यदि मिथ्यात्वआदि भाव-कमोदिय बिना हो जायें तो 
ये जीव के स्वभावभाव हो जायेंगे, किन्तु ये स्वभावभाव नहीं हैं, क्योंकि कर्मों के क्षय होने पर इनका भी अभाव 
हो जाता है । 


पौद्गलिककर्मबंध के प्रभाव से अमूर्तिक भात्मा भी मूतिक हो जाता है । 


अनाविनिस्पसस्थन्धाससह. कर्मभिशात्मन: । 
अमूर्तेस्पापि सत्यंक्‍्ये सूर्तत्वनवसोयते ॥१७॥ 
बरधं प्रति भवस्पेक्यमन्यों स्पानुपवेशतः । 
पुगपद द्रावितस्वर्ण रोप्पकरण्जीयकर्मणों: ॥१८॥ 


तथा थे मू्तिमानात्मा सुशाभिभवदर्शनातु । 
से हामूर्तस्थ मससों सदिरा सदकारिणी।॥॥१९॥ ( तस्वायेसार पंचभाधिकार ) 


अष्षं--कर्मों के साथ अतादिकालीन नित्यसम्बन्ध होने से आत्मा और कर्मों में एकत्व हो रहा है। इसी 
एकत्व के कारण अमूर्तिक-प्रात्मा भी मूर्तिक हो जाता है ॥ जिसप्रकार एक साथ पिघलाये हुए सुवर्ण भ्ौर चांदी का 
एक पिण्ड बनाये जाने पर परस्पर प्रदेशों के मिलने से दोनों में एक रूपता होती है उसी प्रकार बन्ध की भ्रपेक्षा 
जीव और कर्मों के प्रदेशों के परस्पर मिलने से दोनों में एकरूपता होती है। आत्मा के मूतिक मानने में एक युकक्ति 
यह भी है कि उसपर मदिरा का प्रभाव देखा जाता है, इसलिये आत्मा मूर्तिक है, क्योंकि मदिरा अमूतिक आकाश 
में मद को उत्पन्न नहीं करती । 


जिस जीव के नरकायु का सत्त्व है वह प्रणुत्रत या महाव्रत धारण नहीं कर सकता है। ( इससे यह सिद्ध 
होता है कि उदय व बन्ध ( या सत्त्व ) भी आत्मा को प्रभावित करता है। ) 


- जा. गे. 27-7-72/5/ र. ला. जैन, मेरठ 
ध्रबोदयी के नाम 
शंक-- १४८ कर्म प्रकृतियों में से कुल प्रूजोदयी प्रकृतियाँ कितनी हैं ? लाम व संस्या लिखें । 


समाधान--पाँच ज्ञानावरण, चार दर्शनावरण, पांच अन्तराय, कार्मण, तेजसशरीर, वर्णादि ४, अग्ुरुलघु, 
शुभ, अशुभ, स्थिर, प्रस्थिर भौर निर्माण ये २६ ध्रूवउदयी प्रकृतियाँ हैं। 


--पत्ाचार 6-5-80/ ण. ला, ज॑न, भीण्डर 


४४२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सिथ्यात्य भ्र्‌ बोदयी नहीं है 


शंका- भिध्यात्व को प्लूबोदयों बयों नहीं माना, प्र्‌बबंधो तो माना है, क्योकि यह प्रकृति बंधब्युच्छिलि 
तक बराबर निरन्तर बंध होने से भ्र्‌बर्बंधो कहलातो है बसे ही उदयव्युच्छेद तक निरन्तर उदय आते रहने से इसे 
प्र वोदयी भी कहना चाहिए; पर भिथ्यात्व को प््‌वोदयो नहीं कहा तो फिर इसे ४७ प्रवबंधों प्रकृतियों में भी 


नहीं कहना चाहिए या फिर झ्रूबोदयी भो कहा जाए ? 


समाधान--जब तक बन्धश्युच्छित्ति न हीं होती तब तक निरन्तर बँधनेवाली प्रकृति पघ्र्‌वबंधी है, किन्तु 
उदय में यह विवक्षा नहीं है। समार ( छद्मस्थ ) अवस्था मे जिसका निरन्तर उदय रहे वह प्र्वउदयी प्रकृति है । 
आपके मतानुसार तो नित्यनिगोदियाजीबव ( गो० जी० गाया १९७ ) के तिय्॑रगति, एकेन्द्रियजाति स्थावरकाय 
नीचगोन्न का निरन्तर उदय होने से ये भी ध्रृव उदयी हो जावेंगी । यदि ये भ्रूवउदयी नहीं हैं तो मिथ्यात्व भी 
ध्रवउदयी नहीं है । 


- पक्ष 22-6-80| ज. ला. जेंन, भीण्डर 


(१) कर्म का स्वरूप, भेद, उपभेद, शक्ति, बलवत्ता, जोवस्वभावधातकत्व झावि 
(२) घातिया कर्मों के उदयानुसार हो फल प्राप्ति 


शका-- कर्म किसे कहते हैं ओर वह कितने प्रकार का होता है ? 


समाधान--जों जीव को परतंत्र करते है भ्रथवा जोव जिनके द्वारा परतत्र किया जाता है उन्हे कर्म कहते 
हैं; भ्रथवा जीव के द्वारा मिथ्यादशंनांदि परिणामों से जो किये जाते हैं वे कर्म हैं, वे कर्म दो प्रकार के हैं-- 


१. द्रब्यकर्म २. भावकर्म | उनमें द्वव्यकम मूलप्रकृतियों के भेद से आठप्रकार का है--१. ज्ञानावरण 
२. दर्शनावरण, ३. मोहनीय, ४ अंतराय, ५. वेदनीय, ६. आयु, ७. नाम, ८. गोत्र । उत्तरप्रकृतियों के भेद से 
एक सौ भड़तालीस प्रकार का है, तथा उत्तरोत्तर प्रकृतियों के भेद से अनेक प्रकार का है भ्रौर वे सब पुद्गल परि- 
खमात्मक हैं क्योंकि वे जीव की परतंत्रता के कारण हैं, जैसे निगड़ आदि। 


यदि यह कहा जावे कि जीव की परतंत्रता के कारण क्रोधादिक हैं, सो यह ठीक नहीं है, क्योंकि कोघ- 
प्रादि जीव के परिणाम हैं, इसलिए वे परतंत्रतारूप हैं--परतंत्रता में कारण नहीं । जीव का क्रोधादि परिणाम स्वयं 
परतंत्रता है, परतंत्रता का कारण नहीं । 


भावकर्म बे लक परिणामरुप हैं, क्योकि क्रोधादिकर्मों के उदय से होनेवाले क्रोधादि श्रात्मपरिणाम यद्यपि 
झौदयिक हैं तथापि वे कथंचित्‌ आत्मा से अभिन्‍न हैं, इसलिये उनके चेतन्यरूपता का विरोध नहीं? | श्री समयसार में 
भी कहा है कि द्रव्यकर्म के द्वारा भावकर्म किये जाते हैं । 


जह्‌ फलिहुमणी सुद्रो ण शयं परिणमह रायमाईहि । 
रंगिज्जदि अप्शेषि हु सो रशाविहि वध्वेहि ॥२७८॥ 





१. आप्त परीक्षा कारिका ११४-११९ की टीका । 


ढाक्तित्व और कृतित्व ] [ ४५३ 


एबं जाणी सुद्धों ण॒ सं परिणमइ रायमाईह | 
राइज्जदि अष्णेहि हु सो रशागादोहि वोसेहि ॥२७९॥ 


अधथे--जैसे स्फटिकमरि शुद्ध होने से ललाई-आदिरूप से अपने शाप परिशामता नहीं, है, परन्तु भ्रन्य 
रक्तादि द्रब्यों से वह रक्त ( लाल ) आदि किया जाता है, इसी प्रकार आत्मा शुद्ध होने से रागादिरूप श्रपने आप 
परिणमता नहीं, परन्तु अन्‍य रागादि दोषों से वह रागी आदि किया जाता है । 


इन आगम प्रमाणों से यह स्पष्ट है कि द्वव्यकर्मों के द्वारा आत्मा परतंत्र किया जाता है भौर द्वव्यकर्मों के 
द्वारा ही आत्मा रागीह षो किया जाता है अर्थात्‌ क्रोधादि भावकर्म किये जाते हैं । 


शंका-- दृव्यकर्म तो जड़ हैं उनमें आत्मा के शञानादि गुणों को धातने को शक्ति महीं होने से उनके द्वारा 
जीष परतंत्र कंसे किया जा सकता है ? 


समाधान- द्रव्यकर्म पोदूगलिक होने से जड़ हैं। पुदुगलद्रध्य मे भी अनन्तशक्ति है अतः जीवके केवलशान- 
धादि स्वभाव पुद्गलद्गव्य के द्वारा विनाश को प्राप्त हो जाते हैं, कहा भी है-- 


का वि अउव्या बोसदि पुस्गल दब्यस्स एरिसो सस्ती । 
केवल-णाण-सहाबोी विणासिदों जाइ जोवस्स ॥२११॥ ( स्वामसिकातिकेयानुप्रक्षा ) 


अर्थ--पुद्गलद्गभब्य की कोई ऐसी अपूर्य शक्ति है, जिससे जीव का जो केवलज्ञान स्वभाव है वह भी विनहें 
हो जाता है। इसकी संस्कृत दीका में कहा है कि 'ऐसी शक्ति पुदुगलद्गब्य के अतिरिक्त भ्रन्य द्रव्य में नहीं पाई 
जाती, अतः अपूर्व शक्ति कहा है। यह शक्ति जीव के अनन्तचतुष्टय स्वरूप का विनाश करती है, वयोकि मोह और 
घज्ञान को उत्पन्न करना पुदुगल का स्वभाव है ।! 


श्री परसात्मप्रकाश में भी कहा है-- 


कस्पदें विह-घण-जिक्कणईं गुरुषई बज्ज समाई । 
णाण-वियक्खणु जीवऊ उप्पहिं पाउहि ताई ॥ ७८ ॥ 


अर्थ-- श्ञानावरणभादि कर्म बलवान हैं, बहुत हैं, जिनका विनाश करना अशक्य है, चिकते हैं, भारी है 
झोौर वज् के समान अभेद्य हैं। वे श्ञानादिगुण से चतुरजीव को खोटेमार्ग में पटकते हैं। इसकी संस्कृत टीका में 
भी कहा है--यह जीव एकसमय में लोकालोक के प्रकाशनेवाले केवलज्ञानआदि अनस्तगुणों से बुद्धिमान चतुर हैं तो 
भी इस जीव को वे संसार के कारण कम ज्ञानादियुणों का आच्छादन करके अभेद रत्लत्रयरूप निश्चयमोक्षमार्ग से 
विपरीत खोटेमार्ग में डालते हैं ।' 


मूलाराधना में भी इसी प्रकार कहा है-- 


कल्माईं बलियाइह बलिओ कम्मादु णतियथि कोह जगे। 
सम्मबलाइ कम्म सलेदि हत्यीथ णलिणिवर्ण ॥१६२१॥ 


अर्थात्‌ृ--जगत में कम ही अतिशय बलवान है उससे दूसरा कोई भी बलवान नहीं, जेसे हाथी कमल बन 
का नाश करता है। वेसे ही यह बलवान कर्म सब कुछ नाश करता है । 


४५४ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


शंका-- क्या घातिया कर्मोदय अनुसार ही उसका फल होता है था हीन-अधिक भी होता है या घातिया 
कसोदय तो होगे और उसका फल न भी होवे ? 


समाधान--उदयका लक्षण इस प्रकार है--अपने फल के उत्पन्न करने में समर्थ जो कमंअवस्था वहु उदय 
है* । प्रथवा द्रव्यादि निमित्त के वश से कर्मों के फल का प्राप्त होता उदय है । अथवा कर्म का अनुभव “उदय! 
है? । भथवा कर्मस्कंध फल देने के समय में “उदय' सज्ञा को प्राप्त होते हैं” (! जब कमं-फल का प्रनुभव ही उदय 
है तब यह प्रश्न उत्पन्न नहीं होता कि कम के उदय के अनुसार ही उसका फल होय है या हीनाधिक होय है ।' 
धातियाकर्मों के उदय के अनुसार ही प्रात्मा के परिणाम होते हैं एक भ्रंश भी हीनाधिक नहीं होते हैं भप्र्थात्‌ कर्मोदिय 
की डिग्री टु डिग्री ( 0८8०८ 70 0८०87८८ ) आत्मपरिणाम होय हैं। जेसे जितना जल में उष्णता होगी उतना ही 
तापमान में पारा बढ़ जायगा । दोनों में एक झंश का भतर नहीं हो सकता । इसी प्रकार जितने फलदान परिमाण 
को लिए हुए घातियाकर्म उदय में आते हैं उतने परिमाणरूप आत्मा के परिणाम हो जाते हैं । 


क्षपकश्रेणी के दसवें गुणस्थान मे कष्टिकरगआदि के द्वारा कृष की गई संज्वलनलोभप्रकृति अतिसूक्ष्मरूप 
से उदय में आती है और उससमय भ्रपूर्वंकरण, भ्रनिवृत्तिकरणआदि के द्वारा आ्रात्मपरिणाम की विशुद्धता बहुत 
पझ्रधिक होती है, प्र्यात्‌ दसवें ग्रुरास्थान में आत्मा की शक्ति प्रबल होती है भौर मोहनीयकर्म की शक्ति श्रत्यन्त क्षीणा 
होती है । फिर भी उस सूक्ष्मसंज्वलनलोभ कषाय के उदय के अनुसार ( धनुरूप ) आत्मपरिणाम भी सूक्ष्मलोभ- 
कषायरूप हो जाते हैं। जिसके कारण चौदह पाप प्लौर तीन प्रुथ्य प्रकृतियों ( ज्ञानावरण ५, दर्शनावरण ४, 
झंतराय ५, यशः कीरति, उच्चगोत्र, सातावेदनीय ) का चारों प्रकार का ( प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश ) 
बंध होता है। जब क्षपकश्नेणी गत दसवें गुणास्थानवाले जीव के परिणाम कर्मोदय के साथ डिग्री टू डिग्री होते हैं 
तब हम क्षुद्रप्राणियों के परिणाम तो अवश्य घातियाकरमोदिय के साथ डिग्री टु डिग्री होंगे। उसमें एक अंश भी हीत 
या अधिक नहीं हो सकता | कर्मोदय की यह विचित्र शक्ति है। 


जैसा कर्म पूर्व मे बाँधा था उस पूर्व बंधे कर्म के उदय के अनुरूप आत्मा के परिणाम होते हैं। कहा भी 
है--/'कास, क्रोध, मान, साया, लोभ आवि की उत्पत्ति जामें होय है, ऐसा भाव संसार है। सो अनेक प्रकार है, 
जाते यामें सुथ्-दुःख आदि अनेक प्रकार होय हैं। जो यह विश्वित्ररूप संसार है सो कर्मबंध के अनुरूप होय है । 
क्षेसा कर्म पूर्व बांध्या था ताफ़े उदय के अनुसार होय है ।”” ( आप्तमीमांसा कारिका ९९, श्री पं० जयचन्दजी कृत 
अनुवाद ) । इसीप्रकार पंचास्तिकाय की टोका में श्री अमृतचर्र आयार्य ने कहा है-- “जीव वास्तव मे मोहनीय के 
उदय का अनुसरण करनेवाली परिणति के वश रंजित-उपयोगवाला होता हुआ, परद्रव्य में शुभ या भ्रशुभ भावों को 
धारण करता है ( गाथा १५६ )+ अनादि मोहनीय के उदय का अनुसरण करके परिणति करने के कारण उपरोक्त 
उपयोगवाला होता है ( गाया १५५ ) । वास्तव में संसारी प्रास्मा ब्रतादिकाल से मोहनीयकर्म के उदय का अनुसरण 





१. 'यानि स्वफलसंपादनकर्मा वस्थालक्षणाम्युदयरथानानि | ( स. सा, गाथा ९३ की आत्मथ्याति टीका )॥ 
९. द्रव्यादिनिमित्तवन्नात्कमंर्णा फलप्राप्तिसुदय; ।' ( स. मि. अ. ९ सब्र १ )। 
3. 'कर्मणामनुभ्नवनमुदयः ।' ( प्राकृतपंचसंग्रह पृ. 8७६ )॥ 


४. 'ते च्वेच फलदाणत्मए उदयवधएसं पद्चिव्जंति | ( जयधवल १ पृ. ९६१ )। 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ४५५ 


करती हुई परिणशति के कारण प्रशुद्ध है ( गाया १५०-१५१ ) वरांगचरिश्र में भी इसो प्रकार कहा है--' जिस 
प्रकार कोई नट रज़्स्थली को प्राप्त होकर नृत्य के प्रनुरूष नाता वेब घारण करता है, उसी प्रकार यह जीव भी 
श्ंसा रूपी रजुस्थली में कर्मों के अनुरूप ताना पर्यायों को स्वीकार करता है ।”” 


इन भागम प्रमाणो से यह स्पष्ट है कि मोहनीयादि घातियाकर्मों का उदय जिस प्रनुभाग के साथ होता 
है उस अनुभाग के अनुरूप ही धात्मा के परिणाम अवश्य होते हैं। उसमें किचित भी हीन या अधिकता नहीं होती। 
यदि उबय की डिग्री टू डिग्री भात्मपरिणाम न माने जायें अर्थात्‌ हीन या अधिकता माती जावे तो उपयुक्त आगम 
से विरोध आजावेगा । आगम पनुकूल तहीं मानते वाला सम्यग्दृष्टि कैस्ते हो सकता है । 


--एाँ. ग. 9-9-66/% / प्रंपधरद 


(१) प्रत्येक कर्म फल अ्रवश्य देता है 
(२) क्रोधोदय के समय सानादिक का परमुख उदय 
(२) स्तिबक संक्रमण के उदाहरण 


शंका--जिस समय क्रोध का उदय होता हे उस समय साम आदि क्‍्थाय रसोदय होकर खिरती हैं था 
प्रदेशोदय रूप । तथा भाववेद एक पर्याय में एक ही उदय होता है तथ अन्य दो बेद सी क्या प्रदेशोदय होकर 
लखिरते हैं ? 


समाधान---कोई भी कर बिना फल दिये नहों लिरता। कर्म का फल प्रपने रूप हो या पररूप हो। 
( ज. छू. पु० ३ पृ० २४५ ) | इस आगम।नुसार किसी भी कर्मका मात्र प्रदेशोदय नहीं होता, किन्तु झनुभागोदय 
भी अवश्य होता है। जिससमय क्रोध का उदय है उससमय उदय में जानेवाले मान, माया, लोभ रूपकर्म ( उस 
समय ते ) एक समय पूर्व ही स्तिबुकसंक्रमण द्वारा क्रोधरूप परिणम जाते हैं। अतः फ्रोधोदय के समय में उदय 
आनेवाला मान, माया, लोभवाला कर्म भी क्रोधरूप संक्रमित हो चुकता है। इस प्रकार मान, माया, लोभ द्वव्यकर्म 
का अपनेरूप उदय न होकर क्रीधरूप उदय पाया जाता है| 


जिस द्वब्यवेद का उदय होगा वसा दही भाववेद होगा; अन्य दो द्रब्यवेदों का एक समय पूर्व स्तियुकसंक्मण 
हारा उदयवेदरूप संक्रमण हो जाता है और दोवेदरूप द्रव्यकर्म अपनेरूप फल न देकर उदयवेदरूप फल देकर 
झिर जाता है । 


जे. सं, 20-3-58/५/ कपूरीदेवी 
(१) बिना फल दिये कोई कर्म नहीं भरता 
(२) “कर्म कटना” से झ्रभिप्राय 


शंका--जओो करत किया जा धुका है उसका फल भोगना ही होगा। यह कहना कि 'कर्म कट सकता है' 
पहु बात समझ में यहीं आती । कर्म कट कैसे सकता है ? यह बात दूसरी है कि अच्छे कर्म करेगा तो अक्छा फल 
सिलेशा, लेकिन लो कर चुके हैं उतको भरता तो अवश्य होगा ? 


४४६ ] [ पं० रततचल्द जैन मुख्तार : 


समाधान--जीव के परिणामोंका सिमित्त पाकर, नानाप्रकार के अनुभाग व स्थिति को लेकर धनेककर्म 
प्रतिसमय जीवके साथ बँचते हैं। कहा भी है--“जोब परिणाम हेदु कम्मस पुरणला परिणमंति।” ( समयसार 
शाथा ८० ) । चू'कि जीव के परिणाम का निमित्त पाकर कर्म बेंधते हैं अतः जीव के परिणाम का तिमिन्त पाकर 
उन कर्मों का संक्रमण, स्थिति व अनुभाग अपकर्ष ण-उत्कर्षण व खंडन होता है। आत्मा के शुभ या शुद्धपरिणामों 
के निमित्त से जब पूबंबंधे हुए कर्मों के स्थिति व अनुभाग का झपकर्षण व खंडन होकर स्थिति व भ्रभुमाग अतिअल्प 
रह जाता है प्रथवा जब कर्म का सर्वसंक्रण हो जाता है उससमय उस कर्म का स्वमुखउदय नहीं होता प्रथवा पूरा 
कल नहीं होता, कर्म की यह अवस्था कर्म का कटटना' कहलाती है॥ यह बात सत्य है जो कर्म बंध गया, वह फल 
अवश्य देगा, किन्तु फल हीनाथिक हो सकता है अथवा कर्म स्वमुख फल न देकर परमुख फल दे श्रकता है। बिना 
फल दिये कोई भी कर्म निजेरा को प्राप्त नहीं होता ( रुषायपाहुड-जयधबल पु० ३ पृ० २४४ )। 


--णै. से. 9-0-58 /५।/ ड़. से. जेंग, मुरादाबाद 


कर्म फल विये बिना नष्ट नहीं होता 


शंका--(अ) कर्म--शुभ अथवा अशुभ--बया उदय में आकर बिना फल दिये भी भष्ट हो जाते हैं और 
घदि ऐसा है तो किस प्रकार व क्यों ? 


झंका--(भ) कया व्रव्य, क्षेत्र, काल भाव का संयोग न मिलमे पर कर्स उदय सें आकर भी बिना कल दिये 
भष्ट हो जाता है ? 


समाधान--सर्व प्रथम 'ठदय' के लक्षण का विचार किया जाता है--कम्मेण उदथों कस्मोदयों, अपवय- 
वाचाणाएविया जहाकाल जनिदो कम्माणं ट्रेविश्शएणम जो विवागो सो कम्मोदयोत्ति भण्णदे । सो वुण लेश्त-भव- 
काल-पोरगल-ट्विदी विवागोदय तिएदस्सगाहापच्अृद्धस्स समुदायरधों समदि । छुदो, खेसभबकालपोग्गले अस्सिकण जो 
ट्विविक्जयों उदिण्मफलक्खंध परिसडणलक्खणों सोवयोत्ति सुक्तत्यावलंबणादों +--( जयधवल, वेदक अधिकार ) 
भावार्थ--कर्म के द्वारा उदय को कर्मोदय कहते हैं। प्रपक्वपाचन के बिना यथाकाशजनित स्थितिक्षय से कर्मों के 
विपाक को कर्मोदय कहते हैं । वह कर्मोदय क्षेत्र, भव, काल भौर पुदुगलद्रब्य के झ्राथय से स्थिति के विपाकरूप 
होता है । कर्म उदय में आकर अपना फल देकर भड़ जाते हैं। इसको उदय या क्षय कहते हैं। इसीप्रकार 
कबायपाहुड गाया ५९ में कहा है-- 


सेस-भव-कास-पोग्गल-ट्टिविविवागोदय खमदु । 


यहाँ 'क्षेत्र” पद से नरकादि क्षेत्र, “भव” पद से जीवों के एकेन्द्रियादि भवों का, 'काल” पद से शिकशिर, 
बसन्‍्त आदि काल का प्रथवा बाल, यौवन, वार्घक्य आदि कालजनित पर्यायों का और “पुदूगल” शब्द से ग्रस्ध- 
ताम्यूल-वस्त्र-आभरण आदि इष्ट-अनिष्ट पदार्थों का ग्रहण करना चाहिए। इस कथन का सारांश यह है कि द्रव्य, 
क्षेत्र, काल, भव आदि का आश्रय लेकर कर्मों का उदयरूप फल विपाक होता है। 


इसप्रकार उदय का लक्षण करने पर (अ) शंका का स्वतः समाधात हो जाता हैं कि कर्म उदय में आकर 
बिला फल दिए नष्ट नहीं होता । शंका (ब) का भी समाधान हो बाता है कि द्रव्य, क्षेत्र काल झौर भव-का 
झनुकूल संयोग स मिलने पर उत्तरकर्मप्रकृति स्वमुख से उदय में नहीं आती, किन्तु स्तिगुकसंक्रमल द्वारा उदयरूप 


व्यक्तित्त और कृतित्व ] । [ ४५७ 


स्थजाति कमंप्रक्ृति में संक्रमण हो जाता है। जैसे कोध के उदय के समय अन्य तीन ( मान, साया, लोभ ) 
कवायों का स्वमुख उदय से होकर स्तिवुकसंक्रमण द्वारा क्रोषहूप संक्रमण हो जाता है और इत्तप्रकार उन तीन 
कषायों का द्र॒ब्य क्रोषरूप फल देकर उदय में आता है । 


-ें, सं, 6-9-56/९]| बी. एल. पदूम, ब्रुनालपुर 
कर्मोदय का प्रभाव 
शंक्ा--भया सोहमन्य या मोहरहित जीवों पर कर्मों के उदय का प्रभाव नहीं होता ? 


समाधान - संसार में मोहमन्द जीव तो सूक्मसाम्पराय दसवें ग्रुशस्थानवाले हैं, क्योंकि उनसे भ्रधिक 
मन्दमोह और किसी पंसारी जीव के नहीं पाया जाता है। उपशास्तमोह, क्षीणमोह, सयोगकेवली श्ौर अयोगकेवली 
अर्थात्‌ ११ वें, १२ वें १३ वें झौर १४ में ग्ुणास्थानवाले मोहरहित जीव हैं, क्योंकि इन चार शुणस्थानों में मोह" 
नीयकर्म के उदयका अभाव है | 


मोहमन्दजीव-- दस केंगुणस्थान के अन्तसमय तक ज्ञानावरण, दर्शनावरण, भ्रन्तराय, वेदनीय नाम और 
गोत्र इन छह कर्मों का प्रकृति, प्रदेश, स्थिति भौर भ्नुभाग चारों प्रकार का बन्ध होता है! ऐसा कवापपाहुड 
सिद्धान्तग्रन्य का वाक्य है। स्थिति पौर घनुभागवन्ण कषाय से होता है । ठिबि अजुभकगा कसायदों होंति ॥ मदि 
दसवें गुणस्थानवाले जीव सूक्ष्मलोभ के उदय के प्रभाव से रहित होते तो उनके कषायका प्रभाव होता चाहिए था 
और कषाय के अभाव में स्थिति, प्रनुभागवन्ध के अभाव का प्रसंग आ जायगा | ऐसा होने से सिद्धान्त-आगम से 
विरोध हो जावेगा । जिस कथन का धागम से विरोध हो बह कथन ग्रहण करने योग्य नहीं हो सकता । 


मोहरहित जीव -ग्यारहवें और बारहवें गुणस्थानवाले जीवों के; ज्ञानावरण, दर्शनावरण और प्रन्तराय 
इन तीन घातियाकर्मों के द्वारा जीब के प्रनन्तज्ञान, अनम्तदर्शन, अनन्तवीय स्वभाव घाते जाते हैं। इन दोनों गुरा- 
स्थानवाले जीवों के असत्य और उमय मनोयोग व वचनयोग भी सम्भव हैं। बद्ख़ष्डाभस में कहा भी है--भोस 
सणलोगो सच्चमोस सणजोगो सब्मिविष्दाइट्रिप्पटड जान जोण-कताय-वियरायछदुमत्याति ॥५१। समोसवजिश्ञोगो 
सच्चमोस वचिजोगो सब्मिसिष्छाइ द्िप्पहुडि भाव खीमकप्ताय घियराय छदुसत्थात्ति ॥५५॥ 


अथँ--प्रसत्यमनोयोग और उस्यमनोयोग संशीमिथ्याइष्टियुणस्थान से लेकर क्षीरशकषायवीतरागछझस्थ- 
गुणस्थान तक पाये जाते हैं ॥५१॥ मृषावक्षनयोग और सत्यमृथावत्रनयोग संज्ञीमिध्याइष्टि से लेकर क्षीणकषाय- 
वीतरागछटप्नस्थगुरास्थान तक पाये जाते हैं ।।५५॥ 


जिन जीवों के प्रसत्यमनोयोग व वचनयोग पाया जाता हो उस जीबों को कर्मोदय के प्रभाव से रहित 
केसे कहा जा सकता है अत: ११ वें व १२ वें शुणस्थानवाले जीव भी कर्मोदय-प्रभाव से रहित नहीं हैं । 


सयोगकेवली भी कर्मप्रभाव से रहित नहीं हैं, क्योंकि उनके मन, बच्चन व काय तीनों योगों का सदभाव 
पाया जाता हैं, उनकी वाणी लिरती है भौर विहार आदि होता है। योग प्रौदभिकमाव हैं, ऐसा प्राशमवाक्य है--- 
मोगहओ जोगो सरीरणामकम्मोदय विजासांगंतरं जोग विजासुमलंसा । योग स्‍भ्रौदभिकभाष हैं क्योंकि शरी रनामकर्म के 
उदय के विनाश होने के परचात्‌ ही योत्त का विनाश पाया जाता है। ( ज० खं० पु० ५२२६ ) शोगसण्णणाथि 
भोवइवा, भामकसम्मस्स उद्दीरणोवय जजिदसादो | योगमार्गणा भी औदयिक है, क्योंकि वह नामकर्म की उदीरणा 


४भ्र८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


ब उदय से उत्पन्न होतो है। ( ष० छं० पु० ९३१६ ) अधादि कम्माणमुदएण तप्पाओोग्गेण जोगुप्पतीदों। योव 
की उत्पत्ति तत्परायोग्य अधातिया कर्म के उदय से होती है। जदि जोगो बोरियंतराइय खओोवसम जणियो तो 
सजोगिस्हि जोगाभावों पसज्जदे ? ण उवयारेण खमोवत्तम्तियं भाव पत्तस्स ओदइयस्स जोगस्स तत्याभावदिरोहादों । 
च० छ० पु० ७॥१६। यदि योग वीर्पान्तराय कर्म के क्षय्रोपशम से उत्पन्न होता है तो सपोगकेवली में बोग के अभाव 
का प्रसंग आता है ? नहीं आता, क्‍योंकि योग मे क्षायोपशमिकमाव तो उपचार से माना गया है। भ्रसल में तो 
योग भ्ौदयिकभाव हो है और झ्ौौदयिकयोत को सयोगकेवलो में प्रभाव मानने में विरोध आता है । 


प्रयोगकेवली के भी मनुष्यगति असिद्धत्व भ्रादि भाव पाए जाते हैं और ये भाव आगम में शऔौदयिकभाव 
कहे गए हैं। गतिकषायलिद्धुमिस्यावशंनाज्ञानासंयता सिडलेश्याश्चतुश्चतुस्त्यकेकक फ्ड्भेदा:। सो० शा० अ० २। 
धुृ० ६+ गति घार, कषाय चार, वेद तीन, मिथ्यादर्शन एक, अज्ञान एक, असंयत एक, असिद्ध एक, लेश्या छह ये 
इधकीस ओऔदस्िक भाव हैं । यह कथन झ्ौपचारिक भी नहीं है। कर्मोदय के कारण सिद्धत्व भाव और ऊध्बंगमन 
स्वभाव का घात पाया जाता है अतः भ्रयोगकेवली भी कर्मोदय के प्रभाव से रहित नहीं है । 


सिद्ध भगवान के कर्मोदय नहीं भ्रतः वे कर्मोदय के प्रभाव से रहित हैं । 
--णें. सं. 5-4]-56/५/ दे. थ. 
(१) प्रचेतन कर्म भी फल देते हैं; ऐसी भगवान्‌ की वाणी है 
(२) कर्म जोव के स्वभाव का पराभव करता है--“कुस्वकुन्द 
शंका--कर्म तो अचेतन हैं ये फल कंसे दे सकते हैं ? झ्लात्मा स्वयं अपनो भूल से अपने आप सुछी, रागी, 
हंषो होय है । 


समाधाम---आभो अमितगतिभावकाचार मे इसीप्रकार की शंका उठाकर उसका समाधान किया गया है 
4 
जो निम्न प्रकार है-- 


सस्वेषपि कतु' न सुद्ादिकार्य, तस्यास्ति शक्तिगंतचेतनत्थातृ । 
प्रवर्श साना:स्वयमेव हृए्टा:, विशेतना: क्यापि सया न कार्ये ।७।५३॥ 
विलोकमाना: स्वयमेव शक्ति, विकारहेतु_ विषभद्यजाताम्‌ । 
संचेतनं कर्म करोति कार्य, क्य वबंतीति कथ्थ विदाधा: ॥७।६१॥ 
येनिशेष॑ चेततामुक्तुक्त,. कार्याकारि ध्यस्तकायविवोध॑: । 
धर्माध्भाकाशकालादि सर, ड्रव्यं तेषा विष्फलत्व प्रयाति ॥७।६३॥ 


अर्ध--प्रश्व-- जीव विष सुख-दुःखरूप कार्य करने की ब्राक्ति कर्म में नहीं है, क्योंकि कर्म अचेतन 
अचेतन स्वयं कोई कार्य करता हुआ दिखाई नहीं देता ? अचैतन है। 


उस्तर--विष व मदिरा अधेतनपदार्थ हैं, किल्तु उसमें विकार करने की शक्ति पाई जाती है। फिर ऐसा 
कौन चतुर पुरुष होगा जो मजेतनकर्मों में कार्य करने की शक्ति को न माने ? जो पुरुष चेतनरहित अर्थात्‌ अवेतन- 
द्रष्य को स्वेधा कार्य का करने बाला नहाँ मानते उनके मत में धर्म, अभर्म, प्राकाश, काल ध्रादि सर्वत्रस्य निष्फल- 
पने को प्राप्त होय हैं। ऐसे पुरुषों को कार्य का ज्ञान नहीं है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४५९ 


राह घसदसंत्सरशोकक्ोध लोभभयमन्मथमोहा: 
सर्बजंतुनिवहैरभुभृताः, कर्मणा किसु भथंति बिमेते ॥७५४५॥ 
ते जीवअम्या: प्रसंति तूनं, नेैथापि भाषा छालु युक्तियुक्ता । 
नित्य प्रतक्ति: कथमन्पयेदां, संपश्ममाना प्रतिवेधनोया ॥७१५६।। 


अर्थ--राग, दे ष, मद, मत्सर, शोक, क्रोध, लोभ, भय, काम, मोह इत्यादि विकारभाव सर्वजीबों के अनुभव 
में भ्रावे हैं। ते विकार भावकर्म बिना कैसे होय ? यदि ते रागादिभाव जीव ही तें उपज तो ऐसा कहना ठीक नहीं 
है, क्योकि यदि रागादि जीव ही तें उपजे तो इनका सम्बन्ध नित्य हो जायगा भौर इतका निषेध नहीं हो सकेगा । 
अर्थात्‌ यदि रागादि की उत्पत्ति कर्म बिना भात्र जीव ही से मान ली जावे तो इनका सम्बन्ध नित्व होने से इनका 
अभाव नहीं हो सकेगा और इसप्रकार मोक्ष के प्रभाव का प्रसंग भा जायगा | इसलिये यह सिद्ध हुआ कि रागादि- 
भाव कमंजनित हैं । 


इसी बात को श्री कुम्बकुन्श तथा अमृतचन्द्र आचार्य समयहार में कहते हैं-- 


रागादयो बंधनिदाममुक्ताल्ते शुद्धलि७स्माश्रमहो5तिरिक्ताः । 
आत्मा परो था किमु तन्निमिससिति प्रणुन्नाः पुनरेबमाहु: ॥१७४।॥ 


अर्थ--रागादि बन्ध के कारण हैं और शुद्ध-चंतन्य मात्र आत्मा से भिन्न कहे गये । यहाँ शिष्य पूछता है 
कि रागादि के होने में आत्मा निमित्त है या अन्य ? श्री कुम्दकुस्य आचार्य उत्तर देते हैं-- 


जह फलिहमणो सुद्धो ग सं परिणमइ राम्माईहि । 
रंगिक्जदि अप्तेहि दु सो रतकतादीहिं वत्वेहि ॥ २७८ ॥ 
एवं भाणी सुद्धों जे सय॑ परिणमइ _ रायमाईह । 
राइज्जबि अप्लेहि दु सो रागादीहि दोसेहि ॥ २७९ ॥ ( समयसार ) 


अर्थ--जंसे स्फटिकमणि आप शुद्ध है वह ललाई आदि रंगस्वरूप आप तो नहीं परिणमती, परन्तु वह 
धूसरे लाल, काले आदि द्रव्यों से ललाई झादि रंगस्वरूप परिणमती है । इसी प्रकार जीब आप शुद्ध है वह रागादि 
भावोरूप जाप तो नहीं परिणमता, परम्तु रागादि दोषों से युक्त अन्य से ( प्रब्यकर्म से ) रागादिरूप किया 


थाता है । 
इसकी टीका में थी अमृतचया आजार्य कहते हैं-- 


“अकेला आत्मा परिणमनस्वभाव होने पर भी अपने शुद्ध स्वभावपने कर रागादि निभ्भित्तपने के श्रभाव से 
आप ही रायादि भावों कर नहीं परिणमता, प्रपने भ्राप ही रागादिपरिणाम का निमित्त नहीं है, परन्तु परद्रब्य 
स्वयं रामादिभाध को प्रात होने से आत्मा के रागादिक का विसिशभ्रत्त है। उस कर ( कमूं-उदय कर ) शुद्ध 
स्वभाव से ब्युत हुमा ही रामादिकृप आत्मा परिसमता है। ऐसा ही वस्तु का स्वभाव है ।” 


शी दं० जवचन्दजी कृत भाषार्थ-- आत्मा एकाझी तो शुद्ध ही है, परन्तु परिणाम-स्वभाव है, जिसतरह्‌ 
का पर का मिमित्त मिले वैसा ही परिणमता है। इसलिये रामादिककूप परव्रथ्य के तिमिस से परिणशमता है। जैसे 


४६० ] [ १० रततचन्द जेन मुख्तार : 


स्फटिकमशि आप तो केबल एकाकार शुद्ध ही है, परन्तु जब पर-द्रब्य की ललाई आदि का डंक लगे तब स्फटिक- 
मण्ति ललाई आदिरूप परिणमती है । ऐसा यह वस्तु का ही स्वभाव है, इसमें क्षन्य कुछ भी तक॑ नहीं । 


भी परमात्मप्रकाश में भी कहा है-- 
/'बुस्छ्‌ वि सुक्श वि अहु विह॒ज जीवहूं कम्मु जरोइ ।/ 
अधथं--जीवों के अनेक तरह के सुस्त भौर दुख दोनों ही कर्म उपजाता है । 


अप्या पंगुह अचूहरह् अप्पयु ण जाइ ण॑ एइ। 
मुवणसयहूँ वि मज्यि जिय विहे आणईइ विहि शेह ॥६६॥ ( अधि० १ प० प्र० ) 
अथे--यह प्रात्मा पंगु के समान है, आप न कही जाता है न प्राता है। तीनों लोक में इस जीव को कम 
ही ले जाता है और कमे ही ले आता है । 


करी कुस्वकुस्द आचार्य ने भी प्रबलमसार में कहा है-- 


कसम जामसमकर्ख समावमध अप्पणो सहावेश । 
अभिभूय णरं तिरियं शेरइयं वा सुरं कुणदि ॥११७॥॥ 


अथ-- नाम संज्ञावाला कर्म धर्थात्‌ नामकर्म अपने कर्मस्वभाव से झ्रात्मस्वभाव का पराभव करके प्रात्मा 
को मनुष्य, तियंच्र, नारकी या देवरूप कर देता है। 


“-णें. ग. 2-5-66/5%/ प्रेमवण्द 
(१) जीव के क्रोधादि परिणाम परतस्त्रतारुप हैं 
(२) जो जीव को परतन्त्र करे उसे कर्म कहते हैँ 
(३) प्रत्येक द्ष्य क्थंचित्‌ स्वतंत्र है, कंचित्‌ परतन्त्र 


शंका--आपने लिखा है कि क्षपकभ णो के दशम गुणस्थान में होनेबाले कर्मोद्य का और आत्मा के भावों 
का परस्‍्व॒र डिग्री हू-डिग्रो ( ८87०० ० 4०६०० ) सिभित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है। अब प्रश्न उठता है कि जिसको 
समझ ने स्वयं मिःशंक होकर डिप्री-ट्‌ डिप्री कर्माधीतता स्वीकार ली, उसको समझ पराधीन होने से, उसके उपदेश 
की प्रामाणिकता केसे ? 


समाधान--जिसने कर्मोदय का यथार्थ स्वरूप समझ लिया उसका उपदेश अप्रामाणिक केसे हो सकता 
है ? अर्थात्‌ अप्रामाणिक नहीं हो सकता । कर्म का स्वरूप शी विदानन्दस्थामी ने आत्त-परोक्षा कारिका ११४-- 
११५ की टीका में निम्स प्रकार कहा है-- 


“जो जीव को परतंत्र करते हैं अथवा जीव जिनके द्वारा परतंत्र किया जाता है उस्हें कर्म कहते हैं।” 
दब्यकर्म मूल प्रकृतियों के भेद से शानावरणादि आठ प्रकार का है तथा उत्तरप्रकृतियों के भेद से १४८ प्रकार का 
है, तथा उत्तरोत्तर प्रकृतियों के भेद से ध्नेक प्रकार का है और ये सब पुद्गल परिणामात्मक हैं, क्योंकि वे जीव की 
परतस्त्ता में कारण हैं; जंसे निगड आदि । हम ह 


व्यक्तिरव और कझतित्व ] [ ४६१ 
अश्य-- उपयुक्त हेतु ( जीव की परतस्त्रता में कारणता ) क्रोधादि के साथ व्यभिचारी है ? 


उत्तर--तहीं; क्योंकि क्रोधादि जीवके परिणाम हैं और इसलिये वे परतंत्रतारूप हैं, परतत्रता में कारण 
नहीं. हैं.। प्रकट है कि जीव का क्रोधादि परिणाम स्वयं परतंत्रता है, परतंत्रता का कारण नहीं। अतः उक्त हेतु 
क्रोधादि के साथ व्यभिचारी नहीं है । 


प्रश्न - शानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्तराय ये चार घातियाकर्म ही अनस्तज्नान, अनन्त- 
दर्शन, भनन्‍्तसुख और अनन्त वीमंरूप जीवके स्वरूप के घातक होने से परतस्त्रता के कारण हो सकते हैं। नाम, 
गोत्र, वेदनीय और प्ायु ये चार अधातिकर्म परतन्त्रता के कारण नहीं हैं, क्योंकि वे जीच के स्वरूपघातक नहीं हैं । 
झत: उनके परतन्त्रता की कारणता प्रसिद्ध है ? 


उत्तर--नहीं, क्योंकि नामादि अधातिकर्म भी जीव के स्वरूप सिद्धपने के प्रतिबंधक हैं श्रौर इसलिए उनके 
भी परतन्त्रता की कारणता उत्पन्न है । 


यदि बहू आत्मा की पराधीनता का कारण नहीं है तो वह कर्म नहीं हो सकता, श्रन्यथा भ्रतिप्रसज्ू॒ दोष 
झावेगा । अर्थात्‌ कर्म वही है जो आत्मा को पराधीन बनाता है, यदि झात्मा को पराधीन न बसाने पर उसको करमें 
माना जाय तो जो कोई पदार्थ कर्म हो जायगा । 


जिसने इसप्रकार कर्म का यथार्थ स्वक्षप समझ लिया है उसके उपदेश में प्रामाणिकता प्रवश्य होगी। 
यदि ऐसा न माना जाय तो भी अत भगवान्‌ के उपदेश को भी प्रप्रामाणिकता का प्रसंग भा जायगा, क्‍योंकि प्रायु- 
कर्म की पराधीनता से वे स्वयं शरीर में रुके हुए हैं ध्रौर उन्होंने ही कमंपराधीनता का उपदेश दिया है । 


जिनकी समझ जिन-वचनानुसार नहीं है, किन्तु मनघर्डत है उनका उपदेश प्रामाणिक नहीं हो सकता, 
क्योंकि ये स्वयं, रागी, ढं पी, अज्ञानी और परिग्रहवान हैं । 


प्रत्येक द्रब्य सर्वेथा स्वतंत्र नहीं है, किन्तु द्र॒व्याथिकनय से स्वतंत्र और' पर्यायाथिकनय से परतंत्र है। 
द्रब्याथिकतय से द्रब्य नित्य है और पर्यायाथिक नय से द्रग्य भ्रनित्य है अर्थात्‌ उध्पाद-व्यय सहित है । भौर उपजना, 
विनशना एक ही के भाप ही ते भ्रन्य कारण घविना होय ताहीं । कहा भी है-- 


“जैक स्वस्मातु प्रजायते ।” ( आव्तमीसांसा कारिका २४ ) 
इसीप्रकार की पृथ्यपाद अत्थायं ने सर्वार्थ सिद्धि में भी कहा है-- 
“उश्नयतिमिसवशाह भोवात्तरायाशिरत्पादनसुत्पाद: सृत्पिष्डस्थ घटपर्यायवर्त्‌ ।! ( ५१३० ) 
अथें--अंतरंग ओर बहिरंग निमित्त के वश से जो नवीन प्रवस्था की प्राप्ति होती है वह उत्पाद है | जैसे 


मिट्टी के पिड अन्तरंग कारण और दण्ड, चक्र, चोयर, कुलाल आधि बहिरंग कारणों के घटपर्याय-का उत्पाद होता 
है। प्रमेवर्त्तलसाला में भी कहा है--- ! 


'स्ास्यानपेक्षत्थ तावदर्सिद्धमू, घटाचमावस्य सुहगराविव्यापारास्ययध्यतिरेकानुविधायित्वातु तत्कारणत्थो 
पपसे: । कपासादिपर्यायान्तरभावों हि घढ़ावेरशावब: |, ( पृ० २६६ )। 


४६२ ] [ प० रतनचरद जेन मुख्तार : 


अर्थातृ- विनाश स्वभाव में अन्य अनपेक्षर्वरूप जो हेतु कहः है, वह असिद्ध है, क्योंकि घट भादि के प्रभाव 
का सुदगर भादि के व्यापार के साथ अत्यय-ब्यतिरेकपना पाया जाने से विनाश के प्रति मुद्गरादि के व्यापार की 
कारणता बन आती है। अर्थात्‌ मुद्गरादि के प्रहार द्वारा घटादि का विनाश देखा जाता है भौर मुद्गरादि के प्रहार 
के अभाव में घटादि का विनाश नहीं देखा जाता है, अतः यह सिठ्ध होता है कि घटादि के बिताश में मुद्गशदि के 
प्रहार का कारणपना है। यदि कहा जाय कि मुद्गरादि का प्रहार तो कपाल आदि की उत्पत्ति में कारण है, 
घट के अभाव में कारण नहीं । ऐसा कहनेबालों को जेनों का कहना है कि कपाल प्रादि अन्य पर्याय का होना ही 
धटादि का प्रभाव कहलाता है । 


थी मालिक्यनस्वि आज्ार्य ने भी परीक्षामुख्ध सूत्र में कहा है-- 
“परापेक्षणे परिणाभिस्वसन्यपा तदभावात्‌ ।। ६॥६४ ॥ 


अथ--हूसरे सहकारी कारणों की अपेक्षा रखने पर पदार्थों के परिशामीपना प्राप्त होता है, अन्यथा कर्म 
नहीं हो सकता है । 


इन आपषेबाक्यों से सिद्ध है कि द्रब्यका परिणमन अथवा उत्पाद-व्यय दूसरे सहकारी कारणों की प्रपेक्षा 
रखता है और दूसरे सहकारी कारणों के बिना द्रव्यका परिणमन भ्रथवा उत्पादव्यय नहीं हो सकता । अतः पर्याया- 
थिकनय की भपेक्षा द्रव्य परतन्त्र ( पराधीन ) है। 


दरब्पाधिकनय से द्रत्य निश्य है, न उत्पन्न होता है श्रोर न नष्ट होता है प्रतः द्रव्याथिकनय की प्रपेक्षा 
स्वतंत्र ( स्वाधीन ) है । 


इसप्रकार द्र॒थ्य स्वतम्त्र भी है ओर परतंत्र भी है। जो द्रव्य को सर्वेथा स्वतंत्र मानते हैं उतके मत में 
बंध तथा मोक्ष दोनों सिद्ध नहीं होने से मोक्षमार्ग का उपदेश व्यर्थ हो जाता है । 


जेनवर्म का मुलसिद्धांत अनेकान्त है, क्योंकि वस्तुस्वरूप अनेकान्तमयी है। जिसने अनेकांत को यथार्थ 
समझ कर निग्र॑ग्य अवस्था अर्थात्‌ रत्नत्रय धारण कर लिया है उन्हीं का उपदेश प्रामारितक है । 


-णै. ग. 8-4-66/5>/ ज़ागवन्द (5०, 
मोहोदय में फल ध्रवश्य मिलता है; पर बाह्य साम्नो को प्राप्ति विषयक कोई नियम नहीं 


इांका--मोहोदय का कार्य जीव के परिणामों में बिकार उत्पन्न करता है था उस ससय उपलब्ध परपदायों 
में प्रवृत कराना सी है। क्या स्त्री का रूप देखने को जिशासा अम्तर सें उत्पन्न होने पर यह आवश्यक है कि 
अजश्य ही स्त्री की ओर निहारने लगे। यवि ऐसी जिशासा होने पर भी मिहारता नहों तो उसका क्‍या फल है ? 
इसी प्रकार क्रोधादि होने पर क्या हूसरों से लड़ना आवश्यक है ? 

समाधान-- मोहोदय का कार्य जीव के परिणामों में बिकार उत्पन्न कराता है। क्षेत्र, भव, काल भौर 
पुद्गलद्र॒भ्य का आश्रय लेकर कर्म उदय में आता है ( क० वा० घुस पृष्ठ ४६५ )। विकार भी वस्तु, का अवल- 
म्वन कर होता है ( बत्थु पशुच्च ज॑ पुण अक्सयसाजं तुहोइ जोवा्ज । समयसार गाभा २६४ ) जीव के परिणामों 
में विकार होने में बाह्य वस्तु भी कारण होती है, किन्तु उस बाह्मवस्तु अर्थात्‌ परपदार्थ में प्रशत्ति करनायान 
करता अन्य अनेक कारणों पर निर्भर है। जंसे तीज्र या मम्द उदय, वीर्य की हीनाबिकता भ्ादि । 


व्यवितिश्य झौर कृतित्व ] [ ४६३ 


स्त्री के रूप देखने की अंतरंग में जिज्ञासा होने पर भी सत्री की ओर अवश्य देखे, ऐसी बात नहीं है । 
देखे भी अथवा न भी देखे ज॑ंसी परिस्थिति हो। अंतरंग में जिज्ञासा होने पर भी यदि नहीं निहारता तो भी उसकी 
प्रात्मा विकारी तो अवश्य हो गई और उस विकार के कारण कर्मबंघ भी अवश्य होगा! यह ही उस जिज्ञाता 
का फल है । 


क्रोधादि होने पर दूसरों से लड़ना प्रावश्यक नहीं है। एकैन्द्रिय जीवों के क्रोध का उदय होने पर भी वे 
दूसरों से नहीं लड़ते । 
--जैं. मं. 8-8-57/ ...... /.... .... .... 


क्रोध कर्म के उदय के समय ही क्रोष भाव होते हैं 


शंका- जित सप्तय कस का उदय है कथा जीव उसी समय फरोपघरकूप परिणमत करता है अथवा उत्तर 
समय में ? 


समाधान--जिस समय क्रोध का उदय है उसी समय जीव क्रोपषरूप परिणमता है । यदि ऐसा न माला 
जाय तो दसकें गुराल्थान के अन्तिमसमय में जो सूक्ष्मलोम का उदय हुआ उसके निधित्त से ग्यारहबें और बारहदवें 
गुणस्थानों के प्रथम समय में सृक्ष्मलोभरूप जीव के परिणाम होने से ग्यारहवें भौर बारहवें गुणस्थानवर्ती जीब 
सकषाय और अकषाय दोनों रूप होगा । जिससे सर्वेश्ञ वाक्‍्यों में विरोध झ्रा जायेगा । 


कोधकर्साई साणकसाई सायाकसाई एइंदिय-प्पहुडि जाब अणियद्वधि लि ॥११२॥ 
लोभकसाई एइंविय-प्यहुडि जाब सुहुमसांपराइपसुद्धि संजवा ल्ि॥११३॥ 


अकसाई चदुसुद्वाऐेसु अत्यि उबसंतकसाय-बीयराय-छडुमत्या जोणकत्ताय-वोयराय-छबुमत्या सजोगिकेबली 
अजोगिकेवलि त्ति ॥११४॥ [ धवल प्रथम पुस्तक पृ० ३५१-३१५२ | । 


अ्ध--एकेन्ड्रिय से लेकर अनिवृतक्ति ग्रुणस्थान तक क्रोधषकषायी, मानकृषाध्री श्रौर मायाकषायोी जीव 
हीते हैं ॥। ११२ ॥। 

लोभकषाय से युक्त जीव एकेन्द्रिय से लेकर सूक्षमसांपरायशुद्धिसंयत (दसबें) गुरास्थान तक होते हैं।।११३।॥। 

कषायरद्वित जीव उपशान्तकथषाय वीतरागछद्ृस्थ, क्षीणकषाय वीतरागछप्स्थ, सयोगिकेवली भौर प्रयोगि- 
कैवली इन चार गुरास्थानों में होते हैं ॥११४।॥ 

“सकलकवाय।भावो5कथाय: ।” प्रर्यात्‌ सम्पूर्रंकषाय के अभाव को प्रकषाय कहते हैं | सूत्र ११४ की ठीका 
में श्री बोरसेम अआाधाय ते निम्न प्रकार कहा है| 

“वन्यपि उपशांतकवषाय गुणस्यात में लगन्‍्त द्रब्यक्धाय का सद्भाव है तथापि कयाय के उदय के अभाव को 
अपेक्षा उससें कवायरहितप्ता बन जाता है । 

यदि यह कहा जाय कि दसबेंगुशस्थान के भ्तिसम समय का सूक्ष्म लोभक्म बिना फल दिये निजेरा को 


प्राप्त हो जाता है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, पयोंकि कोई भी कर्म स्वरूप से या पररूप से फल बिना दिये 
अकर्मंभाव को प्राप्त नहीं होता है । 


शइ | ([ १० रतनचनव जेन मशुस्तार : 


“ज च कम्स सगसरवेश परसदबेज था अवत्तफलमक्षम्भभाव गच्छुदि |” ( अयधबल श।२४५ )। 
अर्थ--कर्म स्वरूप से या पररूप से फल बिना दिये अकर्म भाव को प्राप्त नहीं होते । 

कर्म का अनुभवन ही कर्म का उदय है, ध्रथवा जो भोज्यकाल है वह उदयकान है। 
“कर्मेणामनुभवनसुक्य: । उदयो भोज्यकाल:” ( कर्मस्तवास्य: तृतीय: संप्रहः ) । 

भो बोश्सेत आचार्य ने भी कहा है--“ते लेव फलदाणसमए उदयववबएसं पड़ियण्बंति 
अर्थात्‌- बे ही कर्मस्कंध फल देने के समय में उदय” इस संज्ञा को प्राप्त होते हैं । 

इन पश्रार्ष वाक्‍्यों से सिद्ध है जिस समय क्रोध का उदय है उसी समय जीव फ्रोधरूप परिणमता है। 


--जाँ. ग. 3--66/५]7/ भ. ला. णैग 


वर्शनमोहनोम कर्म चारित्रगुण का घात नहीं करता 


शंका--२७ फरवरी १९६९ के अंनसंदेश में लिखा है कि वर्शनमोहतीयकर्म थारित्रगुण का भी धात 
करता है, क्या यह ठीक है ? 


समाधानव--दर्शनमोहनीय कर्म शम्यग्दर्शनगुरा का धातक है । कहा भी है-- 


“इंसणं असागम पबरपेसु <ई पर्चओ फोसलमिदि एयट्रो । त॑ मोहेदि विधरियं कुणवि सि दंसणमोहणीयं। 
जल्स कश्मस्स उबएज अभत्ते अत्तबुद्धी, अणागमे आपमबुदी, अपयर्थे पवरथबुद्धी, अतागमपयत्थेसु सदाए अत्थिरसं, 
दोतु वि सदा वा होदि त॑ वंसनमोहणीयमिदि उत्त होदि ।/! ( घबल ६।३१८ ) । 


अर्थ -- दर्शन, रुचि, प्रतीति, श्रद्धा और स्पशेत ये सब एकार्थ वाचक नाम हैं। आप्त, आयम और पदार्थों 
में रुचि या श्रद्धा को दर्शन कहते हैं। उस दर्शन को जो मोहित करता है, विपरीत करता उसे दर्शनमोहनीयकर्म 
कहते हैं। जिस कर्मोदय से अनाष्त में आप्तबुद्धि, अनागम में आगमबुद्धि, अपदार्थ में पदाबंबुद्धि होती है, अथवा 
आप्त-आग म-पदार्थों में अद्धान की अस्थिरता होती है, अथवा आप्त-अनाप्त, आगम-प्रनामम पदार्थ-अरपदा् में श्रद्धा 
होती है वह द्शनमोहनीयकर्म है । 


“पोहयतीति भोह॒णीयं कम्मदब्बं । भत्तागमपयरयेसु पच्चओं रई सद्धा पासों त्र इंसनं जाम । तस्स भोहय॑ 
तत्तो विवरोयभावजणनणं बंसणसोहणीय घास ।/ 


अर्थ--जो मोहित करता है वह मोहनीय द्रव्यकर्म है। आप्त, आमम प्रौर पदार्थों में जो श्रतीति, रुचि 
अड़ा भौर दर्शन होता है उसका नाम दर्शन है। उस दर्शन को मोहित करनेबाला विपरीतभाव को उत्पन्न कस 
बाला कर्म दर्शसनमोहनीय कर्म है । 


इन भाष॑जात्यों से स्पष्ट है कि दर्शतमोहलीयकर्म सम्यर्वर्शन अथवा श्रद्धा गुण को मोहि 
छिसी भी आचार्य ने दर्शनमोहलीयकर्म को चारित्गुसा को मोहित करनेवाला नहीं कहा को जि: हज है 


व्यक्तित्व ग्रौर कृतित्व ] [ ४६५ 


दर्शतमोहनीयकर्म चारित्र का घातक है' ऐसी जो कुछ विद्वानों की तिजी कल्पना है बह प्रार्ष बचनों के 
अनुकूल नहीं है । जिस सिद्धान्त का समर्थन प्राषंबाक्यों से नहीं होता है वह सिद्धान्त मिथ्या है । 


--णेँ. ग. 30-4-70/5%/ २. ला. जँ न 
उपधात तथा परधात का एक साथ उदय सम्भव है 


शंका-- क्या उपधात व परधात प्रकृतियों का उदय एक साथ हो सकता है? 
समाधान--उपधघात व परधात नामकमे का स्वरूप निम्न प्रकार है--- 


/'उपेत्य चात उपचात: आत्मधात इत्यथे: | ज॑ं कम्म॑ जीवपीडाहेउअवयवे कुणदि, जीवपीडाहेदुदण्याणि वा 
विसासि पासादीणि जीवस्स ढोएबि त॑ उबधादं णाम । के जोवपीडा कार्यब्मवा इति चेन्महाश्वृद्ध-लम्वस्तन-सु बोद- 
रादमः । जदि उबधावण/मकम्मं जीवसस ण होज्ज, तो सरीरादो वाइपित्तसेंभदृसिदादों जीवस्स पीड़ा ण होज्ज । 
णच एबं अणुवलंधादो ५ ( घवल पु० ६ पृ० ५९ )। 


स्वयं प्राप्त होने वाले घात को उपचात अथवा आत्मधात कहते हैं। जो कर्म शरीरअवयवजों को जीव की 
पीड़ा का कारण बना देता है, अथवा विष, पाश आदि जीव पीड़ा के कारश स्वरूप द्रव्यों को जीव के लिये ढोता 
है, अर्थात्‌ लाकर संयुक्त करता है, बह उपधात नामकर्म कहलाता है। महाश्व ग, लम्बेस्तन, विशाल तोंदवाला पेट 
झादि जीव को पीड़ा करने वाले अवयव हैं। यदि उपघात नामकर्म न हो तो वात, पित्त और कफ से दूषित शरीर 
से जीव के पीड़ा नहीं होना चाहिये, किम्तु ऐसा है नहीं, क्योकि बेसा पाया नहीं जाता । 


॥'परेधांघातः परघातः । जस्स कम्मस्स उदएण परघावहेद्रतरीरे पोग्गला जिष्फड्जति त॑ कम्मं परघाद 
णाम | त॑ जहा सप्पवादासु विसं, विच्छियपु छे परवु:खहेउपोस्गलो -बचओ, सीह-बग्धक्छवलाविसु जह बंता, सिगिव- 
उछ्णाही धत्तरादओ भव परधादुष्पायया । ( घबल ६१४९ )। 


परजीषों के घातकों परचात कहते हैं। जिस कर्म के उदय से शरीर मे परका घात करने के कारणभूत 
पुद्गल निष्पन्न होते हैं, यह परघात नामकर्म कहलाता है। जंसे साप की दाढ़ों में विष, बिच्छु की पूछ मे परदुःख 
के कारणमूत पुदूगलों का संचय, सिह, व्याप्न जौर चीता आदि में तीकषण नख और दन्त तथा सिंधी व रत्स्यनाभि 
जौर घतूरा आदि विषले क्ृक्ष पर को दुख उत्पन्न करनेवाले हैं। उपधात और परधात इन दोनों के लक्षणों से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि इन दोनों प्रकृतियों का एक साथ उदय होने में कोई बाधा नहीं है । 


--णँ. ग. 6-5-74/५॥/ ज. ला. गैंग, भीणडर 


परघात की भिन्न-भिन्न व्याख्या 


शंका - सर्वार्थसिद्धि ६;११।२९७ में लिखा हे जिसके उदय से पर-शस्त्र आदि का सिसिल पाकर व्याधात 
होता है बह परघात नासकर्स है । इस लक्षण से तो परघधातप्रकृति को अप्रशस्तप्रकृतित्व प्राप्त होता है, किन्सु सृत्र 
२५ की टीका में परभात को पुथ्य प्रकृति कहा है जोर सूत्र २६ को टीका में 'उपधात' को पापप्रकृति कहा है । 
सो कैसे ? 


४६६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--यद्वपि सर्वाथंसिद्धि आदि टीकाप्रों मे परघात की व्याख्या इसी प्रकार की गई है, किंतु घवल 
ग्रादि ग्रंथों मे परधात की व्याख्या इसप्रकार की गई है--जस्स कम्मस्सुबएण सरोरं परपोडायरं होवि त॑ पश्चादं 
जाम । ( धवल १३॥३६४ ) परेषां धात: परघात: । जस्स कम्मस्स उदएण परघावहेदू सरोरे पोग्गला णिप्फण्जंति 
त॑ कम्म॑ परघादं णाम | त॑ जहा-सप्पदाढासु विसं, विच्छियपु छे परदुखहेज पोर्यलोबचओ, सीह-वग्घ-च्छवलादिसु 
णह-वंता, सिधि बच्छणाहीधसू रादओ ज॑ परघादुप्पायया ( धकषल ६॥५९ ) | 


जिस कम के उदय से शरीर दूसरों को पीड़ा करनेवाला होता है वह परघात नामकर्म है। पर जीवों के 
घात को परघात कहते हैं। जिस कर्म के उदय से शरीर में पर को घात करने के कारणभूत पुदूगल निष्पन्न होते हैं 
वह परघात नामक है। जैसे सांप की दाढ़ में विष, बिच्छु की पूछ में पर दुःख के कारणभूत पुद्गलों का संचय, 
सिंह व्याप्न और चोता आदि में तीक्ष्ण न और दाँत तथा सिंगी, धतूरा प्रादि विषल्ले वृक्ष पर को दुःख उत्पन्न 
करने वाले हैं । 


इसप्रकार परघात नामक को पुण्यप्रकृति कहने में कोई बाधा नहीं पाती । 
+-पताधचार 77-78 ई. / ज. ला. जेंच, भीण्डर 


ज्ञानावरण व दर्शनावरण के उदय उपयोग में बाधक साधक नहों 
वे तो लब्धि में बाधक-साधक हैं 


शंका --बया दर्शनोपयोग के समय ज्ञानावरणकर्म के सर्वधातिया-स्पर्धकों का उदय हो जाता है जिसके 
कारण ज्ञानोपयोग नहों हो सकता ? छद्यस्थों के यवि दर्शनोपयधोग के समय भी शानावरणकर्म का क्षयोपशस 
रहता है तो उनके ज्ञानोपयोग होने मे क्या बाधा है, वयोंकि कर्मों के अमुसार ही छद्मस्थों के बशंनोपयोग व 
ज्ञानोपयोग होता है ? 


सप्ताधाश--सभी संसारी जीवो के प्रचक्षुदर्शनावरण का तथा मतिज्ञानावरण व श्र्‌ तज्ञानावरण कर्मों का 
तो क्षयोपशम रहता ही है अर्थात्‌ इन कर्मों के सर्वधाती-स्पर्धकों का तो स्वमुख से अनुदय रहता है भौर देशधाति- 
स्पधकों का स्वमुख से उदय रहता है। सर्वधातिस्प्धंक स्तिबुकसंक्रमण द्वारा देशधातिरूप उदय में झ्ाते हैं। इन 
कर्मों के क्षयोपशम होने पर आत्मा में जो अर्थ ग्रहण करने की शक्ति उत्पन्न होती है वह लब्धि है। कहा भी है-- 


'ज्ञानावरणक्षायोपशमे सत्याध्मनो5थंप्रहरोशक्ति:लब्धिदच्यते ।” 


लब्धिस्वरूप से नाना दर्शेन और ज्ञान एक जीव में एक साथ पाये जाते हैं। क्षयोपशम अर्थात्‌ लब्धि की 
अपेक्षा ही भानमार्गणा में मति प्रादि ज्ञानों के और दर्शनमार्गणा में चक्षु आदि दर्शनों के काल आदि का कथन 
किया गया है, कितु भ्रथंग्रहण में जो उद्यम, प्रद्धत्ति श्रथवा व्यापार है वह उपयोग है। कहा भी है--- 


“आत्मनो5बंग्रहण उद्यमो5यंप्रहरी प्रवर्तनमर्थ प्रहरी ब्यापारणमुष्योग उच्चते ।” 
इसका भाव ऊपर कहा जा चुका है। क्री वीरसेन आचार्य ने भी इसी प्रकार कहा है-- 


“ह्वपरप्रहणपरिणास उपयोग: | न स शानवर्शेनमार्गंशयोरस्तभबति; शानहगावरणकर्मक्मोपशमस्य तड़सप- 
कारणस्पोपपोगस्वबिरोधातु | ( धवल पु० २ पृ० ४१३ )। 


व्यक्तिर्थ शोर कृतित््व ] [ ४६७ 


स्व भौर पर को ग्रहरा करने बाले परिणाम विशेष को उपयोग कहते हैं। बहु उपयोग शानमार्गणा। और 
दर्शनमार्गणा में अन्तभू त नहीं होता है, बयोंकि ज्ञान और दर्शन दोनों के कारएरूप ज्ञानावरण और दर्शनावरणा के 
क्षयोपशम को उपयीध मानने में विरोध आता है अतः उपयोग की अपेक्षा एक जीव में एक काल में एक ही उपयोग 
हो सकता है। युगपत्‌ दो उपयोग नहीं हो सकते हैं। कहा भी है-- 


एगके काले एकक जाणं, जीवस्स होदि उधजुसं । 
णाणा-णाणाणि पुणो, लब्धि-सहावेण धुर्यंति ॥२६०॥ ( स्वासिकातिकेयानुप्रेक्षा ) 


टीका -- “लीवस्यात्मत: एकस्मित्‌ू काजे एकल्मिन्तेब समये एक शानम्‌ एकर्यंवेन्द्रियस्य शान स्पर्शनादिभम्‌ 
उपयुक्त' विषमरग्नहणध्यापारपुक्तम अध्धंग्रहुरो। उद्यम ध्यापारणम्‌ उपयोगि भजति । यदा स्परशनेश्टिय शातेस स्पर्शो 
विषयो प्रह्मते तवा रसनादोगिद्रिय शानेन रस।दिविषयो न गुहाते इत्यथे: । एवं रसनाविष घोज्यम्‌ | तहि अपरेन्द्रिवाणां 
क्ानानि तत्र दृश्यग्ते तत्कयमिति जेदुधयते । पुनः नाना शामानि अनेक प्रकार शानानिस्पर्शनाशनेकेखियजञानासि 
लब्धिस्वभावेन अर्थग्रहण शक्तिलंब्पिर्लाम: प्राष्ति: तत्स्वभावेन तत्स्वकुपेण उच्चन्ते कथ्यम्ते ॥२६०॥। 


जीव के एक समय में एक ही ज्ञानोपयोग होता है, किन्तु लब्धिरूप से एक समय में प्रनेक ज्ञान कहे हैं । 
जिस समय स्पर्शंन इन्द्रिय विषय ग्रहण में उपयुक्त है उस समय जीव को स्परशश का ही ज्ञान होगा, उस समय 
रसनादि इृन्द्रियों के द्वारा रस भादि का ग्रहण नहों होता है। यदी क्षायोपशमिक दर्शनोपयोग भ्ौर ज्ञानोपयोग के 
सम्बन्ध में है । 


बंसणपुण्य बाण, छदमत्थाणंण दोण्णि उबउत्या। 
जुगव जहा कफेबलिणादेरुगवं तु ते दोबि ॥४४॥ ( वृहह उम्पस्षंप्रह ) 


छद्मस्थ जीवों के दर्शन पूर्वक ज्ञान होता है। भर्थाव्‌ शान होने में दर्शश कारण होता है। यहाँ पर पूर्व 
का भ्र्थ कारण है, क्योंकि 'पूथं निल्षिस कारणसिस्यतर्थात्तरम्‌ ।' ऐसा थी पुर्यपाद आचार्य का वाबय है। छ्तस्थों 
के दर्शन पूर्वक शान होता है इसलिये छप्मस्थों के दर्शनोपयोग और ज्ञानोपयोग ये दोनों उपयोग युगपत्‌ नहीं हो 
सकते भर्थात्‌ ये दोनों उपयोग क्रम से होंगे, किन्तु केवली भगवान्‌ के ये दोनों उपयोग युगपतृ होते हैं, क्योकि केवली 
भगवान के दर्शन पूर्वक शान नहीं होता है। 


छुथ्वस्थों के दर्शनावरणकर्म का और ज्ञानावरण का क्षयोपशम तो एक साथ रहता ही है, कितु देशधातिया- 
स्पर्धकों के उदय के कारण दर्शनोपयोग व शामोपयोग युगपत्‌ नहीं होते हैं, किन्तु क्रम से होते हैं। वदर्शंनोपयोग के 
समय ज्ञातावरणाकर्म का क्षयोपश्षम तो रहता है, किम्तु भ्र्धग्रहण व्यापार नहीं होता है। इसीप्रकार ज्ञानोपयोग के 
समय दर्शंनावरणकर्म का क्षमोपशम तो होता है, कितु प्र भ्रहणा के लिये व्यापाररूप उपयोग नहीं होता है ! 


शानोपयोग के समय यदि दर्शनावरणकर्म का क्षयोपशम भी न रहे तो कालानुयोगद्वार मे जो प्णषक्षुदर्शत 
का काल अनादि-अनस्त कहा है उससे बाधा झ्रा जायगी । इसीप्रकार दर्शनोपयोग के समय यदि ज्ञानावरण कर्म का 
क्षयोपशम न रहे तो कुमति व कुश्रू तज्ञान का काल अनादि-अनन्त कहा है उससे बाधा ध्रा जायगी । 


, पग्रोपशम अर्थात्‌ लब्धि की अपेक्षा ज्ञान व दर्शन के काल का कथन धबल घु० ७ में है और उपयोग की 
अपेक्षा काल का कयत जयधबल 4० १ ग़्राथा १५ से २०; पृष्ठ ३३०-३६२ तक है । 


इंड८ ] [ पं० रतनचन्द जेत मुख्तार : 


अभव्यों के द्शनोप्योग तथा ज्ञानोपयोग का काल एक-एक अन्‍न्तसु हृतं है, किन्तु क्षायोपशामिक दर्शन व 
ज्ञान का काल अनादि अनन्त है । 
ह +जें, ग. 26-2-76 / शा।.ए. ला, पौग, भीण्डर 


बन्धन व संघात के कार्यों में प्रस्तर 
शंका-- संघात मामकर्स ज बंधन नामकर्म के कार्यों में क्या अन्तर है ? 


समाधान-- ओदयारिक पभ्रादि शरीर नामकर्म के उदय से जो प्रौदारिक आदि वर्गणा आईं उन नवीन 
झौदारिक आदि शरीरवर्गणाओं का जीव के साथ बंधी हुई पूर्व शरीरवर्गणाओं के साथ परस्पर संश्लेष संबंध प्राप्त 
ड्ोठा है, बह शरीरबंधन नामकर्म है। वह बंधन दो प्रकार का हो सकता है, एक छिद्र सहित जैसे तिल का मोदक, 
छलनी, धोत्तर, कपड़ा इत्यादि, दूसरा बंध छिद्वरहित होता है जेसे कांच आदि । निम्न प्रमाण देखने योग्य है । 


“हारौरनामकर्मोदय बशादुपासाना पुद्गलानामस्योन्यप्रदेश सेश्लेष्ण यतो भवति तहधन्धननाम । यदुवया- 
दोौदारिकादि शरीराणां विवरविरहितान्योपन्य प्रदेशानुप्रयेशेन एफत्वापदर्न भवति तस्संघातताम |” ( सर्वाध॑- 
सिद्धि ८५११ ) | 

“जल्स कम्मस्स उदएण ओरालिय सरोर परमाझु अष्णोण्शेण बंधमागछछंसि तमोरालिय शरीर बंधर्णणाम । 
एवं सेस सरीशबंधणाणं पि अत्थो वसव्वो ।/ ( धबल पु० ६ पृ० ७० )। 

“जस्स कम्मस्स उवएण ओरालिय सरोरबच्धघार्ण सरोरभावमुक्गयाणं बंधनणाम कम्मोदएण एगबंधर्णबद्धाण 
मट्ठश होदि तमोरालियसरीर संघादं णाम् | एवं सेस सरीरस्लंघादाणं पि अत्यो बचतव्यों // (घबल पु. ६ पृ. ७०) । 


“जस्स कम्मस्स उदएण जोवेण संबद्धाणं वश्गणाणं संबंधों होवि त॑ कम्मं सरीर्वंधणनणामं। शत्स कस्मस्स 
सदएज अण्णोण्णसंबद्ाण बग्गणाण महुल त॑ सरीर संघावणामं, अण्णहा तिलमोअओो ध्य विसंहुल सरोरं होक्ज ॥! 
( धघ० १६३ पु० ३६४ )। 


“जा. ग. 6-3-78/शात/ २. ला. जेन, मेरठ 
ज्ञानावरणीय तथा मोहनोय में श्न्तर 


झंका--हित-अहित की परीक्षा का न होना हो मोह है । भोह हो अज्ञात है । हस ही का समस्त कर्मों वर 
झाजरण पड़ा हुआ है। शाभावरणकर्म के उदय में भो हित-अहित को परीक्षा का अभाव हो माता है। अतः जाप 
पर आवरण करमा मोह का ही कार्य है। शानावरणकर्म और सोहनोयकर्म दोनों एक हैं या कुछ अन्तर है 


समाधान--ज्ञान का स्वरूप इसप्रकार है-- 


जाणइ तिकाल-सहिए दब्वगुणं पत्जए बहुभेए । 
पच्लक्ख॑ च परोक्‍्ख अरतेण णांशे सि रण बेति २९९॥ ( गो० जी० ) 


अर्थे--जिसके द्वारा भिकाल विषयक समस्त द्रव्य, उनके गुण ओर उनकी अनेक प्रकार कौ पर्यायों को 
प्रत्यक्ष या परोक्षरुप से जाने वह शान है । 


व्यक्तित्व शौर इझृतित्व | [ ४६६ 
इस ज्ञान को जो आवरण करता है बह बागोरइलकमे है । 
““मोहयतीति मोहनोयशू ।” ( धबल पु० ६ पृ० ११ ) 
अधथे--जो मोहित करता है वह मोहनीय कर्म है । 


पर पदार्थों का ज्ञान न होता यह शानावरण का काय है, किन्तु जानकर उनमें दृष्ट, अनिष्ट धर्थात्‌ भच्छे- 
बुरे की कल्पता करना मोहनीयकर्म का कार्य है। ज॑से एक की प्राँस में मोतियाबिन्दु हो बया है वह स्थूल पदार्थ 
को निकट से जानता है, किन्तु जिसको जानता है उसको यथार्थ जानता है। दूसरे की आँख में पीलिया 
रोम हो गया। बह सूक्ष्म व दूरवर्ती पदार्थों को जानता तो है, कितु धवल को भी पीला जानता है अर्थात्‌ 
अयथार्थ जानता है । 


--णो. ग. 26-2-70/75 /रो, ला. मित्तल 
सर्वधाति निद्राविक के उदय में साधु को स्थिति--सुप्त 


शंका--जबकि वर्शनावरण को निद्रा आदि ५ प्रकृतियाँ स्बंधातों हैं तो साधु के अब उनका अन्तमु ह॒त 
लक उबय होता है तब साधु की क्या स्थिति होती है ? 


समाधान--निद्रा आदि ५ प्रकृतियाँ सबंधाती हैं अतः इनका उदय होने पर दश्शनोपयोग का घात हो 
जाता है और .छट्नस्थों के जञानोप्योग, दर्शनोपयोग पूर्वक होता है, इसलिये दर्शन के प्रभाव में ज्ञान भी नहीं हो 
पाता । उस समय साधु की सुप्त अवस्था होती है। निद्रा आदिक के उदय का काल जघधन्य से एक समय भौर 
उत्कृष्ट प्रन्तमु हू है। निद्रा का यदि अल्पकाल के लिये उदय होता है तो वह पकड़ में नहीं भाता । 


+हें. ग. 5--78 / शा।[ ज्रान्तिलाल 
शंका--संदेह की उत्पत्ति में कारणमूत कर्म मोहनीय व शानावरण हैं 


शंक--शंका, संशय, संदेह यह तोनों ब्यक्ति में क्यों उत्पन्न होते हैं? इलकी उत्पत्ति में मुख्य बया 
कारण है ? 


समाधान--प्रयोजन भूत तत्वों में शंका, संशय, संदेह दर्शन मोहनीय व श्ञानावशणा कर्मोदिय के कारण 
उत्पन्न होते हैं यह तो अंतरंग कारण है | अयधाय उपदेश आदि बहिरंग कारण तस्व निरोय में पुरषार्थ की हीनता 
भी कारण है। विनक्षायण इनमें से कोई भी कारण मुख्य हो सकता है | 


--जै. ग. 26-2-70॥5 | रो. ला, मित्तल 
ज्ञान की कसो में कर्म भी कारण है 


शंका--ज्ञाम में जो कमी हुई, जीब का स्वभाव तो केवलशान हे भौर वर्तमान सें जो हमारी संसारी 
जबस्या में जितने भी जीब हैं उनके शर्म में जो कभी हुई बह क्‍या कर्म के उददप को बजह से हुई था बिना कर्म के 
उच्य की बजह से 2 3 ह ह 


;७० [ ० रतनच्न्द जैन मुख्तार । 


ससाधान--इसमें दोनों कारण हैं। कर्म का उदय कारण है भ्रौर उपादान कारण आत्मा है। कर्म का 
उदय ग्रदि न हो तो कभी भी स्यूनाघिक परिशामन को प्राप्त नही होगा । 


विभाव और बात है। यह तो ज्ञानावरणादिकर्म का इस प्रकार का क्षयोपशम है तत्‌ तरतम भाव से 
आत्मा का ज्ञानादिक विकास होता है, जितता उदय होता है उतना श्रज्ञान रहता है भ्रौर जितना ज्ञानावरणादिक 
कर्म का उदय होगा उतना ही अज्ञान रहेगा। जितना ज्ञानावरणादिक कर्म का क्षयोपशम होगा उतना ही 
झ्ञान रहेगा ।# -समाधानकर्ता : पृ० क्ुल्भकवर्णोजी महाराज 


--जें. सं. ।-7-57/.... . / श्र. रतनथन्द घुहतार 


फर्म कुछ नहीं करते; सर्वथा ऐसा मानना भिथ्या है 


प्रश्य-- कानजी स्थासी यह कहते हैं, महाराभ, शामावरणादिक कर्म कुछ नहों करते अपनी योग्यता से ही 
जान में कमो-बेसी होती है । क्या यहु ठीक है ? 


उत्तर--यह ठीक है ? आप ही समझो, कंसे ठीक है। यह तो ठीक नहीं है। कोई भी कहे चाहे, हम तो 
कहते हैं कि अंगधारी भी कहे तो भी ठीक नहीं है । “ समाधानकर्ता : पृ० क्षु० वर्णोजी महाराज 


“जे. सं. ]-7-57/ ,ग्र. रठगचंद मुख्तार 
वेदनीय, श्रायु भ्रावि चोगहयें गुशास्थान तक उदित रहते हैं 


.. शंका-- भारतीय शानपीठ काशी से प्रकाशित श्री सर्वर्थसिद्धि के ३४६-४७ पृष्ठ पर उन प्रकृतियों का 
उदय, जिनका उदय चौदहवें गुणस्थाम में भी रहता है, तेरहवें गुणस्थान तक ही क्यों बताया ? 


समाधान -- एक वेदतीय, मनुष्यायु, मनुध्यगति, पंचेन्द्रियजाति, श्रस, बादर, पर्याप्त, सुभग, पभ्ादेय, यशः 
कीति, तीर्थंकर तथा उच्चगोत्र; इन बारह प्रकृतियों का उदय चोदहवें गुणस्थान में भो रहता है, परन्तु बेदनीय व 
मनुष्यायु की उदीरणा छठ ग्रुणस्थान तक होती है भौर शेष दस प्रकृतियों की उदीरणा तेरहवें गुणस्थान तक होती 
है। विशेषार्थ में अनुवादक महोदय की लेखनी के द्वारा इन दस प्रक्ृतियों के सम्बन्ध में उदीरणा के साथ उदय” 
शब्द भी लिखा गया। यद्यपि उनका ऐसा भाव नहीं था। प्रनुवादक महोदय से इस सम्बन्ध में मेरी बातचीत हुई, 
उन्होंने स्पष्ट हृदय से लेखनी की भूल स्वोकार की । झागम एक महान्‌ समुद्र है। उसमें अज्ञानता या भ्रसावधानी 
के कारण धूल हो जाना स्वाभाविक है । भूल ज्ञात हो जाने पर भी भ्रपनी बात को पकड़े रखना और भूल को 
स्वीकार नहीं करना मोक्षमार्ग में उच्चित नहीं है । 


-“णें. सं. 25-7-57/...... / ब. प्र. सराबगी, पटना 


झःगोट--यहाँ पर इवयं मुख्तार सा. ब्रंकाकार के रूप में प्रस्तुत हुए है वथा समाधादा है पृण्व प्रडाविद्वान्‌ 
छु. गणेन्रप्रसादणी वर्णी ग्वाचाचार्य | अत्युपयोगी जागकर इन्हें यहां संकलित किया गया हैं । --पमम्पादक 


व्यक्तित्व प्रौर इतित्व | [ ४७१ 


बोतराणधियों के साता व भ्साता का युगपत्‌ उदय सम्भव है 


शॉका--यहू तो ठीक है कि अयोगकेबली के साता व असाता में से अन्‍्यतर का उदय ही सम्भव है ? 
परन्तु उपशान्तकधायादि गरुणस्थानवर्तो महात्माओं के उदयस्थरूप साता के साथ जब असाताबवेदनीय उबित होता है 
तथ उनके दोनों साथ में उदित मालने पड़ेंगे ? इसका भी कारण यह है कि सयोगकेवली तक के सब जीवों के 
मसाता का उदय सम्भव है । ( गो० क० २७१ ) तथा ईर्यापय आखबत्व को परिप्राप्सत नवबद्ध साता सो उदय- 
स्वरूप होने से नित्य उदित है ही । स्पष्ट करें । 


समाधाध्त--ठीक है। चौदहवें गुणस्थान में साता व असाता मे से एक का ही उदय रहता है। ग्यारहवें, 
बारहवें तथा तेरहवे गुणस्थानों में जब प्राचीन काल में बद्ध असाता का उदय होता है उस समय एक समय स्थिति 
वाली नवकबद्ध साता भी उदित होती है; भ्रत. इन तीन गुरस्थानों में नवीन बेंघने वाली साता तथा प्राचीन 
असाता; इन दोनों का युगपत्‌ उदय सम्भव है । 


--पत्र 22-0-79/,॥/ण., ला ज॑ँन, भीणडर 
मनुष्यायु का उदी रणाकाल १ समय कंसे ? 
शंका--धबल पुस्तक १४ में मनुष्यायु का उदोरण-काल एक समय बताया, सो कंसे ? 


समाधान--कोई जीव अपनी भायु में एक समय अधिक आवलीकाल शेष रहने पर भ्रप्रमत्त से प्रमत्तसंयत 
गुरास्थान को प्राप्त होकर एक समय के लिये मनुष्यायु का उदीरक होकर अगले समग्र में भ्रनुदीरक हो गया। 
देखो --धघ० पु० १५४५ 


इसीप्रकार पुृ० ६३ पंह्धि ७-८ के कथन को समभ लेना चाहिये । 
पक्ष 4--80//ज., ला. जेन, भीण्डर 
बैवायु व नरकायु की उदीरणा होती है 


शंका--गाथा ४४१ गो. क. में चारों आयु की उदीरणा बतलाई है और गाया १५९ में भुज्यमान आयु 
की उदीरणा बतलाई, अध्यमान आपु को उदोरणा नहों। ग्राथा ४४८ में नरकायु की उदीरणा असंयत सक बतलाई, 
देवायु की नहीं बतलाई । हुमारो शंका है कि देवायु और नरकायु की उदोशणा ही नहीं होती, क्योंकि देव भौर 
सारकी को अकालमृश्यु नहों होती । फिर यह उपयुक्त कथन गाथा ४४१ व ४४८ का किस प्रकार है ? 


समाधान --कुछ भपनादों के साथ छठे गुणस्थात तक जिन प्रकृतिबों का उदय है उनकी उदीरणा भवश्य 
होती है। कहा भी है-- 


“उद्मस्तुदी रणक्य थ सामसिशादो ण बिश्ञदि जिसेसो । ( भो० क० गा० २७८ ) 
अर्थात्‌ु--उदय और उदीरणा में स्वामीपने की प्रपेक्षा कुछ विशेषता नहीं है । 
- सारक्ियों के नरकायु का और देवों के देवायु की उदीरणशा मरण से एकप्रावली पूर्व तक होती रहती है । 


४७२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


उदीरणा का अर्थ प्रकालमरण नहीं है, क्योकि मरण से एक आवली पूर्ब आयुकी उदीरणा रुक जाती है | 
उदयावली से बाहिर स्थित कर्म के द्रब्य को भ्रपकरंण के द्वारा उदयावली काल में प्राप्स कराना उदीरणा है। 
कहा भी है-- 


'अण्णस्थियस्सुदये संचहणमुदीरणा' ( गो. क गा. ४३९ ) 


अर्थात्‌--उदयकाल के बाहर स्थित कर्मद्रब्य को भ्रपकर्षण के बल से उदयावलीकाल में प्राप्त कराना 
उदोरणा है । 


अतः देवायु और भरकायु की उदीरणा है, किन्तु कदलीघात भ्रर्थात्‌ अकालमरणा नहीं है । 
जे. गज. 25-7-66/75/ र. ला. जँ न, मेरठ 
उत्कृष्ट श्नुभाग उदोरणा का गअ्रल्पबहुत्व 


शंक्का--पटकण्डागम पु० ९६ पृ० ५४४ पर जो अल्पबहुत्व लिखा है पहु किस बस्तु का है अर्थात्‌ अनुभाग 
सत्कम का है या और किसी का ? 


समाधान - षट्खण्डागस धवल टीका पुस्तक १६ १० ५डंड पर जो अल्प-बहुत्व लिखा है वह उत्कृष्ट- 
अनुभाग-उदीरणा का है। कितु लेखक के ध्रमाद के कारण प्रारम्भ मे बहुत पाठ छूट गया है जिससे प्रथम तीन 
पंक्तियों का पाठ “णिरमगईएटऐरइएसु '”: मिच्छल० अणंतगुणों ।” अशुद्ध हो गया है। शुद्ध पाठ इसप्रकार होना 
चाहिये - “'अप्पा बहुअ दृबिहं जहल्णमुगकस्सं च। उक्कस्सए पयदं । त॑ जहा-सब्बतिध्याशुभाग साद। उच्चागोव- 
जस किश्तीओ अ्णंतगुणहीणाओ । कम्मइय० अण॑तगुणहीणा । तेजहय० अणंतगुणहोणा । आहार० अजंतगुणहीणा । 
बेउबिव्य० अण॑तगुणहोणा । मिच्छल० अ्णंतगुणहीणा । केवलणाणावरण-केबलबंसगणावरण-असाद ० अणंतगुणहीणा । 
मष्णवरों अजंताशुबंधि० अणंतगुणहीणा । अण्ण० संजलण० अणंतग्ु० हीणा । अण्ण० पच्चक्खाण० अणंतगुणहीणा । 
अण्ण० अपर्चक्धाण० अणंतगु० हीोणा। मदिणाणावरण अण॑तगुणहीणा। हुवावरण० अण० गु० हीणा । ओहि- 
णाणब० ओहिदलसणा ब० अ्ण॑० गु० हीणा । भणपञ्जव० अणं० भरु० हीणा । णयु सय० अं» गु० होणा । थीण- 
गिद्धि० क्रणं० गु० हीणा | दुगु था? अणं० गु० होणा । निद्ाणिहा० अर्ण० गु० होणा | पयलापयला अर्ण॑० गु० 
हीगा। जिह्दा० अ० ० गु० होणा | पयला० अर्ण० गु० हीणा। णीचा० अजस० अणं० गु० होणा। णिरयगई० 
अणं० गु० हीणा । देवगइ० अर्० गु० हीणा | रदि० अर्ण० गु० होणा | हस्स अण॑ं० गृ० होणा। वेबाउ० अर्ण० 
गु० हीणा । णिरयाउ० अणं० गु० होणा। मणुसगई० अणं० गु० हीणा। ओरालिय० अश॑० घ॒० होगा अदला» 
अरशं० गु० हीगा । तिरिक्काउ० अर्ण० गृ० होणा | इत्यि० अर्ण० गु० होणा। पुरि० अण॑० भु० होथा। विरिक्लेंट 
अणणं० गु० होगा । चबखुद० अ० गु० होणा। सम्मागिच्छ० अ० गु० हीणा । बाणांतराइय० अ० मु० हीथा । 
लाहंतराइय० अ० गु० हीथा । भोगंतराइय० अशंत० गु० होणा। परिभौगंतराइय० अ० गु० हीणा । अंचबखुदं ० 
क्ष० गु० हीणा । बोरियंतराइय० अ० गु० हीणा । सम्मस० अ० गु० होणा। 


णिरयगईए खेरइएसु सच्यतिव्याकुसाग मिच्छतत । केवलणाणाव, केवलइंसणाव, असादाअभंतगुणहीणा । 
अच्ण, भर्णताशबंधि, अ. गु. हीथा। अध्य. संजलण, अ, गु. हीणा | अप्ण. पज्चक्ाण, अ. गु. हीणा। अज्ण, 
अपच्च, अ गु. हीथणा | भवि क्र. गु हीथा। सुद अ. ग. हीणा । मणपज्मव अ. गु. हीणा । णबु स्प. अ. गु. । 
अरबि. अ. ग॒. हीणा । सोग, अ. ग्‌ होशा । भय अ ग्‌. होगा। दुग छा. म. गु. हीगा । निहा. अ. गु. होना । 


व्यक्तित्व भौर कुृतित्व ] [ ४७३ 


पयला. अ. गु. हीणा । णीक्षा. अ. गु. हीणा | णिरयगइ. अ. गु. हीणा । णिरयाउ. भ. गु्‌. हीोणा । सावा, अ. गु. 
हीणा | रवि. अ. गू. हीणा। ह॒स्स, भ. गु. होणा । कम्मइय. अ. गु. हीणा। तेजइय. अ. गु. होणा। बेड. 
अ, गुं. हीणा । 

जे. ग. 4-7-63 />% | गुणरव्नविणय, (उ्रवेताग्बर साधु ) 


झायु कर्म 


शंका--आयुकर्म में अनुभागवन्ध होता है तो उसका रसास्थाव कया है ? स्थिति तो समझ पें बत्ती है 
परम्तु अनुभाग क्या करता है ? यह समझे में नहीं आया । कृपया जलासा करें । 


समाधान-- कस्माण सगकझ्जकरण सत्ती अण भागोणाम ( जपधवल पु. ५ पु. २ ) अर्थात्‌ कर्मों के अपना 
कार्य करने को शक्ति को अनुभाग कहते हैं। कम्मदव्वभावोगाणावरणादिदस्वकम्माणं अण्णाणादि सप्तुप्पाषणसत्ती 
( घबल पु. १२ पृ. २ ) अर्थात्‌ ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्मों की जो भ्रज्ञानादि को उत्पन्न करनेरूप शक्ति है वह द्वव्यकर्म 
भाव (अनुभाग) है| भ्रायुकर्म भवविपाकी है ( महाबंध पु. ४ पृ. ७ ) भव में रोके रखना आयुकर्म का विपाक है, 
अपना कार है। यदि आयुकर्म में प्रनुभाग बन्ध न हो तो वह जीव को भव में रोकने के लिये असमर्थ रहेगा | अतः 
भव में रोके रखना यही प्रायुकर्म के अनुभाग का कार्य है। कहा भी है--जो पुद्गल मिथ्यात्वादि बन्ध कारणो के 
द्वारा नरक आदि भव धारण करने की शक्ति से परिणत होकर जीव में निविष्ट होते हैं, वे आयु संशा वाले 


होते हैं ।” ( घबल पु० ६ पृ० १२ )। 
-जँ. ग. 8-2-62/५॥| मर. च. छ. ला. 


भुज्यमान व बद्ध आायुकर्स के उदय निषेक 


शंका -- मुल्ममान आयु का काल एक आवली से कम शेष रहने पर उदय आवलो सें भविष्य आयु के 
निषेक भा जाते हैं भौर उनका संक्रमण नहीं होता इसमें क्या आगमस प्रमाण है ? 


समाधान---भविष्यायु का भ्रवाधाकाल भुज्यमान आयु का शेष काल है ( धवल पृ. ६ पृ. १६७-१७० ) 
भर्थात्‌ मुज्यमान भायु के अन्तिम निषेक के पश्चात्‌ ही भविष्य आयु का प्रथम निषेक प्रारम्भ हो जाता है अन्यथा 
सुज्यमान प्रायु के समाप्त होने पर जीव का चतुर्गंति के बाहर हो जाने से श्रमाव प्राप्त होता है ( धवल पु. १० 
पृ. २३७ )। यदि भुज्यमान शेष भायु एक आवली से कम रह गई तो उदयावली में आगामी आयु के निषेक अवश्य 
होंगे, क्योंकि भुज्यमान भायु के प्रन्तिम निधेक श्ौर भविष्य आयु के प्रथम निषेक के मध्य प्रंतराल तहीं है। चार 
आयुकर्म का संक्रमण नहीं होता, ऐसा स्वभाव है ( घबल पु. १६ पृ. ३४१ ) उदयावली गत निषेकों का भी 
संक्रमण नहीं होता ( धबल पु. १६ प्र. १४१ व ३४२ )। जिसप्रकार बंधावली ध्यतिक्रान्त ज्ञातावरणादि कर्मों के 
समयप्रबद्धों के अपकर्षंण और पर-प्रकृति-संक्रमण के द्वारा बाधा होती है, उस प्रकार आयुकर्म के अबाधाकाल पूर्ण 
होने तक क्षपकर्षण भौर पर-प्रकृति-संक्रमण अ।दि के द्वारा बाधा का अभाव है। ( धबल पु. ६ पृ. १६८ )। 


जें. ग. 7-]-63 /.... .. /........ 
झायु कर्मोदिय का कार्य 


शंक्षा--आयुकर्म के उदय का कार्य क्या है ? यदि कहा जाय कि आमुकर्स के उदय का कार्य जोवन साज 
बरशाव करना है। तो फिर संसार में यह व्यवहार प्रथलित है कि भायु शेष है तो कोई मार नहों सकता। आयु 


४७४ ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार : 


छत्म होने के पश्चात्‌ कोई रोक नहों सकता । यह व्यवहार किस आधार पर है बताने को कृपा करें। 
समाधान-- उस भव के शरीर मे अर्थात्‌ उस भव में रोके रखना आयुकर्म का कार्य है। कहा भी है-- 


पडपडिहार सिमज्जाहुलि, चित्त कुलाल भंडयारीणं । 
जहू एदेसि भावा तह॒थि य कम्मा मुशेयव्या ॥२१॥ (गो. क. ) 


इस गाथा में झ्रायुकर्म के स्वभाव के लिये हलि अर्थात्‌ काठ के यंत्र का रृष्टान्त दिया गया है । जैसे काठ 
का यंत्र पुरुष को अपने स्थान में स्थित रखता है दूसरी जगह नहीं जाने देता, ठीक उसी प्रकार आयुकर्म जीव को 
मनुष्यादि पर्यायों में स्थित रखता है दूसरे भव में नहीं जाने देता । 


“तस्स आउअस्स अत्थितं कुदोबगम्मदे ? देहट्टिदि अण्णहाणशुबबत्तोदो । (धवल पु. ६ पृ.१२) 


अर्थ--उस आयुकर्म का अस्तित्व कंस्ते जाना जाता है ? देह की स्थिति भ्रन्यथा हो नहीं सकती है, इस 
प्रन्यथानुपपत्ति से आयुकर्म का अस्तित्व जाना जाता है। 


जितनी आयु शेष है उससे पूर्व मरण नहीं हो सकता है ऐसा एकान्त नियम नहीं है। विष, शस्त्रधात 
आदि के द्वारा उससे पूर्व मरण भी सम्भव है। 
--+जें, ग. 7-7-69| ...... / रो. ला. मित्तल 


स्‍त्री-पुत्र श्रादि हृष्ट को प्राप्ति सातावेदनोय के उदय एवं 
लाभान्तराय के क्षयोपशम से होती है । 


शंका-- दुनिया के प्राणी को जो स्त्री-पुत्र धन सकान आदि बाह्य सामग्री का संयोग था वियोग होता है 
उसमें अन्तरायकर्म का क्षयोपशसम फारण है या वेदनीयकर्म का अथवा पुण्य पाप या क्षन्य कोई कारण है ? इसीप्रब।र 
सरोगता और नीरोगता होते में भो क्या कारण है ? 


समाधान--समयसार गा. २४८ से २५८ तक यह बतलाया गया है कि सुख-दुख जीवन मरण सब 
कर्मोदय से होता है । 
जो मरइ जो भ ठृहिदों जायदि कम्मोदयेण सो सब्धो । 
तहा दु भारिदों दे दृह्मणिदों चेदिण हु सिच्छा ॥२५७॥ 
जो ण सरदि ण य दुहिदो सोवि य कम्मोदयेण वेब खलु । 
तहा ण मारदों णो दृह्बिदों सेदिण हु मिच्छा ॥२५८॥ 


भरी अमृतचखाचायय भी लिखते हैं--“सुखदुःले हि. तावज्जीवानां स्वकृर्मोद्येनेद तदभावे तथो्सबितुम- 
शक्यत्वातृ । 
जीवों के सुख, दुःख झपने कर्मोदय से ही होते हैं। कर्मोदय का अभाव होने से सुख, दुःख नहीं हो सकते । 


णय को विदेदि लक्ष्छी ण को थि जीवस्स कुणदि उबयारं । 
उधयार अवयारं कम्मं सुहासुहं कुणदि ॥ ३१९ ॥ ( सवा. का. अ. ) 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४७५ 
पहाँ पर भी यही कहा गया है कि उपकार या प्रपकार जीव का शुभ व अशुभ कर्म करते हैं । 


संल्कृत ठीका---पूर्वोपा जितप्रशस्ताप्रशस्तं कर्म पुष्यकर्म पापकर्म जोबस्य उपकारं लक्ष्मीसंपदादिक सुखहित- 
वाश्खितवस्तुप्रदानम्‌ अपकारम्‌ अशुभमसमीचोन दुःख-दारिद्रयरोगाहितलक्षणं ज कुरते । शुभाशुभकर्म जीवस्थ सुख 
दुःखादिक करोतीत्यर्थ: ॥३१९॥। 

पूर्वोपाजित प्रशस्तकर्म पुथ्यकर्म जीव को लक्ष्मी संपदा सुख व हितकारी वांछित बस्तुप्रो को देता है । 
पूर्वोपाजित प्रभ्रशस्त कर्म पापकर्म जीव को दुःखी, निर्घन, रोगी आदि करता है। जीव के शुभ-अशुभकर्म ही जीव 
को सुल्ली, दुःखी करते हैं । 


“बाल-जोघ्वण-रायाविपस्जायाणं विणासण्णहाझुबवत्तीए तब्विणाससिद्धोदों ।” 
( जयधचल पु० ११० ५७ ) 
कर्मों के कार्यय्रूत बाल, योवन, भौर राजा आदि पर्यायों का विनाश कर्मों के विनाश हुए बिना नहीं बन 
सकता है। प्रर्थात्‌ राजा आदि पर्यायें कर्मोदय जनित हैं । 


“मुस्ो सहसंबंधेण परिणामंतरगमणण्णहाणुवक्‍्शीदो । ण वर परिणामंतरगसणमस्िद्ध, तस्स तेण बिणा 
घरकुद्ु बजयादीणं विणासाणबबसीए परिणामंतरगसणसिद्धोदो /” ( जयधबल पु. १ पृ. ५७ )। 


कर्म मूर्त है, क्योंकि रुग्णावस्था में झोषधि का सेवन करने से रोग के कारणाभूत कर्मों में उपशान्ति वगैरह 
देखी जाती है। यदि कहा जाय कि मूर्त भौषधि के सम्बन्ध से रोग के कारणभूत कर्म में परिणाामान्तर की प्राप्ति 
किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं है सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि परिणामान्तर की प्राप्ति के बिना ज्वर कुष्ठ 
ओर क्षय भ्रादि रोगों का विनाश बन नहीं सकता है इसलिये औषधि आदि से कर्म में परिणामान्तर की प्राप्ति 
होती है। इससे सिद्ध है कि बाह्य द्रव्य क्षेत्र काल भव आदि के निमित्त से कर्मोदय होता है। यदि द्रब्य झ्रादि 
अनुकूल नहीं है तो उनका स्वमुख उदय नहीं होता है भ्र्थात्‌ वे कमें अपना फल नहीं देते हैं। परमुख उदय होता 
है । अर्थात्‌ दूसरे कर्मेरूप संक्रमण होकर उस रूप फल देते हैं । 


“इव्वकम्माईं जीव संबंधाईं संताई किसिदि सगकज्ज कस्तायतरूबं सब्बद्ध ण कुणंति ? अलद्धविसिट्र- 
भावत्तादो । तबरूसे कारण बत्तव्व ? पागभावों कारणं । पागभावस्स विणासों वि पव्व-लेत्त-काल-भवा वेब्जाए 
जायदे | तदो ण सम्यद्ध इव्यकम्माइं सगफर्ल कुणंति त्ति सिद्ध ।' ( जयप्रवल पु. १ पु. २८०९ ) | 


जब द्रव्यकर्मों का जीव के साथ संबंध पाया जाता है तो वे अपने कार्य को सबंदा क्‍यों नहीं उत्पन्न करते 
हैं ? सभी अवस्थाझों में फल देनेरूप विशिष्टअवस्था को प्राप्त न होने के कारण द्वव्यकर्म सर्वेदा प्पने कार्य को 
नहीं करते हैं। द्रभ्यकर्म फल देनेरप विशिष्ट अवस्था ( उदयरूप प्रवस्था ) को स्वंदा प्राप्त नहीं होते, इसमें 
क्या कारण है ? 


प्रागभाव के कारण द्रव्यकर्म सबंदा उदय अवस्था को अ्राष्त नहीं होते हैं। प्रागभाव का विताश हुए बिना 
कार्ये की उत्पत्ति नहीं हो सकती है और प्रागभाव का विनाश द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की प्रपेक्षा लेकर होता है, 
इसलिये द्रब्यकर्म सबवेदा प्रपने काये को उत्पन्न नहीं करते हैं यह सिद्ध होता है । 


*विवायसुसं शाम अंग वज्यक्देसकालभावे अस्सिवृण सुहासुहरुम्माणं बिवाये वातेदि ।/ 
( जयधवल पु० १ पृ० १३२ ) 


४७६ ] [ १० रतनचन्द जैत मुख्तार ; 


द्रध्य, क्षेत्र, काल और भाव का आश्रय लेकर शुभ और अशुभ कर्मों के विपाक (फल) का वर्णन करने 
वाला विपाकसूत्र प्ंग है | 

“कम्मोबयों खेत्त-मबकालपोग्गल-ट्विदिविवागोदयक्खओ भवदि ।”” ( कथवायपाहुडडसून्न पृ. ४९८ ) । 

“जेत्त-भध-काल-पोरगल-ट्विदिविवागोदयखयो दू ॥५९॥” ( क. पा. सु. पृ. ४६५ )। 


कर्मोदय क्षेत्र, भव, काल झौर पुद्गलद्रव्य के आश्रय से स्थिति के विपाकरूप होता है, प्रर्थात्‌ कर्म उदय 
में प्राकर अपना फल देकर भड़ जाते हैं। इसी को उदय या क्षय कहते हैं । 


“कमा शञानावरणादोनां व्रव्यक्षेत्रकाल-भवभावप्रत्ययफलानुभवर्न ।”” ( सर्वाधसिद्धि ९३६ )। 

द्रव्य, क्षेत्र, काल भव, भाजकोी तिमित्त पाकर ज्ञानावरणादि कर्मों के फल का प्रनुभवन होता है भ्र्थात्‌ 
कर्मोदय होता है । 

“पृव्याविवाहप्रध्यववशात्‌ परिपाकसुपथाति ।” ( रा, वा. ५४२० )। 

द्रब्यादि बाह्यनिभित्त के वश से ही कर्म उदय में प्राकर फल देता है। साता-असाताबेदनीय कर्म के उदय 
से ही सुख दुःख की सामग्री मिलती है । 

'ण चर सुह दुब्जहेडुवश्वर्संपादयमर्ण्ण कस्ममत्यि शि अख़वलंभादो ।! ( घबल पु. ६ पु. ३६ )। 


सुख और दु:ख के कारणभूत द्वव्यों का संपादन करने वाला वेदनीयकर्म के अतिरिक्त प्न्य कोई कमे नहीं 
है, क्योंकि वैसा कोई कर्म पाया नहीं जाता । 


“अभिलषिताथंप्राप्तिर्लाभ: ।! 

प्र्थात्‌ अभिलधित प्रर्थ की प्राप्ति होता लाभ है। ( ध. पु. १३ पृ. ३८९ ) । 

/जस्स कस्मस्स उदएण लाहस्स विग्धं होवि तल्‍लाहंतराइयं ।” 

जिस कर्म के उदय से लाभ में विष्न होता है वह लाभान्तराय कर्म है। ( धवल पु. ६ पृ. ७८ )। 


अतः स्त्री, पृत्र, धन, मकान आदि इच्छित बाह्यसामग्री की प्राप्ति लाभान्तरायकर्म के क्षपोपशम से होती 
है, क्योंकि इस सामग्री के मिलने से दुःख का उपशमन होता है अतः साता वेदनीय कर्मोदय भी कारण है । 
( धवल पु. ६ पृ. ३५; पु. १३ पृ. ३५७; पुृ.१५ १. ६ ) 


स्त्री, पुत्र, धन, मकान आदि इच्छित बाह्मसामग्री का वियोग था अप्राप्ति लाभान्तराय कमदिय से होता 
है, क्योंकि इस इष्ट सामग्री के वियोग से या अप्राष्ति से दुःख होता है अतः मसातावेदनीय कर्मोदय भी कारण है। 
( घबल प्‌. १३ पृ. ३५७ )। 


“जे. ग. 6-3-72/श॥ क्षु. श्रीतलसागर 


व्यक्तित्व शौर कृतित्व ] [ ४७७ 


शरीर नासकर्मोदव के कार्य--१. शरीर रचना २. योगोत्वत्ति ३. कर्म नोकर्म संचय 


शंका--शरीरनासकर्स के उदय का कार्य आहार तंजतस व कार्समणवर्गणाओं को शरोररूप परिणमाना 
है तथा योग भी शरीर नामकर्मोदय से होता है । शरीर बनने योग्य बहुत से पृद्ृगलों का संधय भी शरीर नाम- 
कर्मोदय से होता है। इतप्रकार शरीर नामक के तोन कार्य हो जाते हैं | बया यह ठोक है ? 


समाधान--एक से अनेक कार्यों का उत्पन्न होना सम्भव है । कहा भी है-- 


अनेककाय कारित्व न चकस्प विद्ध्यते । 
वाहपाकाबिहेतुश्य॑ हृश्यते हि विभावसो: ॥२८॥ ( त. सा. अ. ६ ) 


एक ही अनेक कार्यो को करने वाला हो, इसमे विरोध नहीं है, क्योंकि एक ही प्रग्ति गर्मी तथा भोजन 
पकाना आदि कार्यों का कारण देखी जाती है| 


“'एकस्यानेककार्यदर्शनावर्निवत्‌ ।+ यथाइगर्निरेकोौषपि. विक्‍लेदनसभव्माज्वराविप्रयोजन  उपलब्यते । 
( सर्षाथंसिद्धि ९।३ ) 


अग्नि एक है तो भी उसके विक्‍्लेदन भस्म और झंगार आदि झनेक कार्य उपलब्ध होते है । 


ग्रनेक क्रियाकारित्व सिद्धान्त के अनुसार एक हो शरीर नामकर्मोदय से भिन्न-भिन्न तीन कार्यों का होना 
सम्भव है, किन्तु इसका मुख्य कार्य शरीर की रचना है । 


“यदुवयादात्मन: शरीरनियृ शिस्तच्छरी रनाम ।” ( सर्वार्थलिद्धि 5११ ) 


जिसके उदय से आत्मा के शरीर को रचना होती है वह शरीर नामक है । 


“जस्स कम्मस्स उदएण आहारवरगणाएं पोग्गलक्जंधा तेजकम्मइयवग्गणपोग्गलक्ष्जंधा ल सरीरणोग्ग- 
परिणामेहि परिणदा संता जोवेण संबज्मंति तत्स कम्मक्ंधस्स सरोरसिदि सण्णा । जदि सरोरणाम कम्मं जोवस्स 
ण होजज, तो तत्स असरीरततं पसज्जदे असरोरत्तावो अमुत्तस्स ण कम्माणि विमुत्तमुत्तार्ण पोग्गलप्पाणं संबंधा- 
साथादो । ( धबल पु. ६ पृ. ५२ )। 

जिस कर्मोदय से आहारवर्गणा के पुद्गलस्कन्ध तथा तेजस व कार्मणवर्गणा के पुदूगलस्कन्ध शरीरयोग्य 
परिणामों के द्वारा परिणत होते हुए जीव के साथ सम्बद्ध होते हैं, उत्त कर्मस्कन्ध की शरीर यह संज्ञा है। यदि 
झरीर नामकर्म जीव के न हो, तो जीव के अशरोरता का प्रसंग आता है। शरीररहित होने से अमूुर्तें आत्मा के 
कर्मों का होना सम्भव नहीं है, क्‍योंकि मूर्तपुद्गल और अमूर्त आत्मा के सम्बन्ध होने का अभाव है। 

( धबल पु० ६ १० ५२ ) 

थी धबलसिद्धाग्तभ्रंध के इस कथन से यह स्पष्ट है कि शरीर के कारण ही आत्मा का कर्मो से सम्बन्ध 

होता है। इसलिये शरीर तामकमोदिय के कारण जीव में कमंग्रहराशक्ति अर्थात्‌ योग होता है। भ्री नेमिचर सिद्धांत 
चक्वती आचार्य ने कहा भी है-- 


पुस्मललियाह देहोबयेश सजवयणकामजुलतस्स । 


जोबल्स जा हु ससो कम्मागसकारणं जोगो ॥२१६॥ ( गो. जो. ) 


४७८ ] [ पं» रतनचन्द जैन मुख्तार! 


पुद्गलविपाकी शरीश्नामकर्मोदय से मन, वचन, काय से युक्त जीव की जो कर्मों के ग्रहण करने में 
कारणभूत शक्ति है वह योग है । 

शरीर नामकमोदिय से जीव में कर्म -ग्रहणशक्ति उत्पन्न होती है जो योग है झ्तः योग औदधिकमाव भी 
माना गया है। कहा भी है-- 


“जोगमग्गणा वि भोदइया, णामकम्सस्स उदोरणोदयजणिदत्तादो ।” ( धबल पु. ९ पृ. ३१६ )। 
योग मार्गणा भी ओऔदयिक है, क्योंकि वह नामकर्म की उदीरणा व उदय से उत्पन्न होती है। 


“ओवइपभावद्वारेण भहियारों, अधादिकम्माणमुदएण तप्पमोग्गेण जोगुप्पतोदों /” ( घबल पु० १० 
पृ० ४३६ )। 

झौदयिक भावस्थान का भ्रधिकार है, क्योंकि योग की उत्पत्ति तत्प्रायोग्य अधातियाकर्मों के उदय से 
होती है । 

“जदि जोगो बीरियंतराइपल्यआ्षेवबसमज णिदों तो सजोगिम्हि जोगाभावों पसज्जदे ? ण, उवयारेण खजोब- 
समभियं भाव पत्तस्स ओदइयस्स जोगस्स तत्यथाभावविरोहादों ।”” ( घवल पु. ७ प्‌. ७६ )। 


वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से यदि योग उत्पन्न होता है तो सयोगिकेवली में योग के अभाव का प्रसंग 
जाता है ? सयोगिकेवली में योग के भ्रभाव का प्रसंग नहीं आता है, क्योंकि योग में क्षायोपशमिकभाव तो उपचार 
से माना गया है। भसल में तो योग प्रौदयिकभाव ही है और ओऔदयिकयोग का सयोगिकेवली में अभाव मानने में 
विरोष आता है | 


ओवइओ जोगो, सरोरणामकस्मोदयविणासाणंतरं जोगविणासुबलम्भा ।” ( घवल पु. ५ पृ. २५६ ) 
योग भौदयिकभाव है, क्योंकि शरीर नामकर्मोदय का नाश होने पर ही योग का विनाश पाया जाता है । 


शरीर नामकोदय से शरीर की रचना होती है, शरीर संयुक्त होने के कारण जीव मूर्त हो जाता है तथा 
उसमें कर्म व नोकमे वर्गंणाओं को ग्रहण करने की शक्ति उत्पन्न हो जाती है जिसे योग कहते हैं। उस योग से ही 
प्रदेशों का प्रहरा होकर संचय होता है । 


पदेस अप्पायहुए. शि जहां 
जोगअप्पानहुगं णोदं तधारेदण्यं ॥१७४।॥ 


जोगादो कम्मपदेसाणमागमों होबि तति क्घ णव्यदे ? एदम्हादों चेब पदेसअप्पाभहुगसुलादों णव्वदे । ण थ॑ 
पसाणतरमजेषलदे, अ्रभवस्यापसंगादो । तेण गुणिदकम्मासिओो तप्पाओोग्ग उक्कस्‍्सजोगेहि चेव हिडाबेदब्यो अण्गहा 
जहुपदेससंचया झवबत्तीदो । खविधकम्मसिओ वि तप्पामोग्गभहण्णजोगपंत्तीए खग्गधार सरिसोए पयट्टाबेदब्यो, अच्गहा 
कस्मणोकम्मपदेसाणं भोवत्ताझबवसीदों ।” ( घवल पु० १० पु० ४३१-४३२ )। 


जिसप्रकार योग अल्पबहुत्व की प्ररूपणा की गई है, उसी प्रकार प्रदेशग्रल्पबहुत्व की प्रूपणा करना 
अाहिसे ।। १७४ | 


व्यक्तिव और कृतित्व ] [ ४७६ 


योग से कर्मप्रदेशों का आगमन होता है, यह कंसे जाता जाता है ? वह इसी प्रदेश- अल्पबहुत्व सूत्र से 
जाना भाता है। बह किसी प्रम्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं करता, क्‍योंकि बैसा होने पर भ्रनवस्था दोष का प्रसंग 
भाता है। इस कारण गरुणितकर्माशिक को तत्प्रायोग्य उत्कृष्ट-योगों से ही घुमाना चाहिये, क्योकि इसके बिना उसके 
बहुत प्रदेशों का संचय धटित नहीं होता । क्षपितकर्माशिक को भी खज़ुधारा सदश तत्प्रायोग्य जधन्ययोगों की पंक्ति 
से प्रवर्ताता चाहिये, क्योकि प्रस्य भ्रकार से कर्म और नोकर्म के प्रदेशों की अल्पता नहीं बनती । 


इसप्रकार शरीर नामकर्म से शरीर की रचना, शरीर से योगोत्पत्ति, योग से कर्म तोकम का 
संचय होता है | 
जें. ग. 6-]-72/श/रतगलाल जैन 


बाह्य परिप्रह सात्र मुर्च्शा का फल नहीं है 


शंका[--सर्वार्थ सिद्धि १० २५३--(इससे ज्ञात होता है कि बाह्मपरिप्रह पुष्य का फल न होकर भुर्च्छा 
का फल है ।” इसे स्पष्ट करने का कष्ट करें। क्‍या बाह्परिप्रह आदि का संयोग सातावेदनीय के उदय का फल 
नहीं है ? क्‍या लाभान्तराय के क्षयोपशम का फन्न नहों है ? 


समाधान--शंकाक।र ने सर्वार्यंसिद्धि से जो शब्द उद्घृत किये है वे मूलप्रन्थ के श्रनुवाद के शब्द नहीं हैं, 
किन्तु पं० फूलचन्दजी के विशेषार्थ के शब्द हैं, अतः वे प्रमाण कोटि में नहीं आते । अ।गम-अनुसार इस विषय पर 
विचार किया जाता है। 


दुःख नाम की जो कोई भी वस्तु है वह असातावेदनीयकर्म के उदयसे होती है, क्योंकि वह जीव का 
स्वरूप नहीं है। यदि जीव का स्वरूप माना जाय तो क्षीण कर्म अर्थात्‌ कर्मरहित जीवों के भी दुःख होता चाहिये, 
क्योंकि ज्ञान भौर दर्शन के समान कर्म के विनाश होने पर दुःख का विनाश नहीं होगा, किन्तु सुख कर्म से उत्पन्न 
नहीं होता है, क्योंकि वह जीव का स्वभाव है, और इसलिये वह कर्म का फल नहीं है । सुख को जीव का स्वभाव 
मानने पर सातावेदनीय कर्म का अभाव भी प्राप्त नहीं होता, क्‍योंकि दुःख-उपशमने के कारणभूत सुद्रध्यों के 
सम्पादत में सातावेदनीय कमे का व्यापार होता है। इस व्यवस्था के मानने पर सातावेदतीयप्रकृति के पुद्गल« 
विपाकित्व प्राप्त होगा, ऐसी भी आशंका नहीं करना चाहिये, क्योंकि दुख के उपशम से उत्पन्न हुए, दुख के 
अविनाभावी उपचार से ही सुख संज्ञा को भ्ौर जीव से अपृथरभूत प्राप्त ऐसे स्वास्थ्य कण का हेतु होने से सूत्र में 
सातावेदनीय कर्म के जीवविपाकित्व और सुख-हेतुत्व का उपदेश दिया गया है ॥ यदि यह कहा जाय कि उपयुक्त 
व्यवस्थानुसार तो सातावेदनीयकर्म के जीवविपाकीपना और पुदुगलविपाकीपना प्राप्त होता है, सो भी कोई दोष 
नहीं, क्योंकि यह बात इष्ट है। यदि कहा जाय कि उक्त प्रकार का उपदेश प्राप्त नहीं है, सो भी नहीं, क्योंकि 
जीव फा अस्तित्व अन्यथा बन नहीं सकता है, उसप्रकार के अस्तित्व की सिद्धि हो जाती है। सुख और दुख के 
कारण भूत द्रव्यों का सम्पादन करनेवाला दूसर। कोई कर्म नहीं है, क्योंकि बसा कोई कर्म पाया नहीं जाता । 
( घबल पु० ६ १० ३५-२६ ) 


उपयुक्त आगम से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि जो जीव बाह्मपरिग्रह के अभाव में दुखी हो रहे हैं, 
उनके दुःख दूर होने का कारणभूत बाह्मपरिप्रह सातावेदनीय कर्मोदिय से मिलता है, किन्तु जिन जीवों ने बाह्य- 
परिग्रह का त्याग कर दिया है अथवा जो जीव बाह्मपरिभ्रह के अभाव में सुद्ध का धानन्द ले रहे हैं। जैसे मुनि 
महाराज प्लादि, उनके पुण्य का यदय होते हुए भी बाह्यपरिग्रह का संयोग नहीं होता, क्योंकि वहाँ पर दुःख नहीं है 


४८० ] [ पें० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


जिसको दूर करने के लिये बाह्मपरिग्रह की आवश्यकता हो | जयघवल पुस्तक १ १० ५७ पर भी कहा है कि कर्मों 
के कार्यभूत बाल, यौवन और राजादि पर्याय है।” राजा के बाह्यपरिग्रह भ्रधिक होता है जिसको कर्म का कारये 
बतलाया है। यदि मात्र मू्छा का फल बाह्परिग्रह मान लिया जाबे तो दरिद्री पुरुष के मूर्ज्छा तो बहुत है, कितु 
उसके बाह्मपरिग्रह का झभाव है, अतः इसप्रकार की मान्यता में न्‍्यभिचार प्राता है। इसप्रकार पं० कूलचम्दजी की 
मान्यता उपयुक्त आगम के झनुकूल नहीं है । 

--णें, ग. 28--63/5/२. ला. जैन, मेरठ 


बढ़ापा एवं कमजोरी के फारणभूत कर्म 


शंका-- बुढ़ापा लाना छिस कमंप्रकृति का कार्य है ? शरीर में शिथिलता आदि कमजोरी फिस प्रकृति के 
कारण होती है ? 
समाधान-- अ्सातावेदतीय तथा नामकर्म के कारण बुढ़ापा आता है। उपघात नामकम से शिथिलता 
आदि प्राती है। है 
-जजै. ग. 9-2-66/शग/र. ला. छेंन 
जीव विपाको पुद्गल विपाको 


शंका--तेजस शरीर ओऔदारिक तथा वेक्रियिक आदि शरोरों को कान्ति में निमिस होता है और आवदेय- 
प्रकृति से भी शरीर में प्रभा ओर कान्ति होती है तो फिर तेजल शरीर जोर आवेयप्रकृति में बया अन्तर है ? 
आदेयप्रकृति जीवजिपाकी है फिर शरोर में कंसे काम करती है ? 

समाधान--ओदारिक, वेक्रियिक धौर भाहा रकशरीर में दीप्ति करने वाला तेजस शरीर है। (राजवातिक 
अआ० २ सूत्र ३६ वातिक २ सुत्र ४९ वातिक ८ ) कितु जिस कर्म के उदय से जीव के बहुमान्यता उत्पन्न होती है, 
बढ आदेय तामकर्म है। क्योकि आदेयता, प्रहरीयता भोर बहुमान्यता ये तीनों शब्द एक अर्थ वाले हैं ( धवल पु० 
६ पु० ६५ ) इसप्रकार आदेय प्रकृति शरीर में दीप्ति का कारण नहीं है, किन्तु जीव की बहुमास्यता में कारण हैं। 
जीव विपाकी भी है, क्योंकि उसका कार्य जीव की बहुमान्यता मे हो रहा है, शरीर में कोई कार श्रादेयप्रकृति 


से नहीं होता है । 


जे, ग. -२-62/५/प्र. च, छ, ला. 
विप्रहृगति में उदय 


शंक्ा--जवकि बिग्रहुग॒ति में शरीर हो नहीं है तो वहाँ पर स्थिर-अस्थिर, शुभ अशुभ का उदय क्या 
काम फरता है ? 
समाधान--विग्रहगति में उक्त प्रकृतियों का श्रव्यक्त उदयरूप से प्रवस्थान रहता है जैसे समोगकेवली के 


परघातप्रकृति का अव्यक्त उदय होता है। ( धवन पु० ६ पु० ६४ )। 
जे. गे. 8०2«-62 /शा/प्र्‌ च. छ, ला, 


निन्‍्या का कारणमृत कर्म 
शंका-- प्राणी दूसरे प्राणी को निन्‍दा किस कर्ज के उदय से करता है ? लिन्‍्शक के कौस से कर्स 
का उचय है ? ः 


व्यक्तित्व भर कृतित्व ] ह [ ४८१ 


समाधान--निरदक कषाय के उदय में दूसरे प्राशी को निन्‍्दा करता है। निन्‍दा करते में मुख्यता से 
मातकपाय का उदय रहता है । क्रोध कषाय के उत्ष्य में भी निन्‍दा की जा सकती है। दूसरे को प्रसन्न करने के लिए 
भी अन्य की निरदा की आती है उसमें भाया या लोभ कवाय का उदय भी सम्भव है। इसप्रकार चारों कथायों के 
उदय में निन्‍दा सम्भव है । कषायोदय बिना निन्‍्दा सम्भव नहीं है । 


--जेँं. ग. 8-2-62/प्र. च. छ, ला. 
झरित एवं सूर्य की किरणों में भ्रन्तर 


शंका--सूर्य को किरणों को अग्नि! में कहा जा सकता है या नहों। यदि नहीं तो क्यों, फिर 
बहू क्‍या है ? 


समाधान--सूर्य की किरणों अग्नि नहीं है। अग्नि सूल में उप्ण होती है और उसकी प्राभा भी उष्ण 
होती है । सूर्य मूल में ठंडा है, कितु उसकी आभा उद्श है, भ्रतः वह भ्रातप है । 
( सर्वार्थ सिद्धि अ० ८ सूत्र ११ की टोका ) 


--जेँ. ग. 28--63/%/ २. ला. जैन, मेरठ 


मानव को विभिन्न शकलों ( चेहरों ) का कारण 


शंक्ा-- मनुष्यादि जीवों की शक्ल में भिन्नता पाई जातो है। वह भज्ोपाड़ की भिन्न-भिन्न आकार की 
रचना के कारण । तो यह अंगोपांग की भिन्न रचना किस प्रकृति के उदय से होती है ? तथा उस प्रकृति का भिन्न २ 
बंध किन भावों से होता है? क्ेबलज्ञानी जीवों के येहरे की अक्ृति समान होती है या पृथक्‌-पृथक्‌ अर्थात्‌ किसी 
को ताक छोटो, किसी की लम्यो, किसी के ओंठ मोटे, क्षिसी के पतले आदि और वर्ण में भी अम्तर 
रहुता है था नहीं ? 


समाधाल--कर्मेबन्ध की प्राठ सूलप्रकृति हैं। उनमें से एक नामकर्म भी है। नामकर्म की €३ उत्तर 
प्रकृतियाँ हैं। उनमें से अद्भोपाड़ू तामकर्म, निर्माण नामकर्म, वर्ण तामकर्म, संस्थान नामकर्म भी उत्तर प्रकृतियाँ 
हैं। इनके भी अवान्तर भेद झसंक्यात हैं। इन कर्मों के उदय के कारण मनुष्यादि जीवों की भिन्न-भिन्न शक्‍लें पाई 
जाती हैं। कषायस्थान व योगस्थान भी असंख्यात हैं। कषायस्थानों व योगस्थानों की विभिन्नता के कारण 
धगोपांग आदि प्रकृतियों के बध में विभिन्नता आ जाती है । 


फ्रेबलज्ञानी जीवों के चेहरे की भाकृति भिन्न-भिन्न होती हैं, क्योंकि उनके अंगोपांग आदि नामकर्म के 

उदय में विभिन्नता है। बरों में भी भप्र्तर रहता है क्योंकि भिन्न-भिन्न बर्शंतामकर्म का उदय पाया जाता है। 
कर्मप्रकृति के उदय के भ्रनुरूप परिणाम होता है । 

-णेँ. ग. 28--63/5/ २. ला. ण॑ न 


जार कथायों के भ्रक्रव उदय में व्यवस्था 


शंका --क्या अनस्तामुवस्धी के उदय में सोलह कवायों का उदय होता है या अनन्तानुबरधी का ही उप 
रहुता है ओर समझा जाता है सोलह का ही उदय है ? 


४८२ ] ' [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--कपवाय चार प्रकार की हैं--१ क्रोध, २. मान, ह. माया, ४. लोभ । इन बारों में से प्रत्येक 
झनस्तानुबन्धी, अप्रत्याज्यानावरणा, प्रत्याख्यानावरण और संज्वलन के भेद से चार-चार प्रकार की हैं। इसप्रकार 
कषाय के सोलह भेद हो जाते हैं। इन सोलह कषायों का एक साथ उदय नहीं हो सकता, क्‍योंकि जिस समय 
क्रोध, मान, माया, लोभ में से किसी एक कषाय का उदय होता है उस समय अन्य तीन कषायों का उदय नहीं 
द्वोता है। अर्थात्‌ जब क्रोष का उदय होगा तो मान, माया, लोभ का उदय नहीं होगा । जब मान का उदय होगा 
उत्त समय क्रोध, माया, लोभ का उदय नहीं। जिसके प्ननन्तानुबन्धीक्रोध का उदय है उसके अप्रत्याब्यानावरण, 
प्रस्यास्यानावरण, और संज्बवलनफ्रोध का उदय अवश्य होगा, क्‍योंकि उसके देशब्रत, महावत्रत तथा यथास्यातचारित्र 
का भ्रभाव पाया जाता है जो कि अप्रत्याख्यानावरणा, प्रत्याख्यानावरण और संज्वलन के उदय का काये है। ऐसा 
नहीं है कि फेवल प्रनन्तानुबन्धीक्रोध का उदय हो भीर भ्रप्रत्याब्यानावरण प्रत्याख्यानावरण तथा संज्वलनक्रोध का 
उदय न हो । प्रप्रत्याख्यानावरणक्रोध के उदय में प्रत्यास्यानावरण और संज्वलनक्रोध का उदय अवश्य होगा कितु 
अनस्तानुबन्धी क्रोध का उदय भजितव्य है अर्थात्‌ उदय हो झोर न भी हो ॥ प्रत्याख्यानावरणक्रोध के उदय में 
संज्वलन का उदय अवश्य होगा, कितु अनन्तानुबन्धी व अप्रत्याख्यानावरणक्रोध का उदय भजितथ्य है। सज्वलन- 
ऋध के उदय में शेष प्रनन्तानुबन्धी आदि तीन का उदय होना भजितब्य है। इसीप्रकार मान, माया व लोभ के 

विषय में जानना चाहिये । 
--जें. ग. 7-5-62/9]॥/ रामदास कंराना 


दानान्तरायादि से घातित झ्ात्म-गुणों का विचार 


शंका--अस्तरायकर्म को दान, लाभ, भोग, उपभोग ये प्रकृतियाँ आत्मा के कोन से गुणों को घातक हैं । 
इन प्रकृतियों के क्षयोपशम से प्राप्त लब्धियाँ आत्मा में क्या कार्य उत्पन्न करती हैं ? यह कार्य आत्मा का गुण केसे 
कहा जा सकता है ? 


समाधान--जो दो पदार्थों के प्रन्तर अर्थात्‌ मध्य में आता है वह भ्रन्तरायकर्म है “अन्तरमेति गच्छति 
हमोः इस्यस्तरायः |” ( धबल पुस्तक ६ पृ० १३ ) वह अन्तरायकर्म दान, लाभ, भोग गौर उपभोग आदिकों मे 
विध्त करने में समर्थ है। दान आदि का स्वरूप इसप्रकार है-- 


“रत्लज्रयधदस्यः स्ववित्तपरित्याणो दान॑ रस्नश्रयसाधनदित्सा वा। अपिलविताघंग्राप्तिसाभ: । सहृहभुम्यते 
इति भोगः गस्ध-तास्बूल-पुष्पाहारादिः । परित्यज्य पुनभु ज्यत इति परिभोग: ह्श्री-बल्थासरणादि: । बीर्यः शक्ति- 
रिस्पर्ष: । ऐतेवां विध्यकृदन्तराय: |” ( धवल १३ पृ० ३८९ ) 


अर्थ--रत्नत्रय से युक्त जीव के लिये प्रपने वित्त का त्याग करने या रत्नश्नय के योग्य साधनों के प्रदान 
करने का नाम दान है। अभिलत अर्थ को प्राप्ति होना लाभ है) जो एक बार भोगा जाय वह भोग है। यथा गंध, 
पान, पुष्प ओर आहार प्रादि। छोड़कर जो पुनः भोगा जाता है वहू उपभोग है। यथा स्त्री, वस्त्र, आभरण आदि। 
थीये का अर्थ शक्ति है। इनकी प्राप्ति में विध्च करनेवाला अस्तरायकर्म है। 


त्याग, लाभ, भोग, उपभोग ओर बीये आत्मा के धर्म हैं। समस्त जीबों के प्रति अभयदान, रट्नत्रय का 
लाभ झपनी पर्याय का प्रथवा प्रपने भावों का भोग अपने सुझों का अथवा अबनी ब्यंजनपर्याथ का उपभोग और 
बीये ये श्रात्मा के निश्वयतय की अपेक्षा से धर्म हैं । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४८३ 


/“उपचरितासदुभूतव्यवहारेसेव्टनिस्टपलचेरिदिय विषय जनितसुददु:उ॑ भुक्ते | शुद्धनिःच्यनधेव तु परमात्म 
स्वन्ावसम्पकभद्धामशानानुष्ठानोत्यन्नसदानन्देकलक्षण सुख्ावृ्त भुक्त इृति ।” ( बृहर हव्यसंग्रह गाथा ९ की टीका ) 


अर्थ--उपचरितअसदुभूत व्यवहारनय से इष्ट, अनिष्ट पाँच इद्वियों के विषयों से उत्पन्न सुख दु.ख को 
भोगता है | शुद्धनिश्वयनय से तो परमात्म-भाव के सम्यक्श्चद्धान-श्ञान'प्राचरण से उत्पन्न अविनाशी आनन्दरूपवाले 
सुलामृत को भोगता है । 


इसप्रकार नयविकल्पों के द्वारा आत्मा के भर्मों को जान लेने पर भप्रन्तरायकर्म का ज्ञान हो जाता है । 
- जे. ग. 6-2-65/५[/ र ला. णेन, मेरठ 
“दूसरों को उपहास का पात्र बताता' सास कथाय का कार्य है 


शंका--हास्पप्रकृति के उदय का कार्य हात्य उत्पन्न करता है या उपहास का पात्र बनाना है ? यवि 
हास्य उत्पन्न करना है तो उपहास का पात्र अनासा किस कर्म के उदय का फल है ? दूसरे, हास्य के आख्ज के 
हेलुओं से तो ऐसा लगता है कि हास्यप्रकृति के उदय का कार्य उपहास का पात्र बनाना ही होता चाहिये ? 


समाधान--प्रार्ष ग्रन्थों में हास्यप्रकृति का कार्य निम्न प्रकार बतलाया है--- 


“जिस कर्मस्कन्ध के उदय से जीव के हास्यनिमित्तक राग उत्पन्न होता है, उस कमेंस्कंध की हास्य! 
यह संज्ञा है ।” ( धबल पु. ६ पृ. ४७ ) 


“जिसके उदय से हास्य का आविर्भाव होता है वह हास्यप्रकृति है ।” ( रा. बा. ८९४ ) 
“जिसके उदय से उत्सुक होता हुआ हास्य प्रकट हो वह हास्यकरमम है । ( हरिबंशपुराण ५८।२३५ ) 


गो० क० गाया ७६ को टोका में हास्यप्रकृति का नोकर्म विटंवरूप भूत व बहुरूपिया व हसने के पात्र 
इत्यादिक हैं । इनके निमित्त से हास्यप्रकृति का उदय होता है । 


बहुत जोर से हंंसना, दीन पुरुषों को देखकर हास्य करना, प्रशिष्टवचन प्रयोग से हँसना, बहुत बोलने से 
हँसना, ये सब हास्यवेदतीयकर्म के भ्रास़ब के हेतु हैं। ( रा. बा. ६१४३ ) 


घर का उपहास आदि करने से हास्यरूप स्वभाव का होता, ह्ास्य-प्रकषायवेदनीय के आज्रव का 
कारण है। ( हरिवंश पुराण ५८।९९ ) 


इन भ्राषप्रन्थों से यह तो स्पष्ट हो जाता है कि हास्पप्रकृति के उदय का कार्य दूसरों को उपहास का 
पात्र बनाना नहीं है, कितु ये हास्य के उदय का नोकमे है अथवा हास्य के झास़व का कारण है। 


मामकषास के उदय में दूसरों को उपहास का पात्र बनाकर उसको नीचे दिखाने के भाव हो सकते हैं। 
अतः मह मात कंषायोदय का काय्यें हो सकता है । 


--जें. ग. 20-6-68/५]/ ....... 


डंढड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


कर्म झात्मा को परिभूमण करते हैं 


शंका-- सोनयढ़ से प्रकाशित ज्ञानस्वभाव-ज्लेयस्वभाव के पृ. श३४ पर लिखा है-- 'कर्म आत्मा को 
परिध्रमण नहों कराते ।'' क्‍या यह ठीक है ? 


समाधान-- कर्म आत्मा को परिभ्रमण नहीं कराते' सोनगढ़ वालों का ऐसा लिखना ठीक नहीं है । 
दि० जेस महानाचाय भ्रो अकलकदेव ने तत्त्वार्थ राजवातिक में लिखा है-- 


“धथा बलोीवदंपरिध्रमणापादितारगर्तश्लान्ति घटीयन्त्रश्नान्ति जनिकां अलोवर्दपरिस्ममणाभावे लाश्गते- 
आान्ट्यभावाह घटोयन्त्रस्तान्तिनिर्षत्ति च॒प्रत्यक्षत उपलब्ध सामास्यतोहष्टादनुमानाद बलीवर्वतुल्पकर्मोदयापादितां 
चतुर्गत्थरगर्त-भ्रान्ति शारोरसामसबिधविधवेबनाघटोयन्त्र-छान्तिभनिका प्रत्यक्षत। उपलभ्य शानवर्शनवारिश्रार्ति- 
निर्दग्धस्प कर्मण उदयाभावे चतुर्गत्परगतंज्रांटपभावात्‌ संसारधटीयन्त्र श्रांतिनिवृत्या भवितव्यसित्यनुसीयते ।”* 

(त. रा. था. भाग १३ा. ९ १.२ ) 


जैसे बलों के घूमते से घटीयन्त्र का धुरा घूमता है जो घटीयन्त्र को धुमाता है। यदि बल का घूमना बन्द 
हो जाय तो घुरे का घूमना बन्द हो जाता है, जिससे घटीयन्त्र का घूमना रुक जाता है। उसीप्रकार कर्मरूपी बंल 
के उदयरूप चलते पर चतुर्गतिप्रमणरूप घुरा चक्र लगाने लगता है जिससे अनेक प्रकार की शारीरिक मानसिक 
आदि वेदनारूप घटीयंत्र घूमता है। कर्मोदय की निद्धत्ति होने पर चतुर्गंति भ्रमण रुक जाता है जिससे संसाररूपी 
घटीयस्त्र का परिवलन समाप्त हो जाता है । 


“यदुपानितं चतुर्गेतिनामकर्म तदुदयबशेन देवादिगतिध्ल्पद्य त इति सृत्रार्थ: ॥११८॥ ( पंजास्तिकाय ) 


पूर्व में बंधे हुए देबादि चतुर्गंति नामकर्म के उदय के वश से यह जीव देवादि गतियों में उत्पन्न होता है 
अर्थात्‌ भ्रमण करता है। इन आर्षप्रमाणों से यह सिद्ध है कि प्रात्मा कर्म-परतंत्रता के वश से 'चतुर्गतिरूप संसार में 
परिन्रमण करता है। भो कु बकु वआज्ार्य तथा श्री अभृतचन्त्राणार्य ने भी कहा है--- 


कसम जामसमग्ख स्थमावसध अप्पणों सहावेण । 
अभिभूय णरं तिरिय ऐेरइयं वा सुरं कुणदि ११८! ( प्रवचनसार ) 


टोका- यथा खलु ज्योतिः स्वभावेन तेल स्वभावमभिभूय क्रियमाण: प्रदोपो ज्योतिकायं तथा कर्मश्वभावेन 
जीवस्वभावभभिभूय क्रियमाणा मनुष्याविषर्यायाः कर्मकार्यम्‌ ॥११७।॥। 


गाभाब--“नाम' संज्ञावाला तास-द्रव्यकर्म श्रपने स्वभाव से जीव के स्वभाव का पराभव करके चतुर्गतिरूष 
मनुष्य, तिरय॑ंच, तारक ग्रथवा देवपर्यायों को करता है । 


इसी बात को श्री असृतच्त्र आचारय॑ दुष्टान्त द्वारा समभाठे हैं । 


ढीका अर्थ- जेसे ज्योति (लौ) अपने स्वभाव के द्वारा तेल के स्वभाव का पराभव करके किया जानेवाला 
दीपक ज्योति का ( लौ का ) कार्य है, उसी प्रकार द्रब्यकर्म अपने स्वभाव के द्वारा जीब के स्वभाव का परामव 
करके को जाने वाली चतुर्गतिरूप मनुष्य आदि पर्यायें कर्म के कारें हैं । 


व्यक्तित्व शोर कृतित्व ] [ ४८५ 


थो कुबकुद तथा भी अमृतच्ञत्द्र इन दोनों झाचायों ते स्पष्टकप से यह उल्लेख किया है कि चतुर्गतिरूप 
संसार कम का काय है । 
--णें, ग. 8-2-73/५7|/ सुलतानसिह 


नितव्रा वशेनावरश प्रकृतियाँ सामान्य दर्शन को विनाशक हैं 
शंका- निद्रा, प्रचणा आदि पाँच निद्रा दर्शनावरणकर्म प्रकृति कोम-से दर्शन की घातक हैं ? 
समाधान--ये पाँयों निद्रा सामान्य दर्शन का विनाश करती हैं । 


“समसंवेबणविणासहेडुसादो एदाओ पंचविहृपयडीओ दंसणावरणोयं । एवओ पंख थि पयड़ीओ दंसणा- 
बरणीयं चेब; सगसंवेषणलिणासकरणादों ! णिहाए विणासिदवज्ञत्यगहूणजणणसत्तिसादों। ण॒ श्र॒ तज्जणणसत्ती 
णाणं, तिलसे दंतणप्पयजीवादों ।” ( धबल पु. १३ पृ. ३५४ व ३५५ ) 


अरथ--स्वसंवेदन ( अंतर्चित्तमुखप्रकाश ) के निवास में कारण होने से ये निद्रादि पांचों ही प्रकृतियाँ 
दर्शनावरणीय हैं । ये पाँचों निद्रा प्रकृतियाँ दर्शनावरणीय ही है, क्योंकि थे स्वसवेदन का विनाश करती हैं। निद्रा 
बाह्यप्रथं के ग्रहण को उत्पन्न करनेवाली शक्ति की विनाशक है झौर बाह्यार्थप्रहण को उत्पन्न करनेवाली यह शक्ति 
ज्ञान तो हो नहीं सकती, क्योंकि वह दर्शनात्मक जीवस्वरूप है । 


--णें. ग. 3-]-72 / श/ र. ला. जेंग, मेरठ 
निद्रा के समय कोई भी उपयोग नहीं होता 


शंका--जब पाँच भित्रा में से अन्यतम निश्ठा का उदय आता है तब जो निद्रा आने के पूर्व बाले समय में 
शानोपयोग चल रहा था यह दृट जाता है या नहीं ? यानी किसी भी ( अम्यतर ) मिद्रा के उदयोवीरणा काल में 
क्या उस विवक्षित वत्त मान समय का शानोपयोग टूट जाता है क्‍या ? मेरे हिसाब से तो अत्यधिक शिथिलतादायक 
तथा दर्शनचेतना की माशक व प्रमावकन्नों निव्रा का उदय होने पर उस समय प्रवतेते हुए शानोपयोग को भी सष्ट 
कर देतो है यानी तोड़ देती है । 


समाधान--निद्रा का उदय होने पर दर्शनोपयोग तो होता नहीं। दर्शन पूर्वक होने के कारण ज्ञान भी 
नद्ीं होता । ( धवल १० १३ प्ृ० ३५५ ) 
--ण,. ला. जैन, भीण्डर/पढ्/6-5-80 


झनन्‍्तराय सबसे प्नन्त सें क्‍यों कहा ? 
शंका--अभ्तरायकर्म सब कर्मों के अन्त सें क्यों रखा मया ? 


समाधाय--यही प्रश्न भोम्मठसार में उठाया गया है और उसका उत्तर भ्री नेमिजस्र सिद्धांत चक्तमर्तो 
में निम्न प्रकार दिया है-- 


धादीजि अधादि जा जिससेयं धादरों मतककादो । 
जामतियणिमिसादों जिरधं पडिदं अधादिल रियम्हि ॥१७॥ ( गो, क. ) 


४८६ ] [ १० रतनचन्द जन भुब्तार | 


अन्तरायकर्म घातिया है, तथापि भ्रधातियाकर्मों की तरह समस्तपने से जीव के गुणों को घातने में वह 
समर्थ नहीं है । नाम, गोत्र सथा वेदनतीय इन तीनों अधातियाकर्मों के निमित्त से ही प्रस्तरायकर्म अपना कार्य करता 
है, इस कारण अधातियाकर्मों के भी अस्त में अन्तरायकर्म कहा गया है । 


+णैं ० 43--72/९?]/ २. ला णेन, मेरठ 


पुद्गलबिपाको कर्मों का भ्रात्मा पर कुछ भी प्रभाव नहीं पड़ता, ऐसा एकान्त नहीं है 


शंका--शरीर नासकर्म शायद पुद्मलविपाकी प्रकृति है। यदि ऐसा है तो बह जीव में योगशक्ति को जो 
जीव को पर्याय शर्ति है कैसे उत्प्न करतों है ? उसको जीवविपाकी क्‍यों न साता जाय ? 


समाधान--शरीर नामकर्म पुद्गलविपाकी प्रकृति है, क्योकि हस प्रकृति का कार्य पौदूगलिक शरीर की 
रचना है, किन्तु पुद्गलविपाकी प्रकृतियों का आत्मा पर छुछ भी प्रभाव न पड़ता हो ऐसा एकान्त नियम महों है। 
उत्तम संहनन नामकर्म ध्यान मे कारण होता है, इसीलिये उत्तमसंहूनन वाले के ही एक अन्‍्तमुहृतंतक ध्यान हो 
सकता है, हीनसंहननवाले के नहीं हो सकता । तस्त्याध्ंतुत्न अध्याप ९ भे कहा भी है-- 


“उत्तमसंहननस्थेकाप्रचितानिरोधों ध्यानमांतमु हर्तात्‌ २७१” 

कितु संहनन नामकर्म का कार्य हड्डियों की निष्पसि है, इसलिये संहनननामकर्म पुदूगलविपाकी 
कहा गया है । 

/जस्स कम्मरस उदएण सरीरे हडुणिप्पसी होदि तं सरीरसंघडण जाम |” ( घबल १३ पृ, ३६४ ) 

अर्थ--जिस कर्म के उदय से शरीर में हड्डियों की निष्पत्ति होती है वह शरीरसंहूनन नामक है । 


यद्यपि शरीर नामकर्म के उदय से आ्राहारवर्गंणा तेजसवर्गंणा व कार्मणवर्गणा के प्रुदगलस्कंध शरीररूप 
परिणत होते हैं तथापि उस शरीर की रचना प्रात्मप्रदेशों में होती है प्रात्मा से भिन्न प्रदेशों में नहीं होती है, 
इसीलिये शरीर और झ्रात्मा का परस्पर बन्ध होता है। शरीर का और आत्मा का परस्पर बन्ध होने के कारण 
ही जीव मूतंभाव को प्राप्त हो जाता है भ्रौर जीव में योगशक्ति उत्पन्न हो जाती है। कहा भी है-- 


असरीरतादो अमुत्तस्स ण॒ कम्माणि, विधुफ्तमुत्ताणं पोग्गलप्पाणं संबंधाभावादों । होबु चेण, सिद्धसमाण- 
सावसीबो संसाराखायप्यसंगा । ( धबल पु. ६ प्‌. ५२ ) 


यदि भात्मा के शरीर न हो तो प्रात्मा अमूर्त हो जायेगी जैसे सिद्धभगवान शरीररद्वित होने से अमूत्त हैँ 
ओर प्रमूर्त आत्मा के कर्मों का बन्ध होना भी सम्भव नहीं है, क्योंकि मूर्त पुदगल भ्रौर अमूर्स भात्मा के सम्बन्ध 
होने का भ्रभाव है । यदि अमूर्ं-आत्मा प्रौर मूर्तपुद्गल इन दोनों का सम्बन्ध न माना जाय तो सभी संसारी जीवों 
के सिद्धों के समान होने की प्रापत्ति से संसार के अभाव का प्रसंग प्राप्त होगा । अतः शरीर के कारण आत्मा मूर्ते 
हो रही है और झ्ात्मा के साथ कर्म व नोकमे का सम्बन्ध हो रहा है। नवीनकर्म व नोकर्म का सम्भन्ध योग से 
होता है। भ्रतः शरीर नामकर्मोंदय से योग की उत्पत्ति मानने में कोई विरोध नहीं भाता है। शरीर पौद्भल्लिक है, 
अतः शरीर नामकर्स को परदूगलविपाकी कहने में भी कोई हानि नहीं है । 


-जें ग. 6--72/ए]॥/ र. ला. णेन, पेरठ 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४८७ 


प्रसंयत तियंचों के भी उच्चगोन्न का उदय नहीं 


पॉका--संयतासंयत तियंथों में उच्चगोश्र श्री संभव है, क्योंकि उच्चगोन्न का उदय गुणप्रत्यथिक ओऔर चब 
प्रध्यषिक वो प्रकार का होता है। असंयतसम्यग्हृष्टितिर्यंत्ष के उस्चगोत्र का उदय क्यों नहीं होता, क्योंकि सम्या- 
दर्शन तो विशेष गुण है, इसके बिना ज्ञान व चारित्र सम्यक्त्व को प्राप्त नहों होते हैं ? 


समाधान--यह ठीक है कि सम्यर्दश्शंन भी आत्मा का गुण है और सम्यरदर्शन ही ऐसी परम पनी छेनी है 
जो प्रनस्तानन्त संसार स्थिति को काटकर प्रधंपुदूगल परिवर्तनमात्र कर देता है, किनन्‍्त सम्यर्द्शन इतना अधिक 
विशेष गुण नहीं जितना अधिक विशेष संयमगुण है। सम्यग्दर्शन तो चारों गतियों मे हो सकता है, कितु संयम मात्र 
मनुष्यगति में कर्मभूमिया के हो सकता हैं तथा संयमासयम कर्म मूमिया-मनुष्य व तियंचों के हो सकता हैँ । संयम से 
निरन्तर असंख्यातगुणीकर्म निजेरा होती रहती है, कितु सम्यक्त्व के मात्र उत्पत्तिकाल में ही निजरा होती हूँ । 
इसप्रकार सम्यग्दर्शन से संयम में विशेषता है। इस विशेषता के कारण ही संयतासंवत व संयत जीवों को गुणप्रतिपन्न 
कहा जाता है। धवल पु १५ पु. १७३-१७४ पर कहा भी है-- 


“उश्यागोवाणसुवो रणा गुणपड़िवष्णेतु परिणामपश्च इुया, अगुणपड़िवध्णेसु भवपरचहुथा । को पृण गुणों ? 
संजमों संजमासंजमोी वा ।” ( धबल पु. १५ पृ. १७३-७४ ) 


उच्चगोत्र की उदीरणा गुणप्रतिपन्न जीवों में परिणाम-प्रत्ययिक और अगुणप्रतिपन्न जीवों में भवश्रत्यथिक 
होती है । गुण से क्या अभिप्राय है ? “ग्रुण से अभिप्राय संयम और संयमासंयम का है ।'' 


यहाँ पर गुण शब्द से सम्यग्दर्शन को ग्रहरा नहीं किया गया है। भी कुम्दकुन्द आचार्य ने भी चारितं 
खलु धम्मो' वाक्य द्वारा चारित्र को ही धर्म कहा है| 
-+ज . ग, 29-6-72/४ | रो. ला. जैन 


स्लेच्छीं व झ्रायों के गोत्र 
शंका--कर्म भूसिज आय य स्लेक्षछ क्या उच्चगोत्री हैं था नोचगोज्री भी हैं ? 
समाधान--कर्म भूमिज आये उच्च गोती हैं। कहा भी है-- 
"आंप्रत्यवा सिधघान-व्यवहु। र निबर्धनासा पुरुषाणां सन्तान: उच्चर्गोत्न ।” ( धवल पु. १३ पृ. ३८९ ) 


अर्थ--जो आर्य इसप्रकार के ज्ञान ओर वचनब्यवह्वार के निम्ित्त हैं, उन पुरुषों की परम्परा फो उच्च 
गोत्र कहा जाता है । 


इन्हीं शब्दों से यह भी सिद्ध हो जाता हैँ कि म्लेच्छ नीचगोत्री है तथा कहा भी है-- 
“न सम्पस्वेध्यो जीवोल्पलो तद॒व्यापार: ग्लेच्छराज समुत्यक्षपुश्कस्यापि उच्चंगोत्रोदयप्रसंगात्‌ ।” 


अर्थ--सम्पन्न जतों से जीयों की उस्पत्ति में उच्चमोत्र का व्यापार होता है, यह कहना भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि इसप्रकार तो म्लेच्छ राजा से उत्पन्न हुए बालक के भी उच्चमोत्र का उदय देखा जाता हूँ । 


४८ ] [ १० रतनभन्द जैन मुश्तार । 
स्लेब्छ लंड में उत्पन्न हुए स्लेलछ तथा भाय खण्ड में उत्पन्न हुए शक, यबन झादि भी म्लेज्छ हैं। 


“'कुमेभूमिणाश्य शकयवतशबर पुलिस्दादयः (” ( सर्वार्णत्िद्धि २/६ ) शक, यबन, शबर, पुलिम्द आदि 


कर्म भूमिज स्लेस्छ हैं । 
--जें, ग. 9-]!-70/शा | ज्ञां. कु बढ़जात्या 


पंचम गुणस्थानवर्तो क्षायिकसस्यक्त्थी के उच्चगोन्र के उदय के बारे सें मतद्य 


क्रो ग्र० राजमलजी [ झाचाय श्री ९०८ शिवसागरजी संघस्थ को शंका ] 
शंका--पंचसगुणस्थानवर्तो क्षायिकसम्यग्हष्टि मनुध्य के भीचगोश्न का उदय हो सक्षता है या नहीं ? 


समाधान--दस सम्बन्ध में गोम्मटसार के कर्ता भरी नेसिचल सिद्धांसअक्रवर्तो तथा धयलाकार ओऔी बोरसेन 
क्ाचार्थ के भिन्न-भिन्न मत हैं। गोम्मटसार के मतानुसार तो 'पंचमगुणस्थानवर्ती क्षायिकसम्यर्दृष्टि मनुष्य” नीच 
गोत्री हो सकता है जसा कि कहा भी है--'खाइपसस्सो देसो गर एवं जदो तहि ण तिश्यिक । उज्जोब तिरपगदी 
तेसि अयदस्हि बोच्छेदो |(३२९॥।' कर्मकांड । अर्थ--देशसंयतनामक पाँचवें गुणस्थान में रहनेबाला क्षायिकसम्यरइष्टि 
मनुष्य ही होता है, इस कारण उसके तिय॑त्रायु, उद्योत ध्रौर तिय॑चगति इन तीनों का 3दय नहीं है। इसीलिये इन 
तीनों की उदयश्युच्छित्ति असंयतगुरास्थान में हो जाती है। नोट--यहाँ पर नीचगोन्र की उदयश्युच्छित्ति नहीं कही 
गई है, अतः पंचमगुणस्थान में क्षायिकसम्यरष्टि के नीचगोन्र का उदय भी संभव है। घर पुस्तक ८ पृष्ठ ३६३ 
पर कहा है-- खइयसम्भाइट्विसंजदासंजदेसु उज्वागोदस्स सोबओ णिरंतरों बंधो” अर्ध--क्षायिकसम्धरदष्टि संयता- 
संयतों में उच्चगोन्र का स्वोदय एवं निरंतर बंध होता है। नोट--इससे स्पष्ट है कि क्षाथिकसम्यरदृष्टि संयतासंयत 
के उख्यगोत्र का ही उदय होता है भ्नन्‍यथा उच्चगोन्न का बंध परोदय से भी कहते । 


-णे, सं. ।5-2-58/५/५॥/........ 
स्लेख्छों के नीचगोश्र का उदय है तथा कर्थंचित्‌ उच्चगोन्न का भी 


शंका --म्लेज्छकछ्षण्ड में कौनसा गोश्न सम्भव है ? 


समाधान--मलेच्छुख ण्ड में तीच गोत्रसम्भव है कहा भी है--“न सम्पस्नेभ्यों जीबोत्पसो तह॒व्यापार: । 
स्लेच्छारामसमुस्पश्प्रव॒ुकस्यापि उश्च्॑गोत्रोदयप्रसंगात्‌ । ( धबल १. १३ प्‌. १८८ ) 


सम्पन्न जनों में जीवों की उत्पत्ति में हसका व्यापार होता है, यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि इस 
तरह तो म्लेच्छ राजा से उत्पन्न हुए बालक के भी उच्ष्यगोत्र का उदय प्राप्त होता है। 


उच्चगोत्र का उदय किन मनुष्यों के पाया जाता है, उसका कथन करते हुए भरी श्षीरसेनआज्रार्य ते घवल 
यु. १३ पृ. ३६९ पर निम्न प्रकार कहा है । 


"शीक्षापोग्यताध्याचाराणां साध्यावारं: हतसम्बन्धानां आय प्रध्यवाध्तिधान व्यवहारतिवरपनान। पुराषाणां 
सन्तानः उच्चेगोंद्न तभोत्पत्ति हेतु कर्साव्युक्चंगोत्रम । 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] [ ४५६ 


जिनका दीक्षायोग्य साधु प्राचार है, साधु आधार बालों के साथ जिन्होंने सम्बन्ध स्थापित किया है, तथा 
जो जाये! इत प्रकार के शाम शोर वचन व्यवहार के निमित्त हैं, उन पुरुषों की परम्परा को उच्चगोत्र कहा जाता 
है | तथा उनमें उत्पत्ति का कारशचूत कमें भी उच्चगोत्र है । 


“उलेच्छपूमिजमनुष्याणां सरलसंयमप्रहृ्भ' क्र संभवतीति माशंकितव्य विग्विजयकाले चक्रवर्तिमा सहूं 
आयंश्षण्डमागतातां स्लेच्छराजानां च्रक्रवर्त्पदित्िः सह जातवंदाहिकसंबन्धानां संयमप्रतिक्‍्त रधिरोधातू ।' 
( लब्धिसार गा० १९४ टोका ) 
यहाँ पर यह शंका की गई है, यदि म्लेब्छुखण्डवाले मनुष्यों के नीचगोत्र का उदय है तो उनके सकल- 
संयम कैसे सम्भव है ? ऐसी शंका ठीक नहीं है, क्योंकि जो म्लेच्छमनुष्य चक्रवर्ती के साथ आर्यलण्ड विष आवे और 
चक्रवर्ती-आदिक के साथ विवाहादि सम्त्रन्ध स्थापित कर लिया है, तिनके ऊँचगोश्र का उदय हो जाते से संयम 
अभरहरण करने में कोई विरोध नहों आता है। 
नोट--बर्णवब्यवस्था के कारण जो स्लेच्छ हैं उनका यहाँ पर कथन नहीं है । 
--जै, ग. 29-6-72॥7% /रो ला जेंन 


गोन्रकर्स को सुक्ष्मव्यास्या केवलशान-गस्य है 
शंका--गोजकर्म को शास्त्रीय व्याख्या क्या है ? 


समप्ताधान--जो उच्च और नीच कुल को ले जाता है वह गोत्रकर्म है । कहा भी है-- 
“वासयस्युच्चनीजकुलमिसि गोत्रम । ( धबल प्रु. ६ पृ. १३ ) 

'जरभपत्युस्चनीचसिति गोश्रम । ( धबल पु. १३ पृ. २०९ ) 

अर्थात्‌ जो उच्च-नीच का ज्ञान कराता है वह गोत्रकर्म है । 


सर्वदेव और भोगभूमिज मनुष्य उच्षचगोत्री ही होते हैं। नारक् भौर तियंत्र नीचगोत्री होते हैं। तथा 
कर्म भूमिजमनुष्यों में उल्चगोत्र भी होता है और नीच भी होता है । धबल पु. १५ पृ. ६१ पर कहा भी है--- 


'उच्चागोदस्स मिच्छाइट्रिप्पहूडि जाव सजोगिकेवलि चरिसससओ सि उदीरणा। णवरि भगुस्सो या 
मशझुस्सिणी वासिया उदौरेवि, देवों देशी था संगदों था णियमा उदोरेंति, संजदासंजबों सिया उदीरेंदि। णोध्ना- 
गोदस्स मिच्छाइट्ुप्पहुडि जब संक्षदासंजदस्स उदीरणा । णवरि देवेशु नत्थि उदोरणा, तिरिबआ-रोरइएसु णियमा 
उद्योरणा, मझसेसु सिपरा उदीर्या । 


अर्थध--उच्चगोजर की उदीरणा मिथ्यारष्ठि से लेकर सयोगकेवरली के अम्तिम समय तक होती है। विशेष 
इतना है कि मनुष्य और ममुध्यनों उसकी कदाचित्‌ उदीरणा करते हैं। वेव-दैवी तथा संयतजीबों के उच्चगोत्र की 
उदौरणा नियम से होती है तथा संयतासंयत कदाचित्‌ उच्चगोत्र को उदीरणा करते हैं। नीचगोत्र की उदीरणा 
सिध्यारष्डि से लेकर संवतासंयत शुणस्थान तक होती है। विशेष इतना है कि देवों में नीचगोत्र की उदीरणा नहीं 
होती हैं। तिम॑त्र व नारकियों में नीवगोत की उदोरशा नियम से होती है। मनुष्यों में तीक्रगोत्र को उदीरणा 
कदाजित्‌ है । 


४९० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


यद्यपि तियंचों में लियम से नीचगोत्र बतलाया गया है तथापि संयतासंयततियंचों में उच्चगोत्र भी संभव 
है, क्योंकि उच्चचमोत्र का उदय युराप्रत्यभिक और भवप्रत्यथिक दो प्रकार का है भर्थात्‌ किन्हीं जीवों के उच्चगोत्र 
के उदय में भव कारण होता और किन्‍्हीं जीवों के गुणरूप ( संयम व संयमासंयमरूप ) परिणाम कारण होता है । 


"तिरिक्‍्खेसु संजमासंजमं परिवालयंतेसु उच्चागोदरुवरुंभावों । उचचागोवाथमुदीरणा गुणपड़िवभ्शिसु 
परिणामपच्च इथा, अगुणपडिवष्णेसु भवपचछइया । को पुण गुणो ? संजमो संजमासंजमों वा ।”” 
( घबल पु. १५ पृ. १५२, १७४ ) 


अर्ध--संयमासंयम को पालनेवाले तिय॑ँतरों में उच्चगोत्र पाया जाता है। ऊँचगोत्र की उदीरणा ग्रुणप्रतिपन्न 
जीबों में परिणामप्रत्ययिक प्लौर अगुणप्रतिपन्न जीवों में भवपग्रत्ययिक होती है। गुण से श्रभिप्राय संयम और 
संयमासंयम का है । 


गोन्रकर्म को व्याख्या समभने के लिये घबल पु. १३ पृ. २२८ व २८९ पर जो शंकासमाधान है वह 
विशेष रूप से ध्यान देने योग्य है । वह इस प्रकार है। 


प्रश्न-- उच्चगोत्र निष्फल है, क्योकि (१) राज्यादिख्प सम्पदा की प्राप्ति में उच्चगोत्र का व्यापार होता 
नहीं है, उसकी उत्पत्ति सातावेदनीयकर्म के निमित्त से होती है । (२) पाँच महात्नतों के ग्रहण करने की योग्यता भी 
ऊच्चगोत्र के द्वारा नहीं की जाती है, ऐसा मानने पर जो सब देव और अभव्य जीव पाँच महाद्नतों को नहीं धारणा 
कर सकते हैं उनमें उच्चगोत्र के उदय का श्रभाव प्राप्त होता है। (३) सम्यर्शान की उत्पत्ति भी उच्चगोत्र के 
द्वारा नहीं होती, उसकी उत्पत्ति तो ज्ञानावरणकर्म के क्षयोपशम से सहक्षृत सम्यग्दर्शन से होती है तथा ऐसा 
मानने पर सम्यस्शानी तियंच व नारकियों के भी उच्चगोत्र का उदय मानना पड़ेगा। (४) आदेयता यश और 
सौभाग्य की प्राप्ति में भी उच्चगोत्र का व्यापार नहीं होता है इनकी उत्पत्ति नामकर्मोदय से होती है। (५) इृक्ष्वाकु 
कुल भादि की उत्पत्ति मे भी उच्चगोत्र का व्यापार नहीं होता । परमार्थ से उनका अस्तित्व ही नहीं बे काल्पनिक 
हैं। इसके अतिरिक्त वश्य, ब्राह्मरा साधुओं में उच्चगोत्र का उदय देखा जाता है। (६) सम्पन्न-जनों से जीवों की 
उत्पत्ति में भी उच्चगोत्र का व्यापार नहीं होता है, इस तरह तो म्लेच्छराज से उत्पन्न हुए बालक के भी उच्चगोत्र 
का उदय प्राप्त हो जायगा । (७) अणुव्रतियों से जीवों की उत्पत्ति में उच्चयोत्र का व्यापार होता है यह कहना भी 
ठीक नहीं, ऐसा मानने पर ओऔपपादिकदेवों में उच्चगोत्र के उदय का अभाव प्राप्त होता है तथा ताभिपुत्र नीचगोत्री 
ठहरता है। इसप्रकार उच्चगोत्र का अभाव ठहरता है। उच्चगोत्र का अभाव होने पर उसके प्रतिपक्षी नौचगोश्र 
का अमाव ठहरता है । भ्रतः गोत्रकर्म है ही नहीं । 


इस प्रश्न के उत्तर में भी बीरसेन आचार्य कहते हैं कि गोत्रकमं का अभाव नहीं है, क्योंकि जिनवचन के 
असत्य होने में विरोध आता है। यह विरोध भी वहाँ उसके कारणों के नहीं होने से जाना जाता है । वूसरे केवल- 
ज्ञान के द्वारा सभी अर्थों में छद्नस्थों के ज्ञान प्रदत्त भी नहीं होता है। इसलिये छप्तस्थों को कोई अर्थ उपलब्ध नहीं 
होता है तो इससे जिन बचनों को अप्रमाण नहीं कहा जा सकता है। गोत्रकर्मं निष्फल भी नहीं है, क्‍योंकि जितका 
दीक्षा योग्य साधु आचार है, साधु भ्राचारवालों के साथ जिन्होंने सम्बन्ध स्थापित किया है तथा जो 'ार्य' इस 
प्रकार के ज्ञान और वचन भ्यवहार के निमित्त हैं, उन पुरुषों की परम्परा को उच्चग्रोत्र कहा जाता है तथा उनमें 


उत्पति का कारणभूत कर भी उच्चगरोेत्र है। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] ह [ ४६१ 


इस घवल सिद्धांतग्रन्य से इतना स्पष्ट हो जाता है कि धोत्रकर्म की सूक्ष्म व्यास्यथा केवलशान गम्य है, 


घुर्तस्‍्थों के शानगम्य नहीं है । 
जे, ग. 9--70/ए7/झ्लरां. कु. बड़णात्या 


उदय क्षय एवं ग्रविषाक निजरा में श्रस्तर 
श्षक्रा-- उसयाभावीक्षय और अविषाकनिजेरा में क्या अम्तर है ? 


समाधान--क्षायोपशमिकभाद में सर्वंधातिस्पद्ध क अपने रूप उदय में न आकर देशघातीरूप होकर उदय में 

भाते हैं ऐसे स्वंधातिस्पद्ध कों की उदयामावीक्षय संज्ञा है। यह मिथ्याइब्टि व सम्यरइबष्टि दोनों के होता है। तपके 

द्वारा जिन कर्मों का स्थितिघात व हक्‍्ननुभागधात करके स्वरूप से या परप्रकृतिरूष से उदय में लाया जाता है उन 

कर्मों की प्रविपाकनिजरा ऐसी संज्ञा है। अविपाकनिजंरा मिथ्यारष्टि के नहीं होती । यह केबल सम्मःहषिट के ही 
होती है । 

--एेँ. मं. 24--57/५/9. बा. हजारीबाग 


केवलशान तथा केवलशानावरण 


शंका-- केजलशानाव रणकर्स क्या बादलों के सहृश है ? जिसप्रकार सूर्य का अन्तरज्ज में प्रकाश रहता है, 
(किलु बादस आ काने के कारण सूर्य का बाह्य प्रकाश रक जाता है। भी पट्खण्डागम में भो सृर्य, बादल कर हृष्टान्त 
विया है, कितु भीसोक्षसार्ग प्रकाशकजी में पण्डित टोडरसलजी से इसका छण्डस किया हे फिर केवलशानावरणकर्स ल 
छरारथ-अवस्था सें केवलशान किसप्रकार है ? 


समाधान--वट्खब्टागम पु० ६ पत्र ७ पर यह शंका उठाई गई है कि 'ज्ञान के आवरणा किये गये और 
आवररा नहीं किये गये भशों में एकता कंसे हो सकती है ?” इसका समाधान इसप्रकार किया गया है--नदीं, 
क्योंकि राहु भौर मेघों के द्वारा सुमंमण्डल और चन्द्रमण्डल के आवरित और पग्रनावरित भागों की एकता पाई 
भांती है ।! यहाँ पर मेघ और सूर्यमण्डल का इृष्टान्त देकर यह समझाया गया है कि अनावरित सूर्यमण्डल भाग के 
हारा पदार्थ प्रकाशित होते हैं। आवरितभाग के झनावरित हो जाने पर उससे भी पदार्थ प्रकाशित होंगे अतः मेधों 
द्वारा सूर्यमण्डल के प्रावरितभाग में प्रौर अनावरितभाग में एकता है । इसीप्रकार ज्ञान के जो पध्रंश भ्रतावरित हैं 
उनसे पदार्थों का ज्ञान होता है और आवरित पंशों के श्रनावरित हो जाने पर उनसे भी पदार्थों का ज्ञान होगा । 
इस दृष्टान्त का यह अभिप्राय नहीं है कि जितसप्रकार मेघों के भ्रा जाने पर भी सूर्य का बाह्य में प्रकाश रुक जाता 
है, किस्तु अन्तरंग में सूर्य पूर्ण प्रकाशमान रहता है, इसीप्रकार केवलज्ञानावरणकर्म के द्वारा ज्ञान बाह्य ससूरों 
पदार्थों को नहीं जानता, किन्तु झंतरंग में पूरं ज्ञान प्रकाशमान रहता है । इसी बात को पब्डितप्रवर दोडरसलजी 
मे मोक्षसार्ग प्रकाशक में सातवें अध्याय के आरम्भ में स्पष्ट किया है--'कोउ ऐसा मात है, आत्मा के प्रदेशनिविर्षं 
तो केवलशान ही है, उपरि आवरच है ताते प्रकट न हो है। सो यह भ्रम है। जो केवलजञान होइ तो बद्धपटल 
भादि आड़े होते भी वस्तु को जानें। कर्म को प्राड़े आये कंसे ध्रटके । तातें कर्म के निमित्त तैं केवलशञान का प्रभाव 
ही है। बहुरि जो शास्त्रविये सूर्थे का दरृष्टान्त दिया है, ताका इसना ही भाव लेता जँैसे--मेघपटल होते सूर्यप्रकाल 
प्रगट न हो है तैसे कर्म उदय होते केवलज्ञान त हो है बहुरि ऐसा भाव ने लेना, जैसे सूयंविये प्रकाश रहे है तेते 
मात्मावियं केवलजशञान रहे है । जाते दृष्टाग्स संप्रकार मिले ताहीं। बहुरि कोठ कहे कि आवरण नाम तो वस्तु के 
हाआ्खादने का है, केवलशात का सदृभाव नाहों है तो केबलज्ञानावरशा काहे को कहो हौ ? ताका उत्तर--यहाँ 


४९२ ) [ १० रतनचन्द जेन मुक्तार : 


शक्ति है ताकी व्यक्त न होने दे, इस अपेक्षा आवरण कहा है। जंसे देशवचारित्र का अभाव होते शक्ति घातने की 
अपेक्षा भप्रत्याश्यानाबरणकषाय कहां, तैसे जानना। बहुरि ऐसे जानो--वस्तु विषषें जो परनिमित्ततें भाव होब, 
ताका नाम भौपाधिकभाव है । सौ जेसे जल क॑ अग्नि का नि्भित्त तातें उष्णापनी भयो तहाँ शीतलपना का अभाव 
है। परन्तु अग्ति का निभित्त मिट शीतलता ही होय जाय तातें सदाकाल जल का स्वभाव शीतल कहिए। जाते 
ऐसी शक्ति सदा पाइए है बहुरि व्यक्त भए स्वभाव व्यक्त भया कहिए। कदाचित्‌ व्यक्तरूप हो है, तंतते आत्मा के 
कम का निमित्त होतें अन्यरूप भयौ, तहाँ केचलज्ञान का अभाष ही है, परन्तु कर्म का तिमित्त मिटें सबंदा केवलज्ञान 
होय जाय । ताते सदाकाल प्रात्मा का स्वभाव केवलज्ञान कहिए है। जाते ऐसी शक्ति पाइए है । व्यक्त भए स्वभाव 
ब्यक्त भया कहिए । बहुरि जेसे शीतलस्वभाव करि उचष्णजल को शीतल मानि पानादि कर॑ तो दाभना ही होय तैसे 
केवलशानस्वभाव करि अशुद्ध भ्ात्मा कौ केवलज्ञानी मानि भ्नुभव तौ दु:खी ही होय। ऐसे जे केवलशानादिकरूप 
झ्रात्मा को अनुभव हैं, ते मिथ्यारृष्टि हैं । 


-जें. झं, 24-]-57/५]/ रा. दा केंराना 


सत्तव 
सातवें नरक को जधन्य प्रायु का प्रमाण 


शंका - जेसे सर्वा सिद्धि में तेतीससागर से कम भापु नहीं होती तो क्या सातवें मरक में भी तेतीससागर 
से कम आयु नहीं होती ? 


समाधान--सातवेंनरक में जघन्यझायु एक समय अधिक बाईससागर होती है और उत्कृष्ट आयु तैंतीस 
सागर होती है। ( धबल पु. ७ पृ. ११८ सूत्र ८ व ९ )॥ सातबेंनरक में सब तारकियों की प्रायु तैंतीससागर की 
हो, ऐसा नियम नहीं है। जघन्य मध्यम भौर उत्कृष्ट तीनों प्रकार की धायु होती है, किन्तु सर्वार्थसिद्धि में सब 
देयों की आयु तैंतीससागर होती है, ऐसा नियम है । ( धबल पु. ७ पृ. १३४५ घृत्र ३७-३८ )। 


णै. ग. 5--68/0५/ ....... 
मनुष्य-तियंत् में सभी स्थिति विभक्ति 


शंक्ता--क्या सामास्य स्थिति में मनुष्य, तिर्यथ्च व बारहुयें स्वर्ग तक के सिध्याहष्टि देव के अल्पतरत्विति 
बिभक्ति ही होती है था अन्‍य सी ? 


उत्तर--तिर्गयच, मनुब्य और भवनवासी से लेकर सहज्लारकल्प ( आरहशं स्वर्ग ) तक के देवों में शुजगार, 
प्रल्पतर झोर अवस्थित स्थितिविभक्ति वाले जीव हैं। मात्र एक स्थिति विभक्ति वाले जीव नहीं हैं, कितु तियंच, 
मनुष्य भर बारहबें स्वयं तक के देवों में भल्वतर भुजगार और अवस्थित भर्थात्‌ तीनों विभक्ति बाले जीव हैं। 


णें. ग. 4--68/शा। ज्रां कु. बढ़गात्या, 


व्यक्षित्व और कृतित्व ] [ ४६३ 
२४ प्रकृतिक स्थितिविभक्ति का तियंचों में उत्कृष्ट काल 


शंका--सोहनीयकर्त की २४ प्रकृतियों की दिभक्ति का उत्कृष्ट काल तिपंदों में देशोन तीन पल्य कहा है, 
पुरे तीनपल्‍य बधों महीं कहा ? कोई बद्धायुष्क मनुष्य २४ प्रकृतिबाला सम्यस्हष्टि होकर उत्तमभोगशृमिया तिर्य॑ों 
सें उत्पन्न होने पर पूर्ण तोन पल्यकाल क्‍यों महों पाथा जाता ? अथवा देशोसपूर्वकोटि अधिक तीस पल्यकाल क्यों 
भहों पाया जाता, क्योंकि २४ प्रकृतिबाला तियंत्र मरकर भोगधभूमियाँतियंच में उत्पन्न हो सकता है ? 


समाधान --क्षायिकसम्यवृष्टि या कृतकृत्य वेदकसम्यम्हष्टि पूर्व में बढ्धायुष्क मनुष्य हो भोगभूमियाँ 
तिय॑चों में उत्पन्न हो सकता है ( घ० छं० पु० २, पृ. ४८१ ) कृतकृत्य वेदक के भ्रतिरिक्त भ्नन्‍्य क्षयोपशमसम्यकत्वी 
तियंच या मनुष्य मरण करके एकमात्र देवगति को ही प्राप्त होते हैं ( घ. श्ल॑ं. पु. ६ प्र. ४६४ सूत्र १३१ तथा पु. 
४७४-४७५ धृत्र १६४ ) । क्षायिक्सम्यरइष्टि के मोहतीयकम की २१ प्रकृति की और क्ृतकृत्यवेदक के २२ प्रकृति 
की सत्ता होती है अतः: २४ प्रकृति की ससावाला वेदकसम्यर्इष्टि मरकर सम्यवत्वसहित किसी भी तिय॑चरगति में 
उत्पन्न नहीं हो सकता । उसके मरण से एक अंतमु हू्ते पूर्व सम्यकत्व छूट कर मोहनीय की २८ प्रकृतियों की सत्ता 
हो जावेगी। जब २४ प्रकृति की सत्तावाला कोई भी जीव तिय॑चों में उत्पन्न नहीं हो सकता तो पूर्ण तीनपल्‍य या 
तीनपल्‍्य से भधिक कालघटित नहीं हो सकता । मोहनीयकर्म की २८ प्रकृति की सत्तावाला कोई मिथ्याइष्टि-मनुष्य 
या तिय॑चर मरकर उत्कृष्ट भोगभूमियाँ-तियंचों में उत्पन्न हो वहाँ पर क्षयोपशमसम्यग्दुष्टि हो, अनन्तानुबंधीकषाय 
की विसंयोजना करनेवाले तियंत्र के कुछ कम तीनपल्‍्य उत्क्ृष्टकाल होता है । 


--ें, सं. 3-7-58 /४| जि. कु. जेन, पानीपत 


मिथ्याहष्टि के जधन्य सत्त्व प्रकृतियाँ १४४ होती हैं 


शंका- पंचसंग्रह पेज ७० “भिध्यात्व गुणस्थात में देवायु नरकायु तिमेलायु बिना १४४ प्रकृतियों का सरब 
और ३ का असस्य रहता है।' यह केसे सम्भव है ? 


समाधान--जिसने पर-भब सम्बन्धी भायु का बन्ध नहीं किया है ऐसे मिथ्यादृष्टि मनुष्य के अथवा 
' अरमशरीरी मिथ्याइष्टि के देवायु, नरकायु, तियंत्राथु के बिना १४४ प्रकृतियों का सत्य संभव है, क्योंकि ऐसे 
मनुष्य के मिध्यात्वगुणस्थात में तीथंकर प्रकृति का सत्त्व भी सम्भव नहीं है। १४५ के स्थान पर १४४ 


होना चाहिए । 
>>जें, ग. 27-8-64/%९/ ध. ला. सेठी 


सोहनोय के विभिन्न सत्वस्थान एवं उनके स्वासी 
शंका--भोहसीयकर्म के १५ सत्य स्थान बतलाये गये हैं। उससे से हुसरा स्थान सम्यपत्वप्रकृति के अभाव 
थे होता है भर पांचवां स्थान भिष्यात्थ के अप्ताव से होता है। सम्यकत्व प्रकृति देशधाती है भौर मिष्यात्व प्रकृति 
शर्वधाती है। अतः दूसरे शुणल्थास में मिध्यात्व का अभाव होगा चाहिये था। दूसरे गुणस्थानबाला जीब क्या 
सिष्याहष्टि है पा सम्यरतृष्टि ? 


समाधान--मोहनीयकर्स की २८ प्रकृतियाँ हैं। भनादिसिध्याइष्टि के २६ प्रकृतियों का सत्य होता है, 
कितु सम्यक्त्व होने पर भिश्यात्व के तीन हुकड़े होकर सम्यकत्वप्रकृति और सम्यम्मिथ्यात्वप्रकृति का भी सत्य हो 


डशध ] [ पं» रतनचन्द जैन मुब्तार : 
जाता है अतः प्रनादि मिध्याइष्टि के प्रथमोपशमसबम्यक्‍त्व होने पर मोहनीयकर्म की २८ प्रकृतियों का सत्त्व हो जाता 
है। पुनः मिथ्यात्व में जाने पर सम्यक्त्वप्रकृति और सम्यग्मिध्यात्वप्रक्ृति इन दोनों की उद्व लगा प्रारम्भ हो जाती 
है। उनमें से प्रधमसम्यक्त्वप्रकृति की उद्ब लना होकर २७ प्रकृति का दूसरा सत्वस्थान होता है। यह स्थान 
मिथ्यारण्टि के ही सम्भव है। सम्यस्मिथ्यात्वप्रकृति की उद्दे लना हो जाने पर सादिमिथ्यारष्टि के अथवा अनादि- 
मिथ्यादष्टि के २६ प्रकृति का तौसरा सश्वस्थान होता है ! 


जब रे८ प्रकृति के सस्ववाला सम्यग्दब्टि अनन्तानुबन्धीचतुष्क की विसंयोजना कर देता है तब २४ प्रकृति 
का चौथा सस्वस्थान होता है। दर्शनमीहनीयकर्म की क्षपणा करनेबाला सम्यस्दष्टि जब मिध्यात्यकर्मे का क्षय कर 
देता है तब २३ प्रकृति का पाँचवाँ सत््वस्थान होता है। सम्यस्विथ्यात्व का क्षय कर देने पर २२ प्रकृति का छुठवाँ 
सस्वस्थान होता है । सम्यकत्य प्रकृति का क्षय कर देने पर २१ प्रकृति का सातवाँ सत्त्वस्थान होता है । 


इस सम्बन्ध में आदंग्रन्थ का प्रमाण इस प्रकार है-- 


“अद्वावोसाए विहृत्तिओं को होदि ? सम्माइट्ट्ी सम्माभिषद्धाइट्री मिच्छाइट्री वा। सत्तावीसाए बिहुत्तिओं 
को होदि ? मिष्छाइट्टी । अट्टावीसदंतकस्मिमो उच्येलिदसम्मसों मिष्छाइट्री सलाबोस विहलिओ होबि । छुब्बीस 
विहृत्तिओ को होदि ? मिषछाइट्री जियमा । चउबोसाएं विहत्तिओ को होवि ? अजंताणुवं धिविसंजोइदे सम्माविद्ठी 
ना सम्माभिण्छाविटट्री वा अब्णयरों। अट्टावीस संतकम्मिएण अथंताणुभंधिविसं ओइवे चउबीसविहशिओ | को 
विसंजोअओ ? सम्माविट्टी । चउबीससंतकम्मिय सम्माविट्टीसु शम्मामिच्छर्स पशचिवष्शोसु तर्थ चडठवीसंपयडिसंतुब- 
छंभावो । तेवीवाए मिहु्तिओ को होदि ? अद्यञुस्‍्सो था मजुध्सिणी वा सिश्छते खबिदे सम्मत-सम्मामिष्छत्ते सेसे 
थाबीसाए जिहत्तिओों को होदि ? भजुस्सों वा मणुत्सिणी था मिच्छत्ते सम्मामिष्छत ञअ छविदे तमत सेसे । 
एकाबीसाए विहल्िओं को होदि ? छोण इंसममोहणिउ्जो ।” ( जवधवल पु. २ ) 


अर्थ--अरट्टाईसप्रकृतिक विभक्तिस्थान का स्वामी कौन होता है ? सम्यर्बष्डि, सम्यब्मिध्याइष्ट या 
मिध्यारष्टि जीव बट्टाईस प्रकृतिकबिभक्ति ( सत्य ) स्थान का स्वामी होता है। सत्ताईसप्रकृतिकसस्वस्थान का 
स्वामी कौन होता है ? मिथ्यादृष्टिजीव सत्ताईसप्रकृतिस्थान का स्वामी होता है। भदट्टाईस प्रक्ृतियों की सत्तावाला 
मिध्यारष्टि जीव सम्यक्त्वप्रकृति की उठ लना करके सत्ताईस प्रकृंतियों की ससावाला होता है। छब्बीसप्रकृतिक 
स्थान का स्वामी कौन होता है ? नियम से भिथ्याइष्टि जीव २६ प्रकृतिक स्थान का स्वामी होता है। चौबीस 
प्रकृतिक स्थान का स्वामी कौन होता है ? अनस्तानुवम्धी की बिसंयोजना करनेवाला सम्यरहष्टि या सम्यरिसिथ्याइष्टि 
जीव चोबीसप्रकृतिक स्थान का स्वामी होता है । अट्ठाईसप्रकृतियों की सत्तावाला अनस्‍्तानुबन्धी की विसंयोजना 
कर देने पर नौबीसप्रकृतियों की सत्तावाला होता है। विसंयोजना कौन करता है ? सम्यरइष्टिजीव विसंयोजना 
फरता है। चोबीसप्रकृतियों की सत्तावाले सम्यम्दुष्टि जोब के सम्यस्मिथ्यात्य को प्राप्त होने पर सम्यस्मिष्यादृष्टि 
के चोबोस प्रकृतिक सत्त्वश्यान बन जाता है। ५ 


तेईसप्रकृतिकस्थानत का स्वामी कौन है ? जिस मनुष्य या मनुष्यिणी के मिध्यात्वकर्म का क्षय दो गया 
है दर्शनमोहनीय की सम्यक्‍त्य और सम्यम्मिथ्यात्व ये दो प्रकृतियाँ शेष रह गई हैं वह तेईसप्रकृतिक स्थात का 
स्वामी है। बाईसप्रकृतिक स्थान का स्वामी कौन है ? जिस मनुष्य या मनुष्यनी के मिध्यात्व प्लौर सम्यस्मिध्यात्य 
का क्षय हो गया है, सम्यक्‍त्वप्रकृति शेष रह गई है, यह २२ प्रकृतिकस्थान का स्वामी है। इक्कोसप्रकृतिक सश्व- 
स्थान का स्वामी कौन होता है? जिसने दर्शतमोहनीयकर्म का क्षय कर दिया है बह इक्‍्क्रीस प्रकृतिक स्थान 


का स्वामी है ! 


व्यक्सित्त और कृतित्व ] [ ४६५ 


२७ प्रकृति सत्त्वस्पान सम्यक्त्वप्रकृति की उद्बोलना से होता है। तेईसभ्रकृतिक सक्त्वस्थान मिथ्यात्व के 
क्षय से होता है उसके पश्चात्‌ सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति के क्षय से २२ प्रकृतिक सत्त्वस्थान होता है। उसके पश्चात्‌ 
सम्यक्‍त्वप्रकृति के क्षय से २१ प्रकृतिक सत्त्वस्थात होता है। 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि प्रथम मिथ्यात्व का क्षय होता है। जो सर्वधाती है। उसके पश्चात्‌ 
सम्यग्मिध्यात्वप्र कृति का क्षय होता है जो मिश्ररूप है। उसके पश्चात्‌ सम्यक्‍त्वप्रकृति का क्षय होता है जो 


देशधाती रूप है । 
--णें, ग. 9-4-70/५/ रो, ला. मित्तल 


नरक में २६-३० प्रकृतिक बन्धस्थान में ६१ प्रकृतिक सत्त्वस्थान 


शंका--हूसरी, तीसरी पृथिवों के नारकियों के २९ प्रकृति का बर्ध करते समय नामकर्म की ९१ प्रकृति 
का सत्त्व सम्भव है, किर पंचसंग्रहु पृ. ४०१ पंक्ति ७ पर नामकर्स की २९ प्रकृति का बंध करने वाले के ९१ प्रकृति 
का सत्य क्‍यों नहों कहा ? 


समाधान--दूसरे, तीसरे तरक में नामकर्म की २९ प्रकृति का बंध करनेवाले भमिध्यादृष्टि नारकी के ६१ 
प्रकृति का सत्व सम्भव है जैसा कि पंचसंग्रह पृ. ४०१ पंक्ति ३ व ४ में कहा है। कितु पंक्ति सात में दूसरे, तीसरे 
नरक के असंयतसम्यरदुष्टि की अपेक्षा कथन है। दूसरी, तीसरी पृथिव्री के जिस नारकी के ६१ का सत्त्व होगा वह 
असंयतसम्यगर्दुष्टि अवस्था में तीर्थयकरप्रकृति का भ्रवश्य बन्ध करेगा अतः उसके २६ प्रकृति का बंध न होकर नाम- 
कम की ३० प्रकृति का बंध होगा । दूसरे, तीसरे नरक का सम्गग्दृष्टिनारकी यदि नामकर्म की २९ प्रकृतियों का 
बंध करता है तो वह तीथैकरप्रकृति का बंधक नहीं है। जो सम्यर्इष्टिनारकी तीर्थकरप्रकृति का बंध नहीं करता है 
उसके तीर्थकरप्रकृति का सत्त्व संभव न द्वोने से €१ का सत्त्व नहीं हो सकता। 


--णेों. ग. 22-4-76/ण. ला. ण॑ न, भीण्डर 


८९ प्रकृतिक सत्त्वस्थान क्‍यों नहीं कहा ? एवं वेक़िपिक शरीर को उद्देलना हो जाने पर 
बेक्रियिक बन्धन व संघात का सरव रहता है 


शंका--नामकर्म के सर्व स्थातों में एक स्थान आहारकशरोर और आहारकआंगोपांग के सत्य से रहित 
भी है बहां आाहारक बंधन और अहारक संघात के सरव का अभाव क्‍यों नहीं बतलाया ? जिस जोब ने आहारक- 
द्विक का बंध नहीं किया उसके आहारक बंधत भर भाहारकसंघात पाया जा सकता है क्‍या ? यदि पाये जाते 
हैं तो कंसे 


समाधान-- नामकर्म की ९३ प्रकृतियाँ हैं। उनमें से पाँचबल्धन और पाँचसंधात धौर स्पशें, रस, गन्ध, 
बरण की १६ प्रकृतियाँ कुल २६ प्रकृतियाँ बन्धके भयोग्य हैं। ६७ प्रकृति बन्धयोग्य हैं। कहा भी है-- 


अध्या- रस-गंध-फासा अठ जउ इति सस्त सम्ममिच्छत । 
होंति अबंधा बंधन पत्र पण संघाय सम्मस ।!६॥। ( पंचसंप्रहु लानपीठ पूृ० ४८ ) 


४९६ ] [ पं० रतनबन्द जैन मुझ्तार : 


अर्थ--जार वरां, चार रस, एक गन्ध, सात स्पर्श, सम्पस्भिष्यात्व, सम्प्रवत्वप्रकृति, परॉच दन्धन, पाँच 
संघात, ये इस प्रकार २६ नामकर्म की और २ मोहनीयकर्म की कुल २८ प्रकृतियाँ बंध के अयोग्य हैं । 
देहे अधिणाभावी बंधणसंधाद इदि अवंधुदया । 
जष्ण जउकके:भिणते गहिदे चसारि बंधुदये ३४१ ( गो. क. ) 
अर्थ--सरीर नामक के साथ बंधन और संघात भ्रविनाभावी है। इस कारशा पाँच अंधन और पाँच 
संघात में दश प्रकृतियाँ बंध भौर उदय अवस्था में अम्ेद विवक्षा मे जुदी नहीं गिनी जाती, शरीर नामप्रकृति में ही 
गर्भित हो जाती हैं। स्पशे, रस, गंघ, बरां इन चारों में इनके २० भेद शामिल हो जाते हैं। इस कारण श्रभेद की 
अपेक्षा से बंध व उदय अवस्था में इनके २० भेद की बजाय ४ गिने जाते हैं । 


इन दो गाथाझों से इतना स्पष्ट हो जाता है कि पाँचसंघात और पॉचबन्धन ये दस प्रकृतियाँ, बंध व 
उदय की विवक्षा में, शरीर नामकमे में गर्भित करके इनको बंध व उदय प्रकृतियों में नहीं गिनी गड्ँ । सत्त्व की 
विवक्षा में पाँचसंघात और पाँचबंधन को शरीर नामकर्म में शासिल नहीं किया गया है, इसीलिये नामकर्म के ६३ 
प्रकृति आदि सत्त्वस्थान बतलाये हैं । वे स्थान इसप्रकार हैं-- 


विद्वुदगिणउदी णउब्ी अड्ययदोअहियसीदि सोदि य। 

उष्णासोवटुततरेि सत्ततरि बस ये जब सता (६०९१ 

सब्ब॑ तित्थाहारभऊणं धुरणिरयणर दहुआरिदुगे । 

उस्बेल्लिदे हुदे खठ तेरे जोगिस्स दंसणवयं ६१०॥ ( गो. क. ) 


भर्चथ--९३, ६२, ६१, ६०, ८८, ८४, ५२, ५०, ७६, ७८, ७७, १०, ९ प्रकृतिरूप में नामकर्म के सरव 
स्थान १३ हैं। नामकर्म की सर्व प्रकृतिरूप ६३ का स्थान है। उनमें से तीथंकर घटाने से ९२ का स्थान, आहारक- 
युगल घटाने से ६१ का, तीनों आहारकद्विक और तीर्थंकर घटाने से ६० का स्थान होता है। उस €० के स्थान में 
देवगतिद्विक की 36 लना होने से ८5८ का स्थान होता है। नरकगतिद्विक झौर वंक्रियिकद्विक की उद्वे लना होने पर 
८४ का स्थान होता है। मनुष्यद्धिक की उठ लगा हो जाने पर ८२ का सत्त्वस्थान होता है। शेष सत्त्वस्थान क्षपक 
श्रेणी में सम्भव है । 
इसीप्रकार ज्ञानपीठ से प्रकाशित पंचसंप्रह पृ० ३८५-३८९ पर गाया २०८४-२१९ में कथन है। तथा 
करी अभितगति पंचस॑ग्रहु पृ० ४६४-४६७ पर श्लोक २२१-२३० में कथन है | 
हारबु सम्म॑ मिस्स सुरदुग भरयचड क्कसणुकमसों । 
उच्चागोई मजुदुगमुध्वेल्लिग्जंति जीवेहि (३५०॥ 


अर्थ--भाहारकद्ठिक, सम्यक्त्वप्रकृति, मिश्रमोहनी, देवगति का युगल, नरकगति ध्ादि ४ ( तरकद्विक 
चैक्रिपिकट्विक ), ऊँच गोत, सनुष्यगतिद्विक ये १३ उद् लन प्रक्ृतियाँ हैं । 


यहाँ पर यह बात विचारणौय है कि प्राह्दरकशरीर और भाहारकशरीरआंगोपांग तथा वैक्रियिकशरीर व 
बैक्रिमिकशरी रांगोपांग का तो उद्बे लन कहा, कित जआाहारकसंधात व आहारकशरीरबंधन, तथा वेक्रियिकसंधात के 
वैक्रियिकशरी रब्षन इन प्रकृतियों का उद्बे लन क्‍यों नहीं कहा है ? जिसने आहारकशरीर का बंध नहीं किया उसके 


व्यक्तित्व शौर कृतित्व ] [ ४९७ 


(१) आदहरकशरीर (२) भाहारकशरीशज़ोपाज़ु (३) भाहारकशरीरसंघात, (४) आहारकशरीरबंधत इन चार 
प्रकृतियों का सत्य नहीं पाया जाता है। अतः ९३ में से इन चार को घटाने पर ५६ का सत्त्वस्थान होता है भौर 
९२ में से इन चार को घटाते पर ८८ का सत्वस्थान होता है। इन ४ को न घटाकर मात्र आहारकशरीर व 
आहारकशरीरांगोपांग इन दो को घटाकर ९१ व ९० का सत्वस्थान बतलाया है, यह भी वितारणीय है। 


नरकगति की उद्गे लना होते पर नरकगति, नरकंगत्यानुपूर्वी, वेक्रियिकशरीर, वेक्रियिकशरीरबाज़ोपाजु, 
वैकरियिकसंधघात, वैक्रेियिकश रीर बंधत इन छ प्रकृतियों को ५८ प्रकृति स्थान में घटाने से ५२ का सत््वस्थान होता 
है कितु छः को न कम करके ४ को कम करके ८४ का सत्त्वस्थान बतलाया है । यह भी विचारणीय है । 


इन सब पर विचार करने से ऐसा प्रतीत होता है कि भाह्दरकशरीरद्विक की उद्ग लना हो जाने पर भी 
जआहारकशरी रसंघात व बन्धन इन दो प्रकृतियों की उठ लना नहीं होती है। इसीप्रकार वक्तियिकशरीरद्विक की 
उद्दे लना हो जाने पर भी बक्रियिकश री रसंधात व वेक्रिथिकशरी रबंधन की उद्बे लना नहीं होती है। ९१, ६०, ८८, 
८४, परे इन ससस्‍्वस्थानों का उद्बी लना की अपेक्षा से कथन है। ६३ व ६२ कु सत्त्व वाले जीव जब भ्राह्मरकद्विक 
की उद् लना कर देते हैं तब उनके क्रमशः ६९ व ६० का सत्त्वस्थान होता है । यदि यह कहा जाय कि सम्यर्दृष्टि 
के प्राह्दरकशरीर की उद्व लना नहों होती इसलिये ९३ के सत्वस्थान वाले जीव के आह्ारकशरीर की उढ लना 
नहीं हो सकती, क्योंकि तीथेकरप्रकृति का सत्व होने से वह एक प्रंतमु हुते से अधिक मिथ्यात्य में नहीं रह सकता 
है ? ऐसा कहना सर्वंथा ठीक नहीं है. क्योंकि संयम से च्यूत होकर जब बह असंयम को प्राप्त हो जाता है, उसके 
आहारकश री रद्विक की उद्ग लगा प्रारम्भ हो जाती है। कहा भी है--- 


“असंजमं गदों आहारसरीरसंतकम्मियो-संजदो अंतोमुहुत्तेण उष्बेल्लणमाढवेदि जाव असंजबों भाव असंत- 
कम्मं॑ जे अर्थ ताव उम्वेह्लेदि ।” ( धवल पु० १६ पृ० ४१८ ) 

अर्ध--भाहा रकशरी र-सत्क मिक-संयत असंयम को प्राप्त होकर अन्तमु हुतं में छ्ें लना प्रारम्भ करता है, 
जम तक बहू असंयत है भौर जब तक वहू सत्कर्म से रहित होता है, तब तक बह उद्येलन करता रहता है । 

इसीप्रकार वेक्तियिकशरीर की उद्द लना हो जाने पर भी वेक्रियिकसंघात व बंधन इन दो प्रकृतियों को 
उद्ब लगा नहीं होती है । 


नामकमे के इत सत्त्वस्थानों में नित्यनिभोदिया जोब के सत्वस्थानों को विवक्षा नहीं है, क्योंकि जिसने 
वंकियिकक्ष री रचतुध्क व आहारकशरी रचतुष्क का कभी बंध ही तहीं किया उसके ससस्‍्वस्थान भिन्न प्रकार के होंगे । 


-जजोँ, ग. 3-4-69/९॥/ क्षु. न्लीवलसागर 
देशधाती / सबधाती 


शंका--अनन्तासुबचन्धी, अप्रत्याद्यानावरण व प्रत्याश्यातावरण कृषायों में कित-किनके सर्वधातो व वेश- 
चाती स्पड्ध क होते हैं ? 
ससाधान--प्रनन्तानुबस्धी कवाय, अप्रत्या्यातावरण कषाय और प्रत्याक््यानावरण कषाय इत बारह 


प्रकृतियों में स्बंधाती स्पद्ध के दी होते हैं, देशघाती स्पद्ध क नहीं होते क्योंकि ये सर्बधाती प्रकृतियाँ हैं । 
( गो० का» $० माधा १९९ ) 


-ें. ग. -2-62 /ए[| ध. ला. सेठी, बुरई 


४६८ ] [ १० रतनचन्द जेन मुक्तार ! 


बेशधाती / सर्वधातो 


शंका-- संज्बलन और नव नोकथाय में क्या स्बधातो भर वेशघाती दोनों प्रकार के हपद्ध क होते हैं या 
केवल देशधातोी ही होते हैं 


समाधान--चार स्रंज्वलन कषाय भौर तव नोकषाय यद्यपि देशघाती प्रकृतियांँ हैं क्योंकि ये सकल चारितर 
का घात नहीं करती, कितु इनमें सबंश्ाती स्पद्धंक भी हैं, क्योंकि इनमें शंल, अ्रस्थि व दारु रूप प्रनुभाग पाया 
जाता है। ( यो, सा. क. १८२ ) शैल, अस्थि व दाद का बहुभाग सर्वधाती है। ( गो, सा. क. याथा १८० ) 
बेंटवारे में भी इनको सबंधातोी का द्रब्य मिलता है। ( गो. सा. के. गाया १९९ ) 


“भें. ग. 25--62/५/ थ. ला, सेठी, खुरई 


घारों कवायों के उत्कृष्ट स्पर्धकों की प्रसमानता 


शंका--मोक्षमार्ग प्रकाशक नवसा अधिकार पृ. ४९९ पर लिखा है--अननन्‍्तानुबन्धी आदि भेद हैं, ते तौत 
मंदकवाय को अपेक्षा नहों हैं । लाते भ्रिष्याहष्टि के तीत्रकषाय होते व मंदकधाय होते अनम्तानुबग्धो आदि चारों 
का उदय युगपत्‌ हो है। तहाँ ध्यारों के उत्कृष्टल्पद्ध|क समान बहे हैं ।” इस पर यह शंका है कि अतस्ताभुयन्‍्धी 
आदि झ्यारों का युगपत्‌ उदय होते हुए भी छ्यारों का विपाक भिन्न-भिन्न है फिर उनके उत्कृष्टस्पद्ध क समात कैसे 
हो सकते हैं ? आगम प्रमाण सहित उत्तर देने की कृपा करें । 


समाधान--अनस्तानुबन्धीकषाय सम्यर्दशंन की घातक है। अप्रत्याह्यानावरणकवाय देशसंयम की घातक 
है । प्रत्याख्यानावरणकषाय सकलसंयम की घातक है । संज्वलनकषाय यथाश्यातचारित्र की घातक है। सम्यरदशेन 
झौर सम्यक्चारित्र इन दोनों में से सम्यस्दशेनगुण महात्‌ है, क्‍योंकि सम्यग्दर्शन के होने पर ही सम्परशञान व 
सम्यकचारित्र होते हैं। देशसंयम, सकलसंयम भौर यथाख्यातचारित्र में यधाद्यातचारित्र सबसे महान्‌ है, क्‍योंकि 
यह शुक्लध्यानपूर्वक होता है । देशचारित्र की अपेक्षा सकलचारित्र महान्‌ है, क्योकि सकलसंयम में सम्पूर्शा पापों 
का त्याग हो जाता है। महान्‌ गुण को घात करने वाले कर में अनुमाग भी महान्‌ ( अधिक ) होना चाहिए । 
कहा भी है--'देशसंयम के धाती श्रप्र॒त्याख्यानावरणकषाय के भ्रनुभाग से प्रत्यास्यानावरणकषाय का प्रनुभाग यदि 
अनस्तगुणा न हो तो वह देशसंयम से अनन्तगुरों सकलसंयम का घाती नहीं हो सकता” ( जयघबल पु. ९ पृ, ८७ ) 


यद्यपि मिथ्यात्वादि सब कर्मों के स्पर्थक जघन्म से उत्कृष्ट तक बिना प्रतिषेष के हैं तो भी उन सबके 
प्रन्तिमस्प्ंक समान नहीं हैं जँसा कि महाबन्ध व जयधबल में कहा गया है--मिथ्यात्व के उत्कृष्टस्थान शैलसमान 
प्रन्तिमस्पर्धक से अनन्‍्तानुबन्धी लोभ का प्रत्तिम अनुमागस्पर्धक प्रतन्‍्तगुणाहीन है। उससे अनन्तानुबन्धी माया का 
प्रन्तिम अनुभागस्पर्धंक विशेष दीन है। उससे अनन्तानुबन्धी क्रोध का अन्तिम अनुभागस्प्धक विशेषदह्वीन है। उससे 
अनन्तानुवन्धीमान का प्रंतिम अनुभागस्पर्धक विशेषहीत है । उससे संज्वलनलोभ का प्रन्तिम श्रनुभागस्पधंक अनन्त- 
गुणाहीन है। उससे संज्वलनमाया का अंतिम अनुभागस्पर्धक विशेषहीन है । उससे संज्वलन क्रोध का प्रम्तिम 
अनुभागस्प्धक विशेषहीन है । उससे संज्वलनमान का प्रस्तिम अनुमागस्पर्धक विशेषहीन है। उससे प्रत्याख्याना- 
वरणलोभ का अस्तिम प्रनुभागस्पर्भक अनन्तगुणाहीत है। उससे प्रत्यास्यानावरणभाया का अन्तिस अनुभागस्पर्धक 
विशेषहीन है। उससे प्रत्याश्यानावरणक्रोध का अन्तिम अनुभागस्पर्धक विशेषहीन है। उससे प्रत्याड्पानावरणमान 
का अन्तिम अनुभागस्पर्षक विशेषदीन है । उससे गर्पाब्यानाव रखलोभ का अन्तिम अनुभागस्प्क अनन्तगुणाहीन 


व्यक्तिर्य और कृतित्व ] [ ४६६ 


है । उससे अप्रत्याज्यातावरणमाया का अल्तिम श्रमुभागस्प्धक विशेष्वीत है। उससे अप्रत्यास्यानावरणक्रोध का 
ध्न्तिम अनुभागस्पर्धंक विशेषहीनत है। उससे अप्रत्यास्यानाव रणमानर का प्रन्तिम भ्रनुभागस्पर्धक विश्ेषहीत है | यह 
अल्पयहुत्व जमधबल प्रुस्तक ५ पृ० १३६३-३४ 4 पु० २५७ तथा महुथरध पु० ४ पृ० २२१ पर कहा गया है । 
प्रतः इत आगमप्रमाणों से तिद्ध है कि प्रतन्तानुबस्धी, भ्रप्रत्याद्यानावरण, प्रत्यास्यानावरण झौर संज्बलन इन चारों 
कवायों के उत्कृष्टस्पर्ध क समान नहीं हैं । 

-णें. ग. 6-6-63/7 प्रकाग्नरवन्द 


झानस्तानुबन्धी को विसंयोजना-सस्पकत्वी ही करता है 


शंका--अनस्तानुबस्धीकुषाय को दिशंयोजना सम्यरहृष्टि करता है था सिध्याहष्टि ? किस प्रंथ में घह 
कथन है ? 


समाधान---अनन्तानुबन्धी कषाय को विसंयोअना क्षयोपशमसम्थरहब्टि करता है और किसी आचार के 
भतामुसार प्रथमोपशमसम्यग्दृष्टि भी करता है, कितु भमिश्यादृष्टि विसंयोजना नहीं करता है। कहा भी है-- 


“को विसंजोअओ ? सम्मादिट्टी । भिज्छाइट्री ण विसंजोएदि ति कुदों व्णदे ? सम्माविट्ठी वा सम्मा- 
सिश्छाविट्टो था चउबीस विहृत्तिओ होदि त्ति ऐकम्हादों सुत्तादो जम्बदे |” ( जयधबल पु. २ पृ. २१८ ) 


अर्थ इसप्रकार है--- 


प्रश्व-- विसंयोजना कौन करता है ? 


उसर--सम्यग्दष्टि जीव विसंयोजना करता है । 
प्रश्त--मिध्यादष्टि जीव विसंयोजना नहीं करता यह कंसे जाना जाता है ? 


उत्तर-- सम्यरदृष्टि या सम्यस्मिथ्यादध्टिजीब चोबीस प्रकृतिक स्थान का स्वामी है। इस सूत्र से जाना 
जाता है कि मिध्यादष्टि जीव अनन्तातुबस्धी की विसंधोजना नहीं करता है । 


इस आषेदानय से स्पष्ट हो जाता है कि अनन्तानुबन्धी कपायजतुष्क द्रभ्यकर्म की विसंपोजना सम्यरइष्टि- 
जीव करता है मिध्याइष्टि विसंयोजना नहीं करता है । 
-णें. ग. ।2-8-65/ए,ब्र, कुग्दनलाल 


झतस्तानुबन्धी को विसंयोजना होती है, क्षय नहीं 
प्रश्म--अनम्तालुबस्धी कवाय की बिसंयोजना होती है, क्षय क्यों नहीं होता ? 


उतस्तर--अनस्तानुबन्धीकषाय का द्ष्य अप्रत्याख्यानावरण आदि कषायरूप संक्रमण करके स्थित रहता है 
झौर मिध्यात्व या सासादनग्रुणस्थान में मिरने पर बही द्रध्य पुनः पझनस्तानुबस्पी कषायरूप परिणम जाता है, 
इसलिये अमस्तानुबन्धीकवाय की विसंयोजना होती है। 


डर 
ग् 


घ्ू०० |] [ प० रतनच्नन्द अन मुख्तार ! 
भो वोरसेबआचारय ते विसंयोजना का लक्षण तथा विसंयोजना व क्षपणा का अन्तर बतलाते हुए जयधबल 
में निम्न प्रकार सिखा है-- 


"का जिसंजोयणा ? अभंताएबंधिचउक्करखंधाणं परसख्येणा परिणमर्ण विधंपोजणा । ण॒ परोदयकरुम - 
बखबणाए वियहिचारों, तेति परसकर्मेण परिणदार्ण पुणरष्पतोए अभावादों |” ( जयधबल पु २१ २१९ ) 


अर्थ--विसंयोजना किसे कहते हैं ? प्रनन्तातुबन्धी चतुष्क के स्कन्धों को पर प्रकृतिरूप से परिणमा देने 
को विसंयोजना कहते हैं। विसंयोजना का इस प्रकार लक्षण करने पर जिन कर्मों की परप्रकृति के उदयरूप से 
क्षपणा होती है उनके साथ व्यभिचार ( अतिब्याष्ति ) भा जायगा सो भी बात नहीं है, क्योंकि अनन्तानुबन्धी को 
छोड़कर पररूप से परिशात हुए अन्य कर्मों की पुनः उत्पत्ति नहीं पाई जाती है। अतः विसंयोजना का लक्षण अन्य 
कर्मों की' क्षपणा में घटित म होने से अतिग्याप्ति दोष नहीं झाता है । 


“क्म्मंतरसखू्वेण संकमिय अब्टाणं विसंजोयणा, णोकम्मसरूवेण परिणामों खबणा सि अत्वथि बोष्हुं थि 
लक्खणभेदी | ण थे अभंताशुबंधीणं व संोहणाए वि णट्दासेसकम्माणं विसंजोय्ं पड़ि भेदासावादों पुणरुष्पली, 
आजुपुष्वी संकसबसेण लोभभाव॑ गंतूण अकस्मसरवेण परिणमिय खबणमावधुवगयाणं पुणरुष्पतिविरोहादों | अणंता- 
जुबंधीण व मिचछतादीणं विसंजोयण-पयडिसावों आइरिएहि किण्ण इच्छूक्नवे ? ण, विसजोपणभाव॑ गंतुण पुणों 
जियमेश खजणभावमुषणमंति त्ति तत्व तदणुध्िभुवप्तादो । ण व अगंताणुबधोसु विसंजोहवासु अंतोमहत्तकालब्भंतरे 
तासिसकस्सभावगसणणियमो अत्यि जेण तासि विसंजोयणाए खबणसब्णा होक्ज । तदो अणंताणु-बंधीणं व सेस- 
बिसंजोइद पमड़ीणं ण पुणरुष्पली अत्यि ति सिद्ध ।” ( जयधबल पु. ५ पृ. २०७-२०८ ) 


अर्थ--किसी कर्म का दूसरे कर्मरूप संक्रमण करके ठहरे रहना विसंयोजना है। झौर कम का नोकर्म 
अर्थात्‌ कर्माभावरूप से परिणमन होना क्षपणा है। इस प्रकार दोनों के लक्षणों में भेद है। यदि कहा जाय कि 
प्रदेश क्षेपण से नष्ट हुए अशेष कर्मों में विसंयोजना के प्रति कोई भेद नहीं है अतः प्रनस्तामुबन्धी की तरह उन 
कर्मों की भी पुनः उत्पत्ति हो जायगी सो यह कहना भी ठीक नहीं है; क्योंकि संक्रमण के कारण लोभपने को प्राप्त 
होकर भकर्मरूप से परिण्रमन करके नष्ट हुई उत प्रक्ृतियों की पुनः उत्पत्ति होने में विरोध है। यदि कहा जाय 
कि प्रनन्तातुबन्धी की तरह मिथ्यात्यप्रादि पकृतियों को भी प्राचारयों ने विसंयोजना प्रकृति क्‍यों नहीं माना ? तो 
ऐसी शंका करना ठीक नहीं है, क्योंकि भिश्यात्वआदि प्रकृतियाँ विसंयोजनपने को प्राप्त होकर प्रनम्तर नियम से 
क्षयभ्रवस्था को प्राप्त होती हैं, इसलिये इनमें विश्चयोजनपना नहीं माना गया । कितु भ्रनन्तानुबन्धी कषायों का 
विसंयोजन होने पर भ्रन्तमु हर्तकाल के भीतर उनके प्रकमपने को प्राप्त होने का नियम नहीं है जिससे कि 
विसंयोजना की क्षपणा संज्ञा हो जाय | प्रतः अनन्तानुबन्धी की तरह शेष विध्वंयोजित प्रकृतियों की पुनः इत्पत्ति 
नहीं होती यह सिद्ध हुभा । 

“तेसि पुणदपर्जमाणसहावाणं खोमतबिरोहादो ।” ( जयधबल पु. ५ पृ. २४४ ) 


अर्थ -क्योंकि भनस्तानुबन्धी पुनः उत्पन्न स्वभाववाली है अतः उन्हें क्षीण मानने में विरोध आता है । 
“हें, ग, 2-0-67/शा /आरिलाल 
झनस्ता० विसंपोजना का स्वामी 
शंका--अनम्तानुबस्पी को विसंयोजना किस गुणस्थान में होती है ? 


व्यगितित्व और कृतित्व ] [ ५०१ 


समाधाव--अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना सम्यरबष्टिजीव चौथे से सातवें तक किसी भी गुणस्थान में 


कर सकता है । 
-जें, ग. 30--67/शा/ कंचरलाल 


झनन्तानुबन्धी की विसंगोजना क्‍यों ? 


शंका---अार अनन्तामुबस्धोकषाय और तीन दर्शन सोहनीयकर्म इन सात प्रकृतियों के उपशम, क्षयोपशम 
तथा क्षय से उपशमसस्यगशंन, क्षयोपशमसम्परदशंन और क्षायिकसस्यग्दशंभ होता है फिर अनन्‍्तासुबन्धी को 
विसंयोगना की कया आवश्यकता है ? 


समाधान -- पररूप से प्राप्त होकर कर्म के नि:सक्व हो जाने पर जिस कर्म की पुनः उत्पत्ति नहीं होती 
उस कम के विनाश को क्षपणा कहते हैं। जिस प्रकार भ्राठकषायों की पुतः उत्पत्ति नही होती, किन्तु उस प्रकार 
अनस्तानुबन्धी की पुनः उत्पत्ति न होती हो, यह बात तो है नहीं, परिणामों के वशसे सासादन ध्रादिक में इसका 
पुनः सत्त्य पाया जाता है, भ्रतः प्रनन्तानुबन्धीकषाय की विसंयोजना होती है । ( जयघबल पु. ३ पृ. २४६, पु. ४ 
पृ. १९ व २४; पु. ५ पृ. २०७-२०८ ) 


जिसने दर्शनमोहनीयकर्म का क्षय कर दिया है ऐसा क्षायिकसम्यस्दष्टि मिथ्यात्व या सासादनगुणस्थान को 
प्राप्त नहीं होता, अतः उसके प्रतन्तानुबन्धीकषाय का पुन; सत्त्व नहीं पाया जाता है । 


>-जें. ग. 7-8-67/ए]]/ न्लांतिलाल 
झनन्तानुबन्धी के सत्व बिना १६६ सागर तक वेदक सम्यक्त्वी रह सकता है 


शंका--कपषायपाहुड १० ४ पृ० २०६ पर अमन्‍्तानुथन्धो की विसंयोजना के पश्चात्‌ पुनः उसके संयुक्त 
होते में सबसे क्षघिक काल कुछ कम १३२ सागर सगता है। एक जीत कया इतने काल तक अनम्तामुबनधी का 
विसंयोजरक रह सकता है ? 
समाधान--कोई मिथ्याइष्टिजीव वेदकसम्यरहष्टि होकर अनन्तानुबन्धीकषाय की विसंयोजना कर देता है। 
पुनः वेदकसम्यबत्व के साथ कुछ कम ६६ सागर तक रहा, एक अन्तमु हुते के लिये सम्परिमिथ्याइष्टि हो गया, फिर 
वेदकसम्यरइब्ट होकर कुछ कम ६६ सागर तक सम्यम्ईष्टि बना रहा। फिर गिरकर मिध्यात्व को प्राप्त हो गया 
और अनन्तानुबस्धीकषाय का बंध व संयोजना करली। ऐसा जीव कुछ कम दो ६६ सागर भ्रर्थात्‌ कुछ कम १३२ 
सागर तक अतस्तानुबत्घी की विसंयोजता वाला रह सकता है। 
( घद्खण्डागस पु० ५, पृ० ६ व कवायपाहुड पु० ५ पृ० २६९ ) 


--ज॑. मं, 4-2-58 /ए। ब्र. रा. म. ( आ. श्री शिबसागरणी संघस्थ ) 


(१) प्रनन्तानुयस्धी श्रावि चारों कषायों में दार, श्रत्थि व शेलरूप स्पर्धक हैं 
(२) वेशधाती स्पद्ध कोदय में भो प्रायुवन्ध सम्भव है 


शंक्रा--शास्त्रों में कवाय के ४ भेद किये हैं अनन्तानुअन्धी अरदि को अपेक्षा से और शक्ति को अपेक्षा ले 
शिजा, पृथ्थो, धूलि, जल मे ४ जेद किये हैं कई विद्धात्‌ इसको कऋरसशः अतन्‍्तामुअत्धी आदि के उदाहरण के रूप में 


५०२ ] [ पं० रतनचन्‍्द जैन मुख्तार! 


लेते हैं सो बया यह वास्तव में ठोक है ? यदि ऐसा ही मात्रा जाथ तो जलरेखावतु संज्बलमकृषाय में आयु का अंधे 
नहीं होना चाहिये ओर देवाबु का क्ष्ध सातवें गुणस्थान तक बतलाया है सो क्रिस आधार पर अंध्ता है, 
स्वष्ट कीजिये । 


समाधाम--क्रोष, मान, माया और लोभ ये चार प्रकार की कषाय हैं। इसमें से प्रत्येक के प्रनन्तानुबंधी, 
प्रप्रत्याख्यान, प्रत्याख्यान और संज्बलन ये भार भेद हैं। इसप्रकार कषाय सोलह॒प्रकार की है । 


“अनन्तामुबरध्याप्रत्यास्यानप्रत्याल्यान संस्वलन विकल्पा श्वेकश: क्रोधमानमाया लोभा: ।” ॥ ८।९ (| 
[ सोक्षशास्त्र ] 
अर्थ--ध्नस्ता नुवन्धी, भ्रप्रत्याच्यान, प्रत्यास्यान और संज्वलन ये प्रत्येक क्रोच, मान, माया और लोभ के 
भेद से सोलहकर्षाय हैं । 
पद्माविया कसाया सम्मस देसलयल-चारितं । 
जहलादं घादंति य पुणणामा होंति सेसाबि ॥४४५॥ [ गो. क. ] 


अर्ध--अनत्तानुमन्धी, अप्रत्यास्यान, प्रत्याव्यान मौर संज्वलन ये चारकषाय क्रम से सम्यक्त्व को, देश- 
बारित्र को सकलनारित्र को भौर यथासुयातचारित्र को धातती हैं । 


फेबलणाणाजरणं इंसण छक्‍्क॑ कसायवारसयं । 
मिश्छं ख सव्यधादी सम्मामित्छं अबंधम्हि ॥३९। ( गो. क. ) 


अर्थ--केवलज्ञाताव रण, केवलदर्शनावरण और पांचनिद्रा हसप्रकार दर्शनावरण के छः भेद, तथा धनंतानु- 
बन्धी-प्रप्रत्याख्यान-प्रत्याल्यान- को ध-मान-माया-लोभ ये आरहकषाय और मिध्यात्ममोहनीय सब मिलकर २० 
प्रकृतियाँ सबंधाती हैं तथा सम्यग्मिय्यात्व अबन्धप्रकृति भी स्वंधाती है। श्रर्थात्‌ १६ कषायों में से अनस्तानुबन्धी, 
प्रप्रत्यास्यान, और प्रत्याद्यान तो सर्वंधातिया प्रकृति हैं भोर संज्वलनदेशघाती है। प्रथम बारहकथाय में सर्वे 
धातिस्पड्ध क द्वोते हैं, देशवाति स्पढ्ध क नहीं होते । चारसज्बलनकषाय में सर्वधाती ओर देशधाती दोनों प्रकार के 


स्पड्ध क होते हैं । 
सतसी थ लवाबारू अहूढी सेलोवमाहु धादीणं दाइ-अजंतिम-भागोत्ति देसघावोी तदो सब्बे ।।१८०॥ (यो.क.) 


अ्े--घातियाकर्मों की शक्ति लता-काठ हड्डी भौर पत्थर के समान है। लता और दारू का प्रनन्तवाँ 
भाग देशभातिया है शेष सब सर्वघातिया हैं। 
अवरणजदेस घाइंतराप संजलण पुरिस ससरस । 
चहुविध-भावपरिणदा तिथिधा भाषाहु सेप्ता्ण ॥१८२॥ ( गो. क. ) 


अर्थ---आवरण की देशधातिया ७ प्रकृतियाँ, प्रंतराग्र ५, संस्वलनकषाय ४ भ्रोर पुरुषबेद इन १७ प्रकृतियों 
में घारों प्रकार के स्पद्धक होते हैं और घातियाकर्म की शेष सब बंधप्रकृतियों में भ्रस्थि, शैल, दारू, इन तीन 
प्रकार के सर्वभाति स्पद्ध क होते हैं, सताकृप स्पठध क नहीं होते, क्योंकि वे देशधाति हैं। इससे सिद्ध है कि अनंतानु- 
बन्ची, अप्रत्यास्यान, प्रत्याज्यान और संज्वलन इन चारों कषायों में शेल (पत्थर की रेखा, पत्थर, शाँस की जड़, 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ५०३ 


क्रिमिशग ) के समान, भ्रस्थि ( पृथ्वी की रेखा, हड्डी, मेढें के सींग, चक्रमल ) के समान दारू ( धूलिरेक्षा, काठ, 
सोमूत्र, शरोर मल ) के समान स्पद्ध क होते हैं । 


इन आर्षेवाक्यों के विरुद्ध यह मान्यता कि प्रनन्तानुबन्धी में मात्र शेल ( पत्थर की रेखा, पत्थर, बांस 
की जड़, क्रिमिराग ) स्पद्ध क, अप्रत्याख्यान में अस्थि ( पृथ्वी की रेखा, हड्डी, मेढें के सींग, चक्रमल ) स्पद्ध'ंक ही 
होते हैं, भौर प्रत्याक्यान में दारू ( घूलिरेखा, काठ, गोमूत्र, शरीर मल ) के समान झौर संज्वलन में लता, ( जल 
रैखा, बेत, खुरपा, हल्दी के रंग ) के समान ही स्पद्ध क होते हैं, उचित नहीं है। दूसरे अनस्तानुबन्धी के भ्रभाव में 
प्रप्रत्याब्यान के उदय में तिब॑चायु नहीं बेंध सकती है । 


छठे और सातवें गुणस्थानों में संज्वलनकपाय के देशधातियास्पद्ध कों का उदय होता है, सर्वधातिया 
स्पद्धं कों का उदय नहीं होता है । छठे और सातवें गुणस्थानों मे देवायु का बन्ध होता है। इससे सिद्ध होता है कि 
देशघातिस्पद्ध को में भी भायु के बन्द का विरोध तहीं है । 


जे. ग. 24-]0-66/५]/ पं, शातिकुमार 


गण श्रेणी 
गुण श्रेणी 


शंका- गुणभ जी तीन तरह को बताई है--१. डदयादि २. अवस्थित ३. गलितावशेज । ये तीनों कहाँ- 
कहां होती हैं ! 


समाधान--१. जहाँ उदयावली भी गुणश्रेणी आयाम विष गर्भित होय तिसको उदयादि गुराश्षेणों कहे है । 

२. शुणश्रेणी का प्रारम्भ करने के प्रथम समय विष जो गुरणाश्रेणी प्रायाम का प्रमाण था तामें एक-एक समय थ्यतीत 

होते ताके द्वितीयादि समयनिविषे ग्रुखश्रेणी झ्रायाम क्रमत एक-एक निधेक घटता होइ अवशेष रहे ताका नाम 

गलिताबशेव है। ३ गुणश्रेणी आयाम के प्रारम्भ करने का प्रथम द्वितीयादि समयनि विर्षे गुणश्रेणी भायाम जेता 

का तेता रहे । ज्यू' ज्य' एक-एक समय व्यतीत होईं त्यू त्यू गुणश्षेणीभायाम के भनस्तरवर्ती उपर्तिनस्थिति का 
एक-एक निषेक गुणश्रेणीआयाम घिर्ष मिलता जाइ तहाँ अवस्थित गुराश्रेणीआयाम कहिए है। 

( लब्धिसार १५० टोडरसलजी कृत भाषा टीका पृ० २१-२२ ) 


तस्थायंतृत्र अध्याय ९ सूत्र ४४ में जो दस स्थान असंदमातगुणुनिर्जरा के कहे हैं उन स्थानों में मलिताव- 
शेष गुणश्रेणी होय है | संयम या संयमासंयम सम्बन्धी जो निरन्तर भुणश्रे णी निजंरा होय है वह अवस्थित गृणश्रेणी 
हैं। उसमें भी जो उदयागत प्रकृतियाँ हैं उनकी उदयादि गुणश्र शी होय है। 


-पहाचार / ब. प्र. स., पटना 


भ०्४ड ] [ ० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


स्थिति अनुभाग काण्डक 


ह्थितिकाण्डक घात एकेन्द्रिय भी करता है 
पर बह भ्रविषाक निज रा नहीं करता 


शंका-- संशी पचेन्द्रिय पर्याप्त मरकर एकेन्द्रियों में उत्पन्न होने वाले जीव के पल्योपस के असंख्यातयेंभाग 
काल तक स्थितिकाण्डक्षों के द्वारा निर्भरा होतो रहतो है, यह अविपाकनिजंरा है या नहीं ? 


समाधान--संज्ी पंचेन्द्रिय पर्याप्त जीवों मे मोहनीयकर् का उत्कृष्ड स्थितिबंध सत्तर कोडाकोडीसागर 
प्रमाण है। “मोहजोयस्स उक्‍्कस्सओ ट्विदि बंधो ससरिसाग रोवस कोडाकोडीओ प्रौर एक्रेन्द्रिय जीवों मे मोहनीय 
कर्म फा उत्कृष्ट स्थितिबन्ध एकसागर प्रमाण है। “एट्वंदिएसु उबकस्सक्षो ट्विवियंधों सागरोक्सस्स ससभागा ये 
सतश्तभ्ाग ।” जब एकसागर से अधिक कर्म रिथतिवाला जीव एकेन्द्रियों में उत्पन्न द्वोता है तो उसको पूर्वोक्त अ्रधिक 
स्थिति स्थितिकाण्डकों द्वारा खंडित होकर एकसागर प्रमारा हो जाती है। कहा भी है--''एडंबिय० अप्यक्ष० 
उक्क० पलियों असंखे० भागों ।” ( ज. ध. पु. ३ पृ. १०२ ) | “अप्पदरकालब्भंतरे लेव पलिदोवमस्स असंकेज्जवि- 
भागमे्तट्रिबि-संडयघादेहि अंतोकोड़ाकोडिट्टिदिसंतकम्म॑ घाविय सुहुमणिगोदष्टूदिसत-समाणकरणढूढं ।” (घ. पु. १० 
भु० २९१ ) अर्थात्‌ अल्पतर काल के भीतर पल्योपम के असंख्यातवेंभाग प्रमाण स्थितिकाण्डकघातों के द्वारा अन्त: 
कोटाकोटिप्रमाण स्थितिसत्व का घात करके उस सूक्ष्मनिगोद जीव की स्थितिसत््व के समान कर लेता है। 
“आगमबो लिक्जराए घोबात्ताभावादो ।” ( ध. १० १० पृ० २९२ ) उस अल्पतरकाल में कर्माश्रव की क्षपेक्षा 
निर्जेरा का कम पाया जाना सम्भव नहीं है अर्थात्‌ आस्त्रव की अपेक्षा निजरा अधिक होती है, क्‍योंकि अपकर्षित 
होकर पतित द्वोने पर गोपुच्छायें स्थूल होकर निजंरा को प्राप्त होने लगती हैं। ओवदि्ठ्वूण पव्रिदेसु गोउच्छाओं 
थूला होमृूण णिक्लरेति | ( ४० १० १० २९३ ) 

इससे यह शञात हो जाता है कि उस जीवके स्थितिकाण्डकों द्वारा मात्र दब्य निजरा होती है, कितु 
उदयागत कर्मों के अनुभाग में कमी नहीं होती । अतः यह अविपाकनिजेरा नहीं है। प्रविपाकनिजंरा तो करण- 
लब्थि से पूर्व सम्भव नहीं हैँ । करण, सम्यक्त्व व संयम परिणामों के द्वारा जो निजंरा होती हूं बहू प्रविपाकनिजंरा 
हैं। एकेन्द्रिय के ये परिणाम सम्भव नहीं हैं प्रतः उसके प्रविपाकनिजरा नहीं होती है । 


“जे. ग. 9-9-74/2/ल. ला. णोग, भरीण्डर 
स्थितिकाण्डक विधास 
कझंक--काण्डकधात का क्या अर्थ है ? 
समाधास-- काण्डक' का अर्थ खण्ड, अंश, पौरी का है! धात का अर्थ खरौचना, मार डालना है । 


कर्तों की स्थिति या अमतुभाग के 3परिम झंण, खण्ड या पौरों को सरौंचकर नष्ट कर देने को स्थिति- 
काण्डकघात या अनुभागकाण्डकधात कहते हैं । 
प्रत्येक स्थितिकाण्डकथात के द्वारा कम्मों का स्थितिसत्व कम हो जाता हे भौर प्रत्येक अनुभागकाप्शकथात 


के दवाश कर्मों का अनुभागसत्त्व घात होकर कम रह जाता है । 
--णैं. ग. 4-8-69 |शा।/ कमला कोन 


व्यक्तित्व और इतित्थ ] [ ४०५ 
एकेरिग्रयों में स्थितिकार्डक थ झनुभागकाण्डक घात का झस्तित्व व प्रसाण 


झंका--जया एकेमिियों में भी ल्थितिकाण्डकथात तथा अशुभागकाब्डक होते हैं ? इसले ये किल्रगा अमुभाम 
जातित करते हैं ? डगके अपकर्षण व उत्कर्ष भ कियत्प्रमाण होते हैं ? 


समाक्षात-- जब कोई चतुःस्थानिक अनुभागकी सत्तावाला पंचेन्द्रिमजीव मरकर एकेन्द्रियों में उत्पन्न होता 
है तो उसके तब तक अनुभागकाण्डकधात व स्थितिकाण्डकधात होता है जब तक कि अनुभाग हिस्थानिक और 
स्थितिसश्त एकसाभर ते रह जावे । अनुभागकाण्डकधात तो अ्रतन्‍्त बहुभाग का होता है, कितु उत्कर्षण व प्रपकर्षण 
बट्स्थानपतित दृद्धि-हानिरूप होता है। 


-पत्र 6-2-78//ण. ला. जँन, भीण्डर 


झनुमागकाण्डकधात में फोनसा पअभ्रनुभाग घातित होता है ? 


शंका--अनुभागकाष्डकधात में बद्ध का धात विवलित है सस्वस्थ का ? क्‍या उस समय जघस्प भनुभाग 
सी धातित होकर उसका ( जधन्थ का ) अनम्तगुणाहीन मवशिष्द रह जाता है था उत्हृष्ट एवं उत्हष्ट के समीप 
बाले अनुल्कृष्ट हो अनुभागस्पर्धक धातित होते हैं ? 


ससाधान--अनुभागकाण्डक्घात में सत्वस्थित झ्रनुभाग का घात ही होता है। उस समय जिस जिस 
स्पर्चक में तत्परायोग्य उत्कृष्ट अनुभाग है उसका धात होकर भ्रनन्तंभुणाहीन हो जाता है। अनुभागकाण्डफघात होने 
पर थो अनुभाग शेष रहता है भ्रव वह उत्कृष्ट कहलाता है। जेसे अनेक ध्यालों में भिश्न-भ्श्न तापक्रम बाला जल 
है | किसी में २००* (!, किसी में १९०० (,, किसी में १८४९ ८, अन्य में १७४५९ ८, अन्य में १४५९ 0, प्रश्य में 
१६०९ 0; इतर में १४०९ ८! इत्यादि । अब अनुभागकाण्डकधात होने पर जिनमें १४०० (! से प्रथिक तापक्रम था 
उनका तापक्रम घातित होकर १५०९ ८ रह जाता है। जिनका तापक्रम १५०९८ से कमर या १५०९ € है उनके 
लापक्रम का षात नहीं होता । बन्ध होने पर एक आवलि काल तक तो घात होता नहीं; ऐसा सर्वत्र पान 
रखना भाहिए । 


--पद्ाचार 4-2-78//ण. ला. णेंग, भ्रीण्डर 


बलभाग 
भायुकरस का “झनुभाग”' 
शंक्ा---लायु का अनुभाग कया है ? 


समाधात--आायुकर्म में अनुजाग बस्ध का क्‍या कार्य है, इसका स्पष्ट कथन प्रागम में भेरे देखने में नहीं 
जाया है। अनुमान या यूक्ति से कथन करना उचित नहीं है, उसमें भूल हो सकती है । 


--णैं. ग. 20-4-72/5| कापाल 


५०६ ] [ पं० रतनभन्द जैन मुख्तार 


दिस्थानिक धनुभाग उदय की उत्पत्ति का विधान 
शंका---द्विस्थासिक अनुभाग सबंत्र कंते हो जाता हे ? 


समाधान- जिन्होंने प्रायोग्यलब्धि में पापप्रकृतियों का प्रनुभागसत्त्व द्विस्थानिक कर दिया है उनके अथवा 

अनादि एकेन्द्रिय जीवों में, अथवा जिनको एकेन्द्रियों में भ्रमण करते हुए बहुत समय हो गया है ऐसे सादि एकेर्द्रियों 
के भी द्विस्थानिक भनुभाग होता है । 

--पल 8-9-78 //ण. ला. णेन, भीणहर 


झनुभाग-अप्रपकर्षण या उत्कर्षण होने पर प्रदेशों का ऊपर या नोचे के 
निषेकों में गसन नहीं होता 


शंका--अनुभाग अपकर्षण की क्रिया सें अनुभाग से अपक्ृृष्यसाण प्रदेश या वर्ग स्थिति की अपेक्षा अपकृष्ट 
होता है या नहीं, अर्थात्‌ अनुभाग अपकर्षण को प्राप्त वर्ग ( प्रदेश ) विवक्षित निधेक से, जहाँ कि यह है, हटकर 
नीजखे के मिवेकों में जाता है या नहीं ? कृपया स्पष्ट कराव । यह भी बतायें कि अवधिज्ञान के अप्ाव में तदावरण 
कर्स के देशधातो स्पर्धंक स्वभुख से उदय में आते हैं या परमुख से ? 


समाधान--अनुभागकाण्डकघात तथा अनुभाग-अपकर्षण में अनुमाग कम हो जाता है, पर प्रदेशों का 
अपकर्षण नहीं होता । भाष तो प्रयोधशालासहायक हैं। मानाकि एक टेबल पर दस जारों में भिन्न-भिन्न तापक्रम 
का पानी है। यदि किसी यन्त्र के द्वारा अधिक तापक्रम बाले जारों का तापक्रम कम कर दिया जाता है, जो अन्य 
जार के जल के तापक्रम के सदृश हो, तो क्या उसका जल दूसरे जार के जल मे मिल जायगा ? 


स्थितिबन्ध में काल की अपेक्षा होती है, अतः निषेको की ऊष्वे रचना होती है। वहाँ स्थिति सद्श करने 
के लिये, अर्थात्‌ स्थिति घटाने के लिये ऊपर के निषेक के द्रव्य को नीचे के निषेक के द्रथ्य में मिलाना पड़ता है, 
क्योंकि उसकी स्थिति कम है, कितु अनुभाग में स्पर्धेको में ऊध्वे रचना नहीं होती, क्योंकि यहाँ काल की अवेक्षा 
नहीं है । प्रत्येक निषेक में चारों प्रकार के स्पर्धक रहते हैं। यदि शैलरूप स्पर्धक का अनुभाग घटकर अस्थिरूप हो 
जाय तो उसके द्रव्य को ऊपर या नीचे के निषेक में जाने की आवश्यकता नहीं है, क्योंकि उस निषेक में भी 


अस्थिहूप स्पर्षक विद्यान हैं । 


जैसा बाह्म द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव व भाव मिलता है वसा ही भ्रनुभाग उदय मे प्राता है। अन्य स्पर्धकों 
का द्रव्य स्तिबुकसंक्रमण द्वारा उदयस्पर्धकरूप परिणमन कर जाता है। जब तक देव या नारकी के अविषज्ञान के 
सर्वंधातीस्पर्धकों का घात होकर देशधातीरूप से उदय में प्रागमन होता है तब तक झ्वधिज्ञान का क्षयोपशम रहता 
है। वेब या तारकी का मरण होने पर सर्वधातियास्पधंकों का चात रुक जाता है और देशधातियास्पर्छेकों के 
अनुभाग का उत्कर्षण होकर सर्वबधातिरूप उदय सें आने लगता है। प्रत्येक निषेक में चारों प्रकार के अनुभाग के 
स्पर्धक विद्यमान हैं। फिर अनुभाग के उत्कषंरा या अपकर्षण होने पर प्रदेशों के ऊपर-नीचे के निधेकों में जाने का 
कोई प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता । 


-“पढ़ाचार 6-8-78 /ज. ला. णेंग, भी०डर 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५०७ 
झनुभाग उदय, अ्रनुभाग ध्रपकर्षण, झनुभाग बन्ध एवं 
झनुभागकाण्डक्धात सम्बन्धो सुक््म नियम 


शंका--स्थिति-बन्ध तथा स्थिति-उदय; ये बिक्य तो स्पष्ट हैं, परन्तु अनुभाग बत्ध तथा असुभाग डबय 
का परिन्ञाम आगम पढ़ने के परचातृ भी स्पष्टतया नहीं हो पा रहा है। वर्तमान में जैसे हमारे भनःवर्यय शातावरश्ण 
के कोमसे स्पर्धक स्वमुख से उदित हो रहे हैं ? एक निवेक में क्या अनुभाग स्पर्धक अनन्त होते हैं? यदि नहीं तो 
“अन्त स्पर्धक होते हैं', यहू बचन भो बाधित हो जायगा, क्योंकि सकल स्थिति लिधेक भी मध्यम असंस्यात से 
अधिक नहीं हैं। क्य( प्रत्येक निषेक ( उद्दीयमाम निधेक ) सें देशधाती तथा सर्बधातो; दोनों प्रकार के स्पर्धक 
होते हैं ? स्पष्ट करें । इसके साथ ही अनुसागकाण्डकथात का स्वकृप स्पच्ठ करें। कया अमुभागकाष्डकथात में 
स्थितिघात होना जरूरों है ? बसा स्थितिकाण्डक के साथ मनुभागकाण्डकधात होता जकरोी है ? अनुभाग अपकर्षण 
कथच तथा किस रूप होता है ? 


समाधान--प्रत्येक समय एक-एक समयप्रबद्ध बंघता है जिसमें अनन्त कार्मणवर्ग होते हैं, जो अभशभ्यों से 
भनम्तगुरों एवं सिद्धों के अनन्तवेंभाग प्रमाण होते हैं। भप्रदुसंदष्टि में इस संख्या को ६३०० माना गया है। इस 
प्रबद्ध वगंसमूह की स्थितिबन्ध की अपेक्षा अवाधा-काल को छोड़कर निषेकरूप रचना ( बेंटवारा ) हो जाती है। 
स्थितिबन्ध असंब्यात समयों का होता है, अतः निषेक भी असंल्यात हो जाते हैं। प्रत्येक निषेक में अनन्त (प्रभव्यों 
से अनन्तगुरो भौर सिद्धों के प्रनन्‍्तवेभाग ) कार्मणवर्ग ( परमाणु ) होते हैं। प्रत्येक कार्मणवर्ग में फलदानशक्ति 
होती है । उसे अविभागप्रतिश्छेरों के द्वारा बताया जाता है। अनुभागवन्ध की अपेक्षा अनन्त कार्मएाबर्गों की एक 
बगेणा तथा झवन्तवगंणाओं का एक स्प्ंक होता है । प्रथम बर्गंणा में फलदानशक्ति हीन होती है । फिर उत्तरोश्र 
बढ़ते हुए प्रन्तिमस्पर्धल की अन्तिमवर्गणा में सबसे ( सर्व अघस्तन वर्गणामों से ) अधिक शक्ति होती है। इन 
शक्तियों को स्थूलरूप से ४ भागों में विभाजित किया गया है--१. लता २, दारू ३. अस्थि ४. शैल । पुण्य प्रकृतियों 
का ५९ भादि रूप तथा पापप्रकतिथों का तीम, कौजीर आदि रूप शक्तिनाम है। 


स्थिति की अपेक्षा जो निषेक रचना हुई है उसमें से प्रत्येक निषेक में अनुभाग की अपेक्षा अनन्तस्पधेक 
हीते हैं, क्योंकि प्रत्येक निषेक में मध्यम अभनंतानन्‍्त कार्मणवर्ग होते हैं। अतः उदयरूप प्रत्येक निषेक में अनस्त 
स्पर्धंक उदय में आते हैं, किन्तु स्तिबुकसंक्रमण के द्वारा समस्त स्पर्धकों का अनुभाग एकरूप से उदय में भाता है । 
जैसे मतिज्ञानावरण के भ्रस्थि व शलरूप सर्वधाती स्पर्धकों का अनुभाग भी देशघातीरूप दाक में परिणत होकर 
उदय में धाता है। वर्तमान में भरत क्षेत्र के मनुष्यों के मनःपर्य यशानावरण के लता-दारू रूप देंशधातीस्पर्धक भी 
स्तिबुकसंक्रमण द्वारा शैल नामक स्वधातीस्पर्धकरूप परिणत होकर उदय में झाते हैं। एक निषेक में अनस्त 
इपधकों के होने में कोई बाधा नहीं है। प्रध्येक निषेक में देशधातीस्पर्घक भी होते हैं भौर सर्वधातीस्पर्धक 
भी होते हैं । 


झनुभागकाण्डक द्वारा पाप प्रकृतियों का अनन्त बहुभाग अनुभाग घातित होता है, भर्षात्‌ फलदानशक्ति 
अनस्तगुणी हीन हो जाती है। परञ्तु कार्मणवर्ग अपने-अपने निधेक में स्थित रहते हैं; नीचे या ऊपर के निषेकों में 
नहीं जाते । भ्रनुभागधात के साथ-साथ स्थितिघात होना भावश्यक नहीं है ॥ इसका भी कारण यह है कि एक 
स्थितिकाण्डकधात के काल सें हुआरों प्रनुभावकाण्डकचात हो जाते हैं। स्थिति सें अतम्तथुणी हानिवृद्धि नहीं 
होती । प्रथम अनुभागकाण्डकघात होने पर अनुभाग तो अनन्तसुझा हीन हो जाता है, कितु कर्मस्थिति ज्यों की त्वों 
बती रहती है, उत्तमें कोई हानि नहीं होती । 


४५१० ] [ पं» रतनचन्द ज॑न मुख्तार: 


सर्वधातो ब देशघाती स्पद्ध क 
प्रश्न--सर्भघाति कर्मत्पद्ध क थ देशधातिकर्मस्पद्ध क से क्या तात्पर्य है ? 


समाधान--वातियाकर्मों का भ्रनुभागबन्ध लता, दारु, अस्थि और शैल समान शक्ति को लिये हुए होता 
है | उनमें से लता के सम्पूरों भौर दारु के बहु भाग स्पड के देशघाती कहलाते हैं, क्‍योंकि ये स्पद्धंक आत्मा के 
सम्पूर्ण गुणा का घात नहीं करते हैं। दारु के शेष स्पद्ध क और अस्थि व शैल के सम्पूर्णा स्पद्ध क सर्वधाती कहलाते 
हैं, क्योकि ये आत्मा के सम्पूर्ण गुणों का घात करते हैं भ्रथवा सम्पूर्ण ग्रुणों को उत्पन्न नहीं होने देते हैं । 


-“जें. सं. २५-5०56 /५/ फू. च. बापोरा 
झनुभाग स्पद्ध क 


शंक--क्या स्थिति की तरह अनभाग के स्पद्ध कों का उदय बिसा उत्कूषण, अपकर्षण व काण्डकचात के 
भी क्रमशः नहीं होकर आगे पीछे होता है ! होता है तो कंसे ? 


समाधान--अनुभागस्पद्ध को में भी स्थितिबन्ध होता है क्योंकि प्रत्येक कार्मणवर्गंणा जो बन्ध को प्राप्त 
होती है उसमें प्रकृति, प्रदेश, स्थिति और अनुभागबन्ध अवश्य होता है। अनुभागस्पद्ध कों में अनुभाग का उत्कर्षण, 
झपकर्षण व अनुभागकाण्डकधात के बिना भी स्थितिसंक्रमण होने के कारण उनका उदय आगे पोछे होना सम्भव 


है। स्थितिसंक्रमण होने पर प्रनुभाग का संक्रमण प्रवश्य हो, ऐसा नियम नहीं है । 
+पक्ाचार/ब. प्र, स, 


क्षयोपशम दशा में कम को देशघाती व सर्वधाती प्रकृतियों की कार्य विधि 


शंका-- क्‍या किसी कर्म के क्षयोपशस में उस कर्स की वेशघातोी तथा सर्बधातीप्रकृतियाँ जब सम्मिलित 
होकर कार्य करती हैं तभी क्षयोपशस दशा होती है जेंसे शानावरणकर्स के क्षयोपशस में केवलज्ञानावरण तथा 
सतिशानावरण आदि जो क्रमशः स्वधाती थ देशघाती हैं, ये सम्मिलित होकर कार्य करते हैं या भग्प प्रकार से ? 


शंक्ा-- क्या किसी कर्म के क्षयोपशम में दूसरे करत के सर्बधाती कर्मस्पद्ध कों व देशघातीत्पद्ध को के 
अर्थात्‌ उस कर्म का कोई भी एक स्व या वेशधातो कर्मस्पद्ध क तथा दूसरे कर्म का कोई भी एक सब था देशघाती- 
स्पद्ध क को सम्मिलित बशा को क्षायोपशसिक कहते हैं जेसे मतिशानावरण कर्म के क्षयोपशम में केवलजशानावरण 
कर्म जो मात्र स्वंधाती है, उसके स्वंघातीस्पद्ध कों व मतिश्ञानावरण जो मात्र वेशधातों है उसके देशधाती कर्म- 
स्पढ कों का सम्मिलित कार्य क्षपोपशम कहलाता है या क्‍या मात्र उसी कर्म के सर्व व वेशघातोस्पद्ध कों के सम्मिलित 
कार्य को क्षायोपश्िक कहते हैं ? यदि अन्तिस विकएप को क्षयोपशम कहें जिसमें मतिशामावरण के स्वत: के 
देशधाती थ सर्वधातो कर्मस्पठढ क साने गये हैं तो क्या केबलज्ञानावरण को छोड़कर मति, भूत, अवधि, मनःपर्यय 
के ऋमश: स्वतः के भी अलग-अलग तथा उनकी उत्तर प्रकृतियों के भी अलग-अलग सबंधाती 4 ब्रेशचाती दोनों 
तरह के स्पड्ध क होते हैं तथा यवि सबके दोनों तरह के नहीं होते हैं तो कोनसी उत्तर प्रकृतियाँ मात्र देशधाती ही 
व कौनसी मात्र शर्वधाती हो हैं ? 


शंका--चारों घातिया कर्मों की उत्तर प्रकृतियों की देशधातो व सर्वंघाती प्वूची देने का कष्ट करें तथा 
पह भी घूचित करें कि इन देश था स्वंधाती प्रह्ृतियों में भी सर्वधाती तथा देशधाती बोनों तरह के स्पद्ध क पाये 
जाते हैं या मात देश था सबंधाती ? 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ५११ 


समाधान--देशधाति का उदय श्र सर्बंधाती का अनुदय हो उसको क्षयोपशम कहते हैं । जिस कर्म का 
क्षयोपशम होता है, तत्कर्म सम्बन्धी देशधाती का उदय और स्वंधाती का अनुदय होता चाहिये। यदि अन्य कम 
भी उस गुण के क्षयोपशम में बाधक हों तो उस कर्म के भी उस गुणकों घात करने वाले सर्वंघाती स्पद्ध कों का 
अनुदय होना चाहिये ज॑से मतिज्ञानावरण के क्षयोपशम में मतिज्ञानावरण के सर्वंघाती स्पद्ध कों का तो वर्तमान में 
भ्रनुदय होना चाहिये और मतिज्ञानावरण के देशघाती स्पद्ध कों का उदय होना चाहिये; साथ ही साथ उसके 
अनुकूल वीये-अन्तराय कम के सर्वधातीस्पद्ध कों का अनुदय और देशघाती का उदय होना चाहिये, क्योकि आत्मा 
का धवीयंगुएण ज्ञानगुण में सहकारी कारणा है। कितु मतिज्ञानावरण के क्षयोपशम में केवलज्ञानावरण आदि चार 
जञानावरण कर्मों के सवंधघाती तथा देशघातीस्पद्ध कों की कोई अपेक्षा नहीं है। जो सर्वंधाती प्रकृति हैं, उनके स्पद्ध' क 
तो सर्बधाती होते हैं। सम्यक्त्वप्रकृति के प्रतिरिक्त जितनी देशघाती प्रकृति हैं उनके स्पद्ध क देशघाती भी होते हैं 
और सर्वधाती भी होते हैं । सम्यक्त्वप्रकृति के स्पद्ध क देशधाती होते हैं, स्बंधाती नहीं होते हूँ। मति, श्रुत, अवधि 
झौर मन:पर्य पज्ञानावरण में देशधाती और सर्वघाती दोनों प्रकार के स्पद्ध क होते हैं। केवलज्ञानावरण, केवल- 
दर्शेनावरण, निद्रा पाँच, मिथ्यात्व, सम्यर्मिथ्यात्व, अनस्तानुबन्धी ग्रादि बारह कषायों में सर्वघाती प्रकृतियाँ हैं प्रौर 

चातिया कर्मों की शेष प्रकृतियाँ देशघाती हैं ' 
--णेँ. सं. 24-5-56/५]/फ. थ. बामोरा 


कषायों के शक्तितः चार भेदों [जधन्य झजघन्य भ्रादि का प्रभिप्राय ] 


शंका--शक्ति को अपेक्षा कषायों के चार-चार भेद कहे गये हैं, उत्कृष्ट, अनुल्कृष्ट, अमधस्य, जघन्य । 
कया उत्कृष्ट से अनम्तानुवस्धीकषाय का अभिप्राय है ? क्या अनुत्कृष्ट से अप्रत्याह्यानावरण का, अजघन्य से ' 
प्रत्याषधयानावरण का, जघन्य से संज्वलनकृषाय का प्रयोजन है ? 


समाधान--अनुत्क्ृुष्ट में जघन्य श्रौर अजघन्य दोनों गर्भित हैं। अजघन्य में उत्कृष्ट और अनुल्कृष्ट दोनो 
शरभित हैं। कहा भी है-- 


/“/उक्कस्स अग्युभागवेयणा सिया अजह॒ण्णा, जहृण्णादो उवरिमसब्यवियप्पाणमजह॒ण्णम्हि दंसगादों ।” 
( घब्ल पु. १२ पृ. ५ ) 


अर्थ--उत्कुष्ट अथुभाग वेदना कथण्चित्‌ृ अजधन्य है, क्‍योंकि अजघत्य पद में जघन्य से श्रागे के सभो 
विकल्प देखे जाते हैं । 


“अश्ुक्फस्सवेयणा सिया जह॒ण्णा, उपकस्सादो हेट्टिमसण्यवियप्पेसु अगुक्कस्ससश्णिदेसु जह॒ण्णस्स वि परवेस- 
इंसगादो । सिया अजह॒ण्णा, जहृण्णादो उबरिमवियप्पेसु अजहण्णसब्णिदेसु अणुश्कस्सपदस्स वि परवेसबंसणादों । 
( घबल पु. १२ पृ. ६ ) 
अनुस्कृष्ट अनुभाग वेदना कथडिचित्‌ जधम्य है, बयोंकि उत्कृष्ट से नीचे के अनुल्कृष्ट संशावाले सब विकल्पों 
में जधत्य पद का भी प्रवेश देखा जाता है। कथड्चित्‌ अजघन्य है, क्‍योंकि जघन्य से ऊपर के प्रजघन्य संज्ञावाले 
समस्त विकल्पों मे अनुस्कृष्टपद का भी प्रवेश देखा जाता है । 


"जहुण्णबेयणा लिपा अजुक्कस्सा, उनकस्सवों हेह्टिसवियप्पस्मि अणुकस्तशण्णिवम्मि जहष्णस्स 
विसम्भवादों ।' ( धबल पु. १२ प्र. ६ ) 


५१२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार : 


जघन्य अनुभाग बेदना कथडि्चित्‌ अनुत्कृष्ट है, क्योंकि उत्कृष्ट से नीचे के प्रनुत्कृष्ट लंशवाले विकल्प में 
जधध्यपद की भी सम्भावना है । 
“झजहूस्णवेयणा लिया सक्‍कस्सा, सिया अजुगकस्सा एदेसि बोण्दुं पदाणं तत्युबसभादों ।” 
( धबल पु. १२ पृ. ७ ) 
झजधम्पभनुभागवेदना कथठिचतु उत्कृष्ट है और कंग्रण्चितु भनुत्कृष्ट है, क्योंकि उसमें दोनों पद 
पाये जाते हैं । 


इस प्रार्यबाक्य थे स्पष्ट हो जाता है कि उत्कृष्अनुभाग से भ्रतन्तानुबन्धी का, अनुस्कृष्ट अनुभाग से 
अप्रस्याब्या तनावरण का, भ्रजधन्य से प्रत्याब्यानावरणा का धोौर जघन्य से संज्वलन का प्रभिप्राय नहीं है । 


अप्रत्याख्यानावरणा, प्रत्याब्यानावरण और संज्बलन इन कषायों के उस्कृष्ट अनुभाग उत्तरोत्तर अतिशय 
महान्‌ हैं। कहा भी है-- 
“संजलग चडक्‍्क जहापशादसंजमधादयं पस्चवत्ध।ग।वरणीयं पुण सरागसंजमघादय । तेण पथ्चसखाणादों 


खंजलणाणु भाग महस्लत्त' चध्ददे। कि थ पच्चकत्याणावरणस्स उदझो संजदासंजवगुणद्वाण जाव संजलणाणं पुण जाव 
सुहुससांपराइय सुद्धिसंजद लरिमससओं सि। उबरिमपरिणामेहि अर्ंतगुरोहि थि उदयविणासाझुधरूंभावों वा णव्यते 


जहा शंजलणाओुभागदो पण्चक्थजावरणोयपयडोए अणत गुण हीणतस ।” ( धबसल पु. १२ पृ. ५१-५२ )। संजमा- 
संजमघाबदसपक््यक्खाजाबरजीयं पत्चकाणावरणीयं पुण संजमघादयं । तेण अपध्चक्दाणावरणादों पस्थक्लाणा- 
घरजमहल्लत णव्यदे ।” ( घबल पु. १२ पृ. ५३ ) 

अर्थ--संज्वलन चतुष्क यथाख्यातसंगम का घातक है; परन्तु प्रत्याव्यानावरशीय सरामसंयम का घातक 
है । इससे प्रत्याश्यानावरण की प्रपेक्षा संज्वलन का धनुभाग अतिशय महान्‌ है, यह जाना जाता है। दूसरे प्रत्या- 
हयानावरण का उदय संयतासंयत गुरस्थान तक होता है, परन्तु संज्वलत का उदय सूक्ष्म-साम्परायिकशुद्धिसंयत के 
अभ्तिम समय तक रहता है। अर्थात्‌ अनन्तगुणे उपरिम परिणामों के द्वारा संज्वलन के उदय का विनाश नहीं 
उपलब्ध होता, इससे भी जाना जाता है कि संज्वलन के प्रनुभाग की अपेक्षा प्रत्याच्यानावरणीयप्रकृति का अनुभाग 


अनन्त ५णा हीन है । 
झप्रत्याज्यानावरणीय संयमास्ंयम का घातक है, परन्तु प्रत्याद्यानावरणीय संयम का विधातक है। इससे 
अप्रत्यास्यानावरण की अपेक्षा प्रस्याख्यातावरण की महानता जानी जाती है । 
जे. ग. 3-२-72/एा/प्वारेशाल 


कर्मातुभाग तथा कमें-निजंरा में प्रन्तर 
शंका--क्या विर्भरा अशुभागवश्ध का अस्तिम परिणाम होते से मिर्जा का अस्तर्भाद झमनृभाग बल्च में 
हो जाता है ? 
समाधान--अतुभागवंध भौर निर्जेरा इन दोनों के लक्षणों में भेद होने क्षे निजरा का अस्तर्भाव भनुभाग 
बस्च में नहीं होता है। कहा भी है--- 


व्यक्तित्व भर इृतित्व ] [ ५१३ 


“फलवानसामध्यंमगुभव इत्युघ्यते । ततो5नुश्रृतानामासवीर्धाणा पुशुगलातां निवृसिनिर्जरेत्ययमर्थलेद: । 
( राजवातिक ८।२३॥५ ) 


कर्मों की फल देने की सामर्थ्य को अनुभव अर्थात्‌ अनुभाग कहते हैं । अनुभव के पश्चात्‌ जिनकी फलदान- 
शक्ति भोगी जा चुकी है ऐसे पुदुगलकर्मों की भात्मा से निवृत्ति हो जाना प्रर्थात्‌ प्रास्मा से सम्बन्ध छूट जाने पर 
उन कर्मों की कम रूप पर्याय का नष्ट हो जाना ही नि्जरा है। इसप्रकार प्रनुमागबन्ध में निर्जरा का अन्तर्भाव नहीं 
हो सकता है । 


--जे, ग. 0-2-70, शा/रो, ला परितल 


कररण 
बन्थकरण ह्ाावाधा का प्र तथा श्रायु के श्रावाधा-प्रायाम की विशेषता 


शंका--अआयाधाकाल का लक्षण क्या है ? आपुकर्स का अआधाधाकाल अपकर्षित या उत्कधित हो सकता है 
या नहों ? यदि हो तो कं॑से ? नहों तो क्‍यों ? 


सप्ताधान--बाघा के अभाव को आबाधा कहते हैं और प्रबाधा ही आबाघा है । बंधके समय से लेकर 
जितने काल तक निषेक रचना न हो उसको भाबाधाकाल कहते हैं। ( धबल पु. ६ पृ. १४८ ) 


जिसप्रकार ज्ञानावरणादि कर्मों की प्राबाधा के भीतर प्रपकषंण, उत्कषषंण और परभ्रकृतिसंक्रमण के द्वारा 
निषैकों के बाधा होती है उस प्रकार आयुकर्म की बाधा नहीं होती है। कहा भी है--- 


/“जधा णाणावरणादिगमाबाधाए अग्भंतरे ओकडुणडबकडुण-परपय डिसंकमेहि णिसेयार्ण बाधा होदि, तथा 
आउअस्स बाधा जरियथ ।” ( घवल पु. ६ पृ. १७१ ) 
-जें. ग. 2!--66/[%/ र. ला. णेन 


उपशमक रण व उपशमभाव 


शंका--भर्षे ओर दसकें ग्रुणस्थान में उपशम तो होय है, किन्तु उपशमकरण नहीं होय है देखो गो. क. 
गा. ३४३ थ ४४२ ५ उपश्म और उपशमकरण का क्‍या अभिप्राय है ? 


समाधान---भात्मपरिणामो की विशुद्धता के कारण जो कर्मंप्रकरृत उदीरणा के अयोग्य हो जाब वह 
छपशम है। वह दर्शनमोहनीय और घारित्रमोहनीय इन दो प्रकृतियों का ही होता है! इसीलिये मोहनीयकर्म का 
उपशम होकर उपशमस म्यक्त्व और उपशमचारित्र दो ही प्रकार का भौपशमिकभाव होता है । 


संक्लेशपरिणामों से बंध के समय जिन कमंप्रदेशों में ऐसा बंध होय कि वे उदयावलो में प्राप्त न किये जा 
सके उसको उपशमकरण कहते हैं। उपशमक्तरण आठों कर्मों में होता है, कितु उपशम मोहनीयकर्म का होता है । 
शेष सालकर्मों का तहीं होता । ( थो, क. गाया ४४१ ) 


५१४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


£ बें, १० में गुशस्थानों में इतने संक्लेशपरिणाम नहीं होते जिससे उपशमकरण बंध हो सके, किन्तु इन 
गुणास्थानों मे बिशुद्ध परिणामों के कारण जारित्रमोहतीय की २१ प्रकृतियों का उपशम होता है । 


जे. ग. 5-2-66/श॥/ र. ला ऐेंग 
उद्देलना प्रकृतियाँ एवं उद्देलनाकर्ता 


शंका--गोस्मटसार कर्म काण्ड गाथा ३५१ बड़ी टोका पृ. ५०५ तेजकाय-वायुकाय के उत्पन्न स्थान विधे 
१४४ की सत्ता ओर उद्धव लगा करने पर १३१ को ससा बतलाई है। तो कया वहाँ पर १४४ की सत्ता से भी सरण 
कर सकता है ? हमारी यह शंका है कि तेजकाय-वायुकाय का जीब उद्ध लगा प्रकृतियों में से प्रारम्भ की १० 
प्रकृतियों का तो नियम करके उद्व लना करेगा ही, क्‍या यह ठीक है ? 


समाधान--१४४ प्रकृतियों की सत्ता के साथ जीव तेजकाय व वायुकाय में उत्पन्न होकर क्षुद्रभव प्रहण 

मात्र काल के पश्चात १४४ प्रकृतियों की सत्ता के साथ मरण करके अन्य काय में उत्पन्न हो सकता है। यदि बहन 

दीघैंकाल तक तेजकाय-वायुकाय पे भ्रमण करता रहे तो १३ प्रकृतियों की उद्बे लना कर १३१ प्रकृतियों के साथ 

अध्य काय में उत्पन्न हो सकता है। १० प्रकृतियों की उद्दे लना करने के पश्चात्‌ ही तेजकाय, वायुकाय से निकलता 
है, ऐसा कोई नियम नहीं है । 

+जें. ग. 25-7-66/%/ 7 ला. जॉन 


उद्वेलना संक्रम का स्वरूप व दुष्टान्त 
शंका--उ ह लगा संक्रम का क्‍या स्वरुप हे ? हृष्टान्त हारा समझाइये । 


समाधान-- भध:क रणा, अपूवंक रण! ओर अनिवृत्तिकरण इन तीनों परिणामों के बिना विवक्षित कर्मे- 
प्रकृति के प्रदेशों को श्रन्य प्रकृतिरूप से संक्रमण होकर उस विवक्षितप्रकृति का प्रभाव हो जाना उद्घेलना है। 
की वोरसेन स्वामी ते कहा भी है-- 


“तत्पुन्वेल्लणसंकमो णाम करणपरिणामेहि विणा रज्जुब्वेललणकमेण कम्मपदेसाणं परपयडिसरुवेण 
संछोहणा ।” ( कषायपाहुड़ पुस्तक ९ पृ० १७० ) 

अर्थ--करणपरिणामों के बिता रस्सी के उकेलने के समान कर्मप्रदेशों का पर-प्रकृतिरूप से संक्रान्त द्वोना 
एद्ठे लनासंक्रम है । 

जैसे सम्यग्दष्टिजीव मिथ्यात्व में जाकर अन्तमु हूर्तें पश्चात्‌ उद्ब लनासंक्रम का प्रारम्भ करे हैं। सम्यक्त्व 
प्रकृति भौर सम्यस्मिध्यात्वप्रकृति के स्थितिघातकाण्डकों के द्वारा पल्यके असंदुयातवेंभाग प्रमाण उद्वे लवाकाल के 
अन्त तक निरन्तर प्रदेश संक्रम होता है । 


उद्दे लनप्रकृति तेरह हैं :--१. आद्वारकशरीर, २. आह्ारकशरीरांगोपांग, ३. सम्यक्त्वप्रकृति, ४. 
सम्यम्मिध्यास्वप्रकृति, ५. देवगति, ६. देवगत्यानुपूर्वी, ७. मरकगति, ८. नरकगत्यानुपूर्वी, €, बैक्रिभिकशरीर, १०. 
बैक्रियिकशरीरांगोपांग, ११. मनुष्यगति, १२. मनुष्यगत्यानुपूर्वी, १३. उच्चगोत्र । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५१५ 


हारबु सम्मं मिस्स सुरदुग, एारयचउक्‍्कमणुकससो । 
डच्चागोद॑ मशदूगमुच्बेल्लिज्जत जीबेहि ॥३५०॥ ( गरो० क० ) 


अर्थ--भहारक द्विक, सम्यक्त्व प्रकृति, सम्यस्मिध्यात्व, देवगति का युगल, नरकगति आदि ४, उश्चगोत 
और मनुष्यगति का जोड़ा; ये १३ प्रकृतियाँ उद्े लना की जाति.की हैं । 


-जें. ग. 20-8-64/5/ ध.. ला. सेही 


उद्देलना--१. सम्यक्त्व व सिश्र प्रकृति को मिथ्यात्व के कारण उद्देलना 
२. उद्ेलना से स्थिति घातित होतो है । 


शंका - सम्पक्त्वप्रकृति ओर सिश्रप्रकृति को पृथक्‍त्वसागर स्थिति अच्छे परिणामों से होती है या बुरे 
परिणामों से ? इससे पूर्व कितनी स्थिति होती है ? पृथवरकसागर की स्थिति क्‍या प्रथमगुणस्थान में होती है और 
अगर ऐसा है तो क्या मिध्यात्व का बन्ध भी इतता हो होता है । 


समाधान-- प्रथमो पशम सम्यक्त्व के अभिमुख मिथ्याइष्टिजीव के पाँच लब्धियाँ होती हैं। १. क्षयोपशम- 
लब्धि, २. विशुद्धिलब्धि, ३. देशनालब्धि, ४. प्रायोग्यलब्धि, ५. करणलब्धि | इनमें से चौथी प्रायोग्यलब्धि वाला 
जीव आयु के बिना शेष सात कर्भों की स्थिति को घटाकर अंतःकोड़ाकोड़ीसागर प्रमाण कर देता है। श्री लब्धित्तर 
झ्रंथ में कटा भी है-- 


अंतोफोड़ाकोड़ो विट्वारे, ठिश्रिसाण ज॑ं करणं । 
पाउरगलद्धिणामा, भव्वाजव्वेसु सामण्णा ॥७॥ 


प्र्थातु-स्थिति को अतःकोड़ाकोड़ीसागर ओर अनुभाग को द्विस्थानिक करता इसका नाम प्रायोग्यलब्धि 
है। यह भव्य और जभव्य दोमों के हो सकती है । 


प्रथमोपश मसल्‍्यबत्व की उत्पत्ति के समय मभिथ्यात्व की स्थिति अंतःछोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण होती है । 
यह द्वी द्रव्य सम्यकक्‍त्व व मिश्रप्रकृतिरूप संक्रमण करता है, श्रत: उनकी स्थिति भी श्रंत:कोड़ाकोड़ीसागर प्रमाण 
होती है। प्रथमोपशमसम्यकत्व से च्युत होकर जब मिथ्यात्वगुणस्थान में भ्राता है तब वहां पर इन सम्यक्‍त्व व 
मिश्र प्रकृतियों की उद्दे लना करता है | ( गो. क. गाथा ३५१ )। उद्व लना के द्वारा स्थिति का कम होता विशुद्ध 
या संक्लेश परिणामों पर निर्भर नहीं है, किन्तु भिभ्यात्वपरिणाम के कारण उद्ग लना होती है और प्रृथकत्वसागर 
स्थिति रह जाती है। किंतु मिथ्यात्व का स्थितिबन्ध तीव्र व मंद परिणामों के द्वारा प्रपनी अपनी गति के योग्य 
होता है, उद्न लना के अनुसार भिध्यात्व का स्थितिबन्ध नहीं होता है । 


जो, ग. 4-] 2-67/श/ २. ला. जेंग 
संक्रमण पुरुषबेद का बंधव्युच्छेद के बाद भी भ्रथ:प्रवतत संक्रम 


शंक्षा---भपु सकयेदारुड़ या स्त्रोगेदारढ़ु चारित्रमोह के क्षपषक को पुरुणवेद के वन्धविक्छेव के बाद पुरुषतेद 
सें कौनसा संक्रमण होता है ? एथं पुरववेदाझ॒ढ़ क्षपषक को भो समयोत वो आवलिकाल में नवक बंप हुए पुरुषथेद 
का कोभसा संक्रमण होता है ? 


५१६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


समाधान-- नपु सकवेद झारुढ़, स्त्रीवेदआरूढ या पुरुषवेदभारूढ़ चारित्र मोह क्षपक के पुरुषवेद का बन्ध- 
विच्छेद हो जाने पर भी पुरुषवेद का पश्रध प्रद्धत्तसंक्रमण होता है, गरुणसंक्रमण नहीं होता, क्योंकि पुरुषबेद के मात्र 
दो ही सक्रमण सम्भव हैं १. अघ:प्रदृत्त सक्रमण, २. सर्वसंक्रमण । सबंसक्रमण तो उस समय होता है जब क्षपक 
पुरुषवेद के शेष सर्वद्रब्य को संज्वलनक्रोघरूप संक्रमण करता है उससे पूर्व अध:प्रवृत्तसंक्रमण ही होता है। ( ज. ध. 
पु० ६ पृ० २९८, ३००, ३०२ इत्यावि तथा गो. क गा. ४२४ की संस्कृत टीका )। यदि कहा जाय कि गो. कक. 
गा. ४१६ की संस्कृत टीका में तथा घवल पु. १६ पृ. ४०९ पर अध:प्रवृत्त संक्रमण मात्र सम्भव बन्धयोग्य 
प्रकृतियों का कहा है और पुरुषवेद के बन्धविच्छेद के पश्चातु पुरुषवेद का बंध सम्भव नही है श्रतः पुरुषवेद के बध 
विच्छेद के पश्चात्‌ पुरुषबेद का प्रध प्रवृत्तसंक्रमण कैसे हो सकता है गुणसंक्रमण होना चाहिए ? घबल पु. १६ पृ. 
४०९ तथा गो, क. गा. ४१६ मे साधारण नियम दिया हुआ है, किन्तु धवल पु. १६ पृ. ४२० तथा गो, कफ. गा. 
४२४ में पुरुषबेद के लिए विशेष नियम है जो सामान्य नियम से बाधित नहीं हो सकता । गत: नपु सकवेद आरूढ़ 
या स्त्रीवेद झारूढ चारित्रमोहक्षपक के पुरुषवेद के बंध विच्छेद के पश्चात्‌ पुरुषवेद का तथा पुरुषवेदअआारूढ़क्षपक के 
एक समय कम दो आवलि नवकबंध पुरुषवेद का श्रध.प्रवृत्तसंक्रमण होता है गुणासंक्रमण नहीं होता । 


जजैं. ग. 3--6 3/5|/ पत्नालाल 
संक्रमण 
शंका--अपूर्वकरण में गुणसंक्रमण होने का नियम है फिर दर्शनमोह के उपशम विधान के समय अपृध्षकरण 
में गुणसंक्रमण क्‍यों नहीं होता ? 


समाधान--ऐसी वस्तुस्थिति अर्थात्‌ स्वभाव है। स्वभाव तक॑ का विषय नहीं है। भ्रग्निउष्ण क्‍यों ? 
इसका यही उत्तर हो सकता है कि ऐसा स्वभाव है, इसके अतिरिक्त अन्य कोई उत्तर नहीं है । 


अथवा, भिन्न-भिन्न प्रवसरों पर होने वाले अपूर्वकरणों में लक्षण की समानता होने पर भी, भिन्न-भिन्न 
कर्मों के विरोधी होने से भेद को भी प्राप्त हुए जीव परिणामों के 2धक-पृथक्‌ कार्य के उत्पादन में कोई विरोध 
नहीं है। ( ष० ख० ६।२८९ ) 


तोर्थकर प्रकृति का उदय से पूर्व स्तिबक संक्रमरश 


शंका-तीर्यंकरप्रकृति का बंध अंतःकोटाकोटीसागर से अधिक नहों पड़ता । अन्तःकोटाकोटौसागर को 
स्थिति में अ्वाधाफाल अस्तमु हुतं है। कितु तोर्धकरप्रकृति का उदय अन्तमु हल पश्चात्‌ प्रारम्भ नहों होकर अह्ुत 
काल पश्चातृ अर्थात्‌ तीसरे भव में होता है। तीर्थकरप्रकृति की अबाधा का ठोक नियम कया है ? 


समाधान- जिन कर्मों की स्थिति का बन्ध प्रन्तःकोटाकोटीसागर या इससे भी कम होता है उनकी स्थिति 
का आबाधाकाल अन्तमु हृत॑ से अधिक नहीं होता । तीर्थंकरप्रकृति का बंध सम्यरइष्टि के ही होता है। प्रम्यम्इष्टि के 
प्रन्त;कोटाकोटीसागरोपम से अधिक स्थितिबन्ध नहीं होता । अतः तीर्थंकरप्रकृति का बन्ध भी अन्तःकोटाकोटीसाग रो- 
पमप्रमाण है भौर आाबाघा पभन्तमु हुतप्रमाण है। ( धवल अस्तक ६ पृ० १७४-१७७ तथा पृ० १९७-१९८ ) दृग्य, 
क्षेत्र, काल, भव भ्ौर भावका तिमित्त पाकर करममंका उदय-विपाक होता है अर्थाए्‌ स्थमुखउदय होता है ( क० था० 


ब्यक्तित्व भोर कृतित्व ] [ ५१७ 


सुस्त पृ० ४६५, ४९८ )। तेरहवें गुणस्थान से पूर्व तीय॑करप्रकृति के स्वमुखदय के लिये द्वव्य, क्षेत्र, काल, भव 
और भाव नहीं मिलते । अतः तेरहवें ग्रुणस्थान से पूर्व तीर्थंकरप्रकृति के जो निषेक उदय में आते है तो उनका 
स्तिबुकसंक्रमए द्वारा परमुखउदय होता है । ( ज. ध. पु. ३ प्र. २४ंड, २४५, २१५ ) आबाधाकाल पूर्ण हो जाने 
के कारण तीर्थंकरप्रकृति के जो निषेक उदय म आने के योग्य होते हैं उन निषेकों का ( तेरह॒वे गुएस्थान से पूर्व ) 
नामकर्म की भ्रन्य प्रकृतिरूप स्तिबुकसंक्रमण होकर परप्रकृतिरूप उदय होता रहता है । 


जें. ॥ 9-5-63/%/ प्रो. म. ला. जेन 
अ्रप्रशश्त उपशम और स्तिबुक संक्रम में घ्नन्‍्तर 


शंका--अनन्तानुबन्धी के अप्रशस्तउपशस का कया लक्षण है ? अप्रशस्तउ॒पशम और ट्तिबुकसंक्रमण में 
क्या अन्तर है ? उपशमसम्यक्ट्व में मिथ्यात्व का जिस प्रकार उपशम रहता है क्या उसो प्रकार अनन्तानुबन्धो का 
भी उपशम रहता है ? या उसका स्वमुख उदय न होकर परमुद्ध उदय होता है, इसलिये उसका उपशम 
कहा जाता है ? 


समाधान--उपशमसम्यक्‍न्व के काल में जो निषेक उदय होने योग्य होते हैं उनमे दर्शनमोहनीयकर्म का 
द्रब्य नही होता, क्योंकि श्रन्तरकरण के द्वारा दर्शनमोहनीय का अन्तर कर दिया जाता है। इस भ्रन्तर के पश्चात्‌ 
द्वितीयस्थिति मे स्थित दर्शनमोहनीय के द्रव्य का उपशम हो जाने से वह द्रव्य उदीरशा होकर उपशमसम्पक्त्व के 
काल में उदय नही आता है, कितु प्ननन्तानुबन्धीकर्म का झ्रंतर नही होता । उपशमसम्पक्त्व के काल में अन॑तानु- 
बन्धीकषाय का द्रव्य प्रतिसमय स्तिबुकसंक्रमण के द्वारा परप्रकृतिरूप सक्रमण होकर परमुखरूप उदय में भ्राता है । 
बत्माव समय से ऊपर के निषेको मे प्रनन्तानुबन्धी का द्रव्य उपशम रहता, अर्थात्‌ उदीरणा हो#र वर्तमान समय 
में उदय में नहीं आता । 'उपशम' मोहनीयकर्म का ही होता है, किंतु स्तिबुकसंक्रमण ज्ञानावरणादि सात कर्मों मे 
होता है, आयुकर्म मे स्तिबुकसंक्रमण नहीं होता । आयु के प्रतिरिक्त शेष कर्मों का परमुख उदय सम्भव है, किन्तु 
“उपशम' म।न् मोहनीयकर्म का होता है । 


>-णाँ. गं. 2--56 //5%॥ २. ला. जेंन 
स्तिबुक संक्रमण का स्वरूप 


शंका-- क्या उदयावज्ली के अन्दर स्तिबुकसंक्रमण होता है पा उदयावली के ऊपर प्रथम निधेक का पर- 
प्रकृतिरूप संक्रमण होकर उदयावली में प्रवेश करता है ? 


समाधान--उदयावली के अन्दर ही स्तिबुकप्तृंक्रमण होता है उदयावली से बाह्य स्तिबुकसंक्रमण नहीं 
होता है । उदयरूप निषेक के अनन्तर ऊपर के निषेक में अनुदय्प प्रकृति के द्रव्य का उदयप्रकृतिहृप संक्रमण हो 
जाना स्तिबुकसंक्रमण है । 


जैसे नारकी के चार गतियो में से नरकगति का तो उदय पाया जाता है, भ्रन्य तीन गवियों का द्रव्य 
प्रतिसमय स्तिबुकसंक्रमण द्वारा नरकगतिरूप संक्रमण होकर उदय मे आ रहा है। कहा भी है-- 


विडपंगईण जा उदय संगया तीए अख़ुदयगयाओ । 
संकामिऊण थेयद ज॑ एसो.. थियुगसंकामो ॥ 


भ्श्८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुह्तार : 


गति नाम कर्म की पिंड प्रकृतियों में से जिस प्रकृति का उदय पाया जाता है उसके अतिरिक्त अन्य तीन 
गतियो का द्रव्य प्रतिसमय उदयगतिरूप संक्रमणा करके उदयरूप निषेक मे प्रवेश करता है। 


सप्तमनरक के नारकी के गतिके भ्रंतिम समय में अनन्तर अग्रले निषेक में अ्रनुदयरूप तीन गति के द्रव्य 

का नरकग्रतिरूप संक्रमण नहीं होगा, क्योकि अगले समय में नरकगति का उदय नहीं होगा, कितु तियैचगति का 

उदय होगा । अतः गति के अन्तिमसमय में उदयरूप निषेक से प्रनन्तर ऊपर के निपेक में जो द्रव्य नरकगति, 

मनुष्यगति, देवगतिरूप है वह स्तिबुकसक्रमण द्वारा तियचगतिरूप संक्रण कर जायगा और तिबेचगतिरूप उदय में 
आयगा । इसी प्रकार सर्वेत्र समझना चाहिये । 

-जजें. ग. ]2-2-74/५]/छ., ला. णैन, भ्रीण्डर 


शंका -- आगाल -प्रत्यागाल का क्‍या स्वस्थ है ? 


समाधान-- प्रत्येक कर्म बन्धकाल ( बन्ध के समय ) से एक प्रावली ( अचलावली ) काल बीत जाने 
पर झ्पकर्षंण और उत्कषंण को प्राप्त होता है। श्रतः अन्तरक्ृत होने के पश्चात्‌ जो मिथ्यात्वकर्म बंघता है उसकी 
आबाधा प्रथम स्थिति और अन्तरायाम इत दोनों के काल से अधिक होती है और अन्तरकरण के समय में जो 
मिथ्यात्व बंधा था उसका आबाधाकाल भी प्रथमस्थिति और अन्तरायाम से मधिक है; अतः इस नवीन मिथ्यात्व- 
फर्म का अपकर्ष णा-उत्कर्षण होने के कारण भ्रागाल-प्रति आगाल होता है। यदि नवीन भिध्प्रात्वकम का बन्ध न 
होता तो आगाल-प्रतिअगाल न होता, क्योंकि अपकर्ष ण-उत्कषण न होता । यहाँ पर अपकपंणा-उत्कर्षण का नाम 
आगाल-प्रतिआगाल रखा गया है क्योंकि प्रत्तरायाम में द्रव्य नहीं दिया जाता है । 


--पत्ाचार/9-!-54 /ब. प्र. स., पटना 
भविध्य के ध्रायुवन्ध में उत्कषंण-प्रभकरषण के नियम 


शका--उरकृष्टट: आठ अपकर्षों से आयु का बन्ध होता है। यहां किसी एक अपकर्य के भीतर विवक्षित 
समय में आयु का जितना स्थितियन्ध हो सकता है या नहों ? 


समाधान--किसी भी अपक््ष के प्रथमसमय में झ्रायु का जो स्थितिबन्ध होता है वह ही स्थितिबन्ध उस्त 

अपकर्ष के ध्रनन्तर समयों में भी होता है उससे अधिक या हीन स्थिति बन्ध नहीं होता + अपकर्ष के प्रथम समय में 

ग्रायु का जो स्थितिबंध होता है वह तो पश्रवक्तथ्यबंध कहलाता है, क्योकि उससे पूर्वसमय में झ्लायुबंध नही हो रहा 

था। प्रनस्तरसमय में यद्यपि स्थितिबंध में हीनाधिकता नहीं हुई तथापि अबाघाकाल प्रतिसमय कम हो 

रहा है अतः आबाधासहित अप्यु स्थिति की अपेक्षा स्थितिअंध भी प्रतिसमय कम होता रहता है, कितु 
आबाघषा रहित आायु स्थितिबंध की अपेक्षा विवक्षित भ्रपकर्ष में हीनाधिकता नहीं होती । 

( महाबंध पु. २ १. १४४५-४६ व पृ. १८२ ) 


शंक्ा-- एक विवक्षित अपकर्ष में आयु का जितना स्थिसतिमन्ध है, दूसरे अपकर्य में स्थितिबन्ध उससे अधिक 
ही सकता है या नहीं ? 


समाधान- विवक्षित प्रपकर्ष में आयु का जितना स्थितिबंध है, दूसरे प्रपकर्ष मे उससे हीनाबिक स्थिति- 
बंध हो सकता है, क्योंकि भायु-स्थितिबंध में (असंडयातगुरावृद्धि, संब्यातगुणवृद्धि, संब्यातभागबुद्धि, प्रसंस्थातभाग- 


व्यक्तित्व और इतित्व ] 
बुद्धि, प्रसंड्यातभाग हानि, संख्यातभागहानि, संख्यातगुणहानि, असंख्यातगुणहानि) चारवृद्धि भर चारहानि संभव है । 
( व. सं. पु. १६ पृ. ३७३-३७४ व पृ. ३७०-३७१; गो. क. गाथा ४४१ ) 


[ ५१९ 


+जो. ग. 3-0-63/5| पन्नालाल 
पुरुषबेद की भ्रल्पतर स्थिति उदोरणा का काल 


शंका- धट्खण्डागम में पुरुषयेद की अल्पतरस्थितिउदीरणाका उत्कृष्टकाल १३२ सागरोपम सातिरेक 


लिखा है जब कि जयधबलाकार ने १६३ सागरोपस सातिरेक लिखा है । बया ये दो भिन्न-भिक्ष आचारयों के दो 
भिन्न-भिन्न उपदेश हैं । 


समाधान--घ० छं० पु० १५ पु० १६० पर पुरुषबेद की अल्पतर उदीरणा का काल उत्कषं से साक्षिक 
दो छघासठसागर कहा है । ज. ध. पु. ४ पृ. १९-२० पर पुरुषवेद की अल्पतरस्थिति विभक्ति का उत्कृष्टकाल 
साधिक १६३ सागर कहा है । इस 'साधिक' का प्रमाण जयधवल में 'दो अन्तमु ह॒र्ते और तीन पल्य' लिया गया है 
जब कि धवल पु. १५ पृ. १६० पर, इस 'साधिक' का प्रमाण दो भ्रन्तमु हुतं, तीन पत्य और ३१ सागर' समझता 
चाहिये। इस प्रकार दोनों कथनों भे कोई अन्तर नही है। मात्र शब्दों मे भ्रन्तर है । 


--जें. ग. 3-0-63/5/ पन्नालाल 
प्रायु बन्ध / परभविक श्रायु के उत्कर्षण व भ्रपकर्षण कब-कब हूते हैं ? 


शंका--अआागामी भवकी आयु का बन्ध हो जाने पर उसका अपकर्षण या उत्कषंण अष्ट अपकर्षकाल में हो 
होता है, पा कभी भी हो सकता है ? 


समाधान--परभव की आयु का अपकर्षण तो हर समय हो सकता है, “बंधकाल में ही अपकर्षण होता है' 
ऐसा नियम नहीं है। राजाश्रेणिक के ३३ सागरकी नरकआयु का बध हुआ था; कितु सम्यग्दशन होने पर सरक 
धायु का भ्रपकर्षण होकर ८४००० वर्ष रह गई । सम्यर्दृष्टि के नरकायु का बध नही हांता । इसप्रकार प्रायुबंध 
के प्रभाव मे परभविक झ्रायु का अपकर्षण हुआ है । 


उत्कर्षश नवीनबध के समय ही होता है। नवीनबंध हुए बिना सत्ता में स्थित कर्मोंकी स्थिति की वृद्धि 
सह्ठीं हो सकती । कहा भी है-- 


“बंधेण विधा तदुक्क डडणाणुववत्तोदो” ( जयधवल पु० ५ पृ० ३३६ ) 
अमं--बंध के बिना उत्कषंण नहीं बन सकता है। ' 

“दंधे उक्क ड्डदि लि छुत्तादो ।” ( ज. ध. पु० ६ पृ० ९४ ) 

अर्थ -- बध के समय उत्कर्षण होता है! ऐसा सूत्र है । 


“बंधे उनक इड दि ( जयधबल पु० ७ पृ० २४४ ) 


५२० ] [ ० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
अथ-- बंध के समय ही उत्करषंण होता है', ऐसा आयम वचन है । 


अहिणवट्ठिदिबंधबड्ढौए विणा उककड़ढ़णाएं टिठ्दिसंतवड्डीए अभावादों । ( ज. ध. १।१४६ ) 

अभ--नवीन स्थितिबष की वृद्धि हुए बिना उत्कषंणा के द्वारा केवल सत्ता में स्थित कर्मों की स्थिति की 
बृद्धि नहीं हो सकती है । 

“+अट्ठहि आगरिसाहि आउञं बंधमाणनीवाणसाउअपाणल्स वड्डिदंसगादो” ( ज. ध, ११४६ ) 

अर्थ--अ)5ठ अपकर्षों के द्वारा आयुकर्म का बंध करने वाले जीवों के आयुप्राण की बद्धि देखी जाती है। 

इन आगम प्रमाणों से सिद्ध होता है कि परभव झश्ायु का 3त्क्षण केवल आठ अपक्ष कालों में आयु 
पंध के समय ही होता है अन्य समय उत्कषंण नही होता । 

जे. ग. 27-8-64 /9९/ ध, ला. सेठी 


बद्ध परभविक नरकायु का झ्रपकर्षण कौन कर सकता है ? 


शंका-- क्या प्रशस्त परिणाम वाला अथवा सिश्यात्वी तपस्थी सातयें नरक की बांधी आपु का छेद कर 
सकता है ? अथवा क्या सम्परहृष्टि हो नीचे की पृथ्वी को आयु का छेवकर प्रथम पृथ्वी की आयु कर सकते हैं ? 
स्पच्ट कीजिये ? 


समाधान--मिथ्याइष्टि तापसी सथ्तमपृथ्वी की आयु को छेदकर प्रथम पृथ्वी की आयु प्रमाण नहीं कर 
सकता । क्षायिकसम्यरइष्टि या कृतकृत्य वेदकसम्यग्इष्टि ही सप्तम पृथियी की आयु का छेदनकर प्रथम पृथिवी की 
भायुप्रमाणा कर सकता है | श्रीक्ृष्णजी तीसरी पृथ्वी की आयु को छेदकर प्रथमपृथिवी की नहीं कर सके । यद्यपि 
उनको क्षायोपणमिकसम्यक्‍त्व प्राप्त हो गया था भौर तीर्षकरप्रकृति का बंध भी प्रारम्भ हो गया था । 


--पब्ाचार 5--75/ण. ला. जेंन, भीण्डर 
उदय और उदोरणा 
शंका--उदय व उदीरणा का कया लक्षण है ? 


समाधास---जट्खण्डागस पुस्तक ६ पत्र २१३-१४ पर कहा है--जै कम्मक्खंधा ओकडझुवक डडणाविप- 
जओोगेण विणा ट्विविक्ययं पाजिदयूण अप्पप्षणो फर्ल वेति, तेसि कम्सक्थंधाणसुदओो ति सक्णा। जे कम्मबध॑धा भहंतेसु 
ट्विवि-अणुभागेसु अवद्विवा ओवक हिदूण फलदाइणों कौरंति, तेसिमुदीरणा ति सब्णा, अपक्जपाचनत्यथ उद्दौश्णा 


व्यपवेशा तृ । 


अर्थ--जों कर्मस्कन्ध अपकर्षण, उत्कर्षण आदि प्रयोग के बिता स्थितिक्षय को प्राप्त होकर अपना-अपना 
फल देते हैं, उन कर्मस्कन्धों की उदय” संशा है । जो महान्‌ स्थिति और अनुभागों मे प्रवस्थित कर्मस्कस्भ अपकर्षण 
करके फल देने वाले किये जाते हैं, उन कर्मस्कन्धों की 'उदीरशा' संज्ञा है, क्योंकि, अपक्य कर्मस्कन्ध के पाचन 
करने को उदीरणा कहा गया है! कवायपाहुड़ में इसप्रकार कहा है--अफ्य पाचणाह॒बिणा जहू काल जजियो 


व्यक्तित्व झौर कृतित्व ] ( ५२१ 


कस्सार्णा ट्विविक्शएण जो विवागों सो कस्मोदयोतति भण्णदे । अथ--भपकक्‍वपाचन के बिना यथाकालजनित कर्मों के 
विपाक को कर्मोदय कहते हैं । इससे यह भी ध्वनित होता है कि भ्रपषक्वपाचन सहित कर्मों के विपाक को 
उदीरणा कहते हैं । 

-जेँ. सं, 2[-2-57/श/जु मर. दा. दुण्डला 


निधत्ती का स्वरूप 
शका--निधत्तोकर्म का क्‍या स्वरूप है ? 
समाधान--धवल पु. १६ पृ. ५१६ पर निधत्ती का स्वरूप इसप्रकार कहा है-- 


“जं परदेसग्ग णिधत्तीकर्य उदए दादु' णो सकक्‍कं, अष्ण पयडि संकासिदु पि णो सकके, ओकहिवुसुतक हिंदू 
जल सके, एवं बिहस्स पदेसग्गस्स णिधत्तमिद्ि सण्णा ।” ( घबल पु. १६ पृ. ५१६ ) 


अर्थ--जो प्रदेशाग्र निधत्तीकृत हैं वे उदय में देने के लिये शक्य नहीं हैं, अन्य प्रकृति में संक्रांत करने के 
लिये भी शकय नहीं हैं, किन्तु अपकषेणा व उत्कर्षण करने के लिये शकय हैं, ऐसे प्रदेशाग्र की निधत्त संज्ञा है। 


--जें. ग. 30- 2-7 / शा रो, ला. मित्तल 
गुणश्रेणीनिर्जरा का स्वरूप 
शंका--गुणश्र णी निर्भ रा का स्वरूप क्‍या है ? 


समाधान---उदयावली के बाहर "प्रथम निषेक में जो अपक्ृष्टद्रव्य दिया जाता है उससे असंख्यातग्रुणा 
द्रव्य दूसरे निषेक में दिया जाता है। उससे भी असंख्यातगुणा द्रव्य तीसरे निषेक में दिया जाता है इसप्रकार यह 
क्रम गुणश्रेणीआयाम के अन्तिमसमय तक जानना चाहिये। श्री वीरसेन आचार्य ने धवल पु० ६ में निम्न 
प्रकार कहा है--- 


“उदयाबलिय बाहिरट्ठिविम्हि असंसेज्जसमयपबद्ध वेदि । तदो उबरिमद्ठिवोए सेडीए णोवब्बे जाव गुणसेडी 
चरिमससओ त्ति। तदियदट्विदोए तत्तो असलेज्जगुरी देवि। एवमसंलेज्जगुणाएं सेडोए ऐोवय्यं जाव गुणसेडी चरिस 
समओ त्ति ।” ( धवल पु० ६ पृ० २२५ ) 


उदयावली के बाहर की स्थिति में असंख्यात समयप्रबद्धों को देता है। इससे ऊपर की स्थिति में उससे 
भी असंख्यातगुणित समयप्रबद्धों को देता है। तृतीय स्थिति में उससे भी भ्रसंख्यातगुणित समयप्रबद्धों को देता है । 
इसप्रकार यह क्रम असख्यातग्रुशितश्न णी के द्वारा गुणश्र थी के अन्तिम समय तक ले जाना चाहिये । 


उक्कट्ठिवम्हि देबि हु, असंखसमयप्पबंधभादिम्हि । 
संखातीवगुणककममसंखहीणं, विसेस हीण कम ॥७३॥| ( लब्धिसार ) 


--एे. ग. 2-3-72/५/क. थ. णेन 





१. नोट -यह उदयावलि बाइथ गुणश्र णी का स्वरूप है । 
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भाव 


कल पलमफन-यब«%र डक, 


भावपञ्चक 


शंका--जीव के भाव पाँच प्रकार के कहे गये हैं? १. ओपशमिक २. क्षायिक ३, क्षापोपशलिक ४. 
आऔदवधिक ४. पारिणामिक । इनका मतलब क्‍या है ओर ये किस प्रकार होते हैं ? 


समाधान--मोहनीयकम के अतिरिक्त अन्य कर्मों का उपशम नहीं होता । मोहनीयकर्म के दो भेद हैं--- 
दर्शनमोहनीय भौर चारित्रमोहनीय । अधःकरण, भश्रपूबंकरण और अनिवृत्तिकरण द्वारा दर्शनमोहनीय कर्म का एक 
अन्तमु हुत॑ के लिये अन्तर करके उसके पश्चात्‌ स्थित दर्शनमोहनीयकरम का उपशम करने पर जो सम्यर्दर्शनरूप 
भ्रात्मा के भाव होते है वह उपशम सम्यग्दर्शन है । इस काल में प्रनन्तानुबन्धी कमं का भी अनुदय रहता है । इसी 
प्रकार भध:करण आदि तीन करणों द्वारा चारित्रमोहनीय कम का उपशम होने पर जो यथार्यातचारित्ररूप आत्मा 
का भाव होता है वह श्रौपशमिकचारित्र है। कर्म का उपशम होना कारण है और ग्रात्मा के परिणाम श्रर्थात्‌ भाव 


कार्य हैं भ्रतः वे भाव भौपशमिकभाव हैं | 


प्रतिपक्षी कर्मों के सत्ता में से नष्ट हो जाने से प्रात्मा मे जो भाव उत्पन्न होते हैं, वे क्षायिक भाव हैं । 
क्षायिकज्ञान, क्षायिकदर्शन, क्षायिकसम्यग्दर्शन, क्षाथिकचारित्र, क्षायिकदान, क्षायिकलाभ, क्षायिकभोग, क्षायिक- 
उपभोग क्षायिकवीर्य । इसप्रकार ये नौ क्षायिकभाव है। ये ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय और भप्रन्तराय कमंके 


क्षय होने पर उत्पन्न होते हैं । 


ज्ञानाबरण, दर्शनावरण, मोहनीय श्र प्रन्तराय इन चार घातिया कर्मो के स्पद्धक दो प्रकार के फलदान 
शक्ति वाले होते हैं। एक सर्बंधाती जो आत्मा के ग्रुण का स्वंधात करे; दूसरे देशधाती-जों गुण का एकदेश घात 
करते हैं या उस ग्रुण में दोष उत्पन्न करते हैं। वर्तेमानकाल में उदय आने योग्य सर्वधातियों का तो उदयाभावी 
क्षय पर्थात्‌ स्वोन्मुख उदय में न भ्राकर देशधातीरझूप में उदय मे आवबे झौर ग्रागामी काल में स्थित सर्वधातियों का 
सदवस्थारूप उपशम तथा देशधाती का उदय होने पर आत्मा के जो भाव होते हैं वे क्षागोपशमिकभाव हैं। अथवा 
सर्वघाती स्पद्ध कों के उदय का श्रभाव ओर देशघाती का उदय होने पर जो भाव होते है वे क्षायोपशमिकभाव हैं । 
क्षायोपशमिकभाव (८ प्रकार के हैं--सात शान, तीन दर्शन, सम्यश्दर्शन, संयसासंयम, चारित्र, दान, लाभ, भोग, 
उपभोग भ्रौर वीय॑ । द्रव्य, क्षेत्र, काल भौर भाव के निभित्त से कर्मों का फल देना उदय है । कम के उदय से जो 
भाव आत्मा में होते हैं वे मौदयिकभाव होते हैं। आठों ही कर्मों के उदय से औदयिकभाव नाना प्रकार 


के होते हैं । 
जो भाव कर्मों के उपशमादि की अपेक्षा न रखकर द्रब्य के निजस्वरूप मात्र से होते है वे पारिणामिकभाव 


हैं। जीवत्व, भव्यत्व, अभव्यत्व ये तीन पारिणामिकभाव हैं। भ्रथवा कर्म के उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशम 
किसी की अपेक्षा न रखने वाले मात्र द्रव्य की स्वभावभूत ध्रनादि पारिणामिक शक्ति से ही आविशूत ये भाव 


पारिणामिक हैं । 
--णें. ग. 23--6/५!/ _ 


* व्यवितस्व और कृतित्व ] [ १२३ 
एक जीब के युगपत्‌ पाँचों भाव सम्भव हैं, जघन्यतः तोन 


शंका--गोस्सटसार कर्सकांड में ५ भाजों के वर्णन में एक जीव के एक समय में कितने भाव हो सकते हैं ? 
कया साज् एक ओबधिकभाव भी हो सकता है ? क्‍या पारिणासिकभाव और क्षाघोपशभिक्ताथ न हो और केवल 
क्षोदधिकाब हो ऐसा भी सम्भव है ? गाया ८२४ का क्या अभिप्राय है ? 


समाधान-- एक साथ एक जीव के कम से कम तीन भाव हो सकते हैं १. पारिणामिक, २. क्षायोपशमिक, 
३. औदयिक । श्रधिक से अधिक एक जीव के एक साथ ( औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, औदगिक, 
पारिशामिक ) पाँचों भाव हो सकते हैं । 


क्षायिकसम्यग्डष्टिजीव उपशांतमोह गुणस्थान में जब चारित्रमोह का उपशम कर देता है तो उसके 
सारित्रमोह की भअ्रपेक्षा पौपशमिकभाव, दर्शनमोहनीय की श्रपेक्षा क्षायिकभाव, शान-दर्शन-बीय की अपेक्षा क्षायोप- 
शमिकभाव, गतिजाति आदि की प्रपेक्षा औदयिकभाव तथा जीवत्व की अपेक्षा पारिणामिकभाव इस प्रकार एक 
जीव के एक साथ पाँचों भाव सम्भव हैं । 


गति-जाति आदि का उदय चौदहवे-गुणस्थान के अन्त तक रहता है, अतः प्रौदयिकभाव सब ग्रुणस्थानों में 
रहता है। चेतनारूप जीवत्वपारिणामिकभाव संसारी ओर मुक्त दोनों प्रकार के जीवों मे सदा रहता है, किन्तु 
झायु आदि प्राणरूप जीवत्व प्रशुद्धपारिणामिकभाव चोदहवें गुणस्थान तक ही रहता है । मुक्त जीवो में प्रायु आदि 
प्राण नहीं पाये जाते हैं । ज्ञान, दशेन और वीर्य की अपेक्षा क्षायोपशमिकभाव क्षीणमोह बारहवें गरणस्थान तक पाये 
जाते हैं। जिनके उपशम या क्षायिक सम्यग्दशेन नहीं है उन जीवों के औदयिक, क्षायोपशमिक और पारिणामिक ये 
तीन भाष होते हैं । 


ऐसा कोई भी जीव नहीं है जिसके मात्र औदबयिकभाव रह सकता हो, क्योकि चेतनतारूप जीवत्व« 
पारिणामिकभाव तो सब जीवों के होता है और ओऔदयिकभाव सब संसारी जीवों के पहले गुणस्थान से चौदहवेँ 
गुणस्थान तक रहता है । 


गोस्मटसार कर्मकांड गाथा ८२४ में तो यह बतलाया है कि भिथ्याइष्टि आदि दो ग्रुणस्थानों में 
क्षायोपशमिकभाव के रे स्थान, मिश्रादि तीन गुणस्थानों में क्षायोपशमिकभाव के २ स्थान कौर प्रमत्त आदि सात 
गुणस्थानों में क्षायोपशमिकभाव के ४ स्थान होते हैं; कितु इन सब बारह गुणस्थानों में से प्रत्येक गुणस्थान में 
ओऔदधिकभाव का एक एक ही स्थान होता है। इस गाया से यह सिद्ध नहीं होता कि किसी भी जीव के मात्र एक 

झौदयिकभाव हो सकता है । 
-जणें, ग. 9-5-66/5%/ र. ला. णैंन 


क्षायिक शौर प्रोपशमिक भावों का सन्निकर्ष 


शंका - क्षायिकभाव और ओपशमसिकशाब का सन्निकर्ष किसप्रकार सम्भव है ? 


समाधान--क्षायिक सम्यम्दष्टि मनुष्य यदि उपशमश्रेणी चढता है तो उसके ग्यारहवें गुणस्थान में 
क्षामिकभाव भौर औपशमिकभाव का सन्निकर्ष सम्भव है । 


५२४ | [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


दर्शनमोहनीय की तीन प्रकृतियाँ ( मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्थ जौर सम्यक्‌ प्रकृति ) तथा अनन्तानुबन्धी 
क्रोध, अनन्तानुबन्धी मान, अनन्तानुबन्धी माया, भ्रतन्तानुबन्धी लोभ; इन सात प्रकृतियों का क्षय कर देने से उसके 
क्षायिकभाव हैं तथा चारित्रमोहनीय की शेष २१ प्रकृतियों के उपशम करने से औपशमिक भाव है। इस प्रकार 
क्षायिकप्तम्यम्दष्टि के उपशान्तकषाय नामक ग्यारहवें गुणस्थान में क्षायिक और श्रौपशमिक दोनों भाव एक 
साथ सम्भव हैं । 
-णें. ग. २।--66/5"/ ण. प्र. म. क॒. 
क्षयोपशम में क्षय व उपशम से झ्भिप्राय 


शंका -- क्षयोपशम' में आगामी निधेकों का सदवस्थारूप उपशम इसका तात्पय यही है ले कि क्षयोपशमत 
के काल में प्रतिसमय उद्यय में आने वाले सर्वधातिस्पद्ध क देशधातिरूप में आते हैं और अगले समयों में उदय में 
आने वाले सत्ता में जंसे हैं बंसे ही स्थित रहते हैं अर्थात्‌ उनको उबीरणा नहीं होती । ऐसा तो नहीं कि क्षयोपशम 
का काल आरम्भ होने पर पहले समय में जो सबंधातिस्पद्ध क उदय में आयें वे तो देशधातिरूप संक्रमण कर गये 
और बाकी काल के बूसरे तोसरे चोधे शआावि समयों में स्वंधातिया का उदय ही नहों होता । बस सत्ता में पढ़े 
रहते हैं । इनमें से क्या सही है ? 

समाधान--श्री वीरसेन आचार्य ने भिन्न-भिन्न स्थलों पर क्षयोपशम के भिन्न-भिन्न लक्षण कहे हैं। तथापि 
शंकाकार के लिये निम्न लक्षण उपयोगी है । 


“सववधादिफहुयाणि अणंतगुणहीणाणि होदूण देसघावि फट्दयत्तरोेण परिणमिय उदयमागछ्छंति, तेसिमणंत- 

शुणहोणत्त छत्तो णाम । देशधादिफद्दयसक्वेणवट्ठटाणमुबससों । तेहि खम्नोवसमेहि संजुसोदओ छभ्ोबसमोणाम । 

[ ध. पु. ७ पृ. ९२ ] 

अरथें--सवंधातीस्पघेक प्रनन्तगुणे हीन होकर और देशघातीस्पर्घकों मे परिणत होकर उदय मे आते हैं । 

उन सर्वेधातीस्पर्धकों का अनन्तग्ुणा हीनत्व ही क्षय कहलाता है भर उनका देशघातीस्पर्धकों के रूप से अवस्थान 
होना उपशम है । उन्ही क्षय गौर उपशम से संयुक्त 3दय क्षयोपशम कहलाता है । 


--जैं. ग. 6-2-65/0५]]/र, ला, जैन 


क्षयोपशम लब्धि व क्षयोपशम में श्रन्तर 


शंका--मोक्षमार्ग श्रकाशक पृ० ३८४ पर क्षयोपशमलब्धि का जो स्वरूप लिखा है उससे यह समझ में 
नहीं भाता कि क्षयोपशमलब्धि बोर क्षयोपशम में क्या अन्तर है ? 


समाधान-- मोक्षमार्ग प्रकाशक में श्री ५० टोडरमलजी ने क्षयोपशमलब्धि का स्वरूप इस प्रकार लिखा 
है--/उदयकाल को प्राप्त स्वंघाती स्पद्ध कनिके निषेकनिका उदय का अभाव सो क्षय ओर अनागतकाल विष 
उदय भ्रावने योग्य तिनहीं का सत्तारूप रहना सो उपशम, ऐसी देशघातीस्पद्ध निका उदय सहित कर्मनिकी अवस्था 
ताका नाम क्षयोपशम है। ताकी प्राप्ति सो क्षयोपशमलब्धि है ।” ( सो. मा. प्र. अधि. ७ पृ. ३८४-८५ ) 


इन्हीं पं० टोडरसलजी ने लब्धिसार की टीका में लिखा है--कर्मनिविषें मलरूप जे अप्रशस्त ज्ञानावर- 
शादिक तिनिका पटल जो समूह ताकी शक्ति जो ग्रनुआाग सो जिस काल विर्षेँं समय-समय प्रति पनन्‍्तगुणा घटता 
अनुक्रम रूप होद उदय दहोइ तिस काल वि क्षयोपशमलब्धि हो है ।” ( ले. सा. वा. ४ ) 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५२५ 


पडितजी के इन दोनों कथनों में अन्तर है। किन्तु दूसरा कथन आप ग्रन्थ का अनुवाद है श्रतः वही 
प्रामाणिक है | 
--जें. ग. 26-2-68 | शा |पगनमाला 


शंका--क्षयोपशम में और क्षयोपशमलब्धि में क्या अन्तर है, क्योंकि बोनों अवस्था में संश्ी के क्षपोपशम 
तो ज्ञानावरणो का हो है । 


समाधान- ज्ञान का क्षयोपशम तो प्रत्येक जीव के क्षीणकषाय गुणस्थान तक सदा पाया जाता है, कितु 
क्षयोपशम लब्धि हूर एक जीव के नहीं होती और सदा नहीं होती । क्षयोपशमलब्धि का स्वरूप इसप्रकार है-- 
पूर्व संचित कर्मों के मलरूप पटल के अनुभाग स्पर्धक जिस समय विशुद्धि के द्वारा प्रतिसमय भननन्‍्तगृणहीन होते 
हुए उदीरणा को प्राप्त किये जाते है उस समय क्षयोपशमलब्धि होती है। ( ष. छं. पु. ६ पृ. २०४ व लब्धिसार 
गाथा ४ ) क्षयोपशमलब्धि में मात्र ज्ञानावरणीय कर्म के अनुभाग को हीनता नही होती, किन्तु समस्त पापप्रकृतियों 
का अनुभाग अनन्तगुगाहीन होकर प्रति समय उदय में झ्रात्ता है। अर्थात्‌ जितना अनुभाग प्रथम समय में उदय में 
झाया था दूसरे समय में उससे अनन्तगुणहीन उदय में भ्राता है और तीसरे समय मे दूसरे समय से भी अनन्त 
गुणहीन अनुभाग उदय में आता है । इस प्रकार प्रतिसमय झनन्‍्तगुणहीन होता हुआ चला जाता है | क्षयोपशमज्ञान 
में अनन्तगुणहीन अनुभाग प्रतिसमय उदय में श्रावे ऐसा नियम नहीं, किन्तु कभी षट्स्थानपतित हीन होकर उदय 
में आता हैं। कभी घट्स्थानपतित वृद्धि होकर उदय में श्राता है। षट्स्थान से अभिप्राय--अनन्‍्तभाग, भसंख्यात- 
भाग, संख्यातभाग, संख्यात ,०।, असंख्य।.७५णा और अनन्तगरुरों का है । 


+-जें. सं. ।0-7-58 /४/ क. दे. गया 
पुदूगल में श्रोदयिकभाव का स्पष्टीकरण 


शंका--पुदूगल के दो भाव कहे गये हैं। १. औदणयिक २. पारिणासिक । पछृगल व्रध्य अखेतन है, उसके 
आदपिक भाव कंसे हैं ? 


समाधान---जीव के रागादिभावों का निमित्त पाकर कार्माण बर्गणा द्वब्यकमेंरूप परिणम जाती है । 
कार्मारा बगंणाप्रों के अतिरिक्त अन्य २२ पुदूगल वर्गणाओं में तो द्रश्यकर्मरूप परिणमने का सामथ्ये ही नहीं है, 
मात्र कार्माण वर्गणाओं में द्रव्यकर्मरूप परिणमने का सामथ्य ( शक्ति ) है; किन्तु सामध्यं होते हुए भी वे कार्माण, 
बिना निमित्त के स्वयं करमंरूप नहीं परिणम जाती। रागादि परिणाम के निमित्त बिना भी यदि कार्माण वर्गणा 
द्रत्यकरम रूप परिशम जाती तो कार्माणवर्गंणा हर समय द्रव्पकर्म अवस्था में ही रहनी चाहिये थी ( परीक्षामुण 
छठा परिच्छेव सूत्र ६३-६४ )। जीव के रागादिभाव तीन या मद जिस प्रकार के होते हैं उसी प्रकार का अनुभाग 
अर्थात्‌ फलदान शक्ति पुद्गलद्रव्यकर्म में पड़ती है। उदीरणा होकर या बिना उदीरणा जिस समय वह कर्म उदय में 
आता है उस समय उस कर्म के प्नुभाग के अनुरूप जीव के परिणाम होते हैं प्रोर अगले समय वह निर्जीणे अर्थात्‌ 
अकर्म अवस्था को प्राप्त हो जाता है। कोई भी कमें स्वरूप या पररूप फल दिये बिना निर्जी्ण अर्थात्‌ भ्रकर्म 
झवस्था को प्राप्त नहीं होता । ( क० पा० पु० ३, १० २४५ ) । पुद्गलकर्म का उदय में श्राकर फल देना पुदुूंगल 
दरब्य का औदयिकभाव है। 


--ज. से. 4-] 2-58 /५॥| रा. दा, केंराना 


५२६ ] [ पं» रतनचन्द जैन मुख्तार : 


गति और लिजु-प्रौदधिकभाव ? 


शंका-- गति! जो कि जीव--पुदूगल की किसी पर्याय की एक अवस्था बिशेष है तथा “'लिझु” जो कि 
किसी एक चिन्हूमात्र का छोतक शब्द है, औवधिकभाव फंसे हो सकते हैं। मेरी समझ में साधारणतया तो क्रोध, 
मान, साया, लोस रागठ्र ष ही जोब के ओवधिकभाव हो सकते हैं किन्तु 'गति! और लि” औवयिकभाय कंसे 
हो सकते हैं ? 

समाधान -- तस्वार्थ राजवातिक अ० २ सृत्र ६ में इस प्रकार कहा है--गतिमामकर्मोदयाबात्मनस्त हृभाव- 
परिणाभाह गतिरोदयिकी । येन कर्मणा आत्मनोमारकाविभावावात्तिभंयति तद्गतिनाम चतुधिधम्‌ । गतिनामकर्म 
के उदय के कारण आत्मा के उस गति भावरूप परिणाम होने से 'मति” औदयिकभाव है। जिस कर्म के कारण 


श्रात्मा के नारकादि भाव होते हैं वह गतिनामकर्म चार प्रकार का हैँ । 

यहां पर गति का अर्थ चलना नहीं है, किन्तु भव है। इसी प्रकार लिज्ज का अधं चिह्न नहीं है, किन्तु 
यहाँ पर वेद से अभिप्राय है। कहा भी है--वेदोदयापावितो5भिलाषबिशेषो लिड्डम्‌ । भावलिद्ुमात्मपरिणामः 
स्‍त्रीपु नपु सकाम्योन्यभिलापलक्षण: । स पुनश्चारिशत्रमोह॒विकल्पस्य मोकषायस्य स्त्रीवेबप्‌ वेदनप्‌ सकवेवस्यो दया ह- 
भवतीत्योदयिक: रा० बा० अ० २ सूत्र ६। वेद के उदय से उत्पन्न हुई विशेष अभिलाषा उसको वेद कहते हैं । 
स्‍त्री, पुरुष, नपु सकरूप अभिलाषा सक्षरा वाले प्रात्मा के परिणाम भावलैेंग है। स्त्री, पुरुष व नपु सक वेद नोकषाय 
चारित्रमोहनीय के उदय से वह भाववेद होता है प्रत: औदयिकभाव है। ओऔदयिकभाव के २१ भेद गिताये हैं उन 
२१ भेदों में चारकषाय भी हैं अतः क्रोष, मान, माया, लोभ, रागद्व ष भो झौदयिकभाव हैं । 


-णें. स. 23-8-56 /५/०ी. एल, पदृम, ब्रुजालपुर 


क्या ब्रत झोदयिक भाव हैं ? 
शंका-ब्त क्‍या कर्मोदेय से होते हैं और भोदघिक भाव है ? 
समाधान--पापों से विरक्त होने का नाम ब्रत है और ये ब्रत तो चारित्र हैं जंसा कि श्री समम्तभत्र स्वामी 
ने कहा है-- 
हिलानृतच्रोयेंध्यो मैंचुनसेवा परिप्रहाभ्यां च । 
पापप्रणालिकाश्यो विरति: संजस्य चारिश्रम्‌ ॥४९॥ ( रत्तकरंड ) 
अर्थ--पाप की नाली स्वरूप हिंसा, भूठ, चोरी, कुशील झौर परिग्रह से विरक्त होना अर्थात्‌ ब्रत 
सम्यस्शानी का चारित्र है । 
तस्त्वायंतृत्र के दूसरे क्रष्याय में सम्यकचारित्र को औपशमिक क्षायिक प्रौर क्षायोपशमिक इन तीनभाव 
कूप बतलाया है। किसी भी आचार्य ने सम्यकचारित्र को औदयिकभाव नहीं बतलाया है, क्योकि रागादि झौदयिक- 
भाव बंध के भर्थात्‌ संसार के काररा हैं, किन्तु सम्यकचारित्र तो मोक्ष का कारण है। “सम्पग्दशंनज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमार्ग: ।” ऐसा सूत्र है । 
असंयम ओदयिकभाव है, क्योंकि चारित्रमोहनीयकर्मोंदय जनित है। ब्रत प्रतंयमरूप नहीं हैं, किन्तु संयम- 


कप हैं अतः ब्रत औदयिकभाव नहीं हैं । 
णे, ग. 22--70/श/क. ध. मा. च. 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५२७ 


ट्विसंयोगी भ्रादि सान्तिषातिक भावों के उदाहरण 


शंक[-राजवातिक ब.-२ सृ. ७ को टोका सें सान्निपतिक सायों का कथन किया है । दे किस गुणस्थान 
में सम्भव हैं ? 

समाधान-:द्विभाव संयोगी १. औदयिक-ओऔपशमिक “मनुष्य-उपशान्त क्रोष! यह अनिश्वत्तिकरण गुणस्थान 
में सम्भव है। २. 'मनृष्य क्षीण कषाय' यह बारहवे गुणस्थान में सम्भव है। ३. 'मनुष्य-पचेन्द्रिय मतिज्ञानी' यह 
चारों गतियों में पंचेन्द्रिय जीव के सम्भव है। ४. 'लोभी जीव: यह प्रथम गुणस्थान से दसवें गुणस्थान तक संभव 
है । ५. 'उपशांत लोभ: क्षीण दर्शनमोह:' क्षायिक सम्यग्डष्टिके ग्यारहवें गुणस्थान मे सम्भव है। ६. 'उपशान्त मान 
ग्रभिनिबोधिक ज्ञानी! यह उपशमश्ने शी-नवमें गुणस्थान में सम्भव है। ७. 'उपशांत माया भव्य यह भी वक्त 
नवमें गुणस्थान में सम्भव है । ८. 'क्षायिकसम्यरूइष्टि श्र्तज्ञानी! यह चौथे गुरास्थान से बारहवें गुणस्थान तक 
सम्भव है | ६. 'क्षीणकपाय भव्य' यह बारहवें से चौदहवें गुणस्थान तक सम्भव है। १०. “अवधिज्ञानी-भव्य' यह 
चौथे गुणस्थान से १२वें गुणस्थान तक जानना चाहिये । 


इसी प्रकार त्रि भाव संयोगी श्रादि में जान लेना चाहिये । १. 'मनुष्य उपशाॉतरमोह क्षामिक सम्गर्दष्टि! 
यह ग्यारहवें गुणस्थान में सम्भव है। २. “मनुष्य उपशान्त क्रोध वाग्योगी! यह उपशमश्रेणी-नवमे गरुणस्थान में 
सम्भव है । ३. “मनुष्य उपशांतमान जीव॑ं' यह भी उक्त नवमे गुणस्थान में सम्भव है। ४. “मनुष्य क्षीणकषाय 
श्रृतज्ञानी' यह बारहवें गुरास्थान में सम्भव है । ५. मनुष्य क्षाय्रिकसम्यर्दष्टि जीव यह चौथे गुणस्थान से चौदहवें 
गुरास्थान तक सम्भव है। ६. “मनुष्य मनोयोगी जीव” यह भाव मनुष्य के प्रथम ग्रृणस्थान से बारहवें गुणस्थान 
तक सम्भव है । ७. 'उपशान्त मान क्षायिकसम्यस्दष्टि काययोगी' यह भाव उपशमश्रेणी-नवमें गुणस्थान में सभव है । 
८. 'उपशान्त वेद क्षायिकसम्यरदष्टि भव्य” यह भी उक्त नवमे ग्रुणस्थान मे सम्भव है। ९. 'उपशान्तमान मतिज्ञानी 
जीव' यह भी उक्त नवमें गुशास्थान में सम्भव है। १०. क्षीणमोह पंचेन्द्रिय भव्य' यह बारहवें गुणस्थान में सम्भव 
है । इसी प्रकार चतुरादि सयोगी भावों मे भो लगा लेता चाहिये । 
जजें. ग. 23-3-78/श९॥| भ॑. ला, सेठी 


सान्निपातिकफ भाव श्रनेक प्रकार से बनाये जा सकते हैं 


शंक--राजवबातिक अध्याय २ सूत्र ७ बातिक २२ में औदयिक-भौपशसिक-पारिणासिक शत्रिसंयोगी 
सान्निपातिक भाव के कथन में “मनुष्य उपशान्त समान जीव ऐसा कहा है तो बया देव उपशस सम्यक्त्वी जीव 
ऐसा नहीं कह सकते ? ऐसे ही अन्य भाव नहीं कह सकते क्‍या ? 


समाधान-- भी अकलुंकदेव ने जिसंयोगी भावों के एक-एक भाव उदाहरणरूप से लिखे हैं, अपनी ओर से 
प्रन्य भाव भी बना सकते हैं अतः 'देव उपशमसम्यकत्वी जीव” ऐसा कहने मे कोई बाधा नही है। इसीप्रकार अन्य 
त्रिसंयोगी भावों का कथन किया जा सकता है । सा 
+पत्नावार/ण, ला. जन, भाण्डर 
जीवत्व पारिणामिक, प्रोव्यस्वरूप, नित्य, चेतन्यरूप ब भ्रविनाशो है 


शंक(- परिणमिकृजीवत्थभाव बयत द्रव्य है, या गुण है या पर्याप है ? इसका कार्य क्या है ? जब साधक 
का लक्ष्य शुद्ध जीवतत्व की प्राप्ति है तो पारिगामिक भाव को फारणशुद्धपर्याय मानने में क्या बाधा है ? उसी का 
अवलूंबन लेकर तो शुद्ध जीवतत्त्व को प्राप्ति होगी । 


भरष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार 


शंका-- पारिणामिकप्नाव में उत्पाद व्यय होता है या नहों ? नहीं होता तो क्यों ? क्‍या इसे क्टस्थ 
मान लिया जावे ? 
शंका--अस्तित्व, वस्तुत्व, व्रव्यत्व, प्रसेयल्व आदि सामान्य गुणों सें उत्पाव-व्यय कैसे घटित होता है? 


शंका--जीवत्वभावको चेतन्यभ्ाव कह सकते हैं क्या ? चेतन्यभाव का क्या लक्षण है ? क्‍या जोवत्वभाव 
को चेतना भी कहा जा सकता है ? 
शंका--जीव के पाँच भाव हैं सो भाव कया हैं ? क्‍या ये जीव के गुण नहीं हैं ? 


समाधान--प्रत्येक वस्तु सामान्य विशेषात्मक होती है। द्रब्याथिकनय सामान्य को ग्रहण करता है और 
पर्यायाथिकनय विशेष को ग्रहण करता है। यद्यपि सामान्य के बिना विशेष और विशेष के बिना सामान्य कभी 
नहीं होता, क्योकि दोनों का परस्पर अ्रविनाभांवी सम्बन्ध है फिर भी भिन्न-भिन्न दृष्टियों के द्वारा उनको पथक 
ग्रहण किया जा सकता है । जीव भी एक वस्त है उसमें जीवत्व पारिशामिकभाव सामाम्य है और औपशमिक 
आदि शेष चार भाव विशेष हैं । ( रा० बा० अ० २ सू० १ बा० २३ ) ये ( औपशमिक, क्षायोपशमिक, क्षायिक, 
प्रौदयिक, पारिणामिक ) पाँचों भाव जीव के निजतत्त्व अर्थात्‌ असाधारणा धर्म हैं, गुणा नही है ( रा० बा० अ० 
२ सृ० १ था० ६ ) | अथवा ओऔपशमिकादि पाँचों भाव गुण हैं, क्योंकि इनमें जीव रहते हैं (ध. पु. १ पृ. १६०)। 


जीवत्व” पारिशामिकभाव (द्रव्य या गुण! तो हो नहीं सकता, क्योकि द्रव्य और 'गुण' दोनों 
सामान्य-विशेष स्वरूप हैं, कारण कि द्रव्य पर्याय व ग्रुण-पर्याय दोनों प्रकार के विशेष भी पाये जाते हैं. ( प्र. सा- 
गाथा ९३ ) जीवस्व' पारिणामिकभाव पर्याय भी नहीं है, क्योकि पर्याय तो स्वयं विशेष है। जीवत्व उन सब 
पर्यायों में भ्न्यत्र रूप से रहने वाला भौर ल्लौव्य से लक्षित सामान्‍य है (प्र० सा० गाथा ९४) 'जीवत्व' पारिणामिक 
भाव प्रौव्य स्वरूप होने से उत्पाद-ब्यय स्वरूप नहीं है । “जीवत्व' द्रव्याधिकनय का विषय होने से अ्रवादि-अनन्त 


नित्य अर्थात्‌ कूटस्थ है । 

अस्तित्व, वस्तुत्व, द्रब्यत्व, प्रमेयत्व आदि सामान्‍य (साधारण) गुण द्रव्य के प्राश्रय हैं। द्रव्य में उत्पाद- 
व्यय होता है अतः उस द्रव्य के प्राश्चित गुणों मे भी उत्पाद-व्यय होता है । इस अपेक्षा से अस्तित्व, वस्तुत्व, द्रव्यत्व 
प्रमेयत्व आदि सामान्य गुणों में भी उत्पाद-व्यय स्वीकार कर लेते में कोई बाघा नहीं भाती । 


जीवत्व” को “चेतन्य” भी कह सकते है, क्‍योंकि अनादि द्रव्य-भवन का निमित्त पणा तै पारिणामिक है । 
( रा० बा० अ० २ सृत्र ७ बा० ६ ) चेतना के विशेषों में अन्वय रूप से रहने बाला “चेतन्य' है। “जीवत्व” को 
चेतना नहीं कह सकते, क्योंकि 'चेतना' सामान्यविशेष।त्मक है और “चैतन्य' सामान्यरूप है । 


साधक को शुद्ध आत्मा के अवलबन से शुद्ध अवस्था श्र्थात्‌ मोक्ष की प्राप्ति होगी । पारिणामिक चैतन्य! 
भाव अर्थात्‌ जीवत्व' भाव आत्मा-द्रृब्यपना तो जीव की शुद्ध और श्रशुद्ध दोनों अवस्थाग्रों मे अन्वयरूप से रहने 
वाला है| 'जीवत्व” को कारखसमयसार भी नहीं कह सकते, क्योंकि कारणसमयसार तो जीव की साधक अवस्था 
(पर्याय) है जो विनाशीक है श्रौर 'जीवत्व” पारिणामिकभाव अनादि-अनन्त प्रविनाशी है ' श्री प्रबचनप्तार गाथा 
१८ की टीका में भरी जयसेन आचार ने कहा भी है--शुद्धात्मरचि-परिक्िछत्तिनिश्वलानुभृतिलक्षणस्थ संसाराव- 
सानोत्यक्षकारणसमयसारपर्यायसय विनाशों भवति तर्थथ केवलज्ञानाविव्यक्तिकपस्थ कार्यश्रमयसारस्योत्पादश्च भवति, 


तथापिउ प्रणपर्पायपरिणतात्मव्रब्यत्वेन ध्रौध्यस्य पदा्थत्यादिति । 
-णें.ग. -7-63॥5/प्र, ला. ऐॉम 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५२६ 


पुदूगल वर्गरगा 
२३ वर्गणाश्रों के कार्य 
शंका--पुद्गलबर्गणा कितनी हैं, उनमें से प्रत्येक का क्‍या कार्य है ? 


समाधान--पुद्गलवगंणा २३ हैं। उनमे से आहार वर्गणा' से औदारिक, वेक्रिथिकशरीर और आहारक- 

शरीर बनता है। बचनवर्गंणा से शब्द बनते हैं। मनोवर्गरा से मत बनता है। तैजसवर्गंणा से तेजसशरीर बौर 

कार्माणवर्गंणाओं से कार्माणशरीर बतता है । इसप्रकार पाँच वर्गणाओं का तो कार्य बतलाया गया है शेष बर्गणाभ्रों 
का क्‍या काये है, ऐसा कथन देखते में नहीं आया । 

-जें. ग. 24-9-67/५४॥/ण. प्र. म. कु. 


प्रणुवर्गणा / भनादि बन्ध वाला परमाणु सम्भव नहीं 


शंका--क्या फोई ऐसा पुदूगल परभाणु भी सम्भव है, जिसका बन्ध अनादि से चलाओआओ रहाहो? 
सामास्य की अपेक्षा तो सहास्करध आदि का बन्ध अनावि-अनन्त है ही । 


समाधान --पुदुगल द्रव्य की दो पर्याय हैं। 'परमाणु” पुदुगल की शुद्ध पर्याय है 'स्कन्ध' पुदूगल की अशुद्ध 
पर्याय है । नियमसार गाथा २८ को टीका में कहा भी है-- हैँ 


“परमाणुपर्य्यायः पुश्गलस्प शुद्धपर्य्याय: । स्कन्धपर्य्यापः स्वजातीयबन्धलक्षण लक्षित्वादशुद्धः इति ।! 

परमाणु पर्याय पुद्गल की शुद्धपर्याय है। स्तन्घपर्याय स्वजातीय बन्धरूप लक्षण से लक्षित होने के कारण 
अशुद्ध है । 

परमाणु पुदुगल द्वब्य की पर्याय है अतः वह अनादि अनन्त काल तक प्रबन्ध या बन्ध अभ्रबस्था में नहीं 


रह सकता है, क्योकि पुदगल का लक्षण पूरण व गलन है । 


सेबाविश्यों निमित्तेध्यः प्रणाहइगलनादपि । 
पुदगलाना स्वभावशे: कथान्ते पुकगला इति ॥५५॥ ( तस्थाधंतार अधिकार ३ ) 


शेद्द श्रादि के निमित्त से जिनमे प्रण ( नये परमाणुओं का संयोग ) श्लौर गलन ( संयुक्त परमा गुओं का 
बवियोग ) होता है उम्हें पुद्गलो के स्वभाव के ज्ञाता पुरुष पुदूगल कहते है । 


पुद्गल के परमाणुओं का परस्पर बन्ध अनादि कालीन नहीं है अतः ध. पु. १४ सुत्र ३१ पृ. २९ पर 
पुदूगल के अनादि बन्ध नहीं कहा है । बह प्रकरण इस प्रकार है-- 


“जो सो अगादिय विस्ससाबंधोणाम सो तशिविहो-धम्माल्यिया, अधस्सत्यिया, आगासट्यिया चेदि ॥३०॥। 
जीषत्थिपा पोग्गलत्यिया एस्थ किल्ण परूबिदा ? ण, तासि सक्किरियाणं धम्सत्यियादीहि सहू अणादियबिश्ससा- 
बन्धाभावारो । ए तरस परदेशबंधों थि अण(दियों यबहससियों अत्थि, पोग्गलतण्णहाणुववसीदों सप्पदेशाणं पि संजोग- 
बिजोग सिद्धीए | 


४३० ] [ १० रतनचन्द जेन मुक्तार । 


अथं--जो अनादि विस्नसा बन्ध है वह तीन प्रकार का है--धर्मास्तिक विषयक, अधर्मास्तिक विषयक 
झोर आकाशास्तिक विषयक ।।३०॥। यहाँ जीवास्तिक भौर पुद्गलास्तिक विषयक अनादि विल्लसाबन्ध क्‍यों नहीं 
कहा ? नहीं कहा, क्योंकि उनकी अपनी गमन आदि क्ियाशों का धर्मास्तिक झादि के साथ अनादि से स्वाभाविक 
संयोग नहीं पाया जाता । यदि कहा जाय कि उनका प्रदेशबन्ध तो अनादि से स्वाभाविक है, सो यह बात भी नहीं 
है, क्योंकि यदि ऐसा माना जायगा तो पुद्गलों में पुद्गलत्व नहीं बनेगा और पुदुंगलो तथा जीव-प्रदेशों का भी 
संयोग-वियोग अनुभव सिद्ध है, अतः इनका असादि विस्रसा बंध नही कहा है । 


“जे, ग. 6-4-7 2/५]/ अनिलकृमार 
३६ पृथ्चियों के नाम एवं इनका प्रन्तर्भाव 


शंका--२६ प्रकार को पृण्चियों के नाम बताने की कृपा कर । ये ३६ प्रकार को पृथ्वियाँ किस वर्गणा के 
अन्चगगंत आतो हैं; क्योंकि २३ बर्गणाओं से भ्यतिरिक्त पुदुगलों का तो जगतृ में अभाव है ही । 


समाधान--छत्तोस प्रकार की प्ृथ्वियों के नाम --१ मिट्टी आदि पृथिवी २ बालू ( तिकोन-चोकोन रूप ) 
३ शर्करा ४ गोल पत्थर ५ बड़ा पत्थर ६ समुद्रादिक का लवण ( नमक ) ७ लोहा ८ ताँबा ६ जस्ता १० सीसा 
११ चाँदी १२ सोना १३ हीरा १४ हरिताल १४ इंगुल १६ मेनसिल १७ हरा रंग वाला सस्यक १८ सुरमा १६ 
मूंगा २० भोडल ( भ्रबरक ) २१ चमकती रेत २२ गोरोचन वाली ककतन मणि २३ पुष्पवर्ण राजवतेक मणि 
२४ पुलकवर्णमणि २५ स्फटिक मणि २६ पद्चराग मणि २७ घन्द्रकान्त मणि र८ वँडूयं (नील) मणि २९ जलकान्त 
मणि ३० सूर्यकास्त मणि ३१ गेरुवरणं रुधिराक्षमणि ३२ चन्दनगन्ध मणि ३३ बिलाव के नेत्र समान मरकत मणि 
३४ पुखराज ३५ नीलमणि तथा ३६ विद्रुमवर्ण वाली मणि! । ( धबल ११२७२ तथा भू० भा० २०६-२०७ ) 


ये स्व पृथ्वियाँ भ्राह्मरबगंणा के अन्तगंत हैं । 
- पत्र 30--79/ज. ला, ज॑ न, भीण्डर 


बर्फ जल धातुरूप है, प्रथ्वीरूप नहीं 
शंका-- बर्फ जलधालुरूप है या पृथ्बीधातुरूप ? 
समाधान-बफ जलघातुरूप है। ( धवल पु० १ कायमार्गंणा प्रकरण जलकाय तथा मूलाचार की टीका ) 
“पढ़ 8--79 /ज. ला. णेंग, भीण्डर 
पृथ्वी झ्ावि चारों धातुश्नों के लिए एक हो प्रकार का परमाणु कारण है 


शंक्ा--चार धातुओं ( पृथष्वो, जल, अग्नि ओर वायु ) के लिए भिन्न-भिन्न परमाशु कारण होते हैं पा 
परमाणु एक हो प्रकार का है ओर जैसा बाह्य सिमिस मिलता है यह परमाणु उच्च धातुरूप परिणम लाता है? 


समाधान--पंचास्तिकाय गाभा ७८ में भरी कुन्दकुन्दाचाय ने कहा है कि पृथ्वी भादि के लिये भिन्न-भिन्न 
जाति के परमाणु नहीं हैं। गाया का शीर्षक हसप्रकार है-- 


अथ पृथिव्यादि जातिधिन्ता: परभाणवों भ सन्ति । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५३१ 


अदिेशमत्तगुस्तो धादुचदृक्‍्कत्स कारण जो हु । 
सो शेओ परसाणू्‌ परिणाम ग्रुणो सयमसद्वी ॥७८५॥ 


टीका--एकोपि परमाणु: पृथ्िव्यादि घातुचतुष्क कपेण कालान्तरेण परिणमति स परमाणरिति झेयः । 


श्री कुस्वकुन्दाचाय ने इस गाथा द्वारा यह बतलाया है कि एक ही परमाणु कालान्‍्तर में पृथ्वी, जल, 
अग्ति, वायु इत चार धातुरूप परिणमन कर सकता है अर्थात्‌ प्रत्येक परमाणु में पृथ्वी आदि चारों धातुम्रोंरूप 
परिशमन करने की योग्यता है। जैसा निर्मित्त मिलेगा उस धातुरूप परिणमन हो जायेगा। जैसे एक ही बीज 
जघन्य, मध्यम, उत्कृष्ट भूमि के निर्मित्त से जघन्य मध्यम व उत्कृष्ट फल को उत्पन्न करता है | भरी कुम्वकुन्वाचार्य 
ते कहा भी है--/णाणाभुतिगदाणिह दीजाजणिव 


--पताधार|ज, ला. छॉन, भीए्डर 


चार घातुमयी बर्गणाएँ 


शंक्ा-7२३ बर्गणाओ में से कौस-कोनसी बर्गणाएं चार धातुओं से बनी हैं? अथवा कोन-कोनसो 
धर्गणाएं चार धातुरूप हैं ? 


समाधान--आहा रवगंणा ही चारधातुमयी है। अन्य वर्गणाएँ चारधातुमयी नहीं है । 


--पतब्बाचार 30--79 /ज. ला. जेंन, भीण्डर 


चक्षु इन्द्रिय मात्र श्राहार बर्गणा को विषम करतो है 


शंका-- मतिथ तज्ञानी छष्मत्य को तेबोस वर्गणाओं में से उक्षु इन्द्रिय से कितनी बर्गणाएँ दिखती हैं ? 
बया सात्र आहार बर्गणा हो बिखतो है, अन्य बगणा नहीं दिख सकती ? 


समाधान--चक्षु इन्द्रिय मात्र ग्राहार वर्गशाप्रों को ही जानती है, प्रन्य बगंणाओं को नहीं; ऐसा उल्लेख 
शास्त्रों में नहीं पाया जाता। शास्त्राधार बिता कुछ नहीं कहा जा सकता, किन्तु बुद्धि यह कहती है कि चक्षु इंद्रिय 
मात्र झ्राहार बर्गणाप्रों से बने हुए स्थूल सूक्ष्म पुदूगल को जानती है | 


--पताचार 7-4-79|न. ला, जेंन, भीण्डर 
वर्गणाओं का इन्द्रियग्राह्मत्व विषयक विचार 


शंका--कौन- कौससी दर्भणाएँ इस्द्रियप्राह्म हैं तथा कौन-क्ौससो वर्गणाएँ हस्द्रियप्राह्म नहीं हैं, इसका 
हपध्टौकरण करने की कृपा करें। 


समाधाव--आहारवगेणा, भाषावर्गणा तथा निस्सरणात्मक तजसवगंणा इन्द्रियग्राह्म हैं। महास्कन्ध 
सूक्ष्म है, अतः वह इन्द्रिय-प्राह्म नहीं है। ्रगम में बर्गंणाप्रों के इन्द्रिय-प्रत्यक्षत्व के विषय में कुछ नहीं लिखा है । 


पताचार /30--79[ज. ला. णेंन, भीण्डर 


५४२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


' भाषायगरा लोक में सर्वत्र है, तथापि शब्दपरिणमन सर्वत्र क्यों नहों है ? 
शंका--क्या भाषा बर्गणा जोक में. सबंज भरी हुई है ? थदि ऐसा है तो शब्द क्यों सुनाई नहीं देते हैं । 


समाधान--- भाषावर्गंणा लोक में स्वंत्र“भरी हुई है, किन्तु जहाँ पर बहिरंग फारण मिलते हैं वहाँ पर ही 
शब्द रूप परिणम जाती है | श्री. अमृतचस्र/आशार्य ने कहा भी है-- 


- स्वसावनियृं त्ताभिरिवानतपरभाणुसयी सिः शब्दयोग्यवर्गंणामि रस्योन्यमनुप्रविश्य समंततो5भिव्याध्य पूरिते- 
६पि सकले लोके मब-यत्र बहिरज्भूकारणसामप्री समुदेति तन्न तन्र ताःशब्दत्वेन स्वयं व्यपरिणमंते । 
( पं» क्ा० गा० ७९ टोका ) 


» शब्द योग्य वर्गशाओं से समस्त लोक भरपूर होने पर'भी जहाँ-जहाँ बहिरंग कारण सामग्री मिलती है 
वहाँ-बहाँ पर वे शब्द वगंराएँ शब्दरूप परिणमन कर जाती हैं । 


» की जयसेन आचार्य ने भी इसी गाया ७९ को टीका में कहा है-- 


'द्िविधाः स्कंधा सवन्ति भरवावर्ग णायोग्या ये तेःभ्यंतरकार णभूताः- सृक्‍्सास्ते थ- निरंतरं लोके सिध्ठन्ति 
ये तु बहिरंगकारणभूता स्ताल्बोष्टपुटव्यापारघंटाभिघातमेघादयस्ते स्थुला: क्वाषि क्वापि तिध्ठन्ति न सर्वत्र यत्नेयमु- 
भयसामप्री सपुदिता तन्र भाषावर्गंशाः शब्दरुपेण परिणमस्ति न सर्वत्र ।/' 


'अर्थ--शब्दरूप पर्याय उत्पन्न होने में दो प्रकार के पुद्गलस्कंध कारण होते हैं। एक तो भाषा वर्गंणा 
योग्य स्कंध जो शब्द का ग्रभ्यंतरकारण है वे भाषावगंणा सूक्ष्म हैं तथा लोक में स्वेत्र निरंतर तिष्ठ रहे हैं । दूसरा 
बहिरंगकारशा रूप स्कंघ जो ओष्ट आदि का व्यापार, घंटा भादि का हिलना व मेघादिक का संयोग, ये स्थूल स्कंघ 
हैं। ये स्कंध लोक में कहीं-कहीं हैं, सवंत्र नहीं हैं। जहाँ अंतरंग और बहिरंग दोनों कारणशसामग्री का मेल होता 
है वहाँ पर ही भाषावगंणा शब्दरूप परिणाम जाती है, सवंत्र नहीं परिणमती, क्योंकि बहिरंगकारण सर्वत्र नहीं है । 


+-जें, ०. 7-]-68 /5५/ रो. ला. मित्तल 
- भनोवर्गणा द्रब्यममत का स्वरूप व कार्य 


शंका-- सनोवर्गणा से जो हृदय सत बनता है उसका क्‍या स्वरूप है लयवा उसका क्या कार्य हे ? 


समाधान--श्लोकबातिक भ० ५ सृत्र १९ की टीका में क्रो पं० माणकचन्दजी ने लिखा है--“हुअय में 
भाठ पाँखुरी वाले कमल समान बन रहा व्रध्यमल मनोवर्गणा नामक पुहगलों से निर्मित है।” ज्ञानावरण और 
वीर्यास्तरायकर्मके क्षयोपशमसे तथा प्रंगोपांगनामकर्म के निमित्त से जो पुद्गल गुरा-दोष का विवार और स्मरण 
झादि उपयोग के सन्मुख हुए भात्मा के उपकारक हैं वे पुदूगल ही द्रब्ममनरूप से परिणत होते हैं अतः द्रध्यमन 
पौदगलिक है | 


'मृष्यसमश्च, शानावश्णवीर्यास्तरायक्षयोपशमाड़्ोपाज़ुमामलाभप्रत्यपा गुणदोवविचारस्तरणाबिप्रणिधाना- 
भिसुखस्थात्मनोपनुप्राहुका: पुदूगला ममस्त्वेन परिणता इति पोद्गलिकम्‌ ।/ ( स० सि० ५/१९ ) 


इसका अर्थ ऊपर लिया था चुका है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५१३ 


शिक्षा व आलाप आदि भावमन का कार्य है। उत भावसन की उत्पत्ति में द्रव्ममन उपकारक है। द्रव्य- 
मन के बिना भावमन की उत्पत्ति नहीं हो सकती । 


“संज्ििनो शिक्षालापप्रहगाविलक्षणाक्रिया भवति ।” ( २/२४ तस्वाथंवृक्ति ) 


संज्ञियों के अर्थात्‌ मनसहित जीबों के शिक्षा, शब्दाथं ग्रहण आदि क्रिया होती हैं, क्योंकि मनका कार्य 
शिक्षा के शब्दार्थ को प्रहूण करना है । 


-जेँ. ग. 8--70/५व!/ रो. ला पिततल 
कार्माण वर्गणा में उपलम्यमान गुण 


शंका--पुद्गल के कर्म होने योग्य परमाणु में स्पशं, रस, गन्ध, वर्ण के २० गुणों में से कौन-कौन गुण 
पाये जाते हैं ? भरतेशयंभव के चतुर्थ खण्ड में स्पर्श के स्निर्ध व रूक्ष दो गुण लिखे हैं, किन्तु शेष रस गन्ध वर्ण में 
कौनसा गुण है ? सो नहों लिखा । 


समाधान-+ कर्म रूप होने योग्य कार्माणवर्गणा कर्कंश ( कठोर ), मृदु, स्तिग्ध रूक्ष ये चार स्पर्शवाली, 

पाँच रस, दो गन्ध और पाँच वर्णावाली होतो हैं। किन्तु ईर्यापथ भ्र।स्तव द्वारा जो कर्म स्कन्ध आते हैं वे मृदु व रूक्ष 

स्पशंवाले, भच्छी गन्धवाले, अच्छी कान्तिवाले, हंस के समान धवलवर्णावाले और शक्कर से भी अधिक माधुये 
युक्त होते हैं। ( बद्खण्डागस पृ० १३, पृ० ४८-४० ) 

+जण॑. मं, 7-0-57/ / ज्यो. प्र. सुरभ्िनेवाले 


कार्माणवर्गणा के प्रकार 


शंका--कार्माणवर्गणा सिर्फ एक हो प्रकार को है या मुल में ही आठ प्रकार को हैं ? प्रमाण सहित लिछों। 


धमाधान--धवल पु० १४ पृ० ५५३ सृत्र पर लिखा है--ज्ञानावरणीय के योग्य जो द्रव्य हैं, वे ही 
मिथ्यात्व भादि प्रत्ययों के कारण पाँच ज्ञानावरणीयरूप से परिणमन करते हैं, अन्यकूप से वे परिणमन नहीं करते, 
क्योंकि वे धन्य के अयोग्य द्वोते हैं। इसोप्रकार सब कर्मों के विषय मे कहना चाहिये, भ्न्यथा ज्ञानावरणीय का जो 
द्रण्य है उन्हें ग्रह कर मिध्यात्वादि प्रत्ययवश ज्ञानावरणीयरूप से जीव परिणमन करते हैं”, यह सूत्र नहीं बन 
सकता है । यदि ऐसा है तो कामेणवर्ग णाएँ आठ हैं ऐसा कथन क्‍यों नहीं किया है ? इसका समाघान- नहीं, क्योंकि 
'.. प्रस्तर का अभाव होने से उस प्रकार का उपदेश नहीं पाया जाता है । ये श्राठ ही वर्गणाए' क्‍या पृथक-पृथक्‌ रहतो 
हैं या मिश्रित होकर रहती हैं ? इसका समाधान यह है कि पृथक्‌-पृथक नहीं रहती, मिश्रित होकर रहती हैं । यह 
किस प्रमाण से जाना जाता है ? “आयुकर्म का भाग स्तोक है, तामकर्म और गोत्रकर्म का भाग उससे अधिक है”', 
इस भाबा से जाना जाता है । 


कम्मं ण होदि एयं असपेपविहमेय अं समकाले । 
मूलुशरप्यडीणं परिणामबसेण जीवाण ॥ १७॥ (ध. प्र. १५ पृ. ३२ ) 


अधे--कर्म एक नहीं है, यह जीव के परिणामानुसार मूल व उत्तर प्रकृतियों के बंध के समानकाल में हो 
अनेक प्रकार का है ।।१७।। जीब परिणामों के भेद से और परिणमायी जाने वाली कार्मशावर्गंणाओं के भेद से बंध 
के समान काल में ही कर्म अनेक प्रकार का होता है, ऐसा ग्रहण करना चाहिये । ( घ. पु. १५ पृ. ३२ ) 


श्रे४ ] [ १० रतनचन्द जेन सुख्तार ! 


शी राजवातिक अध्याय ९ के प्रारम्भ में भी 'अप्टविधविशेषोषचितसूर्ति: ।”” अर्थात्‌ आठ प्रकार के विशेष 
पुदू्गल परमाणुओं से रचा हुआ मूर्तिक कर्म है ।” ऐसा कहा गया है। जिसप्रकार भऔदारिकआहारवर्गशाओं से 
भौदारिकशरीर बनता है, वेक्रियिकआहारवर्गंणाओं से बक्रियिकशरीर बनता है, तजसबर्गंणाओं से तैजसशरीर बनता 
है, उसी प्रकार ज्ञानावरणरूप कामेणवर्गंणाओं से श्ञानावरण के की पाँच प्रकृतियों का बन्ध होता है, इत्यादि। 
मतिज्ञातावरण आदि पाँच क्मंप्रकृतिरूप कर्मबन्ध का होना प्रकृतिबंध है, उनका उपादान कारण वे ही पुदगल 
परमाणु हैं जो ज्ञानावरणशकर्म रूप परिणमन कर सकें, भ्रन्य पुदूगल परमाणुओं में यह योग्यता नहीं है। पुदुगलद्नष्य 
की २३ वर्गरशाप्नों मे से मात्र कार्माणवर्गंणा ही कमंख्प परिणमन कर सकती है भ्रस्य २२ वर्गणा कमेरूप परिणमन 
नहीं कर सकतीं । ऐसा होने पर भी जब तक वे कार्माणवर्गंणा जीव से बंध को प्राप्त नहीं होती हैं उस समय तक 
उनको “कर्म संज्ञा प्राप्त नहीं होती है। उसी प्रकार ज्ञानावर्णकर्मंवर्गंणाप्रों के बंध के प्राप्त होने पर ही 
'ज्ञानावरण कर्म संज्ञा होती है, इसलिये प्रकृतिबंध साथंक है । 
-णें. ग. [-2-68 /५][/थ. ला. सेठी, घुरई 


महास्कन्ध का स्वरूप 


शंका--अगव्यापी महास्कन्ध क्या है ? क्या लोक के सभो पुद्गल परमाणुओं के समूह का नाम है या 
किम्हों परसाणु विशेष का स्कत्ध इतना बड़ा बना हुआ है ? 


समाधान--पुदूग ल की २३ वर्गणा हैं। उन २३ वर्गणाओं में से महास्कंध भी एक बर्गणा है। लोक के 
सभी पुदुगलो का नाम महास्कंच नहीं है, किन्तु विशिष्ट परृदूगल परमाणओ से महारकंघ बना है। महास्कंध 
श्रकृत्रिम तथा अनादि-प्रनन्त है । 


अणुसंखासंखेज्जाणंता य भगेज्जगेहि अंतरिया । 
आहारतेजनासाभण फ्म्मइयाधुयवजंधा ।। ५९४ ॥ 


संतिरणिरंतरेण य सुब्णा पत्तेयदेहधुवसुण्णा । 
बादरणिगोबसुण्णा सुहुम णिगोबाणभो महाव् था ॥५९४५॥ गो.जी, 


१. प्रणुवर्गणा, २. संख्याताणुवर्गणा, ३. भ्रसंख्याताणुवर्गणा, ४. अनन्ताणुवगंणा, ४. प्राहरबगंणा, 
६, भग्राह्मवर्गंणा, ७. तैजसबर्गंणा, ८. प्रग्राह्मवर्गंणा, ६. भाषावर्गंणा, १०, प्रग्राह्यव्ंणा, ११. मनोवर्गंणा, 
१२. अग्राह्मवर्गंशा, १३. कामंणवर्गणा, १४. प्रूववर्गणा, १५. सांतरनिरंतरवर्गणा, १६, शून्यवर्गणा, १७. प्रत्येक- 
शरीर बवर्गंणा, १८. ध्रूवशुन्यवर्गंगा, १९. बादरनिगोदवर्गशा, २०. शुन्यवर्गणा, २१. सुक्ष्मनिगोद-वर्गशा, २२. 
शून्यवर्गणा, २३. महास्कंध वर्गणा । 


“महूखंधदण्वस्गणा केबडिखेत्ते ? लोगे वेसूरो । महाखंधदब्ववस्गणाए केवडियं खेस फोसिद ? लोगो बेसूणो 
सब्बलोगो वा ।” ( ध० पु० १४ पृ० १४९, १५० ) 


अर्थ--महास्कन्ध द्रवब्यवर्ग णा का कितना क्षेत्र है ? कुछ कम सब लोक क्षेत्र है। महास्कन्ध द्रश्यवर्गंणा में 
कितने क्षेत्र का स्पशेन किया है ? कुछ कम लोकप्रमाण क्षेत्र का प्रौर सब लोक का स्पर्शन किया है। 


“बबराशपेक्षया विश्वादीनां स्वूलस्वं, जगदुव्यापिनि महास्कंधे सर्वोत्कृष्टमिति । पृश्रगलइब्य पुललोकरूप- 
महास्कंधापेक्षया सबंगतं, शेष॑ पुदगलापेक्षया संगत न भवति ।” ( व्रध्यसंप्रह पृ० ५२ व ७७ ) 


व्यक्तित्व और कुृतित्व ] [ ५३५ 


अर्ध--बेर अ।दि की अपेक्षा बेल आदि में बड़ापन है, तीन लोक में व्याप्त महास्कंध सबसे बड़ा है | 
पुद्गलद्रब्य लोक ध्यापक महास्कंधकी भ्रपेक्ष। सबंगत है भौर शेष पुद्गलों की अपेक्षा असवंगत है । 


/बुश्ालानामप्यूध्याधो मष्यलोकविभागरूपप रिणतमहास्कंधत्वप्राष्तिव्यक्तिशक्तियो गिरवासथा विधा सावयव - 
ह्वसिस्धिरस्ट्येबेति । ( पं० का० गा० ५ टीका ) 


यहाँ पर महास्क्रंध को तीनों लोक रूपव्यापी कहा गया है । 
--णँ. ग. [3--72/007 /र. ला. जे न 
एक वर्गए प्रन्य बर्गंणारूप से पारणत हो सकती है 


शंका - क्या कार्माणवर्मगा आहारवर्गणारूप हो सकतो है ? कंसे ? क्‍या अन्य बर्गणाएँ भी वर्गणान्तरत्व 
को सम्प्राप्त हो जाती हैं ? स्पष्ट बताइये ? क्‍या परमाण निर्जोर्ण हो, यह सम्भव है ? 


समाधान--पुद्ग ल परमाणु में कमंपना नही है । उसका अन्य परमाणुओं के साथ बन्ध होने पर कर्मवर्गणा 
बन जाती है; जिसमें अनन्त वर्ग होते हैं। कर्मंब्गंणाए' बंधती हैं भौर कर्मंवर्गंणाएँ निर्जंगा को प्राप्त होती हैं ॥ 
कमंवर्गंणा में से वर्गों को सख्या घटकर जब आहारवर्गणा की संख्या के समान हो जाती है तो वह आहारवर्गणारूप 
हो जाती है। किसी भी वर्गंणा में परमाणुद्यों की संख्या हौनाधिक होने पर वह वर्गंणा दूसरी वर्गणारूप परिणम 
जाती है । इसके लिये घवल प्र. १४ बर्गणा खण्ड पृ. १२१ सूत्र १०० से पृ. १३५ सूत्र १०५ तक वेखना चाहिए । 


--पत्र 20-7-78 /॥,7/ज. ला. जेंन, भरीण्डर 
शंका-/वर्गणा खण्ड ( ध० १० १४ ) को देखते हुए क्या सोना चांदी रूप हो सकता है ? 


समाधान--सोने के परमाणु स्वर्ण से पृथक्‌ होकर चांदी के स्कन्‍्ध में मिल जाते पर चादीरूप परिणत 
हो सकते है। 


--पत्र 3-2-79//ज. ला. जेंन, भीण्डर 


शरीर 


मरण के तीन समय बाद नवीन शरीर ग्रहण 


शंका--जब जीव पहिला शरीर छोड़ता है, वूसरा शरोर प्रहुण करता है, कहते हैं सात दिन के बाद तक 
गर्से घारण कर सकता है ? 


समसाधान--पहला शरोर छोड़ने के पश्चात्‌ तीन समय तक प्रनाहारक रह सकता है। चौथे समय में 
बहू अवश्य नवीन शरीर धारण कर लेगा । कहा भी है--'एक द्वोत्रीन्वाप्नाहारकः । ( मोक्ष शास्त्र अध्याय २ 
प्रृत्र ३० )। पहला शरीर छोड़ने के पश्चात्‌ सात दिन तक जीव नवीन शरीर घारण न करे, ऐसा कहना आगम- 
बिरुद्ध है । जो सज्जन पुरुष हैं उनको आगम का कथन प्रमाण होता है । 


-जणे. ग. 3।-0-63/7५| क्षु, श्री आदियागर 


५३६ ] [ प॑० रतनचन्द जेन मुक्तार : 


१५ प्रकार के शरीर बम्ष 
शंका--गो ० क० गाथा २७ में १५ प्रकार के शरीरों का कथन है सो उनका वया कार्य है ? 
समाधान--गो० क० गाया २७ मे शरीरबन्ध का कथन है, जिसका सविस्तार कथन धबलर पु. १४ में है । 


“ओशालिय-भोरालियसरोर बंधो ॥४५॥ ओरालिय तेयासरीर बंधो ॥४६॥ ओरालिय-कम्सइय सरोर 
बंधों ।।४७॥ ओरालिय-तेया-कम्मइयसरोर बंधों ।॥४८।॥| वेउब्विय-वेठव्यियसरोर बंधों ॥४९।। बेउण्विय-तेपासरीर 
बंधों ॥५०॥ बेउध्विय-कम्सइयसरीर बंधों ॥५१॥ वेउव्विय-तेया-कस्मइयसरोर बंधों ॥५२।। अआहार-अहारसरीर 
बंधों ॥॥५३॥ आहार-तेयासरीरबंधो ॥५४॥ आहार-कम्मइयसरीर बंधो ॥॥५४५४॥ आहारक-तेजस कम्मइयसरोर बंधो 
४५६॥ तेया-तेयासरोर बंधों ॥५७॥ तेया-कस्म्इयसरीर बंधों ॥५८॥ कम्मइय-कम्महयसरोरबंधो ॥५९॥ सो 
सब्बोसरीर बंधोणाम ॥६०॥॥ 


अर्थ--भोदा रिक-झौदारिक शरीर बंध ।४५।। प्रौदारिक-तंजस शरीर बंध ॥४६।। ओऔदारिक-कार्मंण शरीर 
बंध ।।४७)॥ ओऔदारिक सेजस-कामंण शरीर बंध ॥४५॥ वेकरियिक-बेक्रियिक शरीर बंध ।॥४६॥ वेक्रियिक-तैजस 
शरीर बंध ॥५०॥। वेक्रियिक-कार्मण शरीर बंध ॥४५१॥ वेक्रियिक-तेजस कामेंण शरीर बंध ॥५२)| आहारक-झ्राहारक 
शरीर बंध ॥।५३।। भाहारक-तंजस शरीर बंध ।५४॥ भाहारक-कार्मंण शरीर बंध ।।५५॥ आहारकर्तजस-कार्मण 
शरीर बध ।।५६।॥ तेजस-तंजस शरीर बंध ।।५७॥ तेजस-कार्मण शरीर बध ।॥५८।॥ काम्ंण-का्मंण शरीर बध ।५६९। 
यह सब शरीर बंध हैं ।।६०॥। 


“एसो पण्णारसविहो बंधो, सरीर बंधो त्ति घेतव्बो ॥ 


यह १४ प्रकार का बंध शरीरबध है ऐसा ग्रहण करना चाहिये । इसी को गो, क्र. गाथा में 'चदु चद्ठु चद्ु 
दुग एकक च पयड़ोओ' ” शब्दों द्वारा कहा गया है। अर्थात्‌ औदारिक के चार, वेक्रियिक के चार, आहारक के चार, 
तैजस के दो, कार्मण का एक इप्त प्रकार १५ शरीर बंध का कथन सूत्र ४५ से ५९ तक में किया गया है । 


+जे. ग. 2--75/५!] के. णी. ब्लाह 
झौदारिक शरीर तो जगत में भ्रसंख्यात ही हैं, पर जीव प्रनन्त हैं 


शंका-- ओऔदारिकशरोर असंड्यात बतलाये थे, किस्तु चोबोीस ठामे में अमन्तानंत लिखे हैं। जीब भो 
अनस्तानन्त हैं अतः औदारिक शरीर भी अनन्तानन्त होने चाहिये । फिर असंख्यात किस प्रकार हैं ? 


समाधरन--जीव प्ननन्तानन्त हैं यह बात सत्य है, किन्तु असंख्यात जीवों के अतिरिक्त प्रनस्तानन्त जीव 
साधारण अर्थात्‌ निगो दिया हैं। प्रनन्तानन्त मिगोंदिया जीबों का एक औदारिक शरीर होता है। कहा भी है-- 


“एगणिगोदसरीरे जीवा दत्वप्पमाणबों दिट्ठा। 
सिद्ध हि अणंतगुणा सब्वेण वितीवकालेण ॥१९५॥ ( कर्मकांड ) 


अर्थ-द्वव्य की अपेक्षा सिद्धराशि से और सम्पूर्ण अतीतकाल के समयों से अनन्तगुणे छीब एक निगोद- 
शरीर में रहते हैं। अतः जीवों की संड्या भ्तल्तानस्त होते हुए भी ओऔदारिकशरीरों की संख्या अ्षत्ृंसयातलोकप्रमाण 
है ( गो. जी. गाया १९३, त० रा० अ० २, श्रृत्र ४९ )। चौबीस ठाना मेरे पास नहीं है, किन्तु चौबीस ठाना 


 । 
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आचार्य रचित न होने से भ्रागम की कोटि में नहीं हैं। गोम्मटसार व राजवातिक्ष महान्‌ आचारपों द्वारा रची गई 
हैं प्रतः आगम हैं प्रौर प्रामाशिक हैं । 
--जें. सं. 4-]2-58 /४/शा, दा. कैराना 


विभिन्न शरीरों को हेतुमृत वर्गणाएँ 


शंका--यदि ओऔदारिक शरीर पृथ्यो जल वायु और अग्नि इत चार धातुओं से बना है तो वेक्रिथिक और 
आहारकशरीर किन-किन धातुओं से बने हैं। तेजस और कार्मणशरीर किस धातु से मिभित हैं ? सप्तधातु रहित 
शरौर से कया प्रयोजन है ? 


समाधान--ओदा रिक, वेक्रियिक और आहारक ये तीन शरीर आहारवगंणा से बतते हैं। कहा भी है-- 
ओरालिय-बे उब्विम-आहारसरोर-पाओप्गपोग्गलक्खंघाणं आहारवब्बवस्गणा सि सब्णा--घवल पु० १४ पृ० ५९। 
ओदारिक, वेक्रियिक और भादहा रकशर री र के योग्य पुद्गल स्कन्‍्धों की संज्ञा आहारवर्गंणा है। आहार द्रब्यवर्गणा 
पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु इन चार धातुमयी है प्रत: वेक्रियिक व आहारक शरीर भी इन चार धातुग्रों से बने हैं। 
तेजसशरीर व कार्मण शरीर आहार वर्गणशाप्रों से नि्भित नहीं हुए, किन्तु तेजसबर्गणा व कार्मणवर्गणा से बने हैं 
श्रतः ये दो शरीर पृथ्वी आदि चार धातुओं में से किसी भी धातु से निर्मित नहीं हुए हैं । 


'सप्तचातु से रहित शरीर' से प्रयोजन सप्त कुधातु ( अस्थि रुषिर मांस आदि ) से रहित शरीर से है। 
--पताचार/ण. ला. जंग, भीण्डर 
झ्रोदारिक शरोर के निरन्तर बन्ध के स्वामी सभो एकेन्द्रिय व विकलेरिद्रय हैं 


शंका--धवल पु० ८ पृ० ४७ हिन्दी पंक्ति ११-१२ में तेजकाय बायुक्ाप में औौदारिकेशरीर का निरंतर 
बंध कहा है। शेष तीत स्वायरों में ओऔदारिकशरोर के निरंतर बर्घ का कथन क्यों नहों किया है? वे भीतो 
स्थर्ग नरक नहों जाते हैं । 


समाधान--धवल पु० ८ पृ० ४७ हिन्दी पंक्ति बारह में पाठ छूटा हुप्रा है। “सर्वे देव नारकी तथा सर्वे 
एकेर्द्रिय, विकलेन्द्रिय, पृथिवोकायिफ, जलकायिक, वनस्पतिकायिक, तेजकायिक, वायुकायिक जोथों में निरंतर बस्ध 
पाया जाता है,” ऐसा पाठ होना चाहिये था। मूल में भी इसी के क्षनुसार त्रुटित पाठ को कोष्टक में लिख लेता 
भाहिये । एकेन्द्रिय, विकलेन्द्रिय, पृथ्वीकायिक, जलकायिक, वनस्पतिकायिक जीवों के भी निरंतर भ्रौदारिकशरीर 
का बन्ध होता रहता है, क्योंकि प्रतिपक्ष प्रकृति के बन्ध का अभाव है । 


--जें, ग. 20-4-72/5/ यज्नपाल 
तीबंकर भगवान का शरोर सप्तधातु रहित नहीं होता 


शंका[--तीर्थंकर भगवात के क्षव गिहार नहों होता हव घछातु रहित शरीर से सन्तानोत्पशि कैसे 
संभव है ? 


समाधात-- तीथंकर भगवान के मल-मृत्र का निहार नहीं होता, किन्तु उनका शरीर धातु रहित नहीं 
होता । यदि तीर्थंकर भगवान का शरीर सप्त धातु रहित मान लिया जावे तो प्रस्थि का अभाव होने से वज्णवृषभ- 


८-०७, ८ 0/8/६ 6 / ८२४ 2 ४ ६ [ १० रतनचन्द जेत मुक्तार 
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)) नाराच संहनन का अभाव हो जायगा और वज्वुषभनाराच मंहनत के भ्रभाव में मोक्ष के अभाव का प्रसंग आजायगा 

झत: तीथंकर भगवान का शरीर सप्त धातु रहित नहीं होता । इसलिये तीपकर भगवान के सन्तानोत्पत्ति होने में 
|) कोई बाधा नहीं आती । 
५9 -णें, ग. 6, 3-5-6 5/पगनमाला 
४ देवों के युगपत्‌ पभ्रनेक वेक्कियिक शरीर 
द शंका--देव एक साथ कितने प्रकार के आकार वाले शरोर थना सकता है ? 


समाधान--देव झनेक प्रकार के भाकार वाले शरीर एक साथ बना सकता है, क्‍योंकि देव के पृथक्‌ 
विक्रिया होती है । 


-जें. ग. २0-३-67 /ए/ र ला. जेंग 
बेक्रियिकशरोर कथंचित्‌ इन्द्रियों के श्रगोचर है 


शंक[---ओऔदा रिकशरीर हल्दियों से जाना जाता है तब वक्रियिक आवि शरोर इस्त्रियों से क्‍यों भहीं 
जाते जाते ? 


समाधान-- “पर पर सूक्ष्म” सूत्र द्वारा बतलाया है कि ओदारिकशरीर से वेक्रियिकशरीर सूक्ष्म है, 
वैक्रियिक से आहारक शरीर सूक्ष्म है। आहारक शरीर से तैजसशरीर सूक्ष्म है। तेजस से कार्मणशरीर सूक्ष्म है। 
सूक्ष्म होने के कारण बेक्रियिकशरीर का मनुष्यों के इन्द्रिय गोचर होने का कोई नियम नहीं है। आहारक प्रादि 
शरीर तो इन्द्रियगोचर नहीं होते । ( रा० बा० १० ७२५-७२६ ) 


जे. ग. 23--69/५]/रो. जा. प्रित्तल 


देवों कामूल शरोर भो मध्यलोक में प्राता,है 


शंका--रा. वा. अध्याय २ सूत्र ४९ वातिक ८ में काल के कथन में हिन्दी अनुवाबक ने लिखा है-- 
“मूलब क्रिधिकशरीर तो वहीं स्वर्ग में रहता है तक्षा उत्तर वेक्रियिकशरीर सें ही थे पृथ्यी पर पंचकल्याणकादि में 
आते हैं ।”” पृथक्‌ विक्रिया का उपयोग करके उत्तर वेक्रियिकशरीर से हो पृथ्वी पर आने का नियम क्यों है? वे 
वेब सूल बेक्रियिकशरीर द्वारा पृथ्वी पर क्यों नहीं आते ? 


सम्ताधान--उक्त वातिक ८ में काल के कथन में श्री अकुलंकदेव ने ऐसा नियम नहीं लिखा है, हिन्दी 
भाषाकार ने ऐसा नियम क्‍यों लिख दिया ? शानपोठ से जो शाजवार्तिक प्रकाशित हुई है उसकी हिन्दी भाषा में 
भी ऐसा नियम नहीं है। भी अकलंकदेव ने तो इस प्रकार लिख है--- उत्तर क्रियिकस्प जघन्य उत्कृष्टश्चान्त- 
मु हुं: । तींकर जम्मनग्दीश्बराहंदायतनादिपुजासु कथमिति चेत्‌ ९ पुनः पुनविकरणात्‌ सम्तत्यविष्छेद:ः ।”” उत्तर- 
वैक्रिथिक शरीर का जधन्य व उत्कृष्टकाल अन्तमु हूर्स है । तीर्थंकर के, जल्म समय नन्‍्दीश्वर पूजा, अंत पूजा 
आयतन झादि की पूजा में तो अधिक काल लगता है, सो कैसे सम्मव है! वे देव धुनः पुनः विक्रियाशरीर बनाते 
रहते हैं जिससे उत्तर वेक्रियिकशरीर को संतर्ति का विच्छेद नहीं होता । 
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एक हो काल में पा पूजा हो रहौ है, उसी समय किसी तीथ॑कर का जन्म होगया, किसी को 
केवलज्ञान उत्पन्न हो गया प्रौर किसी को मोक्ष हो गया । मूल बेक्रियकश्रीर द्वारा एक ही काल में इन सब कार्यों 
में उपस्थित होना असम्भव है अतः एक स्थान/प्र देव मूल बेक्रियिक शरीर द्वारा जाएगा भौर अन्य स्थानों पर 
उत्तर वेक्रियिक शरीर द्वारा उपस्थित होगा। उने"कार्यों में एक अन्तमु हूते से अधिक काल लगने पर वह देव पुनः 
पुन; बिक्रिया के द्वारा अपनी उपस्थिति बनाये रखता 






| -पत्राचार/ण. ला. णेन, भीण्डर 
झ्रोदारिक तथा बेक्रियिक शरोर में अन्तर 


शंका--देव भोर मारकियों का शरोर वे क्रिपिक होता है, क्योंकि वे अपना आकार बदल सकते हैं। ऋषि 


घारी सुनि भरी जपना आकार बदल लेते हैं जिनका शरीर भौदारिक होता है। फिर ओदारिक व वेक्रियकशरोर 
में क्या अन्तर है ? 


समाधाम--द्वी निद्रिय आदि तियंचों के भौर मनुष्यों के श्रोदारिकशरीर में हाड, भांस तथा रज-वीर्य झादि 
सप्त धातु होती हैं, किन्तु देव और नारकियों के वेक्रिथिकशरीर में सप्त घातु नहीं होती हैं। इन दोनों शरीरों में 
इस प्रकार भन्तर है । 
जे. ग. /5-3-70॥75/णि, प्र. ऐेंन 
नोकरमम समयप्रबद्ध संबंधी प्ररूपणा 
शंका--गोस्मठसार जीवकांड गाथा २५४ में ओवारिक ओर वैक्रियिक शरोरों के समयप्रबद्धों की स्थिति 
आपु प्रमाण बतलाई है। यह समपप्रथद्ध ऋमवर्गणा है था नोकसंवर्गणा है ? यदि नोकसंबर्गणा है तो नोकर्ंबर्गंणा 


तो प्रतिसमय आतो और जातो है। यबि कर्मजर्ंणा है तो नामकर्म की उत्कृष्ट स्थिति २० फोड़ाकोड़ी सागर फिर 
आयु प्रभाण कंसे होगी ? 


समाधान -- गोम्मटसार जोवकाण्ड गाथा २५४ में तोकमं वर्गणा के समयप्रबद्ध से प्रयोजन है, कम वर्गणा- 
रूप समयप्रयद्ध से प्रयोजन नहीं है । 


नोकमं बर्भगारूप जो समयप्रबद्ध आता है, वह सबका सब दूसरे समय में निर्जीर्ण नहीं हो जाता है, किन्तु 
प्रायु पर्यत उस समयप्रबद्ध की मुशहानिरूप रचना हो जाती है और प्रामुपर्यत प्रतितमय एक निषेक की नि्जरा 
होती रहती है । 
--णें. ग. 5--65/7/२. ला. जेन 
झाहारक शरीर तथा तेजस शरीर में झन्तर 
शंका--अहररकशरीर और तेजसशरीर में सपा अन्तर है ? 


समाधान--आद्वारकशरीर शुभ, विशुद्ध, व्याघात रहित है और प्रमत्तसंपतगुएास्मान वाले के ही होता 
है। भाहाररृशरीर कदाचित्‌ लब्धि विशेष के सदमाव को जताने के लिये, कदाबित्‌ सूक्ष्म पदार्थ का निश्चय करते 


५४० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


के लिये और सयम को रक्षा करने के लिये उत्पन्न होता है। ( स. सि. २/४९ )। जो दीप्ति का कारश है या 
तेज में उत्पन्न होता है वह तजसशरीर है ( स, सि. २/३६ ) ' तेजसशरीर का सब संसारी जीवों के साथ अनादि- 
काल से संबंध है (स सि. २/४१-४२ ) भाहारकशरोर की वर्भगासे तेजसशरीर की वर्गणा सूक्ष्म है। ( स. सि. 
२/३७ )। भाहारकशरीर से तंजसशरीर के प्रदेश प्रनन्तगुणे हैं ( स. सि. २/३९ )। इस प्रकार आहारकशरीर व 
तेजसशरीर गें भ्रंतर है । 


+-जें. ग. 8--70/ शा। रो. ला. मित्तल 


विग्रहगति में तेजसशरीर नामकर्म का कार्य 


शंका--रा. वा. अ० २ सुत्र ४९ बा० ८ में लिखा है--'ओदारिक, बैक्रियिक और आहारकशरोर की 
दीप्सि का कारण तेजसशरीर है ।” कार्मणशरोर की दोप्ति का कारण न होने से विग्रहृगत्ति में तेजअलशरोर मास 
क्मदिय कया कार्य करता है ? 


समाधान--विग्रहगति में प्रतिसमय जो तेजस वर्गणा आती है उनको तैजसशरीररूप परिणशमन करना 
तैजसशरीर नाम कर्म का कार्य है। कहा भी है-यदुदयावात्मनः शरीरनियु त्तिस्तच्छुरो रनास'-रा, वा. ८/२२/३ 
जिसके उदय से शरीर की रचना होती है वह शरीर नामक है । 


जिस कर्म के उदय से तेजसवर्गणा के स्कन्घ निस्सरण अनिस्सरणात्मक और प्रशस्त अप्रशस्तात्मक तेजस- 
शरीर के रूप से परिणत होते हैं वह तंगसशरीर नामकर्म है । --( धबल १० ६ पृ० ६९ सृत्र ३१ टीका ) 


>-पबाचार|ज., ला. जग, भीण्डर 


तेजसशरीर निशुपभोग है 


शंका--मोक्षशास्त्र अध्याय २ सूत्र ४४ सें का्मंण शरीर को उपभोग रहित घतलाया है किन्तु तेजस 
शरोर को निरफभोग क्‍यों महों बतलाया ? क्‍या तेजस शरोर का उपभोग होता है ? यवि होता है तो कंसे ? 


समाधान-- मोक्ष शास्त्र अध्याय २ सूत्र ४४ “निरुफभोगमम्स्यम्‌ ।! प्र्थात्‌ अन्तिम शरीर ( का्मण शरीर ) 
के द्वारा शब्दादिक का ग्रहरणा रूप उपभोग नहीं पाया जाता है। विग्रह गति में भावेन्द्रियाँ लब्धि रूप रहती हैं, 
किस्तु द्रव्येन्द्रियों के भ्रभाव में शब्दादिक का उपभोग नहीं होता है। तेजस शरीर भी निरुपभोग है किस्तु उसके 
द्वारा कर्माल्नव या योग नहीं होता है। श्री अमितगति आचार्य ने भी पंचसंप्रह प० ६३ में कहा है-- 


तेजसेन शरोरेण बध्यते न सम जीय॑ते। 
न चोपभुल्यते किचिद्यतो योगोपस्य मास्थ्यतः ।।१७९॥। 


तैजस शरीर के द्वारा न कम बंधते हैं भौर न निजरा होती है। तेजस शरीर के द्वारा किचित्‌ भी उपभोग 
नहीं होता है इसलिये तेजस योग भी नहीं होता है । 


---जें. ग. 2-3-72/श/क, व. जेंग 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५४४१ 


निस्स रणात्मक व भ्रनिस्सरणात्मक सेजसशरीर 


शंका--त० रा० वा० पृ० १५३ पर निःसरणात्मक तेजसशरीर का कथन है। निःसरणात्मक तंभत्शरीर 
किसको कहते हैं ? 


पसम्राधात--ओदा रिकर्य क्रियिकाहा रकवेहभ्यंत रस्य देहस्य दीप्ति हेतुरनि:त्रणात्मकम्‌ । औदारिक, वेक्ि- 
पविक झौर पभ्राहारकशरीर में दीप्ति का कारण अनिःसरणात्मक तंजसशरीर है। निःसरणात्मक तेजसशरीर के 
दिपय में ७० पु० ४ पु० २७ पर तिस्न प्रकार कथन है-- 


“उनमें जो निस्सरणात्मक तंजसशरीर विसपंरा है वह दो प्रकार का है, प्रशस्ततेजस भौर अप्रशस्ततै जस । 
उनमें अप्रशस्तनिस्सरणात्मक त॑जसशरीर १२ योजन लम्बा, ९ योजन विस्तारवाला, सूच्यंगुल के संख्यातवें भाग 
मोटाईवाला, जपाकुसुम के सदृश लालवरणंवाला, भूमि भोर पवव॑तादि के जलाने में समर्थ, प्रतिपक्ष रहित, रोषरूप 
ईन्धनवाला, बाये कन्धे से उत्पन्न होने वाला और इच्छित क्षेत्रप्रमाण विसर्प करनेबाला होता है | जो प्रशस्तनिस्स- 
रणात्मक त॑जसशरीर है वह भी विस्तारादि में तो अप्रशस्त तेजस के समान है, किन्तु इतनी विशेषता है कि वह 
हंस के समान घवल बशांवाला है, दाहिने कथे से उत्पन्न होता है, प्राणियों की अनुकम्पा के निभित्त से उत्पन्न होता 
है और मारी, रोग भ्रादि के प्रशमम करने मे समर्थ होता है । 


+जें. ग. 27-3-69/5/ हु. ब्रीतलतसागर 
कार्मरत शरोर भो सकारण है, भ्रकारण नहीं 


शंफा--ओऔदारिक, वेक्तिथिक शरीर की उत्पत्ति में का्मंणशशरोर मिमिस कारण है। कार्मणशरोर की 
उत्पत्ति में कोन निमित्त कारण है ? 


समाधान--का मं राशरो र की उत्पत्ति मे मिथ्यादशेन, भ्रविरति आदि कारण हैं। कहा भी है-- 


(सिध्यावशंनादिनिमित्तत्वाध्च । इतरथा ह्ानिर्मोक्षप्रसंग: । ( रा. वा. पृ. ७२३ ) 


अध्याय ८ सुत्र १ में मिथ्यादर्शन, अविरति आदि कमंबंध के कारण बतलाये गये हैं। उत कर्मों से ही 
कार्मेशशरीर बनता है। अतः कार्मणशरीर का कोई निर्ित्त नहीं है, यह कहना ठीक नहीं है! जिसका कोई कारण 
नहीं होता वह पदार्थ नित्य माना जाता है। नित्य का कभी विनाश होता नहीं, अत उसका सबंदा अस्तित्व रहता 
है। यदि कार्मणशरीर को निष्कारण मान लिया जाय तो उसका कभी विनाश नहीं होगा। कर्मों का नाश न होने 
पे आत्मा की कभी मुक्ति न होगी भ्रतः कार्मा शरीर सका रण है, भकारण नहीं है । 


+-जें, ग. 23--69/५]/ रो. ला, मित्तल 
तेजस कार्मणशरीर नोकमं नहीं हैं 


शंका--ओदा रिक बेक्रिबिक -आहूारक-शरोर को हो मोकम कहते हैं या तेजस-कार्मण शरोर को भी 
कहते हैं ? 

सन्ाधान--भोदारिक-वेक्रियिक-अहारक शरीर को नोकम कहते हैं। तंजस-कार्मर शरीर को नोकर्म- 
बर्गणा नहों कहते हैं। थी पेमियया सिद्धांत अक्षवर्तों ने कहा भी है-- 


च४ड२ ] [ १० रतनचघन्द ज॑त मुक्तार ; 
उदयावण्णसरोरोदयेण तह हवपणजचित्ताणं । 

जोकम्मवग्गणाणं,_ गह॒णं आहारयं जाम ॥६६४॥ 

आाहरदि सरोराणं तिष्हुं एयदरवश्गणाओ य । 

भासमणाण णियदं तम्हा अआहारणों भणियों ॥६६५७ ( गो० जी० ) 


अरथ--शरीर नाम कर्मोदय से देह वचन और द्रव्यमतरूप परिणमन के योग्य नोकमंवर्गणा का जो ग्रहण 
होता है उसको आहार कहते हैं। ओदारिक, वेक्रियिक और आह्यारक इन तीन शरीरों में से किसी भी एक शरीर 
के योग्य वर्गंणाओं को तथा वचन व मन के योग्य वर्गंणाप्रों अर्थात्‌ नोकर्म वर्गंशाओं को यथायोग्य जीवसमास तथा 
काल में जीव आह्ारण ( ग्रहण ) करता है, इसलिए इसको आह्ारक कहते हैं । 


यहाँ पर तेजसवबर्भणा व कार्माणवर्गणा को नोकमंवर्गणा नहीं कहा गया है, किन्तु ध्ौदारिक, वेक्रियिक 
झौर आहारक इन तीन शरीर के योग्य वर्गंणाओं को नोकमंवर्गणा कहा है । इससे सिद्ध है कि भौदारिक, वेक्ि- 
बिक, झाहारक ये तीन शरीर ही नोकमं हैं, तेजत व कार्माण शरीर नोकमं नहीं हैं । 


--णें. ग. 6--69/..../र. ला. णे न 
समुद्घात 


समुद्धात 
शंका--समुहघात कितने प्रकार के होते हैं ? उन्हें जीव कब ओर किस तरह करता है ? 


समाधान--वेदता भ्रादि नि्ित्तों से कुछ झ्ात्मप्रदेशों का शरीर से बाहर निकलना समुद्धात है। समुद्‌- 
घात सात प्रकार का है--? वेदना २ कषाय ३ वेक्रियिक ४ मारणान्तिक ५ तैजस ६ आहारक और ७ केवली- 
समुद्घात । मूल शरीर को न छोड़ कर तेजस-कार्मरा रूप उत्तर देह के साथ-साथ जीव प्रदेशों के शरीर से बाहर 
निकलने को समुद्घात कहते हैं। ( गो० सा० जी० गा० ६६७-६८ ) 


नेश्रवेदना, शिरोवेदना आदि के वश से जीवों के भ्रपने शरीर से बाहर एक प्रदेश को आदि करके उत्कर्षतः 
क्षपने वर्तमान शरीर से तिगुणे प्रमाण आत्मप्रदेशों का फलनता बेवना समुदधात है । क्रोष, भय आदि के वश से 
जीवप्रदेशों का अपने शरीर से तिगुने प्रमाण फेलमे को कथधाय सपुद्घात कहते हैं। वेक्रियिकशरीर के उदयवाले 
देव और नारकी जीवों का भपने स्वाभाविक प्राकार को छोड़ कर अभ्य आफार से रहने का नाम जे कियिक समुश्धात 
है अथवा किसी प्रकार की विक्रिया ( छोटा या बड़ा शरीर अथवा अन्य शरीर ) उत्पन्न करने के लिए मूल शरीर 
को न त्याग कर जो आत्मा के प्रदेशों का बाहर जाना है उसको 'विक्रिया' समुद्घात कहते हैं । 


अपने वर्तमानशरीर को नहीं छोड़कर ऋजुगति द्वारा अथवा विग्रहगति द्वारा आगे जिसमें उत्पन्न होना है 
ऐसे क्षेत्र तक जाकर, शरीर से तिगुने विस्तार से प्रथवा अन्यप्रकार से प्रन्तमु हू्त तक रहने का नाम भारणास्तिक 
सपुद्धात है । 

तैजस्क शरीर के विसपंण (फंलने) का नाम तेजस्क शरीर समुश्धात है। वह दो प्रकार का होता है-- 
मिस्सरणात्सक भौर अभिस्सरणात्मक । उनमें जो निस्सरणात्मक सेजस्क शरीर विसपंण है वह भी दो प्रकाश का 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ ५४३ 


है--प्रशस्त त॑जस और प्रप्रशत्त तंजस । उनमें अप्रशस्त विस्सरणात्मह तेजस्क शरीर समुश्धात बारह योजन 
लम्बा, नौ योजन विस्तार बाला, सूच्यंगुल के संख्यातवें भाग मोटाई बाला, जपाकुसुम के सदश लाल वर्ण बाला, 
भूमि और पर्वतादिक जलाने में समर्थ, प्रतिपक्ष रहित, शेषरूप ईन्धनवाला, बायें कन्धे से उत्पन्न होने बाला बौर 
इच्छित क्षेत्र प्रमाण विसपंण करने वाला होता है। जो प्रशत्त निस्सरणात्मक तंजस्क शरीर समुद्धात है वहु भी 
विस्तार आदि में तो अप्रशस्त तेजस के ही समान है, किन्तु इतनी विशेषता है कि वह हुंस के समान धवल वर्श 
वाला है, दाहिने कन्धे से उत्पन्न होता है, प्राणियों की अनुकम्पा के निमित्त से उत्पन्न होता है झौर मारी, रोग 
आदि के प्रणामन करने में समर्थ होता है । 


जिनको ऋद्धि प्राप्त हुई है ऐसे महरषियों के आहारक समुद्धात होता है। यह एक हाथ ऊचा, हंत के 
समान धवल वर्ण वाला, सर्वाग सुन्दर, क्षणमात्र में कई लाख योजन गमन करने में समर्थ, श्रप्रतिहत गमन वाला, 
उत्तम्ांग अर्थात्‌ मस्तक से उत्पन्न होने वाला, समचतुरख्र संस्थान से युक्त, सप्त धातुपों (रुघिर, मांस, मेदा भ्रादि) 
मैं रहित, विष, प्रग्ति एवं शस्त्रादि समस्त बाधाप्रों से मुक्त, बत्च-शिला, स्तम्म जल व पव॑त में से गसन करने में 
दक्ष होता है। ऐसे शरीर का शंका निवारण के लिए केवली के पादमूल में जाने का नाम भ्राहरक समुद्धात है। 
दण्ड, कपाट, प्रतर और लोकप्रण के भेद से केवलिसमुद्घात चार प्रकार का है। उनमें जिसकी अपने विष्कम्म से 
कुछ अधिक तिगुनी परिधि है ऐसे पुर्बशरोर के बाहलयरूप अथवा पूव्वेशरीर से तिगुने बाहुल्यरूप दण्डाकार से केवली 
के जीवप्रदेशों का कुछ कम चौदह राजू फंलना वण्ड समुशधात है । दण्ड समुद्घात में बताये गए बाहल्य और 
क्षायाम के द्वारा वातवलय से रहित सम्पूर्ण क्षेत्र के व्याप्त करते का नाम कपाट समुद्धात है। केवली भगवान के 
जीवप्रदेशों का वातवलय से रुके हुए लोकश्षेत्र को छोड़ कर सम्पूर्ण लोक मे व्याप्त होने का नाम प्रतरसमुद्धात है । 
घनलोकप्रमाण केवली भगवान्‌ के जीवप्रदेशों का सवंलोक को व्याप्त करने को केवलिसमुद्घात कहते हैं । 


( धवल 4० ४ पृ० २६-२९ ) 
+ज्जें. ग. 23--6!/५!॥/............ 


शुभ लेश्याओ्रों में भी वेदना, कधाय व मारणांतिक समुद्घात सम्भव हैं 


शंका -- वेदवा, सारणांतिक और कषाय ये समुद्धात अशुभ लेश्या बालों के ही होते हैं था शुभ लेश्या 
बालों के भी होते हैं ? 


समाधान--वेदना, कषाय, मारणांतिक समुद्घात शुभलेश्या वालों के भी होते हैं। कहा भी है-- 


“जेषण कसाय-वेउ ध्यिय पदेहि तेडलेस्सिया तिषहू लोगाणमसंलेज्ज भागे, तिरियशोगस्स संखेज्जदिभागे 
अड्डाइफ्जादो असंखेज्जगुरो मारणंतियपदेण वि एवं चेज । वेयबणकसायपदेहि पम्मलेल्सिया ति'्ूं लोगाणमसंखेज्जदि- 
भागे । सारणंतिय-उववादेहि चबुण्हूं लोगाणमसंखेज्जविभागे | वेषणकसाय-बेउव्वियदंड-मारणंतियपदेहि सुक्कलेस्सिया 
सढुण्हूं लोगाणमसंलेश्ज विभागे ।” ( धबल पु. ७ पृ. ३५८, ३५९, ३६० ) 


अर्थ--वेदना समुद्घात, कषाय समुद्धात झौर वेक्रियिकसमुद्घात पदों से तेजोलेश्यावाले जीव तीन लोकों 
के असंस्यातवें भाग में, तियंग्लोक के संख्यातवें भाग में और अढाई द्वीप के असंख्यातगुरों क्षेत्र में रहते हैं, मारणात्तिक 
समुद्घातपद की अपेक्षा भी इसी प्रकार ही क्षेत्र है। वेदनासमुद्धात और कथबायसमुद्घात को भपेक्षा पद्लेश्या 
वाले जीव तीन लोकों के अस॑स्यातवें भाग में और मारणांतिक समुद्धात व उपपाद पदों की अपेक्षा चार लोकों के 


पट ] [ ९० रतनभन्द जैन मुख्तार ! 


असंझ्यातनें भाग क्षेत्र में रहते हैं। वेदता समुद्घात, कषाय समुद्धात ओर मारणान्तिक समुद्घात पदों की भ्रपेशा 
शुक्ललेश्या वाले जीव चारों लोकों के भ्रसंज्यातवें भाग क्षेत्र में रहते हैं । 


इस आगम प्रमाण से यह स्पष्ट हो जाता है कि पीत, पद्म, शुक्ल इन तीनों शुभ लेश्याओं में भी बेदता, 
कषाय भ्ौर मारणान्तिक समुद्घात होते हैं, क्योंकि देवों के ये तीनों लेश्या सम्भव हैं । 


--णै. ग. -6-73|श/ र. ला. जैन 
सारणान्तिक समुद्धात का विस्तृत स्वरूप 


शंक्ा--ओव पृत्यु से पहिले ही भविष्य जन्म को खोज कर आता है। अधिकतर मनुष्य अन्त समय तक 
बोलते-बोलते मृत्यु को प्राप्त होते हैं। हार्टफेल बाले तो सभी कुछ करते-करते अपनो शौवन लीला समाप्स करते 
हैं। ऐसो पृत्पु में जब कंसे दूसरा स्थान हू ढ़ने जाता है ? यथति साना जाय कि कुछ प्रवेश जाते हैं तो जब पूर्ण रूप 
से शान चेतना बनो रहती है तब वह बात सी लागू नहीं होती | कुछ भो थोमारी या असावधानो नहीं देखो जाती । 
सामायिक या अमेक कार्य करते हुए भी चोला बवल जाता है। इसका कया कारण है ? 


समाधान--आगम में सात प्रकार का समुद्घात कहा है। मूल शरीर को न छोड़कर तैजस कार्माण के 
साथ जीत प्रदेशों का शरीर से बाहर निकलने को समुद्धात कहते हैं । इन सात समुद्घातों में एक मारणान्तिक 
समुद्घात भी है ( गोस्मट्सार जीवकांड गाथा ६६६-६६७ )! अपने वत्तमान शरीर को नहीं छोड़कर ऋजुगति 
द्वारा अथवा विग्रहगति द्वारा प्लागे जिसमे उत्पन्न होना है ऐसे क्षेत्र तक जाकर, शरीर से तिग्रुणों विस्तार से अथवा 
अन्य प्रकार से प्रन्तमु हुतं तक रहने का नाम मारणान्तिक समुद्घात है ( धव्ल पु० ४ प० २६ )। भायाम की 
अपेक्षा प्रपने-प्पने अधिष्ठित प्रदेश से लेकर उत्पन्न होने के क्षेत्र तक तथा बाहल्य से एक प्रदेश को प्रादि करके 
उत्कर्षत: शरीर से तिगुरे प्रमाण जीव प्रदेशों के कोड, एक खम्भस्थित तोरणा, हल व गोमूत्र के आकार से 
अ्नन्तमु हूत॑ तक रहने को मारणान्तिक समुद्घात कहते हैं। ( धवल पु० ७ पृ० २९९-३०० ) 


यद्यपि मारणान्तिक समुद्घात में आत्मा के कुछ प्रदेश मुल शरीर से बाहुर निकलते हैं, किन्तु उनका 
तांता मूलशरोर से जुड़। रहता है अतः उन प्रदेशों के निकलने से प्रसावधानी आदि होने का नियम नहीं है। ज॑से 
वेक्रियिक समुद्धात में आत्मप्रदेशों के मूल शरीर से बाहर निकलने पर भी असावधानी नहीं होती। सभी जीव 
मारणांतिक समुद्घात करते हों ऐस। नियम नहीं है । बहुभाग मारशान्तिक समुद्धात करते हैं एक भाग जीव 
मारणान्तिक समुद्घात नहीं करते ( गोम्मटसार जीवकांड गाथा ५४४ को टीका ) मारणांतिक समुद्धात से मरने 
बाले जीवों के भ्रन्त समय तक पूर्णां सावधानी बनी रहे इसमें कोई विरोध नहीं । 


-णें. ग. 2-5-63/5 /मगनपाला 
प्रमत्तसंयत भो मारणांतिक समुद्धात करते हैं 


शंका-- धवन पु० ४ १० १६३ सासादनसम्यर्दृष्डिदेव सारणास्तिक ससुद्धात करके एकेरिटरिय को स्पर्श 
करता है, उस ससय उसके सासाबन गरुणस्थान रहता है, उसी प्रकार प्रमशसंगत गुणस्थानवर्तो भारजाम्तिक समुह- 
घात करके जिस कोन्र को स्परें करता है उस समय उसके प्रमशसंग्रत मुणस्थात रहुता है था नहीं ? 


व्यक्तित्व भर कृतिश्व ] [ ४५ 


समाधात--प्रमत्ततंयत मुनि के मारगासम्तिकसमुद्धात के समय भी प्रमत्तसंयत गुणस्थान रहता है । 
कहा भी है-- 


4मारणांतिकसमुरघादगदेहि चबुष्हूं लोगाणमसंलेज्जदिभागों पोलियो, साणुसखेसादो असंखेज्जपुणो ।”” 
( धबल पु० ४ पृ० १७१ ) 


अध--मा रणान्तिक समुद्धातगत उन्हीं प्रमत्तसंग्रतादिकोंने सामान्यलोक आदि चार लोकों का असंख्यातर्वा 
भाग झौर मनुष्यक्षेत्र से ध्रसंख्यातग्रुणा क्षेत्र स्पर्श किया है । 


इस आए॑ वाक्य से जाता जाता है कि प्रमत्तसंयत गुणस्थान में भी मारणान्तिक समुद्धात संभव है, किन्तु 
मरण हाने पर प्रमत्तसयत गुराह्थान नहीं रहता, चतुर्थ गुणस्थान हो जाता है । 


“जज, ग. 7-4-69/५7[/र. ला. जोन 
सारणांतिकसमुद्घात में झ्रात्मप्रदेशों का पुनः मूलशरोर में लौटना झ्रावश्यक नहीं 


शंक(--मारणान्तिक समुदधात में आत्मप्रदेश भूल शरोर को छोड़कर बाहर निकलते हैं तो वापत पूल 
शरीर में समाजाते हैं क्या ? यदि समाजाते हैं तो मारणांतिक समुदुधात क्या हुआ ? 


समाधान--मा रणांतिक समुद्घात में श्रात्मप्रदेश मुूलशरीर को नहीं छोड़ते हुए भी कुछ प्रदेश आगामी 
उत्पन्न होने के स्थान तक प्रसार करते हैं। मारणान्तिक समुद्घात का काल भअन्तमु हु्त है भऔर यह समुद्घात 
मरण से एक भ्रस्तमु ह्॒त पूर्व होता है। मारणान्तिक समुद्घात का स्वरूप इस श्रकार कहा है--अपने वतेमान 
शरोर को नहीं छोड़ कर ऋजुगति द्वारा अथवा विग्रहगति द्वारा आगे जिसमें उत्पन्न होना है ऐसे क्षेत्र तत जाकर 
शरोर से तियुणे विस्तार से प्रथवा अन्य प्रकार से भ्रन्तमु हर्त रहने का नाम मारणाम्तिक समुद्धात है। जिन्होंने 
परभव की आयु बाँधली है ऐसे जीवों के मारणान्तिकसमुद्धात होता है। मारणान्तिकसमुद्धात निश्चय से आगे 
जहाँ उत्पन्न होना है ऐसे क्षेत्र की दिशा के भ्रभिमुख होता है भौर लम्बाई उत्कृष्टतः अपने उत्पद्यमान क्षेत्र के 
झन्‍्त तक है | ( थ. खं. १० ४ पृष्ठ २६-२७ ) प्रायाम की प्रपेक्षा अपने भ्रपने अधिर्िठत प्रदेश से लेकर उत्पन्न 
होने के क्षेत्र तक तथा बाहल्य से एक प्रदेश को आदि करके उत्कर्षतः शरीर से तिगुरो प्रमाण जीवप्रदेशों के काण्ड, 
एक खम्भ स्थित तोरण, हल व गोमूत्र के आकार से अन्तमु हुतें तक रहने को मारणान्तिक समुद्धात कहते हैं।" 





१. क्योंकि जॉंसे चिग्रहगति अथवा ऋऋरणुगति से जीव अपने आगापी भव में उत्पन्न होने जाता हैं वहां यह 
जिम ऋतुगति अथवा पाणिषुक्ता वा लांगलिका या योमृत्रिका से जाता हैं; वथव मरण से अग्तपु हते पर्व भी जीव 
प्रारणांतिक समुद्घात में भी उसी मार्ग द्वारा तथा उठने ही समय में उसी ऋणु या विग्रह गति मे अपने आगामी 
जग्प क्षेत्र को णाठा है | इस तरह मल ब्ररीर पुर्वस्थान पर रहने से तथा आत्मप्रदेन्नों के आगामी जन्‍म स्थान 
ठक पहुंचने से अग्तपु हृर्त ठक जीव प्रदेन्न इस पूरी मार्ग की दूरी में पड़े रहते है । ठब अस्तमु0 तक डरन आत्म- 
प्रदेशों को देखने पर वे भी काण्ड ( ऋतुगति वाले मार्ग में), एक बाप ब्थिठ तोरण ( एक विग्रह करके गये 
होंठो ), हल ( दो विग्रढ़ ते गये हों तो ) अथवा गोमृत्न ( तीन विश्रह से गये हों ठो) के आकार वाले होकर 
अवश्थित रहते हुए नणर आते है।--म्म्पादक 


पड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


( ष० खं० पु० ७ पु० २९९-३०० ) मरण से पूर्व आत्मा के समस्त प्रदेश मूलशरीर में पुनः प्रवेश कर जावें 
ऐसा एकांत नियम नहीं है, क्योंकि मारणान्तिकप्तमुद्धात का काल पूर्ण होने से पूर्व भी मरण हो जाता है । 


--ज॑. सं, 0-7-58 /४३/क. दे. गया 
निस्सरणात्मक तंजस व भ्राहारक शरीर कथंचित्‌ स्थल हैं 


शंका--सिस्सरणात्मक तंजस शरीर सूक्ष्म है--या स्थल ? यह किस इन्द्रिय का बिषय है? आहारक- 
शरीर स्थल है था सुक्ष्म ? 


समाधान--स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा निस्सरणात्मक तेजस वर्गंणा ग्राद्मय है। निस्सरणात्मक तंजसशरीर सूक्ष्म 
ही हो, ऐसा कोई नियम नहीं है। आहारक शरीर स्थल होते हुए भी अन्तमुहूर्त में ४५ लाख योजन तक 
चला जाता है । 


--पत्र 3]-3-79 /[/ण, ला. जेंन, भीण्डर 
निस्सरणात्मक तेजसशरीर समुद्घात छठे गुणस्थान में हो होता है 


श॑ हा-- राभवातिक अध्याय २ सूत्र ४९ बातिक ८ पृ० १४३ पर लिखा है कि “अथ चिरमवर्तिष्ठते 
अग्निसात्‌ दाह्यार्थों भवति” । इसका स्पष्ट अभिप्राय समझाइये । 


समाधान--जो मुन्ति उप्र चारित्र वाला है, किन्तु अतिक्रोध प्राजाने से जीवप्रदेश सहित ओऔदारिकशरीर 
मे बाहर निकलकर दाह्मपदार्थ को घेरकर उस दाह्म पदार्थ को इस प्रकार पकाता है ज॑से कि हरी सब्जी अग्ति पर 
पकती है । यदि वह निस्स रणात्मक तेजस शरीर चिरकाल-देरी तक ठहर जाता है तो वह दाह्मपदार्थ जो पका था, 
भस्मी भूत हो जाता है। दूसरा श्रर्थ इस प्रकार भी किण जा सकता है--( वृहद बब्यसंग्रह गाथा १० की टोका 
को देखते हुए ) यदि निस्सररणात्मक तैजस शरीर चिरकाल तक ठहरता है तो वह निस्सरणात्मक तेजसशरीर स्वयं 
्रग्निख्प दाह्म पदार्थ बन जाता है। ( अर्थात्‌ जलने लगता है ) परन्तु तंजसशरीर सूक्ष्म है, अत: उसका जलना 
सम्भव नहीं है। यह त॑जस शरीर प्रमत्तविरत नामक छठे गुणस्थान में ही निकलता है और जब तक शरीर में 
प्रवेश नहीं करता तब तक वह संयमी बना रहता है, क्‍योंकि तँजस समुद्धात प्रमत्तविरत के ही होता है। वह 
मिथ्यात्वादि गुणस्थानों में नहीं होता । 


+-पत्र 25-4-79 -/ज, ला जेंन, भीणए्डर 


अशुभ तेजससमुद्घात का गुणस्थान 


शंका--ध० पु० ५ को प्रस्तावना में अशुभ तेजस व्रब्यलिगी के तिकलता है तो बहु किस आधार पर 
लिखा है ? ऋद्धियाँ तो सम्य्दृष्टि के ही होती हैं। 


समाधाम---४० पु० ५ की प्रस्तावना पृ० ३१ पर जो यह लिखा है-- अशुभ तैजस का उपयोग प्रमत्त 
साधु नहीं करते | जो करते हैं, उन्हें उस समय भावलिंगी साधु नहीं किन्तु द्रव्यलिगी समभना चाहिये ।' बह पूर्व 
संस्कार के बल पर लिखा गया है, किम्तु यह घारणा आगम के विरुद्ध है। 


ध्यक्तित्व और इतित्थ ) [ ५४७ 


घ० पु० डे थ्रृ० शेू पर लिखा है--“मिध्थाइष्टि जीव राशि के शेष तोन विशेषण प्रर्थात्‌ झाहारक- 
समुद्धात, तेजससमुद्धात और केवलीसमुद्घात संभव नहीं हैं, क्योंकि इनके कारणभूत संयमादिगुणों का मिथ्या- 
इष्टि के प्रभाव है ।” पृ० ३९ से ४७ तक सासा इनगुणस्थान से लेकर भयोगकेवली गुणस्थान तक के जीवों के क्षेत्र 
का कथन है। इसमें सासादन, सम्यस्मिश्याइष्टि, अत्तंयत सम्यस्दृष्टि, अ्प्रमत्ततंघत प्रादि के तैजससमुद्घात का 
कथन नहीं है। मात्र प्रमत्तसंवतगूणस्थान वालों के तैजससमुद्बात का कथन है। प्रमत्तसंग्रतगुणस्थान भावलिती के 
अर्थात्‌ सम्परदष्टि के होता है। मिथ्यादब्टि द्रब्यलिंगी के तो प्रथम मिथ्यात्वगुणस्थान होता है । 


ध० पु० १ पृ० १३१ पर कहा कि सूत्र दो में 'इमानि' इस पद से प्रत्यक्षीभूत मावमागंणाओं का ग्रहण 
करता चाहिये । द्रव्य मार्गणाओं का ग्रहणा नहीं किया गया । पू० १डेंड पर कहा है “संग्रमन करते को सयम कहते 
हैं ।” संयम का इस प्रकार लक्षण करने पर द्रश्य-यम ( भाव चारित्र शुन्य द्रव्य चारित्र ) संयम नहीं हो सकता है, 
क्योंकि सयम्त शब्द में ग्रहण किये गये सं! शब्द से उसका निराकरण कर दिया है ।' पृ० ३६९ पर कहा है--'सम्‌ 
उपसर्ग सम्यक्‌ अथ का वाची है, इसलिये सम्यग्दशेन और सम्यस्ज्ञान पूर्वक 'यता: अर्थात्‌ जो बहिरंप और अंतरंग 
आज्ञवों से विरत हैं उन्हें संयत कहते हैं ।” पृ० ३७८ पर कहा है “सम्यग्दर्शन बिना संयम की उत्पत्ति नहीं हो 
सकती है । 


इस प्रकार धवल प्रंथ में मात्र द्रव्य संयम की अपेक्षा से कहीं पर भी कथन नहीं किया गया है। अतः 
प्रभत्तसंयत से सम्यग्दृष्टि संयमी छट्ठट गुणस्थान वाला मुन्ति ग्रदरा करना चाहिये, न कि मिश्याइष्टि द्रब्यालिगी मुनि। 
ग्रशुभ तैजस समुद्घात भी प्रमतसयत ग्रुणश्थान में होता है अन्य गुएस्थान मे नहीं । 


--णें. ग. 5-3-64/5/ से. कु. सेठी 
समुद्घात शरोर एवं ऋद्धि 


शंका --आहरक् शरीर व आहारक समुदृधात में क्या अन्तर है ? इसी तरह बंक्रियिक ऋद्धि व वेक्रियिक 
समुद्धात में क्या अन्तर है ? 


समाधान -बेदना आदि निमित्तों से कुछ आत्मप्रदेशों का मूलशरीर से बाहर निकलता समुद्घात है। 
( त० रा० बा० अ० १ सृत्र २० वातिक १२ ) अतः ऋद्धिप्राप्त प्रतत्तसंयत मुनि के शंका आदि के उत्पन्न होने पर 
मूलशरीर से लेकर केवली भगवान के स्थान तक आत्मप्रदेशों का फंलना आहारक समुदघात है। आहा।रकशरीर 
माहार वर्गणाओं से निमित एक हस्तप्रमाश समचतुरस्न संस्थान वाला होता है । 


विशेष तप से औदारिक शरीर की नाना कआ्षाकृतियों को उत्पन्न करने की लब्धि वंक्रियिक ऋ्रृद्धि है। 
वैक्रियिक वर्गणाओ्रों से ओ देव-नारकी जीवों का शरीर बतता है वह वे क्रेथिक शरीर है। कहा भी है--“तियंच 
व मनुष्यों के वेक्रिथिक शरीर सम्भव नहीं है, क्‍योंकि इनके बैक्रियिक शरीर नामकर्म का उदय नहीं पाया जाता । 
किन्तु श्रौदारिक शरीर विक्रियात्मक ओर प्रविक्रिपात्मक भेद से दो प्रकार का है। उनमें जो विक्रिपात्मक भौदारिक 
शरीर है उसे यहाँ वेक्रियिक रूप से ग्रहणा करना चाहिए। घवल पु० ९ पृ० ३२८; घबल पु० १ पृ० २९६ )।" 
धबल १० १५ पृ० ६४ पर वेक्रियिक शरीर नाम कम को उदीरणा ( उदय ) मनुष्य व [तिय॑त्रों के भी कही है । 
इन दोनों कथनों में परस्पर बिरोध नहीं है, क्योंकि मे दोतों भिन्न-भिन्न अभिप्राथों से लिखे गए हैं। जिस प्रकार 
देव और नारकियों के सदा बेक्रियिक शरीर रहता है उस त(ह्‌ तियच के और मनुष्यों के नहीं होता, इसलिए 


५४८ ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार । 


तिय॑च और मनुष्यों के वेक्रियिक शरीर का विधान नहीं किया है, किस्तु उसके सद॒भाव मात्र से अन्यत्र उसका 
विधान कर दिया। ( त० रा० वातिक अ० २ सूत्र ४९ बातिक ८ )॥ विक्रिया के लिए आत्मप्रदेशों का मूल 
शरीर से बाहर फंलना वेक्रियिक समुद्धात है । 


-ज्जें. ग. 5-2-62/श/प. ला. 


आ्राहारक शरीर के उत्पत्तिस्थान या उत्पत्तिकाल नियत नहीं होते 


शंका-- क्या आहारक शरीर समुहघात का कोई काल या क्षेत्र नियत है, अर्थात्‌ हस्तिनागपुर में ही 
निकलेगा, काशी में हो निकलेगा, पटना में ही निकलेगा, राजगृह में ही निकलेगा, अन्यत्र नहीं निकलेगा; क्‍या कोई 
ऐसा क्षेत्र विशेष नियत है ? अथवा प्रातःकाल निशलेगा अन्य काल नहीं निकलेगा, दोपहर को निकलेगा अन्य काल 
नहीं निकलेगा इस्पावि या बसंत आदि ऋतुओं में से कोई विशेष ऋतु क्या नियत है ? 


समाधान--आहारक शरीर समुद्घात के लिये किसी ऋतु, घड़ी, घंटा आदि काल का नियम नहीं है और 
न ही किसी ग्राम, नगर आदि क्षेत्र का नियम है प्रतः इस प्रकार काल व क्षेत्र नियत नहीं दै, किन्तु इतना नियम 
है, कि 'प्रमत्त संयत के ही आहारकशरीर होता है ।' भ्रर्थात्‌ जिस समग्र मुनि आदह्वारक शरीर की रचना करता है 
उस समय वह प्रमत्त संयत होता है। इमलिये तस्वार्यसूत्र अ० २ सुत्र ४९ में 'प्रमलसंयतस्येंब' पद दिया गया है 
( राजवातिक अ० २ सूत्र ४९ वातिक ५-७ )। प्रमत्तसंयत मुनि के द्वारा सूक्ष्म तत्त्वज्ञान प्रौर असंयम के परिहार 
के लिए आहारक शरीर की रचना की जाती है ( राजवातिक अ० २ मूत्र ३६ वातिक ६ )। 


“जे, ग. 2-5-64/7 /सुरेश्रवन्द 
झाहारक तथा मारण/ंतिक समुद्धात में मोड़ा भी लिया जा सकता है 


शंका--कलकत्ता से प्रकाशित राजवातिक पृष्ठ ३६९ पर आहारक तथा मारणांतिक समुद्घात का एक 
ही दिशा में गमन बताया है सो कंसे बनता है ? क्या तिरछा भो गमन करते हैं ? यवि नहीं तो मोड़ जरूर लेते 
होंगे। सोड़ा लेने में दो दिशा में गमन हो ही जाता है। 


समाधान--जिस प्रकार विग्रहगति में ध्रात्मा के सब श्रोर ( तरफ ) न फंल कर एक ही दिशा को जाते 
हैं यदि भ्रावश्यकता होती है तो मोड़ा भी लेते हैं उस ही प्रकार आहारक व मारणांतिक समुद्घात में आत्मा के 
प्रदेश सब ओर न फेल कर एक ही भ्रोर प्रसार करते हैं। यदि आ्रावश्यक्ता होती है तो मोड़ा भी लेते हैं। यहाँ पर 
एक दिशा से यह प्रभिष्राय है कि आत्मा के प्रदेश सब प्रोर प्रसार नहीं करते किन्तु एक दिशा की ओर ही प्रसार 
करते हैं किन्तु प्रन्य पाँच समुद्घातों आत्म प्रदेशों का सब ओर प्रसार होता है। 


-“णें. ग. 6-8-62/... | सु. प्र. णेंन 


शंका-- कलकत्ता से प्रकाशित राजबातिक पृष्ठ ३७० पर केवलो सघुवृधात का काल ८ समय बताया है । 
कहीं पर ७ समय कहा है । कोनसा ठीक है ? शेष ६ समुदघात का काल सद्यात समय लिखा है शिन्तु शामपोठ 
से प्रकाशित सर्वार्ध धिद्धि में असंडयात समय लिखा है कोनसा ठोक है ? असंस्यात समय होना चाहिए, ऐसा 
लंचता है । 


श्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ५४६ 


समाधान--केवली समुद्घात में आत्म प्रदेश निकलते समय; पहिले समय में दंडाकार, दूसरे समय में 
कपाटाकार, तीसरे समय में प्रतराकार श्लौर चौथे समय में लोक पूर्ण आकार हूंते हैं; प्रर्थात्‌ आत्म्रदेशों के फैलने 
में चार समय लगते हैं। सकोच होते; पहिले समय में प्रतर आकार, दूसरे समय मे कपाट आकार, तीसरे समय में 
दण्ड आकार चौथे समय में शरीर मे प्रवेश करते हैं । इस प्रकार संकोच होने में भी चार समय लगते हैं। विस्तार 
व संकोच दोनों के काल को मिलाने से केवली समुद्धात का काल ८ समय होता है। कुछ ने शरीर में प्रात्म 
प्रदेशों के प्रवेश होने को केवली समुद्धात नहीं माना है प्रत: उनके मत में केवली सप्ुद्धात का काल सात समय 


होता है । केवल दृष्टि का भेद है, वास्तव में कोई भेद नही है। एक अ्रपेक्षा से ८५ समय काल है और दूसरी 
प्पेक्षा से ७ समय काल है । 


शेष ६ समुद्घातो का काल असंदयात समथ है। कलकत्ता से प्रकाशित राजवातिक मे असंख्यात के स्थान 
पर 'संब्धात' छप गया है। यह छाप की अशुद्धि है। सो अपनी प्रति शुद्ध कर लेनी चाहिय । 


--णें. ग. 6-8-62/... /सु. प्र. लैन 
केवली समुद्घात के बाद योगनिरोध 


शंका--समुदघात कया १३ यें गुणस्थान के अन्त में हो होता है या समुद्धात के बाद भी १३ माँ गुण- 
स्थान रहता है ? 


सम्राधान--कैवलीस मुद्घात के पश्चात्‌ भी १३ वाँ गुणस्थान शेष रहता है, जिस मे योगनिरोध होता है। 
कहा भी है-- 


“क्ेवली-समुद्धात से अन्तमु हुते जाकर एक अन्तमु हु में योग निरोध करता है। योग का निरोध हो 
जाने पर नाम, गोत्र व वेदनीय ये तीनो भ्रधातिया कर्म आयु के सदश हो जाते हैं। तत्पश्चात्‌ भ्रस्तमु हृत काल 
तक अयोगकेवली रहते हैं ।”” ( धर. पु. ६ पृ० ४१२ से ४१७ तक विशेष कथन है ) 


--णेँ. ग. 5-2-66/शा/र. ला. णन 
केवली समुद्धात का हेतुभूत कम 


शंका--केवली भगवान के समुश्धात किस कर्म के उदय से होता है ? आत्मा के प्रदेशों के सम्पृर्ण लोक 
में व्याप्त होने में कौनसे कर्म का उदय काम करता है था किसी कर्म को अपेक्षा बिना ही होता है ? 


समाधान--सभी केवली, केवली समुद्घात करते हैं या नहीं इस विषय में विभिन्न मत हैं। कौत केवली 
समुद्घात करते हैं, इस विषय में भी मतभेद है। जिसका कथन धबल पु० १ पृ० ३० हे पर किया गया है। कर्म 
प्रकृतियों के उत्तरोत्तर भेद प्रसंख्यात लोक प्रमाण हैं। संभव है उनमें कोई ऐसी कर्मतरई ति हो जिसके कारण 
केवली-समुद्घात होता हो, किन्तु आप प्रन्थों में किसी ऐसी कमेप्रकृति का उल्लेख देखने में नहीं प्राया। भीकुस्व- 
कुम्द साचार्य ने प्रदचतसार गाया ४४ में केवली की क्रियाओं को बिता इच्छा के, स्वभाव से कहा है। वह गाथा 


इसप्रकार है-- 


५५० ] [ १० रतनचन्द जेन मुस्तार : 


ठाणणिसेम्जविद्वारा धम्मुबदेसो यणिपयों लेखसि। 
अरहूंतार्णग काले सायाचारोब्व इत्योर्ण ॥ ४४ ।। 


अर्थातू--उन भरहूंतों के अरहुंत अवस्था में स्थान, आसन और विहारादि काययोग की क्रिया तथा 
धर्मोपदेश वचन योग की क्रिया, बिना इस्छा के स्वभाव से द्वोती है, जैपते स्त्रियों के स्वभाव से कुटिल भाचरण 


होता है । 
--णें. ग. 8-2-68 /5%/थ ला. सेठी, छुरईं 
केवलो समुद्घात के समय शरीर से सम्बन्ध 


शंका--केवली सघु दघात के समय शरीर से आाश्मप्रदेश क्‍या पूर्णतया निकल जाते हैं ? कया अन्य समुद्- 
घातों में भी आत्मश्रदेश पूर्णतः बाहर हो जाते हैं ? यदि केव लीसपु दघात के समय पूर्ण आत्मप्रदेश लिकल जाते हैं 
तो घूल शरीर में आत्मप्रदेश किस प्रकार रहते हैं ? 


समाधान-- केवली धमुद्घात के दण्ड, कपाट, प्रतर और लोकपूरण ये चार भाग होते हैं। प्रथम समय 
में दष्डाकार, दूसरे समय मे कपाटाक्ार, तीसरे समय में प्रतर रूप और चौथे समय लोक प्रण आत्मप्रदेश फैल 
जाते हैं । चौथे समय लोक पूरण अवस्था में लोकाकाश के प्रत्येक प्रदेश पर केवली का एक-एक प्रात्म-प्रदेश होता 
है क्योंकि प्रत्येक जीव के प्रदेशों की सख्या और लोकाकाश के प्रदेशों की संख्या समान है। श्रतः लोकपूरण अब- 
स्था में केवली के समस्त आत्मप्रदेश शरीर से बाहर निकल कर सब लोकाकाश मे फल जाते है। उस समय मूल 
शरीर से सम्बन्ध नहीं रहता है कहा भी है--'कपाट समुद्धात के समथ्र चोदह राजु आयाम ( लम्बाई ) से और 
सात राजु विस्तार से अथवा चौदह राजु ध्रायाम से और एक राजु को आदि लेकर बढ़े हुए बिस्तार से थ्याप्त 
जीव के प्रदेशों का संख्यात भ्रंगुल की अवगाहनावाले पूर्व शरीर के साथ सबन्ध नहीं हो सकता है । 
( धवल १० २ पृ० ६६० )"* 


प्रन्य समुद्धातों के प्रर्थात्‌ वेदना कषाय आदि छह समुद्घातों के समय मुल शरीर से पूर्ण आत्मप्रदेश 
बाहर नहीं निकलते, क्योकि उन छह समुद्धातो में लोऋपूरण अवस्था का अभाव है। 


यद्यपि कैवलीसमुद्घात में समस्त आत्मप्रदेश मूल शरीर से बाहर निकलकर सम्पूर्ण लोकाकाश में फैल 
जाते हैं तथापि बह मूल शरीर लोकाकाश के जितने प्रदेशों में स्थित है, उतने प्रात्मप्रदेश उस शरीर के साथ एक 
क्षेत्रावगाह रूप होने के कारण उस शरीर में शरीर की अवगाहना प्रमाण आत्म-प्रदेश रहते हैं । 


कायबल प्राण का हेतु 


शंका--केबली समुश्धात के समय कायबल ओर आयु ये दो प्राण कहे गये हैं। जबकि बह अपर्याप्स 
अवस्था है और भूल शरीर के साथ कोई सम्बन्ध नहीं तो फिर कायबल प्राण किस अपेक्षा बनता है ? 





१. गवाँन संधकरण धयल ?/६६४१ तथा ऐसा ही कथन धवल २/६४४ ( गवीन झंट्करण ) में भी आधा 
है । परन्तु यहां इतना अकय ध्यान रहे कि मूल ओंदारिक ब्नरीर आत्म-प्रदेग्ों से सर्वधा रिक्त नहीं हो 
जाता | सारत: मकल आत्पप्रदेन्न हरीर से बाहर नहीं होते | --सं0 


व्यक्तित्व सौर कृतित्व ] [ ५४५१ 


समाधान--केवली समुद्घ्रात के समय अपर्याप्त अवस्था में यद्यपि मूल शरीर के साथ सम्बन्ध छूट जाता 
है तथापि कार्माणशरीर के साथ तो सम्बन्ध बना ही रहता है। जिस प्रकार सामान्य संसारी जीवों के विग्रह गति 
में औदारिक झ्ादि तीन शरीरों से सम्बन्ध नहीं रहता तथापि कार्माण शरीर के साथ सम्बन्ध रहने के कारण 
कार्माण काप्योग होता है" और कायबल प्राण भी होता है, शरीर को ग्रद्नण कर लेने पर अपर्याप्त प्रवस्था में 
मिश्र काययोग होने के कारण कायथबल प्राण भी होता है? । इसी प्रकार केवली समुद्घात में अपर्याप्त अवस्था के 
समय कार्मागा काययोग अथवा मिश्र काय योग होने के कारण कायबल प्राण होता है। यदि कायबल प्राण केवली 
समुद्घात के समय न माना जावे तो तेरहवें गुणस्थान में भी समुद्घात के समय अयोग होजाने का प्रसंग आ 
जायगा जो प्रागम विरुद्ध है, क्योंकि तेरहवें गुरास्थान में केवली सयोग होते हैँ । 


दण्ड समुद्धात काल में पर्याप्तता का हेतु 
शंका--फेवली को द९ड सप्ुद्घात के समय पर्याप्तक कहा है, सो वह किस प्रकार है ? 


स्माधान--जिस प्रकार ग्रन्य छह समुद्घातों के समय आत्मा के प्रदेश असंख्यात बहु भाग मूल शरीर में 
रहने के कारण जीव को अपर्याप्तक नहीं कहा है, उसी प्रक्रार दण्ड समुद्धात के समय केवली के असंख्यात बहुभाग 
आत्मप्रदेश शरीर में रहने से केवली को पर्याप्तक कहा है। घवल ग्रादि सिद्धान्त ग्रन्थों में दण्ड समुद्धात के समय 
केवली को पर्याप्तक कहा है और ग्रागम तक का विषय है नहीं । ( धर. पु. १ प्र० २११, परु० १४ पृ० १ ) अतः 
श्रागम प्रमाण के आधार पर, दण्ड समुद्धात के समय केवली को पर्याप्तक स्वीकार कर लेना चाहिये । 


+-जैं. ग. 2--64/ ” / प्रकान्नचन्द 
केवली समुद्घात में सर्थ प्रदेश शरोर से बाहर नहीं निकलते हैं 


शंका--कैबली जो समुद्घात करते हैं तो उनके प्रदेश बाहर निकलते हैं; सो यह कंसे समझापा जावे। 
क्या जोव के कुछ प्रदेश बाहुर निकलते हैं और कुछ भोतर रहुते है ? 


समाधान--जीव के प्रदेश लोकाकाश के बराबर होते हैं ॥ जब जीव केवली समुद्घात करता है तब प्रथम 
समय में ऊपर और नीचे प्रदेश दण्डाकार निकल कर जाते हैं। दूसरे समय मे दाईं और बाई श्रोर फलकर कपाट 
का आकार धारण करते हैं। तीसरे समय मे वे कपाठ का आकार छोड़कर चारों ओर फंल जाते हैं पश्रौर चौथे 
समय में लोक के एक-एक प्रदेश पर एक-एक आत्मप्रदेश स्थित हो जाता है। इस समय उतने ही प्रात्मप्रदेश 
शरीर के भीतर रहते हैं जितने ग्राकाश प्रदेशों मे शरीर स्थित है। इसके बाद पाँचवें समय मे पुनः प्रतरहूप, छूटे 
समय में कपाटरूप, सातवें समय में दण्डरूप होकर श्राठवें समय में सबके सब शरीर मे प्रविष्ठ हो जाते हैं। यह 
केवली समुद्धात की प्रक्रिया है। इससे स्पष्ट है कि समुद्धात के समय कुछ प्रदेश शरीर से बाहर रहते हैं और 
कुछ शरीर में रहते हैं । समुद्घात भी इसी का नाम है। 


-णँ. स. 65-2-56/५| ल. च. धरमपुरी 





१. “विग्वहग्ों कर्मयोग: ।' [ मोक्षज्नासल अध्याय 2 सब ९४ ) 
९. स्वामिकातिकेयानुप्रे क्षा गाथा १४१ संस्कृत टीका । 


भ५२ ] [ पं० रतनचश्द जैन मुख्तार : 


ख्कालमररप 
( कवलोघात ) 


उतसम संहनन वालों का भी प्रकालसमरण 


शंका- बज “पृथभनाराज संहनतवालों को आयु को अससय में उदीरणा ( कदसीधात ) होती है 
या भहों ? 


समाधान--जिन जीवों का अकाल ( कदलीघात ) मरण नहीं होता उनका कथन मोक्षशास्त्र अध्याय २ 
सृन्न भरे में है। वह सूत्र इस प्रकार है-- 


“ओऔपपाविकथ रमोत्तमवेहाउसंल्येयवर्धायुषो पनपवर्स्यापुषः ।! 


अर्थात्‌-उपपाद जन्म वाले देव ओर नारको, चरमोश्तमबेहा' तद्भव मोक्षणामी, असंख्यात वर्ष आयु वाले 
( भोग भूमिया, मनुष्य, तियंच ) इनका भ्रकालम रण ( कदलीषातमरण ) नहीं होता है । 


इस सूत्र से यह स्पष्ट हो जाता है कि सूत्र कथित जीवों का भ्रकालमरण नहीं होता ऐसा नियम है, कितु 
अस्य जीवों के विषय में ऐसा नियम नहीं है । 


“एसेबां नियमेनायुरमपथल्य मितरेघासतियमः ।” ( रा. बा. २।५३।९ ) 


भ्र्थात्‌ इन जीवों का मरणकाल व्यवस्थित है। ऐसा नियम है, किन्तु शस्त्र प्रहार व बिष आदि के कारणों 
के द्वारा अन्य जीवों का मरण-काल उत्पन्न भी हो सकता है, उनका मरण काल शथ्यवस्थित होने का नियम नहीं है । 


उत्तमदेह ( उत्तम संहनन वाले ) चक्रपर आदि के अनपवर्ते-आयु का नियम नहीं है, क्योंकि अन्तिम 
बत्रवर्ती ब्रह्ददत तथा कृष्ण बासुदेव आदि की झायु का बाह्य निमित्तों के वश से कदली-घात हुआ है। 
कहा भी है--- 


“अस्तस्प चक्रधरस्य ब्रह्मदत्तस्थ वासुदेवस्थ ज कृष्णस्थलन्येधां ज ताहशानां बाहामिभिसवतादाधुरपयर्त- 
बर्शनात्‌” ( रा. था. २५५३।६ ) 


“जे. ग. 23-5-66/]5 /हेपचन्द 
घरमशरोरो के क्‍्रकालमरण का निषेध 


शंका--तज्भूब मोक्षगामियों को अकाल मृश्यु होती है या नहों ? जिसको जिस मनुष्य पर्याय में मोक्ष को 
प्राप्ति होती है वे सब चरमशरीरी होते हैं या अचरमशरीरियों को भी मोक्ष को प्राप्ति होती है? 


समाधान--तद्भूव मोक्षगामियों की अकाल मृत्यु नहीं होती, क्‍योंकि मोकशास्त्र अध्याय २ सृत्र ५३ की 
हीका में कहा है कि 'चरमोत्तम देह वाले जीव अनपवर्त्य भ्रायु वाले होते हैं।” इसी सूत्र पर शर्वार्थत्रिद्धि टौका में 


ध्यग्सित्व और इतित्व ] [ ५४५१३ 


श्री पुज्यपाद आज्ञार्य ते कहा है कि “सूत्र में जो उत्तम विशेषण दिया है, वह चरमशरीर के उत्कृष्टपने को दिख- 
लाने के लिये दिया है। यहाँ इसका झोौर कोई विशेषार्थ नहीं है, अथवा चरमोत्तम देह पाठ के स्थान में “चरम- 
देहा”, यह पाठ भी मिलता है!” किन्तु श्रो श्र तसागर सूरि ने तत्वाधेवृत्ति टीका में चरमशरोरी गुरुदत, पांडव 
भादि का मोक्ष, उपसर्ग के समय होने से उतकी अपमृत्यु स्वीकार की है; मात्र चरमशरीरियों में उत्तम पुरुष 
तीर्थंकर की प्रपमृत्यु नहीं मानी है। इस प्रकार मतभेद होते हुए भी ओ पृश्यपाद आायाय का कथन विशेष मान- 
नीय है, क्योंकि वे महान्‌ आचायें थे तथा उनके कथन का समन श्री अकर्ूंक देव आदि आचारयों ने भी किया है । 


जो तद्धूव मोक्षगामी होते हैं वे सब चरमशरीरी होते हैं, क्योंकि चरमशरीरी का अर्थ ग्रन्तिम शरीर है । 
जिसको मोक्ष को प्राप्ति हो रही है वद उसका चरमशरीर ही तो है, क्योंकि उसके पश्चात्‌ उसको अन्य शरीर 
घारण नहीं करना है। अत: अच रम-शरीरियो को भी मोक्ष की प्राप्ति होती है, यह प्रश्न ही नही उत्पन्न होता । 


+-ज॑ . ग. 9-5-63/5। प्रो. म. ला. ऐेंन 


कृष्ण व पाण्डब का भ्रकालमरण नहों हुभा 


शंका--अकालमृत्यु तोथेंकरों के अतिरिक्त अन्य महानृ पुरुषों को होतो है। जैसे पॉडब व कृष्ण आदि 
को हुई । क्‍या यह सत्य है ? 


समाधान--भझायु कर्म के क्षय को मरण कहते हैं ( धवल पु० १ पृ० २३४ ) आयु कम की स्थिति पूर्ण 
होने से पूर्व ही, विशेष कारणवश, आ्रायु कम के क्षय हो जाने को भ्रकालमृत्यु कहते हैं । उपपाद जन्म वालों ( देव, 
नारकी ), चरमोत्तम देह ( तड्भूव मोक्षणामी ) और असंख्यात वर्ष आयु वालों ( भोगभूमिया ) की अकाल मृत्यु 
नहीं होती ( मोक्षशास्त्र अध्याय २ सृत्र ५३ )। इस सूत्र की सर्वार्थंसिद्धि टीका में लिखा है-- सूत्र में जो उत्तम 
विशेषणा दिया गया है वह चरमशरीर के उत्कृष्टपने को दिखलाने के लिये दिया है । यहाँ इसका और कोई विशेष 
भ्रथं नहीं है । प्रथवा 'चरमोत्तमदेहा' पाठ के स्थान में 'चरमदेहा' यह पाठ भी मिलता है |” जयधबल १० १ 
पुृ० ३६१ पर भी कहा है--'चरमवेहुधारीणमवमच्चुवज्जियाणं” अर्थात्‌ चरमशरीरी जीव अपमृत्यु से रहित हैं। 
भ्रतः जो पाण्डव मोक्ष गये हैं उनकी प्रपमृत्यु संभव नहीं है, क्योंकि चरमशरीरी की अकाल मृत्यु नहीं होती, 
ऐसा नियम है ।* 


१. परन्तु पृण्य प्रभाषन्द्रविशचिव तत्त्वार्थवृत्तिपद में ट/५३ में लिखा डे. चरमरदेहस्योत्तमविक्नेषणात तीर्थ- 
करदेहोगृहग्रते । ततोीउन्येषां चरभ्रदेहानाम्राप गुरुदत्तपाण्दवादीनामम्श्यादिना परणदर्न्ननात्‌ । 


अर्थ--धरमन्नरीर के साथ उत्तम विनेषण लगाने से तीर्थंकर का त्ररीर अहण किया जाता हें, क्योंकि 
चरमप्नरीरी भी गृरुदत्त, पाण्डवों आदि का अग्नि आदि से मरण देखा नाता हे । 


इलोकवातिक खण्ड ४ पृष्ठ १९८ पर भी लिखा हैं - चरमन्नरीरियों में तीर्थकर परम देवाधिदेव की 
आयु ही अनपवर्त्य हैं । ल्लेष मोन्नगामी जीवों की आबु के अनपवर्त्य होने का नियम नहीं; यह सिद्धांत स्थिर 
हो जाता हें | - सम्पादक 


भध्४ट ] [ पं० रतनघन्द जन मुख्तार । 


कृष्ण के सम्यभ्दर्शन घ तीर्थंकर प्रकृति के बंध से पूर्व ही नरकायु बंध चुकी थी। और यह नियम है कि 
परभव सम्बन्धी आयु के बघने के पश्चात्‌ भुज्यमान भायु का कदलीघात नहीं होता, किन्तु वह जितनी थी उतनी 
का ही वेदन करता है। ( घबल पु० १० पु० २३७ )। अतः कृष्ण की भी प्नकाल मृत्यु नहीं हुई । 


-जजैं. ग. 26-9-63/5/ब्र. पन्नालाल 


परभव को भ्रायु का बन्ध होने पर श्रकाल मरण नहीं होता 


शंका- किसी जीव ने ९९ बर्ष की आयू का बन्ध किया ओर उसने ६६ यर्थ को आयु को सोगकर परभव 
को आयु का बन्ध कर लिया। फिर उसका यदि मरण हो जाता है तो ३३ वर्ष की आयु को अगली किस पर्याय में 
लाकर भोगेगा या महीं भोगेगा ? यदि ३३ वर्ष को नहीं भोगता है तो आगम से विरोध आता है, फारण आगस 
में लिखा हे कि जीव को आयु पूर्ण हुए बिना मरण होता नहीं ओर बिना आयु पूर्ण किये मरण होता है बहू अफाल 
मरण है । परन्तु उस जीव के ९९ वर्ष में से ६६ वर्ष की आयु भोगने पर उसका अकालमरण नहीं होता । जबकि 
उसने अगली आयु का बन्ध कर सिया है । 


समाधान--आगामी भव की आयु का बंध हो जाने के पश्चात्‌ अकाल मरण नही होता है । अर्थात्‌ 
परभव की आयु का बध हो जाने पर भुज्यमान आयू जितनी शेष रह गई है उस आयुस्थिति के पूर्ण होने पर ही 
मरण होगा उससे पूर्व मरण नहीं होगा । 


“परभ्तवि आउए बढ़ पच्छा भु जमाणाउअस्स कदबलीघादो णत्यि जहासरुवेण चेव वेदेवित्ति ।” 
( घबल पु० १० पृ० २३७ ) 
अथ--परभत सम्बन्धी झायु के बन्धने के पश्चात्‌ भुज्यमान आयु का कदलीघात नहीं होता, किन्तु वह 
जितनी थी उतनी का ही वेदन करता है । 


जिस कमंभूमिया मनुष्य या तियंच ने परभव सम्बन्धी आयु का बन्ध नहीं किया है उसकी आयु का विष 
आदि के निमित्त से कदलीघात हो सकता है। अकालमरण मे भो आयु कर्म के निषेक अपना फल असमय मे देकर 
भड़ते हैं, बिना फल दिये नहीं जाते हैं। श्री अकलंकदेव ने राजवातिक अध्याय २ सूत्र ५३ की टीका में कहा है-- 


“/दत्वेब फल निवृत्ते,, नाकृतस्थ कर्मणः फलसुपभुज्यते, न ल कृतकर्मफलबिनाश: अनिर्मोक्षप्रसद्भावतू, 
दानाविफरियारम्भा-भावप्रसड्भधाजच । कितु कृतकर्म करन फलंदत्वंच निवतंते विततादं पटशोकयतृ अयथाकालनियु तः 
पाक इत्ययं विशेषः ।/' 


झायु उदीरणा में भी कर्म अपना फल देकर ही भड़ते हैं, अतः कृत नाश की आशंका उच्चित नहीं है | 
जैसे गीला कपड़ा फंला देने पर जल्दी सूख जाता है भौर वही यदि इकट्ठा रखा रहे तो सूखने में बहुत समय लगता 
है, उसी प्रकार बाह्य निमित्तों से समय से पूर्व श्रायु के निषेक भड़ जाते हैं। यही भ्रफाल मृत्यु है। 


-णें. ग. 29-8-68 /५]| रो. ला. जन 


शंका--यवि परसव सम्बन्धी आयु का बन्ध हो जाते के पश्चातृ भुज्यमान आय्‌ का अन्त अर्थात्‌ अकाल 
भरण नहों होता है तो राजा भर णिक का अकाल मरण क्यों हुआ, क्योंकि उसके नरकायु का अन्ध धम्यल्ल्वोत्पत्त 
से पू्थ में हो छुका था ? 


व्यक्तित्व और कझृतित्य ] [ ५५४ 


समाधान --राजा श्र णिक को क्षायिक-सम्यग्द्शन उत्पन्न हो गया था झौर सम्यग्दब्टि के नरकायु का बध 
नहीं हो सकता, क्योंकि नरकायु की बंध व्युच्छित्ति प्रथम ग्रुणास्थान में हो जाती है। अतः राजा श्रे णिक के नरकायु 
का बंध सम्यक्त्वोरपत्ति से पूर्व हो चुका था। राजा श्रेणिक का अकाल मरर नहीं हुआ है, क्योंकि परभव कौ झायु 
बंध होने के पश्चात्‌ श्रकाल मरण नहीं होता है। कहा भी है--- 


“पर-भवियआउए बर्ू पच्छा भु जमाणाउअस्स कदलीघादो णत्वि जहासडूवेण जैव बेदे दिसि । ध.१०१२३७ ॥ 
परभव सम्बन्धी आयु के बंधने के पश्चात्‌ भुज्यमान आयु का कदली घात नहीं होता, किन्तु वह जितनी 

थी उतती का ही बेदन करता है। 
+-जै. ग. 3-]2-70 /१ / रोग़्नलाल 


सरणकाल की व्यवस्था 


शंका- मृत्यु काल जन्स से हो व्यवस्थित हो जाता है, या बाद में कभी होता है ? यदि पहिले ही होता 
है तो जिन जीवों का सृत्युकाल अव्यवस्थित है उसका अकालसरण होगा। यदि अकालमरण के निमित्तभुत बाह्य 
कारण मे सिरे तो कालमरण भी हो सकता है ? यदि बाद में व्यवस्थित होता तो फिर देव नारकियों का कैसे 
होता है ? उनका जस्स से व्यवस्थित होना चाहिये ? 


समाधान--तत्वा्थधृत्र अध्याय २ सूत्र ५३ में कहा है कि ओपपादिक ( देव-नारकी ), चरम शरीरी और 
असंख्यात वर्ष श्रायु वाले ( भोगभूमिया ) की आयु विष-शस्त्र आदि विशेष बाह्य कारणों से हस्व ( कम ) नहीं 
होती, इसलिये ये अनपबरत्य॑ प्रायु वाले हैं। इनका मरण जन्म से ही व्यवस्थित है। इसी सूत्र की सामथ्यं से यह भी 
सिद्ध होता है कि इनके भतिरिक्त अन्य संसारी जीवों ( कमेभूमिया मनुष्य व तिय॑त ) की आयु, विष शस्त्र ग्रादि 
विशेष बाह्य कारणों से, हस्व ( कम ) भी हो सकती है इसलिये वे अपवत्य॑ प्रायु वाले भी हैं । 


“जेध्योपन्ये तु संसारिण: सामम्यविपवर्ल्यायुवो३पि भवन्तोति गम्यते ।/” ( सुखानुबोध टीका ) 


“प्रयेतेवामपवर्त्प हस्वभायुनं भवति तहि अर्थावन्पेा विष-शस्त्रादिभिरायुरबीरणाध्रफलादि बह भवतीति 
ताल्पर्पाणं: ।!' ( तध्वार्थवृत्ति टीका ) 


कर्मभूमिया मनुष्य व तियचों का मरण यदि विष शस्त्र आदि बाह्य विशेष कारणों से होता है तो उनका 

अकाल मरण होता है भौर वह मृत्युकाल व्यवस्थित न होकर विष शस्त्र आदि की सापेक्षता से उत्पन्न हो जाता है। 
( श्लोकवातिक अध्याय २ सूत्र ५३) । 

-जेँ. ग. 9-!2-66/५!/ र. ला. णेंन 


क्या अकालम ररा स्वेच्छामरण है ? 


शंक[-- क्या कदलीघात-सरण ( अकाल सरण ) का यह अर्थ है कि जो स्वेशछ्ा से विध आदि व शस्त्र 
आदि के हारा मरण हरे बह अकाश सरण है, शेष सब काल मरण है ? 


समाधान--यदि आयु पूर्ण होने से पूर्व, स्वेच्छा से या स्वेच्छा के बिना शस्त्र आदि घात से या अन्य 
किन्दीं कारणों ते भुज्यमान आयु का हास होकर मरण होता है, तो वह अकाल मरणा है अर्थात्‌ कदलीघात मरण 
है। आयु पूर्ण होने पर जो भरण होता है वह स्वकाल मरण है। 


प्श्६ ] [ प॑ं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


एक मनुष्य या तिर्ंच की भुज्यमान आयु १०० बर्ष की थी । ४० वर्ष जीवित रहने के पश्चात्‌ संब्लेश 
झादि परिणामों के द्वारा या अधिक परिश्रम के द्वारा या किसी भ्रन्य कारण से उसकी शेष आधु ६० वर्ष से कम 
हो गई, जँसे शेष आयु कम होकर ६० वर्ष को बजाय ५० वर्ष रह भई। उस मनुष्य या तियंच का जो ६० वर्ष की 
झवस्था में मरण होगा वह भी अकाल ( कदलीघात ) मरण है। कदलीघात मरण में शेष आयु घटकर कम से कम 
अन्तमु हते तो रह जाती है, बयोंकि इस अन्तमु हूर्त काल में परभव सम्बन्धी आयु का बन्ध होगा। १रभव सम्बन्धी 
आयु का बन्ध हो जाने के पश्वात्‌ मुज्यमान शेष आयु का कदलीघात नहीं होता, किन्तु जितनी शेष झ्रायु थी उतनी 
का ही वेदन करता है। कहा भी है-- 


“प्रश्चविआउए बद्धे पण्छा भु जमाणाउअस्स कदलोघादों णत्थि जहासरूवेणसेव वेदेदिज्ति ।” ( धवल १० 
पृ. २३७ ) अत: कदलोघात मे स्वेच्छा का कोई नियम नहीं है । बाह्य कारणों से मुज्यमान आयु की स्थिति का 


ह्वास हो जाना कदलीघात है । 
--जे. ग. 29--76/५/ण. ला. ण॑ न, भीण्डर 


भुज्यमान झ्रायु का घात करके भ्रन्तमु ह॒ते से श्रधिक भी शेष रखी जा सकती हे 


शंका--अकालसृत्यु वाला जीव भुज्यमान आयु को शस्त्र आबि के लगने पर उबीरणा करता है यथा आयु 
का अपकर्षण करके भी उदीरणा करता है ? वह भुज्यमान आय में पहिले भो अपकर्षण कर सकता है या नहीं ? 
इध्टान्त-- एक मनुष्य १०० श्र्ष की आयु लेकर उत्पन्न हुआ । साठ वर्ष बीत जाने पर उसने अपकर्षण द्वारा अपनी 
तीस साल आयु कस करली तो क्‍या उसकी मृत्यु १० वर्ष पश्चात्‌ अर्थात्‌ ७० वर्ष की आयु में हो जाबेगी ? 


समाधान--कर्म भूमिज अचरमशरीरी मनुष्य व तिय॑च॒ भुज्यमान आयु का अपवर्तेन करते हैं। विष, वेदना, 
रक्तक्षय, भपष, शस्त्रधात, संक्लेश, आहारनिरोध, उच्छवासनिरोध झादि कारणों से उक्त जीवों के भुज्यमात आयु 
का छेद ( अपव्तेन अर्थात्‌ हास ) होता है। कहा भी है--/विस वेयण रफ्तरखय भय सत्यग्गहण सकिलेसेहि । 
भाहारस्सासाणं णिराहदों छिददे आऊ ।' सुखबोध टोका में भी कहा है--“विषशस्त्रवेवनादि-बाह्यति्िस-विशेषेणा- 
पवर्त्यत्ते हुस्वीकरियत इत्यपवत्य॑ं>अपचरततनोयमित्यर्थ: ।! इन उपयुक्त प्रमाणों से ज्ञात होता है कि आयु को अपवर्तंतित 
अर्थात्‌ कम करने में मात्र शस्त्रघात व विष-भक्षण आदि ही कारण नहीं हैं, किन्तु संक्लेश परिणाम व वेदना भी 
काररा हैं। अतः संबलेश व वेदना के द्वारा १०० वर्ष की आयु को लेकर उत्पन्न हुआ जीव, साठ वर्ष बीत जाने पर 
तीस साल की आयु का अपवर्तन करके ७० वर्ष की आम्ुस्थिति कर सकता है भौर ऐमे जीव का मरण ७० बर्ष की 
आयु में हो जविगा । इस सम्बन्ध में यद्यपि आगम प्रमाण नहीं मिलता फिर भी उपयुक्त आगम से तथा घट्खंडागम 
पुस्तक ६, प्ृ० १७० से ऐसा अभिप्राय ज्ञात होता है! यदि कहीं भूल हो तो विद्वान सुधार करने की कृपा करें । 


--णेँ. सं. 4-)2-58/५/रा. दा. केंराना 
क्या ग्रात्मघातो देवगति प्राप्त करता है ? 


शंका-- पहाड़ से गिरकर, फाँसी लगा कर, तालाब में हूड कर, विध खाकर सरने जाला क्या रथर्ग जा 
सकता है ? वरांगचरित्र में स्वर्ग जाना लिखा है ! 


समाधान---पूवंबद्ध देवायु के कारण जो जीव भवनवासी, अ्यन्तर या ज्योतिष देवों में उत्पन्न होते हैँ 
उनके पूर्व भव में मरण के समय तथा देवों में उत्पन्न होने के समय कृष्ण, नील, कापोत तीन अशुभ लेश्या होती 


व्यक्तित्व और क़ृतित्व ] [ ५५७ 


हैं। ऐसे जीव पहाड़ से गिरकर, फाँसी लगाकर, तालाब में डुब कर, विष खाकर मरने पर मवनत्रिक में पूव॑ंबद्ध 
देवायु के कारण उत्पन्न होते हैं। 


जे. सं. //7-4-57/५]/ ब. बा. हजारीबाग 
श्रकालमृत्यु श्रोर श्रात्मघात 
शंका--अकालमृस्यु एवं आत्मघात में क्या अन्तर है ? 


समाधान--कषायवश अपने प्राणो का घात करना आत्मघात है | आयुकर्मे की स्थिति पूर्णो होने से पूर्व॑ 
ही शेष निषेको की उदोीरणा होकर उदय मे प्राकर मृत्यु का होना ग्रकालमृत्यु है । आात्मघात के समय श्रकालमृत्यु 
भजनीय है| अकालमृत्यु के समय प्रात्मघात भजनीय है। 


+जें. सं. /2-2-57/५/ जु म. दा. टूण्डला 
ग्रविपाकनिर्जरा तथा प्रकालमरण में श्रन्तर 


शंका--अकाल मृत्यु का तथा अविपाक निर्जरा का लक्षण एक हो बताया जैसे विषशस्त्रावि से मृत्यु होना 
बहु अकाल मृत्यु है तथा पाल में देकर आम पकाना यह अविपाक निर्जरा है। परन्तु दोनों पदार्थ अध्यन्त भिन्न हैं, 
इसलिऐ_ इनके लक्षण भी भिन्न होने जाहिये। 


समाधान--भ्रविपाक निर्जरा सम्यक्‌ तप के द्वारा होती है और संवर पुवंक होती है। अकानमरण में 
भ्रायु कर्म के प्रपकर्षण द्वारा उदीरणा होतो है । विष, शस्त्र आदि का निमित्त मिलने पर करमेभूमिज मनुष्य या 
तिय॑च की आयु के निषेकों का अपकरष ण होकर उदीरणा हो जाती है और श्रतियत काल में मरण हो जाता है । 


--जै, ग. /7-7-69/..../ रो, ला. जेंन 
कदलीधात में स्थितिकाण्डफघात नहों होता 


शंक्ाता-- कदलीघात सरण में क्या स्थितिकाण्डकघात के हारा आयु की स्थिति कमर होतो है या अस्य प्रकार 
से कम होतो है ? 
समाधान--कदलीघात मरण मे स्थितिकाण्डकघात द्वारा भ्रायु स्थिति कम नहीं होती है, कितु अपकर्षण 
व उदीरणा द्वारा भुज्यमान आयु का स्थितिघात होता है । 
सूक्मएकेन्द्रिय के भो श्रकालमरण सम्भव है । 


शंका--धृढ्म कायिक लीवों का स्वरूप ऐसा बतलाया है कि वे अग्नि में जलते नहीं, किसी से रकते नहीं 
तब तो उनका जकालमरण नहीं हो सकता है। भी उमास्वामी आाक्षा्य ने तस्वार्थ सूत्र अध्याय २ सूत्र ५४३ में 
उनका उल्लेख क्यों तहीं किया ? 


समाधास--सूक््म एकेन्ड्रिय जीवों का भी अकाल मरण होता है। क्योंकि भय तथा संक्लेश परिणाम भी 
अकाल मरण के कारण हैं। भो कुम्वफुन्द भाचाए ते कहा भी है-- 


श्र [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


पिसवेबणरत्तस्खय जय सत्यगगहण संकिलेसाणं । 
अआहारस्सासाणं निरोहणा खिक्जए आऊ ॥२५॥ ( भाव प्रासृत ) 


विष भक्षण, वेदना, रक्तक्षय, भय, शस्त्र, संक्लेश, आहार निरोध, उच्छवास निरोध इन कारणों से भायु 
का क्षय होकर अकाल मरण हो जाता है । 


भय तथा संक्लेश आदि के कारण सूक्ष्म ऐकेन्द्रिय जीवों का भी प्रकाल मरण सम्भव है, अतः तस्वार्थ सृश्र 
अध्याय दो सूत्र ५३ में उनका उल्लेख नहीं है । 
-जणा. ग. 25-6-70/शा|/का ना. कोठारी 


ग्रकालमरण सत्य है 


शंका-- मिश्चय तय में अकाल सरण नहों होता है फिर अकाल सरण बयों कहा जाता है ? जिनेन्द् 
अगवान के शातामुस!र तो सबका ही मरण होता है । 


समाधान---जर्म भौर मरण पर्याय की श्रपेक्षा हैं! निश्वयनय का विषय पर्याय नहीं है । भरी अम्नतच र्रा- 
शार्य ने कहा भी है-- 'निश्चयनयस्तु, द्रव्याशितत्वातृ व्यवहारनय: किल पर्यायाअितत्वातृ ।” अर्थात्‌ निश्चयनय 
का विषय “द्रव्य! है पौर ब्यवहारनय का विषय पर्याय है। भ्रो देबलेन आचायय ने भी आलापपद्धति में कहा है । 


/णिश्छुय वबहारणया मूलसेया णयाण सब्बाणं । णिच्छप साहण हेऊ दव्वयपज्जत्थिया मुणह ॥४॥॥* 
संपूर्ण नयों के निश्चय नय और व्यवहार नय ये दो मूल भेद हैं। निश्चय नय का हेतु ( विषय ) 
द्रब्याथिक नय ( द्रव्य ) है और साधन प्रर्थात्‌ व्यवहार नय का हेतु पर्यायाथिक नय है । 


इसलिये काल मरण या प्काल मरण् दोनों प्रकार का मरण व्यवहारनय का विषय है, निश्चयनय में 
न काल मरण है और न भ्रकाल मरण है। निश्चयनय की भ्रपेक्षा तो द्रव्य नित्य प्रूव है, परिणमन तो ब्यवहार- 
नय का विषय है । 


अकालम रण भसिद्ध भी नहीं है। भी कुन्वकुस्द आदि आचायों ने भ्रकाल मरण का उपदेश दिया है । जो 
निम्न प्रकार है-- 
/विसवेयणरसक्खयभय सत्यरगहण संकिलिसेण । 
आहारस्सासाण णिरोहणा छिल्जएआक ॥ २४५४ 
हिस-जलण-सलिलगुरुपरपतव्वयतर-सहुण-पडणभंगेहि । 
रस विज्जजोयधारण अभ्णपसंगेहि विविहेहि”॥ २६॥ 
( भी कुम्दकुन्द कृत भावपाहुड ) 
“जय शस्त्र वेदनादि निमित्त, विशेषेणापवरत्यते हस्वी कियते । इत्यपवरत्य अपवर्तनावमित्यथ: ।' 
( सुणबोध ) 
“न हाप्राप्सकालस्य मरणाभावः खद्भुप्रहारादिभिमंरणस्प दर्शनात्‌ । शस्त्र संपातादिय हि रंगकारणान्वय-- 
ब्यतिरेकानुविधायिनस्वह्यापमृत्युकालस्थोपपरो: । कस्यचिदायुरदवयंतरंगेहेतो बहिरंग पथ्यन्हारावि विछिछम॑। जीवन - 
स्थामाये प्रसकते तत्संपादवाय जीवनाधानमेवापमृत्योरस्तु प्रतिकारः ।” ( श्लोक बातिक ) 


व्यक्तित्व प्लोर कृतित्व ] [ ५५९ 

ऐसा जिनेन्द्र भगवान ने उपदेश दिया जो अचार्यों को ग्रुरु परम्परा से प्राप्त हुआ भौर उनके द्वारा लिपि- 
बद्ध किया गया है। जिनेन्द्र भगवान भ्रन्यथावादी होते नहीं ( मास्यधावाबिनों जिना: ) इसलिये जिनेर्द्र भगवान्‌ 
ने उपदेश दिया उसी प्रकार ज्ञान के द्वारा जाना है। अतः केवलश्ञानानुसार अकाल मरण है । 


“जैं. ग. ]6-2-78/५/ जास्क सभा, ज॑ मपुरी 
अ्रकालमरण का काल नियत नहीं 


शंका- सर्वज्ञ के ज्ञान की अपेक्षा अकाल मृत्यु न मानने में तथा ब्रव्यहृष्टि से स्वकाल में हो प्रतिसमय 
परिणमन होने से अकाल मृत्यु न सानने में क्या दोष है ? 


समाधान-- अन्य जीव पदार्थ को किस रूप जानता है यह हम नहीं जानते । वह जीव पदार्थ के विषय में 
जो कहता है उसको हम जान सकते हैं । इसी प्रकार केवलज्ञानी ने जो कहा है उसको तो हम जान सकते हैं । 
केवलज्ञानी ने स्वयं अकालमृत्यु का कथन किया है और उसके आधार पर श्री कु दक्तुद आचाय ने भी भावधाभृत 
२४ में कहा है । 


आचारय श्री विद्यानन्द स्वामी ने श्तोकवातिक अ० २ सूत्र ५३ को टीका में कहा है-- 
( भाग ५ पृ० २६१-६२ पर ) 


“न ह्प्राप्तकाज़स्य सभरणाभाव: खड्प्रहारादिभिभरणस्प दर्शनातृ । प्राप्तकालस्प॑व तस्य तथा वर्शनभिति 
चेतू कः पुनरसो काल प्राप्तोड्पमृत्युकालं वा ? प्रथमपक्षे सिद्डसाध्यता, द्वितीयपक्षे खद्भुप हारादिनिरपेक्षत्वप्रसंग: । 
सकल बहिः फारणविशेषनिरपेक्षस्प भृत्युकारणस्य मृत्युकालव्यवस्थितेः । शस्त्रसंघातादि बहिरंगकारणान्वयव्यति- 
रेकानुविधायिनस्तस्थापमृत्युकालत्वोपपतते: 


अर्थ--जिनका मरणकाल प्राप्त नही हुआ उनके मरण का प्रभाव है प्रर्थात्‌ जिनका मरण-काल नहीं 
आया उनका मरण नहीं हो सकता, ऐसा कहना ठीक नही है, क्योंकि खज्ुप्रहार आदि के द्वारा, मरणकाल प्राप्त न 
होने पर भी मरण प्रत्यक्ष देखा जाता है। यदि यह कहा जाय कि जिसका मरणाकाल प्रा गया है, उसही का मरण 
देखा जाता है तो यह प्रश्न होता है कि जिसको आ्रायु पूर्ण हो गई अर्थात्‌ जिसके श्रायकर्म की स्थिति पूर्ण हो गई 
उसके मरणकाल से प्रयोजन है या भ्रप्मृत्युकाल अर्थात्‌ जिसके झ्ायुकर्म की स्थिति पूर्ण नहीं हुई है उसके मरण 
काल से प्रयोजन है ? यदि यह कहा जाय कि जिसके आयुकर्म की स्थिति पूर्ण हो गई उसके मरणकाल से प्रयोजन 
है तो सिद्धसाध्यता का दोष आता है, क्योकि आयपूर्णो होने पर काल मरण होता है, यह तो इष्ट है, इसके सिद्ध 
करने की भ्रावश्यकता नहीं है। यदि यह कहा जाय कि जिसकी आयुस्थिति पूर्ण नहीं हुई उसके मरणकाल से 
प्रयोजन है तो खज्भप्रहार आदि की निरपेक्षता का प्रसंग आ जायगा। जिसका मृत्यु कारण सम्पूर्ण विशेष बाह्य 
कारणों से निरपेक्ष है उसका मृत्युकाल व्यवस्थित है प्रर्थात्‌ निश्चित है। शत्त्रप्रहार आदि का अपमृत्यु के साथ 
अन्वय व्यतिरेक का विधान होने से प्रपम्ृत्युकाल उत्पन्न होता है। 


े 


श्लोकवा तिक के इस प्रमाण में “ब्यवस्थिते. श्रौर “उपपत्ते;” ये दोनों शब्द विशेष ध्यान देने योग्य हैं । 
काल-मरण में मरण का समय व्यवस्थित अर्थात्‌ निश्चित होता है, कितु अकालमरण में बाह्य विशेष कारणों से 
मरणाकाल उत्पन्न होता है। यदि बाह्य विशेष कारण न मिलें या मिलने पर उनका प्रतिकार कर दिया जाय तो 
मरणकाल उत्पन्न नहीं होगा । इसी बात को भरी विशद्यानस्दाचार्य ने श्लोकबातिक में इसप्रकार कहा है-- 


भ६० ] [ पं» रतनचन्द जन मुख्तार ! 
“तबभावे पुनरायुववेद प्रमाष्य चिकित्सितादीनां क्य सामध्योपयोग: । दुःछप्नतिकारादबिति चेतृ, तथंबाप- 
भृत्युप्रतिकारादो तबुपयोगोस्तु तस्योभयथा वर्शनातृ ।'” ( श्लोक बातिक पृ० ३४३ ) 


अर्थ--अकाल मृत्यु अर्थात्‌ जिस सृत्यु का काल व्यवस्थित ( नियत ) नहीं है, ऐसी अकाल मृत्यु के 
अभाव मे आयुर्वेद की प्रमाराभूत चिकित्सा तथा शल्य चिकित्सा ( आपरेशन ) भादि की सामथ्यं का प्रयोग किस 
प्रकार किया जायगा, क्‍योंकि चिकित्सा आदि का प्रयोग अकाल मृत्यु के प्रतिकार के लिये किया जाता है। यदि 
कहा जाय कि चिकित्सा आदि का प्रयोग दुःख के प्रतिकार के लिये किया जाता है, तो इस पर आचाय॑ कहते हैं कि 
जिस प्रकार चिकित्सा आदि के प्रयोग से दुख की निवृत्ति होती है उसी प्रकार चिकित्सादि की सामरथ्यं के प्रयोग 
ऐे प्रकालमृत्यु की भी निद्वत्ति होती है, क्योंकि दुख और अकालमृत्यु इन दोनों के प्रतिकार के लिये चिकित्सा का 


प्रयोग देखा जाता है । 

श्री जिनेन्द्र भगवान ने उपयुक्त उपदेश दिव्यध्बनि द्वारा दिया है अतः जैसा जिनेन्द्र भगवान ने उपदेश 
दिया है वेसा ही जाना है, क्‍योंकि जिनेन्द्र भगवान अन्यथावादी नी हैं । 

जिनेन्द्र भगवान ने दया का उपदेश दिया है। जंसा कि श्री कु बकुद आधचायं ने बोधपाहुड मे कहा है--- 


'घस्मो दयाबिसुद्धी अर्थात्‌ धर्म वही है जो दया करि विशुद्ध है। 


यदि सबका मरण काल नियत होता तो स्वज्ञ दयाधर्म का उपदेश तथा चिकित्साशास्त्र का उपदेश क्यों 
देते ? श्री सर्वश्देव ने दयाघर्म तथा चिकित्साशास्त्र का उपदेश दिया है भ्रतः इससे सिद्ध होता है कि सब जीवों का 
मरणकाल नियत नहीं है भर्थात्‌ किन्‍्हीं जीवो का प्रकालमरण भी होता है। श्री श्र्‌ तसागर सूरि ने तस्वायंवृत्ति 
क्रष्याय २ सूत्र ५३ को टीका में कहा है-- 


“अन्यथा दयाधर्मपदेशचिकित्साशास्त्रं ज्॒ ब्यथे स्थातृ ।” 
अ्थ--श्रकाल मरण को न मानने से दयाघर्म का उपदेश और चिकित्सा शास्त्र ब्यर्थ हो जायेंगे । 


विष-भक्षण, शस्त्र-प्रहार भादि के द्वारा भुज्यमान आयु की स्थिति कम होकर प्रनियत समय में मरण 
संभव है इसीलिये मनुष्य विषभक्षण आदि से बचता है । क्री भास्करनन्दि आचाय॑ ने कहा भी है-- 


“विषशस्त्रवेवनादि-बाह्य-विशेष निमित्त-विशेषेणापवरयंते हस्वीकरियते इत्यपवस्यं ।” अर्थात्‌ विषभक्षण, 
शस्त्र प्रहार और वेदना पझादि बाह्य विशेष निमित्तों से प्रायु का हस्व ( कम ) करना प्रपवरत्यं आयु है । 


इस प्रकार सर्वेज्ञ के उपदेश द्वारा अकाल मरण सिद्ध हो जाता है। कहा भी है-- 


आयुयंस्यापि दंवज्ञ: परिज्ञाते हितान्तके। 
तस्थापि क्षोपते सच्यो. निर्मिान्तरयोगत: ॥ ६७ ॥। ( सार समुच्यय ) 
अर्थ--भविष्य के भाग्य-ज्ञाता द्वारा, किसी ( कमंभूमिज ) की आयु का हितान्त अर्थात्‌ अमुक समय पर 


मरण होगा, ऐसा जान भी लिया जावे तो भी विपरीत निमित्तों के मिलने पर उप्तको प्रायु का शीघ्र क्षय हो 
जाता है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५६१ 


जिस प्रकार मूतकाल अनादि होने से उसका आदि किसी के द्वारा नहीं जाना जा सकता प्रथवा प्राकाश 
द्रथ्य ग्नन्‍्त होते से इतका अन्त किसी के द्वारा नहीं जाना जा सकता है। प्रत्येक सिद्ध सादि होते पर भी प्रथम 
सिद्ध या प्रन्तिम सिद्ध किसी के द्वारा जाना नहीं जा सकता है। उसी प्रकार प्रकालमरशा का मरञ्काल व्यव- 
स्थित न होने से वह भी नहीं जाता जा सकता है। जेसा जिसका स्वरूप होता है वसा ही सम्यर्ञान के द्वारा 
जाना जाता है । जीव अनन्त हैं तो सम्यग्जानी उनको अनन्तरूप से ही जानता है, सर्व जीबों को जानकर उनको 
सान्तरूप से नहीं जानता है, यदि सान्‍्त रूप से जाने तो वह ज्ञान सम्यस्ज्ञान नहीं होगा | भ्ेयों का परिणमन ज्ञान 


के आधीन नहीं है किन्तु प्रतरंग बहिरंग निमित्ताधीन है, जैसा कि ऊपर के श्लोक मे भ्री कुलभद्राचायं ने कहा है । 
--जें. ग. /27-]|-659 /५]॥/आ्र सत्विदानरद 


भ्रकालमरण-मी मांसा 


प्रश्त-- अपमृत्य भ्र्थात्‌ अकालमरण नही है, क्योंकि भ्रामम में इसका उपदेश नहीं पाया जाता | क्‍या यह 
ठीक नहीं है ? 

उत्तर--संसारी जीव दो प्रकार के हैं। १. सोपक्रमायुध्क जीव औऔर २. निरुपक्रमायष्क जीव ( धवल 
पुस्तक १० १० २३३-४ऐ४ )। जिन जीवो का भ्रकालमरण ( अपमृत्यु ) सभव है वे सोपक्रमायुष्क जीव हैं और 
जिन जीवों का अकाल-मरण संभव नहीं है वे तिरुपक्रमायुष्क जीव हैं । 


भी तरवाधंसूत्र अध्याय २ सुत्र ५३ में निरुपक्रमायुष्क जीवो का उल्लेख है। बहु यूत्र इस प्रकार है-- 
ओपपादिकच रमोत्त मदेहासंदयेयवर्षायुषो5नप व त्य विष: । 


अर्थ-- उपपाद जन्मवाले, चरमोत्तम देहबाले और असंद्यात वर्ष की आयु वाले जीव अनपवर्त्य आयु वाले 
( निसफक्रमायुष्क ) होते हैं । 


इस सूत्र की टीका में महान्‌ ताकिक आजार्य श्री विशानन्दि लिखते हैं कि इस सूत्र को सामथ्य से यह 
सिद्ध हो जाता है कि औपपादिक आदि के अतिरिक्त जो अन्य ससारी जीव हैं वे अपवत्यं आयु वाले ( सोपक्रमा- 
युष्क ) होते हैं !* 

की पृज्मपाद आचाय॑ कहते हैं कि इन औपपादिक आदि जीयों की आयु बाह्य निमित्त से नहीं घटती, 
यह नियम है, तथा इनसे अतिरिक्त शेष जीवों का ऐसा कोई नियम नहीं है अर्थात्‌ बाह्य कारण मिलने पर आयु 
घट जायगी । यदि कारण नहीं मिलेंगे तो आयु नहीं घटेगी । * 


थी भारकरतस्दि आयाय भी कहते हैं कि इस ५२३ वें सूत्र की सामथ्यं से यह भी तिद्ध हो जाता है कि 
भौपपादिक से जो अन्य संसारी जीव हैं उनकी अकालमृत्य भी होती है ।*९ 





१. 'सामर्थ्यवस्ततोन्येघामपवत्यै' हलोकवाविक पृ० 3४3 । 


२. “न द्यापामोंपपादिकादीनां बाह्मनिषित्तवश्रादायुरपद्त्य॑ते ड्रत्यय॑ नियम: डरतरेघामनियम: 
मर्वार्थप्तदड्धि सब ५३ । 


3. 'तेभ्योउन्ये तु स्ेन्रारिण: सामर्थ्वादपवर्त्यायुषोडपि भ्रवग्तीति गम्वते ।' 


५६२ ] [ पं० रतनचस्द जैन मुख्तार: 


थी बोरसेन आया ने तथा श्री १०८ पृज्यपाद आदि आजार्यों ने जो कुछ भी आपंप्रंधों मे कथन किया 
है वह सर्वश्ञ की वाणी के अनुसार किया है, जो उन्हें गुरुपरम्परा से प्राप्त हुआ था । वे वीतरागी निग्रेथ महान 
आचाये हुए हैं। अन्य पुरुषो के समान उन्होंने अपनी त्तरफ से कुछ नही लिखा है। पश्मत। उपयुक्त कथन 


प्रामाणिक है । 


प्रश्न--प्रपमृत्य सकारण है या निष्कारण ? क्या पर-भव का आझ्ायुवंध ही इस प्रकार का होता है ? 


उस्तर--अमुक जीव की अपमृत्यु अवश्य होगी इस प्रकार का कोई कआयुबध नहीं होता। ओऔपपादिक 
भादि जीवों के अतिरिक्त जो जीव है उनके भी प्रपमृत्यु का नियम नहीं है, क्योंकि उन सबकी प्रपमृत्यु नहीं होती । 
श्री धबल पु० ६ 9० ७० पर कहा है कि संख्यात वर्ष की ग्रायु वाले ( कमंभूमियां ) मनुष्य, तिय॑चों की झ्रायु का 
कदलीघात भी होता है प्रौर अघ: स्थिति गलन भी होता है। यहाँ पर भ्रध:स्थिति गलन का अथ्थ है कि कदलोघात 
के बिना आयु का प्रति समय एक-एक समय की स्थिति का कम होना । इतनी विशेषता है कि परभ्रव सम्बन्धी 
आयुवंध के पश्चात्‌ भुज्यमान आय का कदलीघात नहीं होता । ( घवल पु० १० प्ृ० २३७ ) 


श्री सवर्धिसिद्धि के 'इतरेघामनियम:” इस वाक्य से भी यह स्पष्ट हो जाता है कि भौपपादिक आदि से 
समिन्न अन्य जीवों के कालमरण या श्रकालमरण का नियम नही है, अर्थात्‌ इतर जीवो का प्रकालमरण ही होगा, 
ऐसा नियम नही है । 


श्री भास्करमन्दि क्षाचार्य के तेप्योप्न्ये तु संसारिण: सामथ्यदिपवर्यायुवोपि भवन्तोति गम्यते' 
इस वाक्य मे “अन्ये! शब्द से यह भी ज्ञात होता है कि श्रौपपादिक आदि से भिन्न अन्य ससारी जीवो के जपमृत्य 
होती भी है भौर ( प्रपमृत्यु ) नहीं भी होती । 


प्रमुक जीव की अपमृत्यु अवश्य होगी, इस प्रकार का कोई श्रायुबंध नहीं होता । जिन जीवों को करणा- 
नुयोग का शान नही है वे ही ऐसा कहते हैं कि 'जिस जीव की सोपक्रम भायु है उसकी मृत्यु के लिये ऐसा नियम 
है कि उसकी आयु नियम से उदीरणारूप होगी श्रौर उदयरूप से नहीं होगी ।” उन प्रज्ञानियों को यह भी खबर 
नहीं कि जिस आयुकर्म का उदय नहीं है उस आयु कर्म की उदीरणा भी नहीं होती ।" वे रुयाति व पूजा की चाह 
में यद्वा तद्ा भ्रार्ष विरुद्ध उपदेश देकर अ्रपने को भी संसार मे रुलाते हैं और भपने प्रनुधायी जीरो को भी ससार में 
रुलाते है । 


नारकी, देव, भोगभूमियो के मनुष्य व तियंच और तद्भव मोक्ष जाने वाल्ले मनुष्यों को श्रायु का कृदली- 
घात नहीं होता है। शेष जीवों की आयु के लिये तियम नहीं | यदि शेष जीवो की आयु के कदलीघात का नियम 
मान लिया जावे तो आयु कर्म के उत्कृष्ट अबाघाकाल पूर्व कोटि के त्रिभाग के अभाव का प्रसग आ जायगा । 
किस्तु आषं ग्रन्थों में उत्कृष्ट अबाधाकाल पूर्व कोटि का त्रिभाग कहा है,* अतः कदलीधात का नियम नहीं है । 


१. उदयस्मुदीरणस्स य सामित्ता दो ण विफ्यड़ विदेशों । 
मातूण विण्णिठाण फमत्तजोई  अणोई य ॥४४॥ (पं, से. 3/४४ आनपी5) 


९. 'पुव्वकोडित्तिभागों आबाधा' | (पटूबण्डागम १, ८-४, सढ ९३ थ. पु. 8, पृ. १४०) 


व्यक्तित्व ध्रौर कृतित्व ] [ ५६३ 


झकालमरण के कारए : 


कदलोधात मररा भ्रर्थात्‌ अकाल मररणा किन कारणों से होता है, उन कारणों को श्री १०८ भगवत्‌ 
कुस्दकुन्द झ्राबार्य निम्न दो गाधाओं में कहते हैं-- 


विसवेयण र त्तसखप्भयसत्थरगहणसं किलेसाश । 

भाहादस्सासाणं णिरोहणा खिज्जए आऊ ॥ २५१ 
हिमलजलणसलिलगुरुय रपक्य यतरुरहुणपड णभगेहि । 
रपविज्जजोयघारण अणयपसंगेहि विविहेहि ।। २६ ।| भावपाहुड 


का 


अरथ--विषभक्षणतें, बेदता की पीड़ा के निमित्ततें, रक्त कहिये रुधिर ताका क्षयत, भय तें, शस्त्रधाततें, 
संक्लेश परिणामतें आहार का तथा श्वास का निरोधतें, इन कारशनितें प्रायु का क्षय होय है ।। २५॥ हिम कहिये 
शीत पालातें, अग्नितें जलनेतें, जलमें डुबनेतें, बड़े पर्वत पर चड़कर गिरने तें, बड़े वृक्ष पर चढ़कर गिरने तें, शरीर 
का भंग होने से, रस कहिये पारा आदिक की विद्या ताका संयोग करि धारण करे भले ऐसे अन्य अनेक प्रकार के 
कारणों तें भ्रायु का व्यच्छेद होय है।। २६ !। 


यदि सोपक्रमायुष्क प्र्थाद्‌ संख्यात वर्ष आयु वाले मनुष्य या तियँच को उपयुक्त कारणों में से एक या 
अधिक कारण मिल जायेंगे तो अकालमरण हो जायगा भ्रौर एदि उपयुक्त कारणों में से कोई भी कारण नहीं 
मिलेगा तो प्रकालमरगणा भर्थात्‌ कदलोघात मरण नहीं होगा । कारण का कार्य के साथ अन्वय व्यतिरेक अवश्य 
पाया जाता है। कहा भी है-- 

“तस्कारणकरवस्प तदन्वयब्यतिरेकोपलस्भेव व्याप्तत्थातृ कुलालकारणस्य घटादे: फुलालास्ययव्यतिरेकोप- 
लम्भप्रसिड्ध: | सर्वत्र वाधकाभावात्‌ तस्प तहृत्यापकत्वव्यवसत्थानात्‌ । यत्र यवन्वयव्यतिरेकानुपलस्भल्तत्र न तपन्नि- 
मिसकश्य हृष्टस्‌ ।” ( आ० प० का० ९ टीका ) 

अर्थ--यह निश्चित है कि जो जिसका कारण होता है उसका उसके साथ अन्यय-व्यतिरेक अवश्य पाया 


जाता है| जैसे कुम्हार से उत्पन्न होने वाजे घट आदिक में कुम्हार का अन्वयव्यतिरेक स्पष्टल: प्रसिद्ध है। सब 
जगह बाघकों के प्रभाव से कारण की कार्य के अन्वय व्यतिरेक के साथ व्यापकत्व की थ्यवस्था है। जिसका जिसके 


साथ प्रन्वय ब्यतिरेंक का भभाव है वह उस जन्य नहीं होता है, ऐसा देखा जाता है। 
“चर्मितृ सत्येव भवति असति तु न भवति तसस्‍्य कारणमिति न्यायात्‌ ५! ( ध० पु० १३ १० २८९ ) 


अर्थ---जो जिसके होने पर ही होता है ओर जिसके न होने पर नहीं होता वह उसका कारण होता है, 
ऐसा न्याय है । 

सर्वेश वाणी के अनुसार भरी विद्यानस्वि स्वामी भी कहते हैं कि शस्त्र-परिहार आदि बहिरंग कारणों का 
झपतृत्यु के साथ अस्वय-ध्यत्तिरेक है। ( श्लोक पु० ३४३ ) 

इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि जब भो जिस जोव की अकाल मृत्यु होगी वह भ्री कुन्वकुत्ध भगवात 
द्वारा कहे गये विषभक्षण आदि कारणों के द्वारा ही होगी, विवभक्षण आदि के अधाव में या अभाव कर देने पर 
अकालमृत्यु नहीं होगी । 


५भ्द४ड ] [ पं० रतनचन्द जेन मुक्तार । 


झकालमरण की सिद्धि 


शंका-- आओ कुर्वकुसम्द भगवान ने समयसार गाथा २४८-२५० में कहा कि कोई किसो को आयु नहीं हर 
सकता है ओर न बच्चा सकता है। इससे सिद्ध होता है कि अकालमरण एक कल्पना मात्र है ? 


समाधान--समयसार गाया २४५-२५० बंध अधिकार की है, जिसमें अध्यवसान को बध का कारण कहा 
है । उस अहंकार रूपी अध्यवसान को तथा ढ ष के छुड़ाने के लिए श्री कुन्दकुन्द भगवान ने गाथा २४९-२६९ तक 
ऐसा उपदेश दिया है । यदि भरी कुन्दकुन्ब भगवान का स्वंधा यही आशय रहा होता तो ये भावषाहुड़ गाथा २४- 
२६ में शस्त्र-प्रहार आदि द्वारा आयु-क्षय का क्‍यों उपदेश देते, अथवा जीवदया का उ पदेश भी क्‍यों देते ? इस 
सम्बन्ध मे विशेष विचार करने के लिये प्रथम श्री अकलंक देव के वाक्य उद्धृत किये जाते हैं, जो निम्न प्रकार है--- 


(अप्राप्तकालस्य सरणानुपलब्धेरपवतभाव इति चेत; नः हृष्टत्वादाम्रफलादिवत्‌ू ॥ १० ॥ यथा अब- 
धारितपाककासात्‌ प्रारू सोपायोपक्रमे सत्याम्रफलादोनां हृष्ट: पाकस्तथा परिर्द्धश्षमरणकालात्‌ प्रागुदीरणाप्रत्यय 
आयुधों भवश्यपयर्त: । आयुर्वेदसामर्थ्याच्छ ॥ ११॥ यथा अष्टाज़ागुवेदविद्विमषक्‌ प्रयोगे अतिनिपुणो यथाक्षाल- 
बाताच्य उदयात्‌ प्राक्‌ विरेचनादिना अनुदोणं॑मेव श्लेष्मादि निराक्रोति, अकासमृत्युथ्युदासा्थ रसायन चोपदिशति, 
अन्यथा रसायनोपदेशस्य वंयथ्यंम्‌ । न चादोइस्ति ? अत: आयुर्वेदसामश्यविस्त्यकालसृत्य : । 


दुःख-प्रतोकारा्थ इति चेत्‌ न; उभ्यथा दर्शनात्‌ ॥ १२॥। स्थान्मतम्‌-दुःखप्नतिकारो5र्थ आय ेंवस्पेति ? 
तन्न; कि कारणस्‌ उभयथा दर्शनात्‌ । 


स्व० पं० पन्नालालजी कृत अनुवाद वातिक् १० का प्र॒थें-- 


'प्रश्न---आयुबंध में जितनी स्थिति पडी है ताका अन्तिम समय आये बिना शरण की अनुपलब्धि है 
॒ैः 8 अं नया कु: रू | 
जातै काल आये बिना तो मृत्यु होय नाही, ताते आयु के अपवर्तता का कहना नाही सभवे है । 


समाधान--ऐसा कहना ठीक नाही है ॥ जातें आम्रफलादिक की ज्यों, अप्राप्तकाल वस्तु की उदीरणा 
करि परिणमन देखिये है । जेसे आम का फल पाल मे दिये शीत्र पके है, तेसे कारण के वशतें जैसी स्थिति को 
लिये आयु बंष्याथा, ताकी उदीरणा करि अपवर्तेन होय, पहले ही मरण हो जाय । 


टीका्--'जंसे आम के पकने का नियम रूप काल है, ताते पहिले उपाय ज्ञान करि क्रिया का आरम्भ 
होते संते श्रात्न फलादिक के पकनों देखिये है । तसे ही आयुवध के अनुसार निर्यामत मरगाकाल ते पहिले उदीरणा 
के बलते आयु कर्म का अपवत्तन कहिए घटना होय है ।”' 


वातिक ११ का अरथ-- बहुरि आयुर्वेद कहिये अष्टांग चिकित्सा कहिए रोग दूर करने में उपयोगी क्रिया 
ताका प्रहृपक वेद्यक झास्त्र ताकी सामथ्यंतें अर्थात्‌ कथन ते तथा अनुभवतें आयु का प्रपवर्तत सिद्ध होय है ।”” 


टीका अर्थ-जंसे अष्टांग प्रायुवेंद कहिये वेद्यतार५ ताके जानने मे चतुर वबंद्यचिकित्सा 
वायु आदि रोग का काल आए बिना ही पहिले वमन-विरेचन आदि प्रयोगकरि, कक जा 
श्लेष्मादिक तिनका निराकरण करे हैं। बहुरि अकालमरण के प्रमाव के अर्थ रसायन के सेवन का उपदेश करे हैं 
प्रयोग करे हैं ऐसा न होय तो वंद्यकशास्त्र के व्यथंपना ठहरे | सो वेश्यकशास्त्र भिथ्या है नाहीं। थ॑ करे हैं, 
उपदेश की ग्रकाल मृत्यु है ऐसा सिद्ध होय है हीं । वंद्कशास्त्र के 


ब्यवितस्थ और कतित्व ] [ ५६५ 


बातिक १२ का अर्थ---“प्रश्न--जो रोगते दुःख होम, तो दुःख को दूर करने के अर्थ वेद्यकशास्त्र का 
प्रयोग है भ्रकाल मृत्यु के अर्थ नाहीं ? 


उत्तर--ऐसे कहना ठीक नाहों है, जातें वेद्वक-शाम्त्र का प्रयोग दोऊ प्रकार करि देखिए है। ताते दुश्ख 
होय ताका भी प्रतिकार है बहुरि अकाल मरण का भी प्रतिकार है |”! 


टीकार्ज---' प्र श्न--दूःख के दूर करने अर्थ वेद्यक का प्रयोग है ? 


उत्तर--ऐसा नाही, जाते दोय प्रकार करि प्रयोग देखिए है| तहाँ वेदना जनित दुःव होय ताके दूर 
करने भ्रथे भी चिकित्सा देखिए है और वेदना के अनुदय में भी अक्रालमृत्यु के दूर करने अर्थ चिकित्सा देखिये है। 
सातें अपमृत्य सिद्ध होय है ।”” 


शो सास्करनरिद आधार्ण भी सुखबोध टीका मे कहते हैं--““थिदशस्श्रवेदनदिवाहाविशेषनिसित्तदिशेभ्रेण[- 
पवत्यें ते हस्वीकरियते इत्यपवत्यं ।” अर्थात्‌ विष, शस्त्र, वेदनादि बाह्य विशेष निमित्तों से झ्रायु का हकृस्व ( कम ) 
करना क्‍्पबर्त्य भायु है। बाह्य निमित्तों से भुम्यमान आयु की स्थिति कम हो जाती है, यह इसका अ्रभिप्राय हे । 


घो विद्यानंवि आचार्य भी कहते हैं--“त ह्वप्राप्वकालस्प सरणामाव: खड्गप्रहारादिभिर्भ रणस्प दर्शनात्‌ ।” 
अर्थात्‌-अप्राप्त काल अर्थात्‌ जिसका मरणाकाल नहीं आया ऐसे जीव के भी मरण का अभाव नहीं है, क्‍योंकि 
खड्गप्रहार आदि से मरण देखा जाता है। 


सर्वज्ञ के उपदेश पझनुसार लिखे गये इन आषंबाक्यो का यह अभिप्राय है कि जिन कर्मभूमिया मनुष्य 
तिचों का मरणकाल नहीं आया है वे जीव भी खद्गप्रहार आदि के द्वारा मरण को प्राप्त होते हुए देखे जाते हैं, 
क्योंकि बाह्य निरमित्तों से उनकी आयु-स्थिति कम हो जाती है । 


इससे इतना तो स्पष्ट हो जाता है कि दूसरे जीवो के द्वारा भी आयु-स्थिति कम होकर मरण हो जाता 
है। भ्रतः समयसार गाथा नं० २४८-२५० के कथन का एकारत नियम नहीं है। यदि सर्वथा ऐसा मान लिया 
जाय कि एक दूसरे की आयु को नहीं हर सकता तो उपयु क्त सर्वक्षबाणी से विरोध झ्ाता है, तथा हिंसा का अभाव 
हो जाता है भौर हिसा के अभाव से बंध मोक्ष के अभाव का प्रसंग भा जाता है। बंध मोक्ष के अभाव में घधर्मोप- 
देश निर्थंक हो जाता है ( समयसार गाया ४६ टीका ) कितु बध मोक्ष का अमाव है नहीं, अतः: एक जीव के 
द्वारा दूसरे जीव का घात होता है यह आगम, युक्ति तथा प्रत्यक्ष से सिद्ध है। अतः अकाल मृत्यु नहीं है, ऐसा 
एकास्ख नहीं है । 

यदि सर्वधा अकाल मरणा न माना जावे तो सिंह, सपपं आदि, शस्त्र-प्रहार आदि से रक्षा का उपाय 
कौस करता ? किन्तु सम्यरदष्टि जीव भी इनसे बचने का उपाय करते हुए देखे जाते हैं। सर्प के काट लेने पर 
उसके विष को दुर करने का उपाय किया जाता है तथा विषभक्षण कर लेने पर वमन आदि करा कर मरण में 
बचाया जाता है। शस्त्रप्रहार से बचने के लिये श्री अकलंक और निकलंक दोनों भाई विद्यालय से भाग निकले थे, 
इसपर भी श्री निकलंक का मरण शस्त्रप्रहार द्वारा हुआ धौर श्री श्रकलंक छिपकर बच गये । 


यदि सर्वथा प्रकालमरण न माना जावे तो जीवदया का उपदेश निरर्थक हो जायगा। श्री श्र्‌ तसागर- 
धूरि ते तत्वा्थबुल्ि में कहा है---अव्यथा दयाधर्मोपदेशच्िकित्साशास्त्र च ब्यर्थ स्थात्‌ । अर्थ--अकाल मरण को 
ने मानने से दयाधर्में का उपदेश और चिकित्साशास्त्र व्यर्थ हो जायेंगे। ; 


५६६ ] [ १० रतनचल्द जेन मुस्तार । 
इसका अभिप्राय यह है कि यदि प्रकोल मरणु त माना जाबे तो चिकित्सा शास्त्र में अकालमरण के 
प्रतिकार का जो प्रयोग लिखा है वह व्यर्थ हो जायगा, क्योंकि जब अकालमरण ही नही तो प्रतीकार किसका किया 
जावे ? दया धर्म का उपदेश भी व्यर्थ हो जायगा | बयोकि जब दूसरे के द्वारा कोई जीव मारा या बचाया नहीं 
जा सकता तो दया कंसे की जा सकती है ? किन्तु भरी कुन्बकुन्द भगवान ने दया का उपदेश स्वयं दिया है जो 


निम्न प्रकार है-- 


छुज्जीव छडायदर्ण णिर्च॑ मणवयणकायजोएहि । 
कुद दय परिहर मुणिवर भावि अपुग्य महासत्त ।। १३१ ॥। भावपाहुड़ 


अर्थ- हे मुनिवर ! तू मन वचन काय के योगनिवरि छह काय के जीवति की दया क्र, बहुरि छह 
अनायतन कू परिहर-छोड़ि । 
धम्मो वयाविधुद्वों पम्बज्जा सब्वसंगपरिचचत्ता। 
देवो वबगयमोहो उदयकरों भव्यजीवाण ॥ २५ ॥ बोधपाहुड़ 


अर्थात्‌--धर्मं वही है जो दया करि विशुद्ध है। प्रब्रज्या ( दीक्षा ) वही है जो परिग्रह रहित है, देव 
वही है जिसके मोह नष्ट हो गया है। ये तीनों भव्य जीवों के कल्याण करने वाले हैं । 


जोवदया दस सच्च अचोरिय बंभचेशसंतोसे । 
सम्मदृदंसणणाणं तओ ये सीलस्‍्स परिवारों ॥ १८॥ शोलपाहुड़ 


अर्थ--जी वदया, इंद्रियों का दमन, सत्य, अचौयं, ब्रह्मचयं, सतोष, सम्यग्दशंन ज्ञान तप ये स्व शील 
( स्वभाव ) के परिवार हैं । 


इन उपय्‌ क्त गाथाओं से तथा भावषाहुड़ की गाथा २५-२६ से यह स्पष्ट हो जाता है कि श्री कन्दकम्य 
भगवान को स्वयं दूसरों द्वारा आयु का हरा जाना तथा दूसरो के द्वारा मरण से रक्षा किया जाता इृष्ट था। अतः 
ससयसार २४७-२६८ के अभिप्राय को प्रकरण अनुसार समझ कर एकान्त पक्ष का आग्रह नहीं करता चाहिये । 
समयसार, भाव पाहुड़, बोधपाहुड, शील पाहुड़ आदि में जो श्री कुन्दक्स्व भगवान के वाक्य हैं बे स्व ही माननीय 
हैं। जो मात्र समयसार को बुछ गाथाप्नों को मानते हैं और श्री कुन्दक्न्द के भी अन्य वाक्‍्यों को नहीं मातते वे 
सम्यरइष्टि नहीं हो सकते । 


प्रश्न--क्या अकालमरण टल भी सकता है ? 
उत्तर--अकाल मरण के कारणों से बचना प्रथवा श्रकाल मरण के कारणों के मिल जाने पर उनके 


प्रतिकार के द्वारा भ्रकाल मरण टल जाता है। जैसे सर्प आदि से दुर हट जाना जिससे वह काट ही न सके अथवा 
सं प्रादि के काट लेने पर विष के प्रतिकार द्वारा प्रकालमरण टल भी जाता है! 


भरी सर्वशवेव के उपदेशानुसार भरो विद्यानन्दि महानाचार्य ने श्लोकबालिक 
भ्न 
ला ह गशपु०रशदु८ में इस 


तदभावे पुनरायुवदप्रामाष्यचिकित्सितादिनां कब सामभ्योपयोग: खप्रतीकाराशाबिति तथेबापमृत्यु 
प्रतोकारावो तदुषयोगो5स्तु तस्योभयया वर्शनात्‌ । न ायू-क्षयनिमिलोपतृत्य कब कजाबिरर लिप ! कतकी 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५६७ 


सहब्योदरयेतरडु हेती दुःख बहिरंगे बातादिधिकारे तत्प्रतिपक्षोषध्रोपयोगोपनोतेदु:जस्पानुत्पले: प्रतोकारः स्पाविति 
खेत्‌, तहि सत्यपि कस्यचिदायु रवयंतरंगे हेतो बहिरंगे पथ्याहारादो विच्छिम्ने जीवनस्थाभावे प्रसकते तत्संपावनाथ 
जीवनाधानसेवपसमृत्यो रस्तु प्रतोकारः । 


क्षयं--पभ्रकालमृत्यु के प्रभाव मे आयुर्वेद की प्रमाणभूत चिकित्सा तथा शल्य चिकित्सा ( आपरेशन ) 
आदिक की सामध्यं का प्रयोग किस पर किया जावेगा ? क्योंकि बिकित्सा आदि का प्रयोग अकालमृत्यु के प्रतीकार 
के लिये किया जाता है । 


शंका-- चिकित्सा आदि का प्रयोग दुःख के प्रतिकार के लिये किया जाता है। प्रतः चिकित्सा की 
सामध्यं के प्रयोग के अभाव का प्रसंग नहीं आता । 


सप्ताधान-- जिस प्रकार चिकित्सा भ्रादि के प्रयोग से दुःख की निवृत्ति होती है उप्ती प्रकार चिकित्सादि 
को सामथ्यं के प्रयोग से अकालमृत्यु की निदृत्ति भी होतो है, क्योंकि दोनो ( दुःख-अपमृत्यु ) के प्रतिकार के 
लिये चिकित्सा का प्रयोग देखा जाता है । 


शंका-- आयक्षय के निमित्त से अकालमरण होता है। ऐसे अकालमरण का निराकरण नहीं किया 
जी सकता | 


प्रसिशंका-- प्रसाता वेदनीय कर्मोदय के निमित्त से दुःख होता है । ऐसे दुःख का भी निराकरण कंसे और 
किसके द्वारा किया जा सकता है ? 


प्रतिशंका का समाधान--असाता का उदय रूप भंतरंग कारण होते हुए भी बातादि का विकार रूप 
बहिरंग कारण होने पर दुःख होता है। उस बहिरंग कारण के प्रतिपक्षभूत श्रोषध का प्रयोग करने पर दुःख की 
उत्पत्ति नहीं होती । यही उसका इलाज है | 


शंका का समाधान - यदि श्राप ऐसा मानते हो तो किसी के आयु का उदय अ्न्तरंग कारण होने पर भी 
किन्तु पध्य आहार आदि के विर्छेद रूप बहिरंग कारण मिल जाने से जीवन के अभाव का प्रसंग आ जाता है। 
ऐसा प्रसंग आने पर जीवन की रक्षा करने के लिए जीवन के आ्राधारभूत आहारादिक अकालमृत्यु के प्रतीकार हैं। 


इससे दा बातें स्पष्ट हो जाती हैं--( १ ) बहिरंग कारणों से अक्राल मरण होता है। ( २ ) बहिरंग 
कारणों के प्रतीकार से अकाल मरण टल जाता है । 


ग्रकालमरण का भ्रनियत काल 


प्रश्मन-- प्रकालमरण का काल व्यवस्थित है, बयोकि जिस समय जिसका मरण सर्वेज्ञ ने देखा है उसी 
समय उसका मरख होगा जैसाकि स्वासी कार्तिकेय ने गाथा ३२१-३२२ मे कहा है। अतः बाह्य कारणों से न तो 
झ्रकालमरणा हो सकता है भौर बाह्य कारणों के प्रतिकार से अकालमरण टल भी नहीं सकता। श्यवहार से 
जिसको अकालमरश कहा जाता है निश्चय नय से बह भी कालमरण ही है, क्योकि प्रत्येक जीव का मरण 


व्यवस्थित है | 


भ््ध्द ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार! 
उन्तर--जिन जीवों का मरण, शस्त्र-प्रहार ग्रादि बाह्य कारणों के बिना होता है उनका मरणा-काल 
व्यवस्थित है किन्तु शस्त्रप्रहार श्रादि बाह्य कारणों से जिनका मरण होता है उनका अपमृत्यु काल उत्पन्न होता 
है। सर्वेज्देव ने भी 'काल नय” और 'श्रकाल नय” इस प्रकार परस्पर विरोधी दो नय कहे हैं। पादि सर्वक्षदेव इन 
दोनों मे से एक ही नय को कहते तो एकात मिथ्यात्व का दूषण आ जाता | काल नय, अकाल नय का स्वकृप 


सर्वेज्ञदेव ने इस प्रकार कहा है -- 


'क्ालनयेन निदाधदिवसानुसारि पर्यमानसहकारफलवत्समयायत्त सिद्धि, अक्ालनयेन कृन्रिमोधष्मपच्यमान- 
सहकारफलवत्ससयानायत्तसिद्धि: ।' ( प्रवजनसार ) 


अर्थ--काल नय से कार्य की विद्धि ( कार्य का होना ) समय के आधोन होती है। ज॑से आम्रफल 
गर्मी के दिनों में पकता है। भ्रर्थात्‌ काल नय से कार्य अपने व्यवस्थित समय पर होता है। अथवा काल के भ्रनुसार 
होता है । 

अकाल नय से कार्य की सिद्धि समय के आधीन नही होती है। जैसे श्राप्नफल क्कत्रिम गर्मी से पका 
लिया जाता है। प्रर्थात्‌ अकाल नय से कार्य होने का काल व्यवस्थित नही है। ज॑से आम्रफल के पकने का काल 
कृत्रिम गर्मी के द्वारा उत्पन्न कर लिया जाता है। यदि ऐसा माना जावे कि सर्व हो कार्य काल के अनुसार होते हैं तो 
अकाल नय का उपदेश व्यर्थ हो जायगा । किन्तु सर्वज्ञ के वाक्य ध्यर्थ नहीं होते | अतः सबब ही कार्य काल के 
झनुसार होते हैं, ऐसा एकान्त नियम नही है। 

काल और प्रकालनयों की दृष्टि से श्री सर्वश्देव ने इस प्रकार उपदेश दिया है--न ह्ाश्राप्तकालत्य मरणा- 
भाव: खड्गप्रहारादिभिमंरणस्य वर्शनात्‌ । प्राप्तकालस्येव तस्य तथा बर्शनमितिस्ेत्‌ कः पुनरसों काल प्राप्लोधप- 
मृह्युकाल वा ? प्रथमपक्षे सिदसाध्यता, द्वितोयपक्षे खडगप्रहारादिनिरपेक्षस्वप्रसंग:। सकल बहिःकारणविशेषनिर- 
वेक्षस् मृत्युकारणस्य मृत्युकालव्यवस्थितेः । शश्त्रसपातादिबहिरगकारणान्वयव्यतिरेकानुविधायिनस्तस्थापमृत्युकाल- 
त्वोपपत्ते: । ( श्लोकवातिक ) 


अर्ध--जिनके मरणकाल प्राप्त नहीं हुआ उनके मरणकाल का अभाव है अर्थात्‌ उनका मरण नहीं होता 
डी / 
ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि खड्गप्रहार आदि के द्वारा, मरणकाल प्राप्त न होने पर भी, मरण प्रत्यक्ष देखा 
जाता है । 
शंका--जिसका मरणकाल आ गया है उसी का मरण देखा जाता है। 


प्रतिशंधा-- मरणकाल से क्‍या प्रयोजन है ? जिसकी श्रायु पूर्सा हो गई श्र्थाव्‌ जिसके प्राय कर्म को 
स्थिति पूर्ण हो गई उसके मरणकान से प्रयोजन है या अपमृत्युकाल अर्थात्‌ जिसके आयुकर्म की स्थिति पूर्ण नहीं 
हुई है उसके मरणकाल से प्रयोजन है ? मु 


शंका का समाधान--प्रथम पक्ष में सिद्धसाध्यता दोष श्राता है, क्योंकि आयु पूर्ण होने पर कालमरण 

होता है, यह तो दृष्ट हैं, इसके सिद्ध करने की आवश्यकता नहीं हैं। द्वितीय पक्ष में खडगप्रहार झ्ादि की निरपे- 

क्षता का प्रसंग भ्रा जायपा। जिसका मृत्युकारण सम्पूर्ण विशेष बाह्य कारणों से निरपेक्ष है उसका मृत्युकाल 
व्यवस्थित ( निश्चित ) हूँ । शस्त्रप्रहार आदि का अपमत्य के साथ परपग 

। ुत्यु प्रस्वय व्यतिरेक का विधान होने से झपमृत्यु- 

काल उत्पन्न होता है। ि 


व्यक्तित्व और कृतित्व॑ ] [ ५६९ 


यहाँ पर “ब्यवस्थिते: और “उपपत्ते:” ये दोनों शब्द ध्यान देने योग्य हैं। कालमरण में मरण काल व्यव- 
स्थित ( निश्चित ) है किन्तु अकालमरण में बाह्य विशेष कारणों से मरणकाल उत्पन्न होता है। अन्यथा अकाल- 
मरण ( भपमृत्यु ) के अभाव का प्रसंग आ जायगा। यदि ऐसे अकालमरण का प्रमाव माना जावे तो आयुर्वेद की 
प्रमाणभूत चिकित्सा तथा शल्य आदि ( ऑपरेशन आदि ) की सामथथ्यं का उपयोग कैसे होगा ? क्योकि उस चिक्ि- 
ससा की सामध्ये का उपयोग तो अकालमरण के प्रतिकार में होता है। 'तबभाजे पुनरायुअदप्रामाष्यक्ति कित्सितादीनां 
कब बद सामस्योपयोग: ।' 


जब अकालमरण का प्रतिकार भी हो सकता है तो इससे भी सिद्ध है कि अकालमरण का काल व्यव- 
स्थित नहीं है । 


कुछ एकास्तवियूढ़ अकालमरणा के मानने पर यह प्रापत्ति उठाते हैं कि यदि अकालमरणा माना जावेगा 
तो प्रकालजन्म भी मानता होगा और अकाल जन्म के मानने पर करणानुयोग की यह व्यवस्था कि मरण से अधिक 
से अधिक तीन समय पश्वात्‌ जीव जन्म ले लेता है, गड़बड़ा जाएगी । इस प्रकार की आपत्ति उठाने में दो ही कारण 
हो सकते हैं। या तो उन्होंने करणानुपोग के रहस्य को समझा ही नहीं या उनको किसी प्रकार का लालच है। 
इसलिये वे सर्वश वाक्‍्यों पर आपत्ति उठाते हैं । 


अक्रालमरणा का उपयुक्त वर्शांत स्वयं सर्वेज्षदेव ने किया है। जितको सर्वज्-वाकयों पर श्रद्धा नहीं है वे 
सम्यरदृष्टि भी नहीं हैं । 


“/विधशस्त्रवेदनादियाहा नि मित्तविशेषेणापवर्स्पते छ॒स्वीक्रियत इत्यपवरत्प भपवर्तनायमित्यथ: । 
( सुखबोध तत्त्यार्थवृत्ति पृ० ४४ ) 


अर्थात्‌--विषभक्षण, शस्त्रप्रहार, वेदना भादि विशेष बाह्य कारणों से जिनकी आयु का ह्रास ( कम ) 
हो सकता हो उतकी झायु अपवर्तेनीय है । 


भाषपाहुड़ में मी श्री कुन्वकुर्द आचार्य ने कहा है कि विषभक्षण से, बेदता की पीड़ा ब्ले, रक्तक्षय में, 
भय से, शस्त्र घात से, संब्लेश परिणाम से, आहार तथा श्वास के निरोघ से, इन कारणों से आयु का क्षय भर्थावु 
झायु कम होती है । 


मुज्यमान आयु की स्थिति के ह्ास होने को ग्रकाल-मरण या अपमृत्यु कहते हैं। भुज्यमान पायुस्थिति 
के ह्वास हो जाते के पा्रवात्‌ और मरणा से अन्तमु हुं ( असंक्षेपाद्दा ) काल से पूर्व परभव आयु का बन्ध होने पर 
ही मरणा होता है। परभव की आयु का बन्ध हुए बिना किसी भी जीव का मरण नहीं होता । कालमरण वाले 
भी जिनके पूर्व में आयु का बन्ध नहीं हुआ, वे भी मरण से अस्तमु हूर्त काल ( असंक्षेपाद्या ) पूर्व ही परभव भाशु 
का बन्ध करते हैं। आयु का जधन्य आावाधाकाल प्न्तमु हुते काल अर्थात्‌ धसंक्षेपादा होता है ( घथल पु० ६ पु० 
१९३-१९४ )। प्रतः अकाल जन्म का भ्रश्न ही नहीं उठता, क्योंकि श्रकाल जन्म का प्रश्न सो तब उठ सकता है 
जब परमव की आयु बंध के बिना मरण हो जावे या आवाधाकाल से पूर्व मरण हो जावे, किस्तु दोनों बातें संभव 
नहीं हैं ( घबल पु० १० ) प्रायु कर्म का अधम्य आबाधाकाल अध्क्षेपाद्ा है अर्थात्‌ अवाघाकाल इतना जघन्य है कि 
जिसका मअंक्षेप अर्थात्‌ हास नहीं हो सकता है । 


४७० ] [ १० रतनचन्द जैन मुह्तार ; 
मरण और जीवन पर्यायाशञ्ित हैं ( समयसार गाथा ५६ टीका ) अत: निश्चय से न कालमरण है और 
न अकाल मरण है। पर्यायाश्वित व्यवहार नय से ही काल और अकाल दोनों मरण हैं। समयसार गाया ६ में भी 
कहा है कि निशच्रयनय से जीव न प्रमत्त है और न प्रप्रमत्त है, क्योंकि ये दोनों ग्रवस्था पर्यायाश्रित हैं, अतः काल 
या झकालमरण निशचय्रनय का विषय नहीं है । 


कार्तिकेयानुप्रेज्ञा गाथा ३२१-३२२ पर विचार 


ज॑ जस्स जम्मि देसे जेण विहाणेग जम्मि कालस्मि । 
णाव जिशेण णियदं जम्म॑ या अहब मरणं था ॥३२१॥ 


तं तसस तम्मि देसे तेण विहाणेण तम्मि कालस्सि। 
को सक्‍कद वारेदु इंदों वा तह जिणिवो या ॥३२२॥ 


अर्थ--जिस जीव के, जिस देश में, जिस काल मे, जिस विधान से, जो जन्म अथवा मरण जिनदेव ने 
नियत रूप से जाना है, उस जीव के, उसी देश मे, उसी काल में, उसी विधान मे होने वाले उस जीवन या मरण को 


इन्द्र या जिनेर्द्र कौन टाल सकता है ? 


अब प्रश्न यह होता है कि इन दो गाथाओं द्वारा स्वामी कातिकेय का अनियति निरपेक्ष'! एकान्त नियति 
सिद्धान्त के उपदेश देने का अभिप्रात्र रहा है या प्रन्य कुछ अभिप्राय रहा है ? 


ज॑नधमे का मूल सिद्धान्त अनेकान्त है। इसीलिए सर्वज्ञदेव ने नियति नय श्रौर श्रनियति नय इन दो 
परस्पर विरोधी नयो का उपदेश दिया है ( प्रवलजनसार ) भी सर्वशवेव ने यह भी कहा है कि जो मात्र नियति नये 
को मानता है वह एकान्त मिथ्यादृष्टि है श्रर्थात्‌ ग्रहीत मिथ्याइष्टि है। भगवान महावीर की दिव्यध्वनि के अनुसार 
गौतस गणधर ने द्वादक्ांग रूपी श्रूत की रचता की, जिसके दृष्टिवाद नामक बारहूबें अद्भ में परमतों ( मिथ्या 
मान्यताओं ) का कथन है, उसमे तियतिवाद परमत का भी कथन है। कहा भी है:-- 


सुसं अट्टासीदि लक्खपवेहि ८८००००० अबंधओ अवलेबओ अकसा अभोत्ता णिग्गुणो सब्यगओ अशुमेसों 
जत्थि जीबो जीवों वेव अत्थि पुदवियादीणं समुदएण जीवो उप्पक्जद णजिच्सेयषणों णारेण बिणा सचेयणों णिस्यों 
अणिच्चों अप्पेति बण्णेदि | तेरासियं णियविवाद विश्णाणवादं सहवाद पहाणवाद दव्ववाद पुरिसवाद ले वष्शेदि। 


( धवल परृ० १ पृ० ११०-१११ ) 


क्षय --रृष्टिवाद भ्रजु का सूत्र नामक प्र्धाधिकार अठासी लाख पदो के द्वारा जीव अबन्धक ही है, अब- 
लेपक ही है, अकर्ता ही है, भ्रभोक्ता ही है, निगुण ही है, संगत ही है, अणु प्रमाण ही है, जीव नास्तिस्वरूप ही 
है, जीव अस्ति स्वरूप ही है।। पृथ्वी घ्रादि पाँच भूतो के समुदाय रूपसे जीव उत्पन्न होता है, चेतना रहित है, शान 
के बिना भी सचेतन है। नित्य ही है, भनित्य ही है, इत्यादि रूप से परमतों का कथन करता है। इसमें त्रराशिक- 
बाद, नियतिवाद, विज्ञानवाद, शब्दवाद, प्रधानवाद, द्रव्यवाद और पुरुषवाद, परमतों का भी वर्णन है। भ्र्थात 
इष्टिवाद अड् के सूत्र अधिकार में “नियतिवाद' की पर मतों में गणना की है । 


इष्टिवाद अंग मे गौतम गणधर ने जिस नियतिवाद को एकांत मिथ्यात्व अर्थात्‌ मृद्दीत सिध्यात्व कहा है 
उस नियतिवाद का स्वरूप निम्न प्रकार कहा गया है-- 


व्यक्तित्व प्लौर कृतित्व ] [ ५७१ 


“बखद्भूवति तड्ूबति, यया भवति तथा भवति, येत्र भवति तेम सवति, यदा भजति तथा भवति, यस्य 
भबति तस्य भवति, इति नियतिवाइः |” ( पचसंप्रहु प० ५४७ ) 


यदा यथा यत्र पतोउघप्ति थेन मतृ, 
तदा तथा तन्न ततोइस्ति तेन ततृ। 
स्फ्टं नियस्येह नियन्त्रमा्णं, 
परो मे शक्तः क्रिसपीहु कतु म ॥३१२॥ ( श्री अमितगर्तिः पंचसंग्रह ) 


जत्तु जदा जेण जहा, जसस थे णिमर्तेण होदि तत्तु तदा। 
तेण तहा तस्स हुये, हथि बादों णियवियाबों वु ॥ ८८२ ॥ ( गो० क० ) 


जो होना होता है वही होता है। जैसा होना है वैश्ा ही होता है। जिसके द्वारा होता है उसी के द्वारा 
होता है। जब होना है तब ही होता है, यह नियतियाद है । 


जब जंसे जहाँ जिस हतु से जिसके द्वारा जो होना है तभी तेसे ही वहाँ ही उसी हेतु से उसी के द्वारा बहु 
होता है। यह सर्व नियति के प्राधीन है। दूसरा कोई कुछ भी नहीं कर सकता है। अर्थात्‌ यह सर्व क्रमबद्ध पर्याय 
के आधीन है। दूसरा कोई कुछ भी नहीं कर सकता । 


जो जिस समय जिससे ज॑से जिसके नियम से होता है, वह उस सभय उससे बसे ही उसके ही होता है, 
ऐसा नियम से ही सत्र वस्तु को मानना उसे नियतिवाद कहते हैं । 


करी सर्वक्षदेव ने जिस नियतिबाद को स्पथ्ट रूप से परमत अर्थात्‌ एकांत मिथ्यात्व कहा है उस एकांत 
नियतिवाद का पोषरा स्वामी कातिकेय के द्वारा होना असम्भव है, क्योंकि स्वासो कातिकेय भहानाथार्थ थे, उनको 
सर्वेशवान्य पर पूर्ण श्रद्धा थी, वे युक्ति के बल पर भी सर्वश्ञवाक्‍्य के विरुद्ध एक शब्द भी नहीं लिख सकते थे । 
स्वामी कालतिकेय ने निम्नलिखित गायाओं द्वारा अनेकान्त का कथन किया है-- 


संति अगंता्ता तीसु वि कालेसु सव्व दवब्वाणि। 
सच्य पि अखेयंत तसो भणिदं जिशेंदेहि ॥ २२४ ॥ 
ज॑ बत्यु असेयंत त॑ थिय कज्ज करेदि णियमेण | 
हहु-धस्म-जुदं अत्य कज्म-करं दीसदे लोए ॥ २२५ ७ 
सभ्य पि अशेयंत परोगद्ध-रुवेशभ ज॑ पयातेवि। 
ल॑ सुयणाण भक्जदि संसय-पहुदीहि परिचर्त ॥ २६२ ॥ 
जाणा धम्मजु्दं कि ये एपयं धस्मं पि बुदुचदे अत्ग । 
तस्लेयविवगद्धादों गश्यथि विवक्‍्खा हु सेलाणं ॥ २६४ ॥ 
जो तत््यमशेयंत णियमा सहहंदि सत्तभंगेहि । 
लोयाण पणु-बसदो ववहार-परवत्तणट्र' ज॥ ३१११ 
लो आपरेण भष्जदि लीवाजीबादि जब-विहुं अत्ये । 
सुब्भारोण णएहि थ सो सहिट्टी हथे सुद्धों॥ ३१२ ॥ 


५७२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


अरध्ध--सब द्रव्य तीनों ही काल में अनस्तानन्त हैं। अतः जिनेन्द्र ने सभी को अनेकान्तात्मक कहा है !॥२२४। 


जो वस्तु अनेकान्त रूप है वही नियम से कार्यकारी है, क्योंकि लोक में बहुत घर्म॑युक्त अर्थ ही कार्यकारी 
देखा जाता है ॥२२४॥ 


जो परोक्ष रूप से सर्व को प्रनेकान्त रूप दर्शाता है और संशय आदि से रहित है उस ज्ञान को श्रुतज्ञान 
कहते हैं ॥२६२।॥। 


यद्यपि अ्थे नाना धर्मों से युक्त है तथापि नय एक धर्म को कहता है, क्योकि उस समय उसी घर्म की 
विवक्षा है, शेष विवक्षा नहीं है ॥२६४॥। 


लोगों के प्रश्नों के वश से तथा व्यवहार को चलाने के लिये सप्त भगी के द्वारा जो नियम से अनेकान्ता- 
त्मक ( जीव अजीव आतज्रव बंध संवर निर्जरा मोक्ष ) इन सात तत्वों का श्रद्धान करता है तथा जीव प्रजीव 
आख़ब बंध संवर निजंरा मोक्ष पुण्य भौर पाप इन नो पदार्थों को श्रुतज्ञान और नयो के द्वारा आदरपूर्वक मानता 
है वह शुद्ध सम्यग्इष्टि है ॥॥३११-३४१२॥ 


इन गाथाओं से स्पष्ट है कि श्री १०८ स्वामी कातिकेय को अनेकान्त का सिद्धान्त इष्ट था। इसलिये 
उन्होंने यह कहा कि जो नियम से, जीव श्रजीव द्रव्य और आख्रव बंध संवर नि्जरा मोक्ष पर्याय, इन सात तस्वों 
का श्रुतज्ञान और नयों के द्वारा भनेकान्त रूप से श्रद्धात करता है वह शुद्ध सम्यरूष्टि है। यहाँ पर एकॉत नियति- 
बाद के श्रद्धान को सम्यर्दर्शन नहीं कहा है किन्तु श्रुतज्ञान के अंध रूप नियतिनय मनियतिनय कालनय, अकालनय 
प्रादि नयों के द्वारा अनेकान्त रूप से तत्व भ्रौर प्रथे के श्रद्धात को शुद्ध सम्यग्दशंन कहां है।गराबा ३१२ में 
'सुब॒णारेण' प्र्थात्‌ श्रुतज्ञान शब्द से यह भी स्पष्ट कर दिया है कि जो भी सर्वेज्ञ ने द्रव्य श्रुतरूप कहा है उसके 
ज्ञान से जो तत्वों का श्रद्धान होगा वह शुद्ध सम्यर्दशंन है अर्थात्‌ जो स्वज्ञ ने कहा है बह सत्य है, इस श्रद्धान को 
सम्यग्दशंन कहा है । 
जो ण विजाणदि तच्चं, सो जिणवयरों करेवि सहृहृणं । 
जं लिणवरभणियं तं, सब्वमहं सम्ममिच्छामि ॥३२४।॥ 


क्र्ण--जों तत्वों को नहीं जानता किन्तु जिनेस्त्र म्गवान के वचनों पर श्रद्धा करता है और जो जिनेसा 
सगवान ने कहा है उसको मानता है वह सम्यग्दष्टि है | 


गाया ३११-३१२ ओर ३२४ मे यह क्‍यों नहीं कहा कि जो सर्वेज्ञ ने देखा है उसकी जो श्रद्धा करता है 
बहू सम्यरष्टि है ? 


श्री १०८ कुन्दकुल्द आचायं ने भी समयसार प्रथम गाया में यह प्रतिज्ञा की है कि केवली ( सर्वज्ञ ) 


ओर श्रुतकेवली ( पूर्ण द्रव्यश्रुत के ज्ञाता ) ने जो कहा है वही मैं कहूँगा । यह प्रतिज्ञा क्यों नहीं की कि सर्वेश् ने 
जो देखा है वह में कटरगा ! समफ्सार की प्रथम गाथा इस प्रकार है-- 


वंदितु सब्वसिद्ध धुवबमचलमणोवर्म गईं परो। 
वोच्छामि समयपाहुड, मिणमो सुयकेवलो भणियं ॥१॥ 


व्यक्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ १७३ 


जिन ह्थामों कातिकेय ने तत्वों की अनेकान्तरूप से श्रद्धा तथा सर्वज्ञ वाक्‍्यों की श्रद्धा को शुद्ध सम्यर- 
दर्शन कहा है क्या वे ही स्वामी कातिकेय गाथा नं० ३२१-३२३ द्वारा सर्बशञ के ज्ञान के आधार पर एकान्त 
नियतिवाद को मानने वाला सम्यरदष्टि है ऐसा कहते ? अर्थात्‌ एकाम्त की क्षद्धा को सम्यरदर्शन नहीं कह सकते 
ये। अतः इन तीन गाथाप्ों के यथार्थ अभिप्राय को समभने के लिये यह देखना होगा कि ये तीन गाथा ३२१-३२३ 
किस प्रकरण में आई हैं । 


गाथा ३२१-३२३ स्वामिकातिक्रेयानुप्रेक्षा की हैं । हस ग्रन्थ में द्वादश प्रनुप्रेज्ला का कथन है। प्रथम 
अनुप्रेक्षा 'अनित्य' है जिसका कथन २० गाधाओं द्वारा किया गया है । व राग्य उत्पन्न कराने के लिये इस अनित्य 
अनुप्र क्षा में घन-यौवन-स्त्री-पुत्र प्रादि सब पदार्थों को अनित्य दिखलाया है। यदि कोई प्रकरशा को न समझकर 
अनित्य के इस उपदेश द्वारा पदार्थों को सवंदा क्षणिक मानकर एकान्त क्षणिक्रवादी मिथ्याइष्टि बन जावे तो इसमें 
स्व उसी का दोष है, क्योंकि उसने प्रकरण के अनुसार प्रनित्य भावता की २० गाथाग्रों के यथार्थ अभिप्राय को 
महीं समभा । पदार्थ तो नित्या-नित्यात्मक अनेकान्त रूप है। प्रतित्य भावना का उपदेश देने में स्वामी कारलतिकेय 
का यह प्रमिश्राय कभी नहीं हो सकता या कि पदार्थ अनित्य ही है । बंराग्य उत्पन्न कराने के लिये 'अनित्यता! 
की मुख्यता से नित्य प्रनुप्रेक्षा मे कथन किया गया है। इप्तका यह अभिप्राय नहीं है कि पदार्थ सवंधा अनित्य है । 
इसी प्रकार अन्य अनुप्रे क्षाओं ( भावनाओं ) के सम्बन्ध मे जान लेना चाहिये । 


स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा में इत बारह भावनाओं में अन्तिम भावना धर्मानुप्रेक्षा है। इसके प्रारम्भ में 
गाया ३०२ व ३०३ के द्वारा सबंश का कथन किया गया है, क्योंकि सर्वज्न के द्वारा ही धर्मोपदेश दिया गया है। 
गाथा ३०४ में सागार और अनगार के भेद से दो प्रकार का धर्म बतलाथा गया, जिस सागार धर्म के बारह और 
अतगार के दस भेद कहे हैं। गाथा २०५-२०६ में सागार के बारह भेदीं का नामोल्लेख किया गया है । इन बारह 
म्ेदों में प्रघम भेद शुद्ध सम्परईष्टि है जिसका कयत गाथा ३०७-३२७ में किया गया है । 


गाथा ३०७ में सम्पग्दर्शन के हवामित्व का कथन है। गाया ३०८ व ३०९ में बतलाया है कि कर्म के 
उपशम क्षय तथा क्षयोपशम से औपशमिक, क्षायिक और क्षायोपशमिक सम्यग्दशंन उत्पन्न होता है। ग।था ३१० में 
यह कथन है कि यह जीव प्रसंखय बार सम्प्दर्शन, देशब्त को ग्रहुए करके छोड़ देता है । 


गाया ३११-३१२ जो पूर्ष में उदछत की जा चुकी है, में यह स्पष्ट कहा गया है कि श्रुतज्ञान तथा नयों 
के द्वारा जो अनेकाम्तमयों जीव-भ्रजीव व्रब्य, आल़व-बध-संवर-निर्जंरा-मोक्ष-हूप पर्याय इन सात तत्त्वों का 
श्रद्धान करता है वह शुद्ध सम्यरईष्टि है। इसके सामथ्यं से यह भी विदित हो जाता है कि एकान्त नियतिवाद 
आदि की श्रद्धा करने वाला मिथ्याइष्टि है । 


गांधा ३६३-३१६ इन ४ गायाओं मे सम्यर्हष्टि के भावों का कथन है कि वह मंद नहीं करता, मोह 
बिलास को हेय मानता है, गुण प्रहण करता है, विनय करता है, उसमें साधमि अनुराग होता है, देह से जीव को 
भिन्न जानता है! 


गाथा ३१७ में कहा है कि जो दोष रहित देव को मानता है, सर्व जीवों की दया को उत्कृष्ट धर्म मातता 
है और सिग्र॑ स्थ गुर को मानता है वही निश्चय में सम्यग्धष्टि है। गाथा ३१६ में बतलावा है जो दोष सहित देव 
को, जीव दिसा भादि को धर्म तथा वल्त्र सहित को गुरु मानता है बह मिध्याईष्टि है। अर्थात्‌ कुदेव, कुंघम॑ और 
कुगुरु को मानने बाला मिथ्यादष्टि है । 


शछ्ड ] [ प० रतनघन्द जैन मुख्तार : 


मदि कोई यह मानकर कि कुदेव प्रादि लट्ष्मी, पुत्र आदि देकर जीव का उपकार करते हैं, कुदेव आदि 
को मानने लगे तो ग्रहीत मिथ्यात्व छुड़ाने के लिये स्वामी कातिकेय कुदेवादि की पूजा के निषैध के लिये गाथा ३१९ 
के द्वारा इस प्रकार उपदेश देते हैं-- 


णय कोवि देदि लक्षछी, ण कोवि जोवस्स कुणदि उवयारं । 
उवयार अथयारं कम्मपि सुहासुहं कुणबि ॥ ११९ ॥ 


अर्थ--न तो कोई जीव को लक्ष्मी देता है और न कोई उसका उपकार करता है, किल्तु शुभ अशुभ कर्म 
लीव का उपकार और अपकार करता है । 


इस गाथा ३१६ में जो यह सिद्धान्त बतलाया है कि एक जीव दूसरे जीव का उपकाश या अपकार नहीं 
कर सकता है, वह मात्र कुदेवादि की पूजा के निषेध के लिये है, किन्तु इस सिद्धान्त को स्वंधा नहीं मानना 
चाहिये । भी स्वामी कारतिकेय ने स्वयं यह कथन किया है कि एक जीव दूसरे जीव का अपकार या उपकार 
ऋरता है । 


तिरिएहि जम्जमाणो, बुद्ु-मण॒स्सेहि हम्ममाणों थि। 
सच्वत्यधि संतट्रो, भय-दुक्ल॑ विसहदे. भीम ॥४१॥ 
अध्णोण्णं खज्मंता, तिरिया पायंति दारुणं दुक्खं । 
माया वि जत्य भक्खदि, अल्‍्णों को तत्थ रक्लेदि ॥४२॥ 


अर्थ--एक तियंच को अन्य तियंच खा लेते हैं, दुष्ट मनुष्य उसे मार डालते हैं, प्रत: सब जगह से भय- 
भीत हुप्रा प्राणी भयानक दुःख सहता है। तिय॑च एक दूसरे को खा जाते हैं, ग्रतः दारुण दुःख पाते हैं। जहाँ माता 
ही भक्षक हो वहाँ दृसरा कौन रक्षा कर सकता है ? 


गाथा ३१७ में 'जीवाण दयावरं धम्म तथा गाथा ४७८ में 'जीवाण रक्खणं धम्मो ।! इन शब्दों द्वारा 


यह बतलाया गया है कि जीवों की दया अथवा रक्षा करना उत्कृष्ट धर्म है। जीवों की रक्षा करता ही तो उन 
जीवों का उपकार है । 


भी सर्वज्ञदेव ने भो उपदेश दिया है कि एक जीव दूसरे जीव का उपकार कर सकता है। उस सर्वज्ञ वाणी 
के अनुसार-परस्परोपप्रहों जोवानाम्‌ ॥२१॥ ( मो० शा० अ० ४ ) इस सूत्र की रचना हुई है। अर्थात्‌ परस्पर 
सहायक होना यह जीवों का उपकार है। इस सूत्र की टीका में श्री अ्‌तसागरजी आचार्य ने कहा है-- 


“या बापः पृत्रल्य पोषणाविक करोति, पुत्रस्तु वप्तुरमु-कुलतया देवाचनादिक कारयनू श्रक्षष्घर्षणरादिक 
करोति । यद्याचार्य: इहलोक-परलोकसौस्यदायकमुपदेश वर्शयति तबुपवेशकत क्रियानुष्ठा्न कारयति, शिष्यस्तु गुरवंतु- 
कूलयबृत्या तत्पादमदंननमस्कारविधानगुणस्तवनाभीष्टवस्तुसमर्पणादिकमुपकार: करोति। यबि राजा किकूरेस्यो 
घनादिक ददाति, मृत्यास्तु स्वामिने हित प्रतिपादयस्ति अहितप्रतिवेध थे क॒व॑न्ति, स्वामिन थ पृष्ठतः कृल्या स्वधमप्रे 
भूत्वा स्वासिशतुभजूगय पुदध्यन्ते । यो जोवो यस्‍्य जीवस्य सुस्ध करोति स् जीवस्त॑ 
मारयति स त॑ बहुवारानु मारयति ।”” रे 2४0332७3%७४ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५७५ 


इस सूत्र की टीका का यह अभिप्राय है कि विता पुत्र का और पुत्र पिता का, आचार्य शिष्य का और 
शिष्य आबाय॑ का, स्वामी सेवक का और सेवक स्वामी का उपकार करते हैं। जो जीव दूमरे को सुखी करता है, 
दु.खो करता है, जिबाता है या मारता है, वह जीव भी उस जीव को बहुत बार सुखी करता है, दुःखो करता है, 
जिवाता है या मारता है। 


थी पद्मपुराणादि प्रधमानुयोग में इसके अनेक रष्टान्त हैं। यदि उनका उल्लेख किया जाय तो बहुत 
विस्तार हो जायगा। प्नत, प्रथमानुयोग के ग्रन्थों से देखने की कृपा करें। ही सर्वश्देव ने जीवो का उपकार फरने 
की प्रेरणा की है । 


रोगेण वा क्षुधाएं, तब्हाए वा ससेण या रुठु । 
दिट्ठुएः समर्ण साहु, पडिजज्जदु आदतत्तोएं ॥२५२॥ ( प्रवनसःर ) 


अर्थ--रोग से, क्षुधा से, तषा से अथवा श्रम से प्राक्रान्त ( पीड़ित ) श्रमण को देखकर साधु अपनी 
शक्ति के अनुसार बेयाबुत्यादि करो । 


यहायपि स्वामी कातिकेयानुप्रेक्षा गाथा ३१९ में यह कहा है--एक जीव दूसरे जीव का उपकार या अप- 
कार नहीं कर सकता तथापि अन्य ग्रन्थों मे यह कहा है प्रौर यही बात श्री कुस्दकुर्व भगवान ने प्रबचनसार में ग्रोर 
भरी उमास्वामी आचाय॑ ने मोक्षशास्त्र में कही है । इस प्रकार परस्पर विरोधी ये दो उपदेश पाये जाते हैं। इन 
दोनों उपदेशो मे से यदि कोई जीव किसी एक का सर्वेथा पक्ष ग्रहण करके दूसरे को न माने तो बहू गृहीत एकान्त 
मिध्याइष्टि है भ्रौर जो नयविवक्षा से दोनों उपदेशों को यथार्थ मानता है वह स्याद्वादी सम्यर्दष्टि है । 


यदि ऐसा एकान्त साना जावे कि एक जीव दूसरे जीव का उपकार या अपकार नहीं कर सक्कता तो 
जीवदया रूपी धर्म तथा द्रव्य-हिसा के अभाव का प्रसंग प्रा जाएगा भौर इनके ग्रभाव से बंध और मोक्ष का श्रमाव 
हो जाएगा । द्रब्यहिंसा न होती हो ऐसा भी नहीं है, क्योकि समयप्तार गाथा २८३-२८४५ में प्रप्रत्याश्यान और 
अप्रतिक्रमर द्वस्प जौर भाव से ( द्रव्य हिसा और भाव हिंसा ) दो प्रकार का कहा गया है। 


स्थितिकरण भंग का वर्णन करते हुए भो स्वासी कातिकेय धर्म में स्थापता के द्वारा दूसरे के उपकार का 
इपदेश देते हैं । 


धम्मादों चजलसाणं, जो अध्ण संठबेदि धस्मस्मि । 
अप्पाणं पि सुविदयदि, ठिदिकरणं होदि तस्सेव ॥४२०॥॥ 


अर्थ--धर्म से बलाथमान अन्य जीव को जो धरम में स्थिर करता है तथा अपने को भी घमे में रढ़ करता 
है उसके स्थितिकरण गुण होता है । 


यदि कोई जीव गाथा ३१६ के कयन के अनुसार यह विचार कर कि कोई जीव दूसरे जीव का उपकार 
नहीं कर सकता, दूसरे जीव का स्थितिकरए न करे तो क्या वह सम्यरदष्टि हो सकता है ? इस प्रकार सम्यरइष्टि 
की भमेकास्त इष्टि होती है। वह किसी अपेक्षा से गाथा ३१९-३२२ के कथत को भी सत्य मानता है और किसी 
धपेक्षा से इनके प्रतिपक्षी कथन को भी सत्य मानता है । 


५७६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


व्यन्तर देवी-देवता को वीतराग सर्वज्ञदेव मातकर नहीं पूजना चाहिये, अथवा वीतराग सर्वेशदेव की पूजा 
के समान व्यन्तर देवी-देवता की पूजा नहीं करनी चाहिये। इस भाव को हढ़ करने के लिये सम्परइब्टि विचार 
करता है कि मेरी भवितब्यता को व्यस्तरदेव तो टाल ही नहीं सकते, किन्तु इन्द्र श्रौर जिनेस्द्र भी टालने में भ्रसमर्थ 
हैं। जिस लक्ष्मी आदि को व्यन्तर देवादिक नही दे सकते उस लक्ष्मी को मैं भ्रपने धर्मपुरुषार्थ द्वारा अवश्य प्राप्त 
कर सकता हूँ। सम्यरइष्टि के इन विचारों का विवेचन स्वामी कारतिकेय को गाथा ३२०-३२१-३२२ में है-- 


भत्तीए पुज्जमाणो वितरदेवों वि देदि जदि लच्छी। 
तो कि धम्मे कौरदि, एवं घचितेहइ सहिंदी।॥। ३२० ॥। 
ज॑ जस्स जम्मि देसे, जेण विहारोण जम्मि कालस्सि । 
णाद जिशेण णियदं जम्म॑ं वा अहुब सरणं था ॥३२१॥ 
त॑ तस्स तम्मि वेसे, तेण विहारेण तस्सि कालस्मि। 
को सवकद सारेदु, इंवो वा तह जिणिदों वा ॥३२२॥ 


व्यन्तर आदि की पूजा के निषेध को हृढ करने के लिये सम्यग्इष्टि जो विचार करता है उन विचारों का 
कथन इन उपयु क्त तीन गाथाम्रों में है, जैसा कि 'एवं चितेइ सहिट्ली' गाथा ३२० के इन शब्दों से स्पष्ट होता है । 


सम्यस्दष्टि विचार करता है कि व्यन्तर आदि की पूजा या भक्ति करने से वया लाभ, क्योंकि थे प्रसन्न 
होकर मुझको लक्ष्मी आदि इष्ट पदार्थ नहीं दे सकते । यदि व्यन्तर आदि दृष्ट या अनिष्ट कर सकते होते तो धर्म 
करने की क्‍या आवश्यकता थी ! ब्यन्तर आदि न मुकको मार सकते हैं और न जीवित कर सकते हैं। जिस समय 
मेरा जन्म या मरण, सुख दुःख होना होगा उसी समय होगा, उसको टालने में श्यन्तरदेव तो क्या, इन्द्र या 
जिनेन्द्र भी समर्थ नहीं हैं। वह सम्यर्दष्टि अपने विचारों को दढ़ुतम बनाने के लिये यह युक्ति भी देता है कि जैसा 
सर्वेज्ञ ने जाना है वसा ही होगा । स्वज्ञज्ञान के विरुद्ध कुछ नहीं हो सकता । 


विचारणीय बात यह है कि ये गाथाएँ व्यन्तर देव की पूजा के निषेध को हृढ़ करने के लिये हैं या एकान्त 
नियतिवाद सिद्धान्त का उपदेश देने के लिए हैं ? 


यदि प्रकरण के अनुसार विचार किया जायगा तो यहो कहना होगा कि इन गाथाप्रों का अभिप्राय मात्र 
व्यन्तरदेव आदि की पूजा का निषेध करना है, क्योंकि ३१८ में दोषसहित देव के मानने वाले को मिथ्याइडिट कहा 
है और गाथा ३१९ में कहा है कि श्यन्तर देवादि किसी जीव का उपकरार या अपकार नहीं कर सकते और गाया 
३२० में भी व्यन्तरादि देवों की पूजा का निषेध है । 


यदि यह कहा जाय कि गाथा ३२१ व ३२२ में एकान्त नियति का उपदेश है तो उसमें अनेक दूषण आते 
हैं। जेसे-- 


(गाथा ३११-३१२ में तत्त्वों ( द्रव्य, पर्यायों ) का जो अनेकान्तरूप से श्रद्धान है उसको सम्यग्दशेन 
कहा है। इन गाथाओं के विपरीत गाया ३२६१ व ३२२ में एकान्त नियति की श्रद्धा को यदि सम्यग्दर्शन कहां 
जायगा तो पूर्वापर विरोध का दोष भ्रा जायगा । 


२-द्वादशांग के बारहवें भंग इष्टिवाद में भी गौवमगणधर ने कहा कि जो यह माँ ह 
है मानता है कि जब, जेसे, 
जहाँ, जिस हेतु से, जिसके द्वारा जो होना है, तभी तंत्ते ही, वहाँ ही, उम्ची हेतु से, है उसी के द्वारा बह होता है, 


स्यक्तित्व जौर कझतित्व ] [ ५७७ 


यह सब नियत है, दूसरा कोई कुछ भी तहीं कर सकता ।” वह नियतियादी पर मत अर्थात गृहीत भिध्यार्ृष्टि है । 
झत: द्वादशांग रूप सर्वश्वाणी से बिरोध का दूषण आ जायगा । 


३--सर्वज्ञदेव ने अकालमरण का कथन करते हुए यह कहा है कि अपमृत्यु का समय नियत नहीं है, जैसा 
कि पहले आर प्रस्थो के आधार पर सिद्ध किया जा चुका है * यदि सब जीवों के मरण का काल नियत माना 
जाएगा तो सर्बशदेव के अ्रकालमररा के कथन से विरोध का दूषण आ जाएगा । 


४--सर्वेधा नियति मानने से लक्ष्मी तो अपने नियत काल और नियत कारणों से मिलेगी, किन्तु गाया 


३२० में धर्म पुरुषार्थ से लक्ष्मी सिलती है ऐसा कहा गया है । इन दोनों उपदेशों में परस्पर विरोध का दृषण 
आ जाएगा। 


५---सर्वेशदेव ने नियतिनम-अनियतिनय, कालनय-अक्रालनय इस प्रकार परस्पर विरोधी नयों का उपदेश 
दिया है। सर्वधा नियति मानने से सर्वशदेव के इस उपदेश से विरोध का दूषण आ जाएगा । 


६--सर्वेशदेव ने क्रम प्रौर अक्रम ( नियति और अनियति ) पर्यायों का कथन किया है और पर्यायों को 
इसी ढूप से देखा है। क्योंकि जिनेन्द्र अन्यधावादी नहीं होते। यदि पर्यायों को सर्वंधा नियत ( क्रमबद्ध ) माना 
जाय तो सर्वज्ञ के शान भौर सर्वज्ञ की वाणी दोनों से विरोध का प्रसंग आ जायमा । 


७--श्री स्बशदेव ने अनेकान्त रूपी मूल सिद्धांत का उपदेश अपनी दिव्यध्वनि द्वारा दिया है। यदि 
सवेंधा नियति को माना जावे तो सर्वेज्कथित अनेकान्त से विरोध आता है । 


८६--श्री सर्वज्ञदेव ने सबब प्रतिपक्ष सहित हैं" ऐसा उपदेश दिया है जिसको श्री बीरसेन स्थामो ने धबल 
प्रंथ में सथा भरी कुस्यकुम्द भगवान में पंजास्तिकाय में गुथित किया है। जेसे भव्य है तो उसका प्रतिपक्षों अभव्य 
अवधय है । यदि मुक्त पर्याय है तो उसकी प्रतिपक्षी बंध पर्याय ( संसार पर्याय ) अवश्य है, यदि शुद्ध पर्याय है तो 
उसकी प्रतिपक्षी अशुद्ध पर्याय है। यदि नियत पर्याव है तो उसकी प्रतिपक्षी अनियत पर्याय अवश्य है। यदि 
प्रतिपक्षी का सद्भांव नहीं तो उसका भी सद्भाव नहीं है। सर्वधा नियति के मानने पर अ्रनियति का अभाव हो 
जाएगा झौर झतिग्रति के अभाव से तियति का सद्भाव भी सिद्ध नहीं हो सकता | इस प्रकार सर्बधा नियति मानने 
पर श्री सर्यशदेव कथित “सर्व सप्रतिपक्ष' सिद्धांत से विरोध आता है । 


६--स्थालिकार्तिकेयातुप्र क्षा को गाथा ३२३ मे यह नहीं कहा गया है कि सर्वशदेद ने जब देखा है तब 
सम्यादर्शन की प्राप्ति होगी, किन्तु जब तव पदार्थ, छह द्रब्य श्रादि का श्रद्धान कर लेगा उस समय सम्पर्दर्शन की 
प्राप्ति होगी । सम्यग्दशंत की उत्पत्ति के लिये कोई काल नियत है, ऐसा नहीं कहा । 


'शजबातिक' में “यदि उपदेश द्वारा नियत काल से पूर्व मोक्ष हो जाय तो अधिगमज सम्यबस्व हो सकता 
है। किन्तु ऐसा सम्भव नहीं । अतः अधिगमज सम्यक्त्व का भ्रश्नाव है” इस शंका के उत्तर में श्री सवंश के उपदेशा- 
तुस्तार इस प्रकार कहा गया है-- 


“यतों भ धश्यानां कृत्स्मकर्म निर्ज रापुर्यकमोक्षकालस्य मियमो६स्ति । यदि हि सबस्य कालो हेतुरिष्ड: स्थातु, 
बाह्याभ्यस्तरकारणनियतत्य इच्टस्पेष्टस्थ वा विरोध: स्पातु |” 


श्जध ] [ ० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


प्र्थात्‌ भव्यों के मोक्ष के काल का नियम नहीं है। यदि सब कार्यों के लिये काल को हेतु मान लिया 
जावे ( जब जिस कार्य का काल आवेगा तब ही वह काय॑ होगा ) तो प्रत्यक्ष और परोक्ष के विषयभूत कारणों से 
विरोध हो जाएगा । 


श्री स्वासिकातिकेयानुप्र क्षा गाथा २१९ में भी कहा है कि पदार्थ में नाता प्रकार के परिशामन करने की 
शक्ति है। जिस शक्ति के अनुकूल बाह्य द्रव्य क्षेत्र काल ग्रादि मिलेंगे बेसा परिएणमन हो जायगा, उसको रोकने में 
कोई भी समर्थ नहीं है। जंपे चावल में भात रूप परिणमन करने की शक्ति है कितु इंधत अग्नि पतीली जज भ्रादि 
प्राप्त करके ही वह चावल भात रूप पर्याय को प्राप्त होता है । 


१०-जेयों के परिणमन में केवलज्ञान कारण नहीं है, क्योकि केवलज्ञान का शेयों के परिणमन के साथ 
झन्वय-ध्यतिरेक सम्बन्ध नहीं है । सर्वज्ञ देव ने कहा है कि जो जिसका कारण होता है उसका उसके साथ अच्वय- 
व्यतिरेक अवश्य पाया जाता है । 


क्योकि अन्वय-ख्यतिरेक के द्वारा ही कार्य-कारण-भाव सुप्रतीत होता है, अतः केव्लज्ञान को जेयों के 
परिणमन के प्रति कारण मानना सवंञ्ञवाणी के विरुद्ध है। भ्रतरग और बहिरंग निर्मत्तों के झनुसार शैयों अर्थात्‌ 
पदार्थों का परिणमन हो रहा है । 


ज्ञेयों (पदार्थों) के परिणमन के अनुसार केवलज्ञान मे परिणमन होता है, ऐसा उपदेश सर्वज्ञदेव ने दिया है 
जिसको आचार्यों ने आगम में गुथिव किया है, जो इस प्रकार है-- 


“हेयपदार्था: प्रतिक्षणं भद्भवयेण परिणमन्ति तथा ज्ञानमवि परिच्छित्यपेक्षया भद्भूजयेण परिणमति ।/ 
( प्रँधधनसार पृ० २५ ) 


अर्धथ--ज्ञेय पदार्थ प्रतिक्षण उत्पाद, ब्यय, ध्रौव्य तीन रूप से परिणमन करते हैं। उसी के अनुतार अर्थात्‌ 
ज्ैयों के परिणमन अनुसार ज्ञान भी जानने की अपेक्षा से उत्पाद, व्यय, ध्रौभ्य इन तीनरूप परिणमत करता है। 


गेन येमोर्पादव्यय प्रौध्यकपेण प्रतिक्षणं श्ेपपदार्या: परिणमन्त तत्वरिच्छिस्पाकारेजानीहिलवुत्या सिड्धशान- 
मपि परिणमति । ( वृहह द्रव्य संग्रह गाथा १४ टोका ) 


अर्थ--शेय पदार्थ अपने जिस-जिस उत्पाद व्यय प्रौब्य रूप से प्रति समय परिणमते हैं, उन्त-उनके जानने 
रूप आकार से निरिच्छुक वृत्ति से ( बिना इच्छा के ) सिद्धों का ज्ञान भी परिणमता है । 


“गण च णालविसेसबदुवारेणश उपज्ञमाणस्स केवलणाणं तस्स केवलणाणतत' फिट्टवि, पमेयवसेश परियशमाण- 
सिद्धजीवणाणमाणंपि केवलणाजताभावप्पसंगादो । ( ज. ध. पृ. १ पृ. ४१ ) 


अपत्ि- यदि केवलज्ञान के भ्ंश मतिज्ञानादि ज्ञान विशेष रूप से उत्पन्न होते हैं, इसलिये उनमें केवल- 

ज्ञानत्व नहीं माना जा सकता है, तो प्रमेय के वश से सिद्ध जीवो के भी ज्ञानांशों में परिवर्तन देक्षा जाता हैँ। अतः 

छन पंशों में केवलशान नहीं बनेगा । 0 

3 के परिणमन के आधार से केवलज्ञान का परिणमन होता है इसलिये केवलज्ञान को पदार्थों की 
सहायता की आवश्यकता है। इसके अतिरिक्त इन्द्रियादि की सहायता की आवश्यक 

20335 त़ा गो 

थी बोरसेन स्वामी ने कहा है-- गुल हो ति मे 


व्यक्तित्व क्ैषर कृतित्व ] [ १७९ 


/जआस्मार्थव्यतिरिक्ततहायनिरपेक्षत्वाहा केबलमसहायस ।? ( ज. ध. पु. पृ. २३ ) 


उपयुक्त सर्वक्वाणी के विरद्ध जो अन्यमतों की सरह केबलशान के आधीन पदार्थों का परिणमन मानता हूँ 
बहू सम्य्इष्टि नहीं हो सकता, क्योंकि सर्वज्वाणी पर उसकी श्रद्धा नहीं है । 


>-जे. ग. ), 25 मार्च तथा । ओर 8 अप्रेल 965 के अंको में क्रमन्नः प्रकान्रित 


कूल, योनि, जन्म 





कूल झोर योनि की संख्या 


शंका--कुल और योनि आदि को आगम में जो संख्या दो है क्या वह निश्चित संख्या है? उसमें एक-दो, 
पाँच दस की भी कमीबेशी सम्भव नहाँ ? 


समाधान - कुल और योनि ब्रादि की आगम में जो संख्या दी है वह उत्कृष्ट संह्या है अर्थात्‌ उस संख्या 
से प्रषिक कुल, योनि आदि नहीं हो सकते हैं। ( थ. खं॑. पुस्तक ३/७१ ) 


--में. सं, 28-6-56 /५]/२. ला. णेन, केकड़ी 

कलों को संख्या 
शंक्रा--गोस्मटसार जीवकाण्ड में कुल कोडि १९७ ॥| लाख बताई है जब सि मूलाचार, हरिबंशपुराण, 
बरांगचरित्र एवं अनेक हिस्दो प्रंथों में १९९ ॥ लाक्ष बताई है ऐसा क्‍यों ? क्या कोई आचार्यपरम्परा भेद है ? 
घबला, लयधघबलादि टीकाओं ओर पंश्॒संप्रहाति प्रंथों का इस विषय में क्या सत है ? श्वेताध्यर सम्प्रदाय में भी 


१९७॥। लाख की ही माम्यता है। अतः गोस्मठसार का कथन सूलाचार से विरद्ध होने के कारण शहीं श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय से प्रश्ावित तो नहीं है ? 


शंका--आगम सें जो मनुष्यों के १४ लाख ( गोस्सटसार के अनुतार १२ लाख ) कोटि कुल बताये हैं दे 
किस तरह सम्भव हैं ? कुछ नाम बताने की कृपा करें । 


शसमाधाम--गोम्सहसार जीवकाण्ड में कुलों का कथन करने वाली गाधथायें इस प्रकार हैं--- 


बाबोस सस तिण्णि य सत्त य फुलको डिसय सहस्साई । 
शैया पुढविदगागणि, वाउक्कायाण परिसंला ॥११३॥ 
कफोड़ि सदसहस्साई ससटरंभथ य॑ अषुबो्स ले । 
बेइंदिय तेइविय चठरिदिय हरिदकायाणं ॥११४॥ 
संद्धस्तेरसत बारत बसय॑ कुल फोडिसदसहस्साई । 
जललजर पक्छि उप्पय उरपरिसप्पेषु जब होंति ॥११५॥ 
छुप्पंधाधिय बोस बारसकूलकोडिसवसहुस्साई । 
सुरणे रइयणराणं जहाकम॑ होंति णेयाति ॥११६॥ 
एया थे कोडिकोडो सत्तागउदोय सदसहस्साई । 
पक. कोडिसहुस्सा सबम्बंगोणं कुलाजं ये ॥११७॥ 


५८० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


अर्थ--पृथिवीकाय के २२ लाख कोटि, जलक्राय के ७ लाख कोटि, अग्निकाय के ३ लाख कोटि, 
बायुकाय के ७ लाज्ष कोटि, द्वीनिद्रयों के ७ लाख कोटि, ते इंद्रियो के ८ लाख कोटि, चतुरिन्द्रियों की ९ लाख कोटि, 
बतस्पतिकाय के २८ लाख कोटि, जलचरों के १२!। लाख कोटि, पक्षियों की १२ लाख कोटि, पशुओं की १० लाख 
कोटि, रेंगने वाले ( छाती के सहारे चलने वाले ) ६ लाख कोटि, देवों की २६ लाख कोंटि, नारकियों की २५ 
लाख कोटि, मनुष्यो को १२ लाख कोटि, इस प्रकार सम्पूर्ण जीवों के समस्त कुलों की सरूुपा--- 
१९७५००००००००००० होती है। 


श्री भूलाचार के पर्याप्त्यधिकार में गाथा १६६ से १६८ तक ज्यो की त्यो वे ही हैं जो ग्रोम्मटसार जोब- 
काण्ड को गाथा ११३-११४५ तक है । गोम्मटसार ११६ के स्थान पर मूलाचार गाथा १६९ इस प्रकार है -- 


छब्बीसं पणबीसं चउदस कुल कोडि सदसहस्सताई । 
सुरणेरइयणराणं जहा कम होह णायबव्यं ॥१६९॥ 


गोस्सटसार जोवकांड गाथा ११६ में बारस' है और मुलाचार पर्याप्स्यधिकार गाथा १६९ में 'चउदस' 
का शब्द है। अन्य शब्दों मे मी अन्तर है किन्तु अर्थभेद नहीं है। किन्तु बारस' श्रौर “चउदस' मे प्रथंभेद है । 
बारस” का अर्थ बारह है और 'चडढदस” का अर्थ चौदह है। ग्रोम्मट्सार जोवकाण्ड गाथा ११७ जिसमे समस्त कुलों 
की संख्या १९७॥॥| लाख कोटि बताई है उसके स्थान पर मूलाचार पर्याप्त्यधिकार में कोई गाथा समस्त कुल संख्या 
बतलाने वाली नहीं है। इन दोनों गाथाओं से ( ११६ व १६६ ) ऐसा ज्ञात होता है कि आचार्यों में सम्भवतः 
मतभेद रहा है। लेखक की प्रसावधानी के कारण मूलाचार मे 'बारस” के स्थान पर चउदस” लिखा गया हो, 
ऐसी सम्भावना कम है । 


-णै. सं. 2।-6-56/५/ र. ला, णेंन, केकडी 
निगोदराशि कुल/योनि 


शंका- चोरासी लाख जीवयोनि के वर्णन में निगोद राशि को योनि संख्या बताई गई है पर कुल कोडि 
के वर्णन में निगोदों की कोई संख्या ही नहों दी गई, इसका क्‍या कारण है ? क्‍या निगोदों के कुल नहीं होते ? 
जब योनियाँ होती हैं तो कूल क्‍यों नहीं होते ? सप्रमाण उत्तर प्रदान करें । 


समाधान--निगोद भी वनस्पतिकाय में सम्मिलित है। वनस्पतिकांय --'प्रत्येक और साधारण” से दो 
प्रकार हैं । उनमें से 'साधारण' को निगोद कहते हैं। कहीं कहाँ पर "प्रत्येक वनस्पति” को 'वनश्पति” के नाम से 
और 'साधारण' को “निगोद' लिखा है ओर कहीं पर 'प्रत्येक' व साधा रण' ऐवे दो भेदों की मुख्यता न करके दोनों 
को ही वनस्पति सामान्य से कह दिया है। “निगोद” के भी कुल हैं जो वनस्पति को २८ लाख कोटि में सम्मिलित 
हैं। यहाँ पर 'प्रत्येक' व 'साधारण' की कुल संख्या पृथक्‌-पृथक नहीं कही है । 


-णेँ. मं. 28-6-56/५/ २. ला. जेग, केकड़ी 
नित्यनिगोद को सात लाख धोनि केसे ? 


शंका--नित्य निगोद में सात लाख योनि किस अपेक्षा लिखी, कब कि मित्य- 
कप न लक ही तर # त्य-मिगोद का सतस्तव है वहाँ से 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५८१ 


समाघान--अ_नादि काल से जो जीव अभी तक निगोद में पड़े हुए हैं वे नित्य निगोदिया जीव हैं, कितु 
उस निगोद में मी योनि अनेक प्रकार की है सब हो योनियाँ एक प्रकार की नहीं हैं। वे योनियां सात लाख प्रकार 
की हैं। इसलिये नित्य निगोद की सात लाख योभि हैं । 


--णें. ग. 6-3/5/65/5५ /मगनमाला 
तीर्थंकर भगवान जरायुज जन्म वाले होते हैं 
शंका--तोर्थंकर भगवान का पोत जन्म होता हे, क्या यह ठीक नहों है ? 


समाधान- श्री तीर्थंकर भगवान जरायुज होते हैं, उनके पोत जन्म नही होता है । जो जीव जरायुज हैं वे 
ही मोक्ष जाते हैं। अन्य जन्म वाले जीब मोक्ष नही जा सकते हैं, बयोंकि श्री तीथंकर भगवान उसी भव से मोक्ष 
जाते हैं अत: वे जरायुन हैं । 

थी अकलंकदेव ने राजवातिक में कहा भी है -- 


“जरायुजग्रहणमादावस्यहितत्वातू । सम्यग्दर्शनादि सार्गफलेन मोक्षसुखेन चाभिसंबन्धों नान्येषामित्य- 
भ्यहितत्वन । रा० ब० २३३ । 


अर्थ--सूत्र में आदि विष जरायुज का ग्रहण है सो जरायुज जन्म के अण्डज और पोत की भ्रपेक्षा पूज्य पना 
तथा प्रधानपना है ताते प्रथम निर्देश है। सम्यग्दर्शन आदि मोक्षमार्ग का फल जे मोक्ष सुख, ताकरि ग्रभिसम्बन्ध 
जरायुज जन्म के ही होय है, प्रन्य के नाहीं होय है। याते जरायुज जन्म सूत्र के विष आदि में ग्रहण है । 


हरी अ तसागर आचार्य ने जिनसहलतास को टोका में 'पद्मशृ: का अर्थ निम्न प्रकार है-- 


'दर्श रपलक्षिता, भूर्माठुरंगरणपस्येति पाभू:। अथवा भातुरुवरे स्वासिनों विव्यशक्तवा कसल॑ भवति, 
तत्कलिकायां सिंहासन भवति, तस्मितृलिहासमे स्थितों गर्भ-रूपो भगवानृ वृद्धि याति, इति कारणातृ पद्मभूसंगवान्‌ 
भध्यते, पद्माह भवति पद्मभृ: । ( जिनसहुस्ननाम झूत०-३-३५ पृ० १५७ ) 

अथर--प्रापके गर्भ काल में माता के भवन का झांगण पदमों से व्याप्त रहता है। अतः भाप पद्मभ्‌ हैं । 
झयवा गर्भेकाल में आपके दिव्य पुण्य के प्रभाव से गर्भाशय में एक कमल की रचना होती है, उसकी करणिका पर 
एक सिंहासन होता है, उस पर अवस्थित गर्मझूप भगवान्‌ वृद्धि को प्राप्त होते हैं, इस कारण से लोग भगवान्‌ को 
पश्चभू कहते हैं । पञ्म ते उत्पन्न होते हैं अतः पदमभू हैं । 


थी महापुराण में भी कहा है-- 


सोपभादिशुद्धप्ंस्थ: जिवोध-जिसलाशय: । 
हफटिकागा रमध्यक््य: प्रदीप हव लिश्वल: ।॥२६४॥ प्ष १२ 


अर्थ-- माता मरुदेवी के निर्मेल गर्भ में स्थित तथा मति, श्रुत शौर भ्रवधि इन तीन ज्ञार्नों से विशुद्ध अल्तः 
करणा को धारण करने वाले भगवान वृषभदेव ऐसे सुशोभित होते थे जैसा कि स्फटिक मणि के बने हुए घर के 
बीच में रखा हुआ निम्रयगल दीपक सुशोभित होता है। 


हस प्रकार श्री तीथंकर भगवान का जरायुज जन्म होते हुए भी वे माता के गर्म में निर्मल रहते हैं | 
--जैं. ग. 23-9-65/5|ब्र, पन्नालाल 


४५4२ ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार! 


गत्यागति 
सातवें नरक से निकलकर तियंच बना जोब पुमः सातयें नरक में नहों जाता 


शंका--सातवें से मिक्लकर ऊीव तियंच होकर पुत्र: छठे था सातवें नरक में जा सकता है या नहीं ? 


ससाधान--सातवें नरक में पर्याप्त मनुष्य ओर स्वबंभूरमण समुद्र का मत्स्य मरकर उत्पन्न होता है| 
स्वयम्भूरमण का मत्स्य सम्मूच्छेन होता है, किन्तु सातवें नरक से निकलकर गर्मज तियंच होता है। अतः वह ग्रभंज 
तियँचर मरकर मत्स्य होकर सातवें नरक जा सकता है। सातवें नरक से निकल कर सिंह आदि क्र तिर्यंच्न होकर 
पांचवें नरक तक ही जा सकता है| कहा भी है-- 

'दंचम खिविपरियंत सिहोइत्यि वि छहुद्विवि-अंतं । आसत्तमभुवलयं मच्छा मणुवा य वच्चंति” 
॥२-१८६॥ ति. प. । पाँचत्रीं पृथिवी पर्यन्त सिंह, छठी पृथिवरी तक स्त्री और सातवीं भूमि तक, मत्स्य एवं मनुष्य 
( पुरुष ) उत्पन्न होते हैं ॥ 

'णिक्कंता णिरवादो गब्भेसुकम्म सेणिपज्जत्ते ॥ णरतिरिएसु जम्मदि तिरिपंणिय जरमपुढदबीए ॥२-२८९॥ 


( ति. प. ) नरक से निकले हुए जीव गर्भज कर्मभूमिज, संज्ञी एवं पर्याप्त ऐसे मनुष्य और तियंत्रों में ही जन्म लेते 
हैं। परन्तु प्रस्तिम पृथिवी से निकला हुआ जीव केवल तिय॑ंच ही होता है । अर्थात्‌ मनुष्य नहीं होता । 


“प्रत्स्यः सप्तमनरकर है हा प्रच्युत्य तियंगजोबो भूत्वा मृत्या मत्स्य: संभूय मृत्वा सप्तसगरक 
गर्छति । ( त्रि. सा. गा. २४४ टोक। 


मत्स्य मरकर सातवें नरक गया, वहां से निकलकर गरभंज तिय॑च हुआ फिर मरशा कर मत्स्य हो 
सप्तम नरक गया। 
“जे. ग. 6-3-78/५/र. ला. जग, भेरठ 


एक जीब को भ्रपेक्षा देव या नारकी मरकर पुनः भ्रन्तमु हूते बाद 
देव या नारकी बन जाता है 


शंका--त० रा० जा० पृ० १५५ पर जो वबंक्रिथिक शरीर का जघन्य अन्तर बताया है वहु फंसे घटित 
होता है ? 


समाधान--वेक्रियिकशरी र का जघन्य अन्तर प्रन्तमु हुर्त बतलाया है। देव व नरकगति का जधन्य अन्तर 
भी अन्तमु हूं है। ध. पु. ७ पृ. १८७ थ १९० पर इस प्रकार कहा है-- 


/एगजीवेण अतरादगमेण गवियाशुवादेश निरयगदीए णेरदयाणं अंतरं केवचिरं कालाबो होदि ॥१॥ 
जहुब्ने अंतो मुहु्त ॥२॥ ( धवल पु० ७ चु० १८७ ) 


अर्थ---एक जीव की झ्पेक्षा अन्तरानुगम से गतिमागंणानुसार मरकगति मे नारकी औबों का भ्न्तर कितने 
काल तक होता है ? ॥8॥ कम से कम अन्‍्तमु'हुर्त काल तक नरकगति से नारकी जीवों का प्ंतर होता है ॥॥३॥। 


व्यक्तित्व और इृतित्व ] [ शद्व३ 


/देवगडीए्‌ देवाणमंतरं केवचिरं कालादो होबि ? ॥११॥ जहन्नेण अंतोमुहुस ११२! 


अर्थ-- देवगति से देवों का अन्तर कितने काख तक होता है ? कम से कम अन्तमु हुतें काल हक 


होता है ।। ११-१२ ।॥। 


“देवगति से आकर गर्भोपक्रान्तिक पर्याप्त तिय॑चों व मनुष्यों में उत्पन्न द्वोकर पर्याष्तियाँ पूर्णकर देवायु 
का बंधकर पुनः देवों में उत्पन्न हुए जीव के देवगति से अन्तमु हु मात्र प्रन्तर पाया जाता है +” (घर. पु. ७ पृ. १९०) 


-जें, ग. 27-3-69 /% / क्षु. श्रीतलम्ागर 
तृतीय नरक से निकलकर तोर्थंकर सस्‍्वोी किसी भोी क्षेत्र में तीर्थंकर हो सकता है 
शंका- तीसरे मरक से निकलने वाला जीव किस क्षेत्र का तीथंकर होता है । 


समाधान- तीसरे नरक में अम्नख्यात जीव तीथेकर प्रकृति के बंधक हैं । (महाबंध पुस्तक १, पृ. १७७) | 
तीसरे नरक से निकलकर ये जीव भरत, ऐरावबत और विदेहक्षेत्र के झ्रायंखण्ड में तोर्यंकर होने हैं। कृष्णजी तीसरे 
नरक से निकलकर भरतक्षेत्र में तीर्थंकर होगे । 


-जजें. स. 9-3-59/५/ भवरलाल जेंग, कृचामन 
नरक से निकला जोव तोर्थकर हो सकता है 
शंका -- बया सम्यर्ट्ष्टि मारकी नरक से निकलकर तो्थकर हो सकता है ? 


समाधान--ऊपर की तीत पृथ्चिवियों से अर्थात्‌ प्रथम, द्वितीय, तृतीय नरकों से निकलकर मनुष्यों में 
उत्पन्न होकर तीर्थंकर हो सकता है। कहा भी है--- 


लिसु उजरिमासु पुडवीसु जेरइया णिरयादों गेरइया उध्यट्टविब्समाणा कयि गदोओ आगच्छान्ति ॥२१७॥ 
हुवे गदीओ आगच्छूल्ति तिरिक्शगढि मझुसर्गाद चेब ॥२१८॥ ...... मणुसेसु उभ्वणल्लया मणुस्सा केइमेक्कारस 
उचष्पाएंति केइमाभिणियो हिमणाणसुप्पाएंति, केइईं सुदणाणभुण्पाएंति, केई सजपक्जवणाणमुप्पाएंति, केई मोहिणाण- 
भुण्वाएंति, केईं केवलणाणमुप्पाएंति, केइईं सम्मामिच्छत्तमुप्पाएंति, केइई सम्मसमुप्याएंति, केई संजभासंजममुष्पाएंति, 
केइं संजममुप्याएति । णो अलदेवल णो असुदेबसमुप्वाएंति, णो जगकबद्वित्तमुप्पाएंति, केई तित्थयरत्तमुप्पाएंति, 
केइमंतपड़ा होवूश सिज्झति बुज्संति मुच्छंति परिणिव्याणयंति सव्य बुःखाणमंत परिविजाणंति (२२०१ 

--धबल १० ६ पृ० ४९१-९२ 

कर्च--ऊपर की तीन पृथिवियों के नारकी जीव नरक से नारकी होते हुए निकलकर कितनी गतियों में 

आते हैं ? ॥२१७॥ ऊपर की तीन पृथिवियों से निकलने वाले नारकी जीव दो गरवियों में आते हैं तियँचगति भौर 
अमुध्यमति ॥२१८॥ ऊपर की तीन प्रथिवियों से निकलकर मनुष्यों में उत्पन्न होने वाले मनुष्य कोई ग्यारह उत्पन्न 
करते हैं-- कोई झामिनिबोधिक ज्ञान उत्पन्न करते हैं, कोई अ्रतज्ञान उत्पन्न करते हैं, कोई मनःपर्येयज्ञान उत्पन्न करते 
हैं, कोई अवधिज्ञान उत्पन्न करते हैं, कोई केवलज्ञान उत्पन्न करते हैं, कोई सम्यग्मिथ्यात्व उत्पन्न करते हैं, कोई 
सम्पक्‍्त्व उत्पन्न करते हैं, कोई संयमासंयम उत्पन्न करते हैं और कोई संयम उत्पन्न करते हैं, कितु वे जीव न॑ बल- 
देवत्व उत्पन्न करते हैं, न वासुदेगत्व उत्पन्न करते हैँ जौर न चक्रवर्तित्व उत्पन्न करते हैं। कोई तीयंकरत्व उत्पन्न 


भूदढ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार 


करते हैं, कोई प्रन्तकृत होकर सिद्ध होते हैं, बुद्ध होते हैं, मुक्त होते हैं, परिनिर्वाण को प्राप्त होते हैं, वे स्व दुःखों 
के अन्त होने का भ्रनुभव करते हैं । 


“उपरि तिसृभ्य उद्धतितास्तियेक्षु झञाता: केजितृबदुत्वाद्यस्ति, मनुष्येद रक्षा: केखिम्मतिश्र्‌ ताबधिप्रमःपर्यय- 
केवलसम्पक्त्व सम्यड्! मिभ्यस्वसंपर्मासंयससंयसानुत्पादयन्ति, सन च बलदेव वाधुदेव चकधरत्वान्युत्पावपन्ति, केचि- 
सो्थकरमुत्पादयन्ति, अपरे कर्माध्टकान्तकराः सिध्यन्ति । तस्वार्थ राजबातिक ३/६ 


यहाँ पर भी शी अकलूंकदेव ने प्रथम तीन नरक से निकले हुए नारकी के मनुष्य गति में तीर्थंकर पद 
प्राप्त करने का उल्लेख किया है । 


“जायंते तित्थथरा तवीपखोणीय परियंतं ।३।२९१॥ त. प. 
अर्थ-- तीसरी पृथिवी तक के नारकी जीव वहाँ से निकलकर तीर्थंकर हो सकते हैं । 


इस प्रकार नरक से निकल कर तीथैकर होना आर्ष ग्रन्थों से सिद्ध है। राजा श्रेणिक व क्ृष्णजी नरक से 
निकलकर तीर्थंकर होगे । 


जजै, ग. //7-6-7/5%/ रो. ला मिचल 
नारकी भरकर प्रतिचक्री नहीं होता 


शंका-- अमृतचन्द्राचायं ते तत््वाथंसार, द्वितोप अधिकार, श्लोक १५२ में लिखा है कि 'मरक से निकल 
कर सारको बलभव्गर, ताशायण ओर चक्रवर्तो नहीं होते ।' क्या प्रतिनारायणभ हो सकते हैं ? 


समाधान-- उक्त कथन में नारायण में प्रतिनारायण ग्रभित होने से 'प्रातितारायरा” शब्द का पृथक प्रहण 
नहीं किया गया है। अर्थात्‌ नरकों से निकला जीव प्रतिनारायर भी नहीं होता । 


--पत्ावार 2!-4-80/ण. ला. लेंग, भीण्डर 
सप्तम पृथिवी से निर्गंत जोव के सम्यकत्व गुणोत्पादन 


शंका-धवल पु० ६ धृ० ४ंप४ पर सातवें नरक से निकले हुए भोज के सम्यग्दर्शन की प्राप्ति नहों 
बतलाई, शितु तिलोयपण्णसी में सम्पस्दर्शन ग्रहण बताया है तथा धवल पु. ९ पृ. ३४५२ में सातवें नरक से मिकल 
कर सोक्ष जाना बताया है, सो ढंसे ? 


समाधान-- घबल पु० ६ पृ० ४८४ पर सातवें नरक से निकले हुए जीव के सम्पस्दशेन की उत्पति का 
निषेध किया है, किन्तु तिलोपप्ण्णती अधिकार २, गाया २९२ में बिरले जीव के सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति कहो | 
घ० पु० ६ पृ० ४ंथड पर बहुलता की धपेक्षा से सातवें नरक से निकले हुए जोव के सम्यर्दशंन की उत्पत्ति नहीं 


कही । तिलोगपष्णत्तो में सूक्ष्म इष्टि से कथन है अतः वहाँ कभी किसी एक जीव के सम्यभ्दर्शन की उत्पत्ति हो जाने 
से विधान किया अथवा मतभेद समभना चाहिए । 


सातवीं गा से निकलकर जीव तियंत्रों में उत्पन्न होता है एक अन्तमु हृतंकान में तियंचों के दो-तीन भव 
घारण कर मनुष्यों में उत्पन्न हो आठ वर्ष की आयु में सम्यकक्‍त्व व संयम को ग्रहरा कर एक अन्तमु हू में कमों का 


व्यक्तित्व धौर इृतिस्व ] [ शषभ 


साश कर मोक्ष को जा सकता है। ज. ध. पु. ६ पृ. १९, ८5२, ११६, १९२ प्र. ७ पृ. ७७, ८४, १७४, २७६, 
४०६; पु. ९ पृ. १७७ पर भी इस प्रकार कथन है । 


-+जें. ग. 2]-3-63 /4)/ ब. प्र. स., पटना 
तोसरी प्रथ्वी से निकले हुए जीव के प्राप्य/अ्रप्राप्य पद 


शंका-- तीसरे नरक तक का जीव लिकलकर तीर्थंकर तो हो सकता है, कितु बलदेव, खकबतों आदि नहीं 
हो सकता । क्‍या तीर्थंकर पद बलदेब, चक्रवर्तों आषि पद से होन है ? 


समाधान-- किसी भी नरक से निकलकर कोई भी जीव बलदेव, वासुदेव व चक्रवर्ती नहीं हो सकता किंतु 
प्रथम, दूसरे भ्रौर तीसरे नरक से निकलकर जीव तीर्थंकर हो सकता है । 


मोक्षमार्ग की अपेक्षा तीथैकर पद सर्बोत्कृष्ट है, क्योंकि इससे तीथे की प्रवृत्ति होती है, कितु सांसारिक 
वैभव को गअपेक्षा बलदेव, वासुदेव श्रौर चक्रवर्ती के भ्रधिक वेभव होता है । 


--जे. ग. 2-5-63/>5 /म्रगनपाला जेंन 
नारकी श्रन्तमु हत्त बाद पुनः मारकी 


शंक्षा-- अन्तरानुगस अधिकार में नरकगति के 'जघन्य तनन्‍्तर' के विधप में यह प्रश्न है कि “इतने थोड़े 
समय का अन्तर लेकर तुरन्त फिर नरक जाने की योग्यता” यह छंसे ? 


समाधान --एक जीव की भपेक्षा नरक गति में नारक़ी जीव का अन्तर कम से कम अन्तमु हूर्ते काल है 
( ध. पु. ७ पृ. १८७ पृत्र १-२ ) नरक से निकलकर गर्भोपक्रान्तिक तियंच जीवों में प्रथवा मनुष्यों में उत्पन्न हो 
सब से कम पश्रायु के भीतर तरकायु को बाँध मरण कर पुनः नरकों में उत्पन्न हुए नारकी जीव के नरकगति से 
अम्तमु हूते मात्र अन्तर पाया जाता है ( घबल टीका ) सातों हो पृथिवियों मे नारकी जोबों के यर्भोपक्रान्तिक पर्याप्त 
तियँचों व मनुष्यों में उत्पन्न होकर सबसे कम अन्तमु हुतें काल रहकर विवक्षित नरक में उत्पन्न हुए जीव का प्तर- 
काल होता है ( १० १८८ सुत्र ४ पर टोका ) पर्याप्ति पूर्ण होने के पश्चात्‌ गर्भोपक्ान्तिक (गर्मड) तलियँच में नरक, 
स्वर्ग आदि प्रायू बाँधने की योग्यता हो जाती है; किस्तु इस तियंच की भायु अन्तमु हूतें होनी चाहिए। नारकी 
जीव तियँच या मनुष्य की जघन्य जायु अन्तमु हुतं बाँध सकता है, क्योंकि संक्लेश परिणामों से तियंचायु व मनुष्यागु 
का जधन्य स्थितिबन्ध होता है। नरक में संक्लेश परिणामों की बहुलता है । 


-+जै. ग. 29-3-62/५]/ जयकुपरार 
चतुर्थ प्रथिवो से निष्कान्त जोब के मोक्ष 
शंका-- चोये नरक से निकलकर जीव मनुष्य होकर क्या उसी भव से मोक्ष जा सकता है था वह दो तोन 
भव के पश्चात्‌ मोल जापता ? 
धमाधान-- चौथी पृथ्वी से निकलने वाले नारकी जीव दो गतियों में उत्पन्न होते हैं--तियंचगति भ्ौर 
मपुष्यग्रति । मनुष्यगति में उत्पन्न होने वाले नारकियों में से कोई उसी भव से मुक्त होते हैं ( ध. पु. ६ पृ. इ५८- 


डंद९ )। उसी भव से मोक्ष जाने में कोई बाधा नहीं, किन्तु चौथे नरक से निकले हुए सभी जीव उस भव से मोक्ष 
महीं जाते । बहुत से अनन्तकाल तक संसार में अमण करते हैं । 


--णे. ग. 2-5-63/5| प्र. मा. णेन 


५८६ ] [ पं० रततचन्द जेत मुख्तार ! 


प्रन्तमु हूत बाद पुनः सप्तमनरक का नारकों हो जाना संभव है । 
अ्रथवा 
सप्तम नरक का एक जोव के जघन्य श्रन्तर 


शंका - सातवें सरक से निकलकर कम से कस किसने काल के पश्चात्‌ बह जोच पुनः सातवें मरक में जा 
सक्षता है ? 
समाधान--सातवें नरक से निकलकर गर्मज प्षंज्ञी पर्याप्त तिर्य॑चो में उत्पन्न हुआ । वहाँ अन्तमु ह्॒ते रहकर 
सम्मूच्छेन मत्स्यों में उत्पन्न हो पर्याप्ति पूर्ण कर सातवें नरक की आयु का बंध कर मरा और सातवे नरक में 
उत्पन्न हो गया । इस प्रकार सातवें नरक से निकलकर पुनः अन्तमु ह्॒त पश्चात्‌ सातवें नरक में पहुंच सकता है । 
कहा भी हे-- 
“सत्तसु पुढबीसु रोरशइयाण तिरक्खमणुसगब्भोवक्कतियपब्जलएसपज्जिय सब्यजहण्णमंतो मुहुत्तमच्छिय अप्पि- 
बणिरएसुप्पण्णस्स अंतरकालो सरिसो त्ति वुत्त होवि ।।! ( ध पु. ७ पृ. १८८ ) 
अर्ध--सातों ही प्रथिवियों भ्रर्थात्‌ नरकों मे नारकी जीवों के गर्भोपक्रान्तिक पर्याप्तको में उत्पन्न होकर 
सबसे कम अन्‍्तमु हृत॑ काल रहकर विवक्षित नरको में उत्पन्न हुए जीब का अन्तर काल सदश ही होता है, ऐसा 
प्रस्तुत सूत्र के द्वारा कहा गया है । 
+-णें. ग. ।5--68 /५॥| ....... 
पंचमकाल में स्वगं-नरक में गमन कहाँ तक ? 
शंका--पंचमकाल में जीव स्वर्ग या मशक में कहाँ तक जाते हैं ? 
शमाधान--पंचमकाल में प्रन्त के तीन संहनन हो सकते है । कहा भी है- 
छठस्पे पंचम छट्ठे कमसो थिय छत्तिगेक्क संहड़णी ॥८८॥ ( कर्म प्रकृति ग्रंथ ) 


अ्थ--भवसपिणी के चोथे काल में छहों संहूनत, पंचमकाल में अन्तिम के तीन संहूनन और छठे काल में 
अस्तिम का एक सृपाटिका संहनन होता है । 
सेबहेण य गम्मह आदिदो चबुस्‌ कप्पजुगलोति । 
तसो दुसुगल जुगले कफौलिसणारायणद्ोत्ति ॥८३॥ 
सण्णो छस्संहुडणों वच्चई सेघं_ तदो पर लावि। 
सेवट्राबीरहिदों पण “ पण चड़रेगसंहुडणों ॥८४५॥ ( कमें प्रकृति प्रंथ ) 


अर्ध--सृपाटिका संहनन वाला जीव लान्तव-कापिष्ठ स्वर्ग तक, कीलक संहनन वाला बारहवें स्थर्ग तक 
और धर्घनाराच संहनन वाला १६वें स्वर्ग तक उत्पन्न हो सकता है ॥८३।। छहों संहनन बाले तीसरे नरक तक 
सुपाठिका संहनन से रहित पाँच संहनन वाले पाँचवें नरक तक और सृपाटिका व कीलक को छोड़कर शेष चार 
संहनन वाले छठे नरक तक झौर वजबूषभनाराच संहनन वाला सातवें नरक तक उत्पन्न हो सकता है। 


इससे सिद्ध होता है आजकल पंजरम काल में सोलहूयें स्वर्य तक तथा छठे तरक तक जीब उत्पक्न हो 


सकता है । ४ 
“जे. ग. 30--67/शा।| कंवरलाल 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ५८७ 


सम्पक्त्वी वेब-नारकों की उत्पत्ति भनुष्यों में 


शंका--सागार धर्माठृत प्रथम अध्याय के तेरहवें श्तोक को टीका में लिखा है-- सम्परदर्शन को उत्पत्ति 
से पहुले लिसने आयु का बश्ध नहीं किया है ऐसे अविरत सम्यग्दृष्टि जोब के भी देवगति में बेसामिक देवों के ओर 
सनुध्यगलि में उक्॒जर्स्पादिक उत्तम सनुष्यों के पदों की प्राप्ति को छोड़ करके शेष सम्पूर्ण संसार का नाश होने से 
कर्म जमित बलेशों का अपकर्ष हो जाता है ।' अर्थात्‌ अबद्धायुष्क अविरत सम्यग्ट्रष्टि जोब भी बंमानिक देवों में तथा 
उसम मनुष्यों में ही पंदा होते हैं। अतः प्रश्न है कि कया अबद्धायुधकक्कत अविरत सम्यर्हष्टि जोबव भी भरकर के 
मनुष्य हो सकता है ? 


समाधान--नारकी या देव प्रबद्धायुष्क अविरत सम्यग्हष्टि मरकर उत्तम मनुष्यों में ही उत्पन्न होते हैं, 
क्योंकि नारकी या देव सम्यग्दष्टि मनुष्यायु के अतिरिक्त अन्य ध्रायु का बन्ध नही करते । नरकायु या देवायु का तो 
देव या नारकी के बन्ध नहीं होता, ऐसा स्वभाव है। तियंचायु की बन्ध व्युच्छित्ति दूसरे गुणस्थान मे हो जाती है। 
अतः देव व नारकी अविरत सम्यरइष्टि एक मनुष्यायु का ही बन्ध करते हैं ओर मरकर मनुष्यो में उत्पन्न होते हैं । 
कहा भी है--“सम्यम्दष्टि नारकी जीव नरक से निकलकर एक मनुष्य गति में ही आते हैं ।” ( घ० पु० ६ प्रृ० 
४५१ सूत्र ८८ ) ! 'सम्यग्दष्टि देव मरणा कर केवल एक मनुष्य गति में ही झाते हैं ।”” ( ध० चु० ६ पृ० ४८० 
सूत्र १८४५ ) । इस प्रकार अविरत सम्यर्इष्टि जीव मरकर मनुष्य हो सकता है । 


-णैं.ग. 7-5-62 |५/सु. व. बगड़ा 
निश्यनिगोद द्वारा सीधी मनुष्यपर्याय प्राप्ति 


शंका--नित्यनिगोद से निकला हुआ जीव तियंच पर्याय के घारण किए बिता हो मनुष्य पर्याय को धारण 
कर सकता है या नहों ? 


समाधाम--नित्य निभोद से निकलकर जीव अन्य पर्याय को धारण किए बिना मनुष्य हो सकता है इसमें 
कोई बाघा नहीं है। कहा भी है-- 


पंचिवियतिरिषजसण्णी असण्णशी अपज्जत्ता पृष्बवीकाइपा भाउकाइया वा, बणप्फइकाइया शिगोदजीबा 

बावरा सुहुमा वादरवणप्फदिकाइया पते यसरी रा पज्जत्ता अपज्जसा बीइंदिय तीइंबिय-चउरिविय-पण्जसा-पण्जता 

तिरिक्‍्खा तिरिक्लेहि कालगदससाथा कवि गदोओ गरुछंति ॥११२॥ डुबे गदीओ गर्छति, तिरिक्‍लार्गाद, मशझसगदि 

जेदि॥११३॥ तिरिक्ख-मणुस्तेस्‌ गच्छनता सत्यतिरिक्-म जुस्सेसु गच्छछल्ति, थो मसंखेज्जवस्साउएसु गछ्छन्ति॥।११४॥ 

( घ० सखं० पु० ६ पु० है ०] ) 

अर्थ -पंचेन्द्रिय तिर्येच संशो व असंझ्ी अपर्याप्त, पृथ्ििवीकायिक या जलकायिक या वतस्पतिकायिक, 

निगोद जीव ये सब बादर या सूक्ष्म, बादर बनस्पतिकायिक प्रत्येक शरीर पर्याप्त या अपर्याप्त, और द्वीन्द्रिय, त्रोन्द्रिय, 

खतुरिन्द्रिय पर्याप्त व अपर्याप्त तिय॑ंत्र तिय॑बपर्यायों से मरण करके कितनी गतियो मे जाते हैं ? ॥११२॥ उक्त 

तियंच जीव दो गतियों में जाते हैं--तियंचगति ध्लौर मनुष्यगति ।११३॥॥ तियचों और मनुष्यों में जाने वाले 

उपयुक्त तिर्यंच सभी तियंत्र भ्ौर मनुष्यों में जाते हैं, कितु असंख्यात वर्ष की आयु वाले तिय॑ँचों और मनुष्यों में 
नहीं जाते ॥ ११४ ॥। 


-णे. ग. 23-5-66/75 |हेमवल्द 


घषष | [ पं७ रतनचन्द जन मुख्तार : 
नित्यनिमोविया जीव सनुष्यपर्याय प्राप्त कर उसी भव से मोक्ष जा सकते हैं 


शंका- क्या नित्य निगोद से निकलकर सोधा मनुष्य होकर उसी भव से मोक्ष प्राप्त कर लेता है वा नहीं ? 


मनुष्य आयु बाँधने के योग्य परिणाम किस कम के उबय से हुए ? बहु परिणाम उस जोब के ही क्यों हुए उसके 
साथी अनन्त जीथों के बयों नहों हुए ? 


समाधान--नित्य निगोद से निकलकर सीधा मनुष्य होकर उसी भव से मोक्ष भी प्राप्त कर सकता है । 
कहा भी है-- 


“अनादि काल से मिध्यात्व के तीव्र उदय से अनादिकाल पर्यन्त जिन्होंने नित्यनिगोंद पर्याय का अनुभव 
लिया था ऐसे ९२३ जोवब निगोद पर्याय छोड़कर भरत चक्रवर्ती के भद्रविवर्धनकुमार आदि पुत्र उत्पन्न हुए थे । 
उनको श्री भ्रादिनाथ भगवान के समकसरण में द्वादशांग वाणी का सार सुनने से वेराग्य हो गया । ये राजपुत्र इस 
ही भव में त्रस पर्याय को प्राप्त हुए थे। इन्होने जिनदीक्षा लेकर रत्ततश्रयाराधना से अल्पकाल मे ही मोक्ष लाभ 
किया । ( सूलाराधना गाथा १७ टीका ) 


मन्दकषायोदय के कारण विशुद्ध परिणामों से निगोदिया जीव के मनुष्यायु का बंध होता है। अन्य 
निगोदिया जीवों के कषाय का मन्द उदय न होने से विशुद्ध परिशाम नहीं होते अतः उनके मनुष्यायु का बध नहीं 
होता । ऐसा नियम नहीं है कि सभी निगोदिया जीवो के एक ही साथ कषाय का मद उदय हो । इसलिये सभी 

जीवों के विशुद्ध परिणाम नहीं हुए । 
+जें. ग. 26-6-67/5 /र. ला. णे न, मेरठ 


देवों में तियंचों का उत्पाद कहाँ तक 


शंका-धवल पुस्तक नं० ९ पृष्ठ ३०७ पर--संजमासंजमेण जिणा तिरिक्खअसंजब सम्माविद्वीणमाण- 
वादिसु उध्पत्ति-देलणादो ।' यहां प्रश्न है कि--अम्नतसम्पन्हष्टि जब कि बारहवें स्वर्ग से ऊपर नहीं जाता, तब 
संयमासंयम के बिना तियंचर असंयत सम्यग्हृष्टि आमसतादि स्वरगों में कंसे उत्पन्न होंगे? चोबीस वड़क में भो है--- 
/अ्न्नत सस्यक्त्वोी सरसाय, बारम तें ऊपर नहीं जाय । ओर भो कहा है--''सहख्नार ऊपर तियंच, जाय नहों ये 
तजि पर पंच” धह भी नियम है । 


समाधान--कुछ विद्वानों ने भ्रमवश ऐसा नियम भाषा ग्रन्थों में लिख दिया कि प्रन्नत सम्यस्दृष्टि मनुष्य 
झथवा कोई भी तियंच बारहवें स्वर्ग से ऊपर उत्पन्न नहीं हो सकता। जिनको ग्रुरु परम्परा से उपदेश प्राप्त हुआ ऐसे 
दिगम्बर जेत आचार्यों के अतिरिक्त भ्रन्य किसी को भी शास्त्र-रचना का अधिकार नहीं है। प्राजकल मानकषाय 
अथवा लोभकषाय वश बहुत से जीव दिगम्बर जेन शास्त्र भ्रथवा पुस्तक रचने की प्रनधिकार चेष्टा करते हैं। उनमें 
प्राया जैन सिद्धान्त के विरुद्ध कथन रहता है और एकांत का पोषण होता है। ऐसी पुस्तकों के स्वाध्याय द्वारा 
साधारण जनों को विपरोत श्रद्धा हो जाती है। किसी का कुछ भी बिगाड़ हो, उनकों तो ध्पनी पूजा, मान-बड़ाई 
झथवा रुपये से काम । 


घट्खर्डागम (जिसमें प्राय: द्वादशांग के सूत्र संकलित हैं) के जीवस्थान के स्पर्शानुगम के सृत्र २७ ब २८ 
में स्पष्ट कहा है कि “असंयत सम्यग्इष्टि व संयतासंयत ग्रुणस्थानवर्ती तियेचों ने अतीत व अभनाग्रतकाल की भपेक्षा 
कुछ कम छह बटे चोदह असनाड़ी स्पर्श की हैं ।” यदि तियंचों का उत्पाद सोलहवें स्वर्ग तक न माना जावे तो उक्त 


व्यक्तित्व भौर कुतित्व ] [ ५८६ 


स्पर्श घटित नहीं होता । असंयत सम्यरइष्टि तिर्यंच सोलहवें स्वर्ग तक मारणान्तिक समुद्धघात करते हैं अत: उनका 
छह्ट बटे चोदह ह्पर्श होता है। इस षट्खण्डागम सूत्र के अनुसार भी पृज्यपाव आचार्य ने स्वायंसिद्धि अध्याय १ 
सूत्र ८ को टीका में तथा ओऔी बीरसेन आचार्य ने धवल हीका में कथन किया। यह सिद्धांत श्री गौतम स्वामी 
गराधर द्वारा कहा गया है जो कि षट्खण्डागम आदि ग्रन्थों मे लिपि बद्ध किया गया है। अतः ये प्रन्थ प्रामाणिक 
हैं। प्रस्य मनष्यों द्वारा रचित पुस्तकें प्रामाणिक नहीं हैं। उनके स्वाध्याय से लाभ के स्थान पर हाति 
होना सम्भव है ! 


--जेँ. ग. 29-3-62 /५॥/ ज. कु. जैन 


१. सनुष्य का निगोदों में गसन एवं निगोदों का सोधा मनुष्यों में गसन 


शंका--क्या पंखसकाल का जोव ( सनुधष्य देहधारी ) सीधा नियोद जा सकता है, जश्र कि महायल के 
समय में चोये काल में दो मम्त्री मिगोद गये लिखा है। दूसरे यह भी आता है कि निगोद से सोधा मनुष्य भी हो 
जाता है । किन परिणामों द्वारा कोनसी प्रकृति निर्मेल हुई कि निगोद से सनुष्य बता ओर मनुष्य से तिगोब में किस 
पाप प्रकृति के उदय से गया ? 


समाधान--जीव के कर्मोदय सर्वथा एकसा नहीं होता । कभी मंदोदय होता है और कभी तीब्रौदय होता 
है । निगोदिया जीव के आयुबन्ध के समय यदि चारित्रमोह के मन्दोदय के कारण कषायों में मन्‍्दता हो जाती है तो 
उस निगोदिया जीव के मनुष्य आयु का बंध हो जाता है भ्रौर वह निगोद से निकलकर मनुष्य हो जाता है । 


इसी प्रकार संक्लेश परिणामों द्वारा मनुष्य भी तियंचायु का बंध कर निगोद में उत्पन्न हो जाता है। 
मनुष्यों से निगोद में और निगोद से मनुष्य में उत्पन्न होने में कोई विरोध नही है । तस्बाधंसार के जीव-तत्त्व-वर्णन 
में कहा भी है-- 
त्रयाणां खलुकायातां विकलानामससं शिताम्‌ । 
सानवानां तिरश्थां वाइविरद्ध: संक्रमों सियः ॥१५४॥ 


ध० पु० ६ पृ० ४५७ सुत्र ११२-११४ में भी कहा है कि निगोद जीव बादर या सूक्ष्म मरकर तिय॑चगति 
और मनुष्यगति में जाते हैं, किन्तु असंख्यात-वर्ष की आयु वाले नहीं होते । पृ० ४६८०-६९ सूत्र १४१-१४४ में लिखा 
है कि 'मनुध्य मिथ्यादष्टि कर्म भूमिज मरकर चारों गतियों में जाता है, तिर्यत्रों में जाने वाले उपयुक्त मनुष्य सभी 
तिय॑तों में जाते हैं ।' निमोद भी तियंच हैं । प्रतः सब प्रकार के तियंचों में निगोद भी आ गया । 


-जजें. ग. 3-0-63/5%/प्र. ला, फ्‌. च. 
तेजस्कायिक व वायुकाबिक मनुष्य नहीं बनते 
झंका-- तेजस्काथिक ल बापुकायिक से लिकलकर कीच सनुष्य क्यों नहीं होता ? 


समाधात--प्रग्तिकायिक व वायुकायिक जीवों के परिणाम संक्लिष्ट द्वोते हैं, अतः वे तिय॑चगति के 
झतिरिक्त ध्रन्य गतियों में नहीं जाते । 


“सबबते 7 -बाउकाइयाणं संकिलिटरा्ण सेसगइजोरगपरिणासाभावा | ( ध. पु. ६ पु. ४४८ ) 


५४९० ] [ ९० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


समस्त अग्निकायथिक और बायुकायिक संविल्षष्ट जीवों के शेष गतियों में जाने योग्य परिणामों का अभाव 
पाया जाता है । 
--जै ग. 4-9-69/भा/सु. प्र. ण॑य 


सरोसूप दूसरे नरक तक जाते हैं 
शंका-सरोसुप असंज्ो होता है । वह दूसरे नरक तक केसे जाता है ? 
समाधान--स रीस१ दूसरे नरक तक जाता है और श्व्सज्ञी जीव प्रथम तरक तक जाता है ऐसा आप्ष 
थ्राक्य है । अतः सरोसप संज्ञी है । 
“वदमधरंतमसण्णी पढ़मं विबिया सरिसओ जादि । ( ति० ५० २।२८४ ) 


प्रथम नरक के अन्त तक अरसंज्ञी उत्पन्न होता है तथा प्रथम और द्वितीय में सरीसप जाता है । 


“पघर्माससंज्ञिनो यान्ति बश/स्ताश्य सरीसपा: ।” ( तस्‍्वार्थंलार २।१४६ ) 


असंज्ञी जीव घर्मा-प्रथम नरक मे जाते हैं मौर सरीसप बंशा नामक दूसरे नरक तक जाते हैं । 


प्राय: सभी आधारयों ने सरीखृप को दूसरे नरक तक जाने का विधान किया है ओर असंज्ञी जीवों का प्रथम 
नरक सक जाना बतलाया है। इससे ज्ञात होता है कि सरीसप संज्ञी होता है । 


+णै. १. 27-7-69/श/सु. प्र. जैन 
झसंजशो भी नरक में जा सकता है 
शंका-- क्या बिना भन के भी असंशोी जीव इतना पाप कर सकता है कि बहू मरफर मरक में चला जाय ? 


समाधात-- एकेनिद्रिय, द्ोन्द्रिय, त्रीन्द्रिय और चतुरिन्द्रिय जीव तो इतना पुण्य-पाप नहीं कर सकते कि के 
मरकर स्वर्ग या नरक में उत्पन्न हो जावें। असंज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्त इतना पुण्य या पाप कर सकता है जिससे उसको 
देवायु या नरकायु का बंध हो सकता है । कहा भी है-- 


"पचिदिय तिरिक्से असण्मिपल्‍्जला तिरिवजा तिरिक्लेहि कालगद-समाणा कवि गदोओ गर्छंति ।|१०७॥। 
खसलारि गदीओ गश्छ॑ति णिरयगाद तिरिकखगवि मणझुसगदि देवगदि चेदि ॥१०८॥ णिरएसु गशछंता पढमाएं पुदबोए 
ऐेरइएसु गण्छंति ॥१०९॥ देवेसु गच्छंता स्वणव।सिय-वरणवेंतरदेवेसु गबछ॑ंति ॥१११!॥॥ ( ध. पु. ६ पृ. ४५५-४४६ ) 


अध्--पंचेन्द्रिय असंज्ञी पर्याप्त तियँच जीव तियंचपर्याय से मरण कर कितनी गतियों में जाते हैं ? चारों 
गतियों में जाते हैं-- नरकगति, तियंश्रगति, मनुष्यगति और देवगति । नरकों में जाने वाला प्रथम नरक में ही जाता 
है । देवों में जाने बाला भवनवासी झौोर व्यन्तर देवों में ही जाता है । 


अन्यत्र भी कहा है--“पदमधरंतमसण्ण ।? ( हि० प० २।२८४ ) “प्रथमायामसंशिनत उत्पचन्ते ।/” 
( व. रा. ३।६ ) “'धर्माससंज्िनों मान्ति ।” ( त. सा. २१६६ ) 


इन उपयुक्त प्रा्ष ग्रन्थों में भो यही कहा गया है कि असंज्ञी जीव मरकर प्रथम नरक में भी उत्पन्त 


हो सकता है । 
--णै. ग. 26--१0/शा/ ज्ाइशसनश्रा, रेयाड़ी 


व्यक्तित्व भर कृतित्व ] [ ५९१ 


प्रपर्याप्तक निगोद मनुष्य बन सकता है 


शंका-लब्ध्यपर्याप्तक निगोद जोव क्या मनुष्यायु का बंध कर सकता है ? यदि कर सकता है तो कब 
करता है और किन परिणामों से मनुष्यायु का बंध होता है ? 


समाधान--लब्ध्यपर्याप्तक निगोद जीव मनुष्यायु का बंध कर सकता है और मरकर मनुष्य हो जाता है । 
कहा भी है-- 


४ पंचिदिय तिरिक्जसण्णी असण्णोी अपउ्जसा पुदवोकाइया-भाउशाइया था बणप्फकाइया णिगोद जीवा 
धावरा सुहुमा वावरवणप्फविकाइया पत्त यसरीरा पज्जत्ता अपज्जत्ता बोइंविय-तीहंंदिय-चउरिदिय प्॑ञशापम्मसा 
तिरिक्जातिरिक्लेहि कालगबससाणा कदि गवीओ गच्छंति ? ॥ ११२॥ डूबे गंदीओ गच्छंति लिरिकश्गावि 
चेदि ॥ ११३ ।॥” ( ध. पु. ६ प्‌. ४५७ ) 


अर्थ--पंचेन्द्रिय तिर्यच संज्ञा व प्रसंज्ञी दोनों अपर्माप्त, पृथिवीकायिक था जलकायिक या वनस्पतिकामिक 
या निगोंद जीव इनके बादर या सूक्ष्म व बदर बनस्पतिकायिक प्रत्येक शरीर इन सबके पर्याप्त व अपर्याप्त जीव 
और द्वीन्द्रिय-त्रीन्द्रिय-चतुरिन्द्रियपर्याप्त व अपर्याप्त ये सब तिबंच मरण करके कितनी-कितनी ग्रतियो में जाते है ? 
दो गतियों मे जाते हैं। तियंडन्च व मनुष्यगति इन दो गतियों में जाते हैं । 


लब्ध्यपर्याप्तक निगोद जीव की तृतीय भाग प्रायु शेष रहने पर मनुष्यायु का बंध हो सकता है और प्रपने 
योग्य विशुद्ध परिणामों से मनुष्यायु का बंध होता है । 


--ज. ग. 28--70 / शत]/ज्ारज स्ा, रटेवाढ़ी 
भ्रर्पर्याप्त ( लब्ध्यपर्याप्तक ) भी सनुष्यों में उत्पन्न हो सकते हैं . 


शंका--सर्वेष्पर्याप्तका जोवा: सुक्ष्षकायाश्व तेजसाः: | 
बायबोपसंशिनश्लेधां न॒तियंग्स्यो विनिर्गम: || ( त. सा. २१५३) 


इपयु रू श्लोक शुद्ध नहीं लगता है । पंचसंप्रह २३१ गाथा २१५६-५७ के अर्थ में लिखा है कि पं. अपर्याप्त 
१०९ प्रकृतियों को बाँधते हैं, यानी मनुष्याथु को भी बाँधते हैं। अन्य सिद्धान्त प्रंथों में भो ऐसा ही कथन है । फिर 
अपर्थाप्स सनुष्यगति में कंसे नहीं जा सकता ? इसके लिये धवल प्रंधराज पु. ६ पृ. ४५७ सूत्र ११२ भी व्रष्टव्य है। 


समाधान--तस्‍्वार्थसार पृ० ७२, श्लोक १५३ अशुद्ध है। वस्तुतः ऐसा नहीं होना चाहिए। वंसे ही 
इलोक सं० १५७ में तेजलकायिक तथा वायुकायिक का कथन है| घवल १पु० ६ का कथन टौक है । 


--पत्ाधार 4-3-80/ज. ला. णेंन, भ्ीण्डर 
मनुष्यतियंत्र को गध्यागति 


शंक्ा-- मनुष्य सरकर मनृष्य ही हो, वेव सरकर देव हो हो प्रौर तारकी सरकर मारकी ही हो, अन्य रूप 
से न हो तो कया आपत्ति है ? यवा हिंसा भहिसा में, अस्थकार प्रकाश में, शान चारित्र में, जड़ वेतन में, नोस 
भार में, विद असृत में कश्षी परिणत नहां होते । 


५९२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान-- मनुष्य व तियंड्च मरकर चारों गतियों में उत्पन्न होते हैं। देव व नारकी मरकर केवल 
मनुष्य व तियंज्च दो ग्रतियों में उत्पन्न होते हैं, ऐसा स्वभाव है और स्वभाव में प्रश्न नहीं होता । यदि स्वभाव में 
भी प्रश्न होने लगे तो यह प्रश्न हो सकता है कि अग्नि गर्मे क्‍यों है ? 


यदि यह मान लिया जाय कि मनुध्य मरकर मनुष्य ही हो, देव मरकर देव ही हो, नारकी मरकर नारकी 
ही हो तो चतुगगंति अमण का अभाव हो जाएगा । जो जीव नारकी और तियंज्च हैं उनको कभी मनुष्य-पर्याय नहीं 
मिलेगी ओर वे तीन गतियों के जीव कभी मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकेंगे। मनुष्य संख्यात हैं, उनके मोक्ष प्राप्त कर 
लेने पर धग्य गति के जीवों के मनुष्यों में उत्पन्न न होने से, मोक्षमार्ग का प्रभाव हो जाएगा । ( तथा आमम से भी 
विशेष आता है। ) 


एक जीव हिंसा को त्यागकर प्रहिसक हो जाता है। जो पुदुगल प्रन्धकार रूप परिणमन कर रहा था वही 
पुद्गल दीपक या सूर्य झ्रादि का निमित्त पाकर प्रकाशरूप परिशम जाता है। जब ज्ञान रागादि के त्याग स्वभाव 
रूप परिणमन करता है वह चारिय है-- रागादिपरिहरणस्वभावेत ज्ञानस्थ भवन चारित्न-समयसार गाया १५५ 
टीका + छद्यस्थों के ज्ञानावरण कर्म के उदय के कारणा “अज्ञान! जौदयिक भाव है! जितते श्रंशों में ज्ञान का अभाव 
है उसको अज्ञान अथवा जड़ कहते हैं । ज्ञानावरण कमे का सर्वेथा क्षय हो जाने पर भज्ञान ( जड़ ) का नाश होकर 
सेतन ( केवलज्ञान ) रूप परिणमन हो जाता है। जो पुदूगल परमाणु नीम व विषरूप हैं वे ही परमाणु काल पाकर 
प्राम व प्रमुतरूप परिणाम जाते हैं अतः इन इृष्टान्तों द्वारा भी शंकाकार के मत की सिद्धि नहीं होती है । 


जे. सं. 5-7-56/५/ २. ला, जैन, केकही 
श्रेसठशलाका पुरुष को गत्यागति 


शंका--ज्रेसठ शलाका के पुरुष कोन जीब होते हैं ? पूर्व में कितनो किस प्रकार को योग्यता होनी चाहिए 
तथा आगामो काल में क्या ऐसे सब पुरुष शोघ्न मोक्षणामी होते हैं । 


समाधान--२४ तीथ॑ंदूर, १२ चक्रवर्ती, £ नारायण, ९ प्रतिनारायण, €£ बलभद्र ( २४+१२+६€६+& 
+शख गे ) ये ६३ शलाका पुरुष होते हैं। कहा भी है-- 


चउबीसवारतिघणं तित्थवरा छरत्ति खंडभर हवई । 
तुरिए काले होंति हु तेबदिठसलागपुरिसा ते ॥८०३॥ ( त्रिलोकसार ) 


अर्थ---चौबीस तीर्थंकर और बारह षट्खंड-भरत के पति अर्थात्‌ चक्रवर्ती और तोन का घन भर्धात्‌ 
सत्ताईस त्रिखंड-पति श्र्थात्‌ नवनारायण, नव-प्रतिनारायण, नव-बलभद्र ऐसे ये त्रेसठ शलाका पृरुष चौथे 
काल में होते हैं । 


जो पृवंभव में मनुष्य या तियंच, तीचे की चार पृथ्वियों के नारकी, भवनवासी देव, बानव्यन्तर देव व 
ज्योतिषी देव ये मरकर भेसठ शलाका पुरुष नहीं होते । प्रथम तीन पृथ्वी के नारकी तीर्थंकर हो सकते हैं, किन्तु 
चक्रवर्ती, नारायण, प्रतिनारायण व बलभद्ग नहीं होते । सौधर्म झादि स्व्ों से आकर त्रेसठ शलाका पुरुष 
होते हैं । ( घबल पु. ६ पृ. ४८४-५४०० ) 


ब्यवितस्त और इृतित्व ] [ ५९३ 


इन ज्सठ शलाका पृरुषों में से चौबीस तीर्थंकर तो तझ्भूव मोक्ष गामी होते हैं शेष निकट भव्य होते हैं-- 
कहा भी है-- 


तिश्ययरा तग्गुरओ चक्‍्कीअल केसिशहुणारहा। 
अंगजकुलयश्पुरिसा सविया सिज्म॑ति णियमेण ॥॥4४७३॥।| ति० प० ० ४ 


अर्थ---तीयथकर, उनके माता पिता, चक्रवर्ती, बलदेव, नारायण, प्रतिनारायण, रुद्र, नारद, कामदेव, कुलकर 
ये सब भव्य होते हुए नियम से सिद्ध होते हैं । 


जो, ग. 4-7-66/5 /२. ला. जन, मेरठ 
सम्यक्‍्त्बों मनुष्य थिदेह क्षेत्र में नहों जाता 


शंका--भरत क्षेत्र का मनुष्य किस भाव से ( मिध्यात्व भाव से था सम्यवत्व भाव से ) विदेह क्षेत्र को 
सनुष्यापु का बंध करता है ओर किस भाव से मरकर विवेह क्षेत्र में उत्पन्न होता हे ? 


समाधाव--सम्यरइबष्टि मनुष्य के तो मनुष्यायु का बंध नहीं हो सकता क्योंकि तस्वार्भसृत्र अध्याय ६ में 
'सस्यकत्थ ल' सूत्र द्वारा यह कहा गया है कि सस्यग्दर्शन देवायु के बंध का कारण है, इसलिये सम्यरईष्टि मनुष्य के 
देवायु का ही बंध होता है। क्षयोपशम-सम्यरहष्टि मनुष्य मर कर देव गति को ही जाता है, अन्य गति को नहीं 
जाता है। कहा भी है-- 


एक्क हि लेव वेजगयि गछछंसि । षट्खंडागम १, ९-९ 


अर्धातु-संख्यात वर्षायुष्क ( कर्म-भूमिया ) सम्यग्दुष्टि मनुष्य एक देव मति को ही जाता है। भिध्यात्व 
भाव से मर कर भनुष्य विदेह क्षेत्र मे मनुष्य उत्पन्न होता है । 


“जे. ग. 24-7-67|५]/ज. प्र. म. कृ. 
भरत क्षेत्र का मिथ्यादृष्टि मर विदेहक्षेत्र में जा सकता है 


शंक्ा--मनुष्य कोन से कर्म करे जिससे भरत क्षेत्र का मनुष्य सर कर विवेह क्षेत्र में सनुष्य पर्याथ को 
प्राप्त कर सके, क्योंकि बर्तसान में बिदेहु क्षेत्र का सनुष्य संयस धारण कर सोक्ष जा सकता है। भरत या ऐरावत 
क्षेत्र का मनुष्य भोक्ष नहीं जा सकता है । 


समाधान--भरत कोत्र का सम्यर्दष्टि मनुष्य तो मर कर विदेह क्षेत्र में मवुष्य नहीं हो सकता है, इसी 
प्रकार विदेह क्षेत्र का सम्यग्दृष्टि मनुष्य भी मर कर भरत या ऐरावत क्षेत्र का मनुष्य नहीं हो सकता, क्योंकि 
मतुष्य या तियंचों के सम्यग्दशेन से मात्र देवायु का ही बंध होता है। ऐसा “सम्पक्त्बं जे ॥२१॥”” त० सु० के द्वारा 
कहा गया है । 


जिन्होंने मिथ्याश्व अवस्था में मनुधष्यायु का बन्ध कर लिया था और उसके पश्चात्‌ उतको सम्यग्दशेन हो 
भया है ऐसे कर्म भूमिया मनुष्यों का यदि सम्यक्त्व सहित मरण द्वोता है तो वे भोगभूमि के मनुष्यों में उत्पन्न होगे; 
बिदेह प्रादि की कर्म मूमि के मनुष्यों में उत्पन्न नहीं होंगे । 


५९४ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार 


कर्मभूसिया भिध्याइब्टि मनुष्य भरकर विदेह श्रादि कर्मभूमि क्षेत्रों का मनुष्य हो सकता है। “अप्पारसम्म 
परिप्रहस्व॑ मानुधत्य ॥१७॥।” त्त० घु० के सूत्र द्वारा यह बतलाया गया है कि जिस भिथ्याइष्टि के भ्रत्प आरम्भ प्रौर 
अल्प परिश्रह है वह मनुष्यायु का बंध करता है । 


--जें. ग. 23-2-7। /ए।/ जनीपल जेंन 
विदेहक्षेत्र का सम्यग्द्ष्टि मर कर यहाँ जन्म नहीं लेता 


शंका--क्या सम्यस्टृष्टि लनुष्य मरकर सनुष्य नहों हो सकता ? क्‍या भरत क्षेत्र का सम्यरहृष्टि मनुष्य 
मरकर विवेह क्षेत्र में उत्पन्न हो, तो्थंकर फेवली या भर तकेयली के पादसघूल में क्षायिक सम्यवत्व उत्पन्न कर मोक्ष 
नहीं जा सकता ? थ्रो कानजी स्वामी बिदेह क्षेत्र में सम्यग्दष्टि सनुष्य थे वे वहाँ से चपकर भरत क्षेत्र सें सम्यरहष्टि 
मनुष्य उत्पन्न हुए । जथ् विवेह क्षेत्र का सम्यरहृष्टि सनृष्य सरकर भरत क्षेत्र का सम्यग्दृष्टि मनृष्य हो सकता है तो 
भरत क्षेत्र का सम्यग्हृष्टि मनुष्य मरकर बिब्वेह क्षेत्र के सम्परहृष्टि मनुष्यों में क्यों नहों उत्पन्न हो सकता ? 


समाघान---सम्यरूष्टि मनुष्य मरकर देवो में उत्पन्न होता है, यदि वह प्रन्य गति में उत्पन्न होता है तो 
उसका सम्यक्‍त्व छूटकर मिध्यात्व अवस्था में मरण होता है । षट्खंडागम और उसकी घबल टीका में कहा भी है--- 


#मखुसम्भाइट्रो संखेज्जवाताउआ, मजुस्सा मणुस्सेहि कालगदसमाणा, कवि गदोओ गच्छति ॥१६३॥॥ 
एक्क हि ेव देवगदि गरछंति ॥| १६४ ॥॥ 


धबल टीका--देवगइ मोत्तृणण्ण गईणमाउअं बधिदृूण जेहि सम्मत पच्छा पड़िवण्णं ते एत्थ किषण्ण गहिदा ? 
ण तेसि मिच्छत्त गंतुणप्पणों बंधाउअवसेथ उप्पज्जमाणाणं सम्मत्ता भावा। संख्यातवर्षायुष्क ( कर्मभूमिजभनुष्य ) 


अधे --सम्य दृष्टि मनुष्य पर्याय से मरण कर कितनी गतियों में जाते हैं। बे मात्र एक देवगति को ही 
जाते हैं ॥ १६२-१६४ ।। 


देवायु के अतिरिक्त अन्य गतियों को बाँध-कर जिन मनुष्यों ने पश्चात्‌ सम्यवत्व ग्रहण किया है उनका यहाँ 

ग्रहण क्यों नहीं किया अर्थात्‌ मात्र एक देवगति में ही जाते हैं श्रन्य गतियों में नहीं जाते ऐसा क्‍यों कहा ? नहीं 
कहा, क्योंकि पुनः मिथ्यात्व में जाकर अपनी बाँधी हुई आयु के वश से उत्पन्न होने वाले उन जीवों के सम्पक्‍श्व 
का अभाव पाया जाता है । यदि किसी मनुष्य ने मनुध्यायु का बंध कर लिया उसके पश्चात्‌ सम्यग्दर्शन उत्पन्न 
कर लिया है तो वह प्रम्यक्त्व मरण के अन्‍्तमु हुर्त पूर्व छूट जायगा और मिथ्यात्व में जाकर उसका मरण होगा । 
“प्रबल पृ० ६ 


“भोगभूमो निवृत्यपय व्तिक निवूं व्यपर्याप्तक-सम्यग्हष्टो कापोतलेश्या जधन्यांशों सवति । कुत: कम भूमि- 
नरतिरश्सा प्राग्यडायुर्वा क्षायिकसम्यक्त्ये बा वेवकसम्यक्त्वे बा स्थीकृते तदंशजधस्येन ततन्नोत्पक्ति संभवात्‌ ।” 


यहाँ यह कहा गया है कि जिस मनुष्य ने मनुष्यायु या तिय॑चायु का बंध कर लिया है पश्चात्‌ क्षायिक 
सम्यकत्व या कृतकृत्य वेदक सम्यक्त्व को प्राप्त हो गया वह जीव मरकर भोगभूमिया मनुष्य या तिय॑ँचों में ही 
उत्पन्न होगा और उसके कापोत लेश्या का जधन्य अंश होगा । ( भो० शी० ५३१ ) 


व्यक्तित्व धौर इतित्व ] [ ५९५ 


“झबणाए पहटुबगों मम्हि भवे णियमसा तदो अध्णो। गाधिल्छदि तिण्णिस्रये दंसगमोहर्मि छोभस्सि 
॥५११३॥ क० वा+* जयधबल टीका-जो उण पुथ्याउअवंधबसेण भोगभृभिय तिरिक्जम जुस्सेसुप्प्जद तत्स खबणा- 
पहुचभन्नण सोसूण अभ्णे तिण्णिभया होंति ।* ज० ध० १३४१० 


यहाँ पर कहा गया है कि क्षायिक सम्यस्दद्टि उस भव से अतिरिक्त प्रन्य तीन भवों से अधिक संसार में 
नहीं रहता । जिसने पूर्व में तियंच या मनुष्य प्रायु का बंध कर लिया है, वह क्षायिक सम्याःरबष्टि सरकर भोग 
भूमि का ही तिर्यंत्र वा मनुष्य होगा उसके तीन भव होते हैं ।" 


“क्ामिकसस्यस्हृष्टोनां भोगभूमिमन्तरेणोत्परोरभावात्‌ १ छबस पु० १ 


क्षायिक सम्पस्दष्टि मनुष्य मरकर भोगभूमि के अतिरिक्त अन्यत्र उत्पन्न नहीं होता | यहाँ पर यह प्रश्न 
हो सकता है कि सम्यरइष्टि मनुष्य मर कर भोगशभूमि में ही क्‍यों उत्पन्न होता है कर्मभूमि के मनुष्य था तिय॑ँच में 
क्यों नहीं उत्पन्न होता ? उत्तर यह है । 

“यत्र क्कचत समुत्य्षघान: सम्यग्हृष्टिस्तत्र विशिष्टवेदादियु सपुत्वधत इति गृहाताम ।” घ० पु० १ 


मनुष्य सम्यभ्डष्टि जिस किसो गति में उत्पन्न होता है वह विशिष्ट वेद आदिक प्रर्थात्‌ तत्र गति सम्बन्धी 
विशिष्ट गति में ही उत्पन्न होता है | यदि देवों में उत्पन्न होता है तो बंघानिक उच्च देवों में ही उत्पन्न होता है । 
यदि सम्यग्दष्टि मनुष्य सर कर मनुष्य या तिय॑चों में उत्पन्न होता है तो भोगभूमियों में ही उत्पन्न होता है । 


हस प्रकार सम्यर्इष्टि मनुष्य मरकर मनुष्यों में उत्पन्न होता है वो भोगभूमि में ही उत्पन्न होता है कर्म- 
भूमि में उत्पन्न नहीं होता । सम्यक्त्व की विरावना कर मिध्यात्व में जाकर मिथ्याश््ट मनुष्य ही कर्मभूमि का 
भनुष्य या तियंच हो सकता है । यह कहना ठीक नहीं है कि विदेह क्षेत्र का सम्यर्दष्टि सनुष्य मरकर सम्यगरव 
सहित भरत क्षेत्र के पंचमकाल में मनुष्य हुप्रा । 


+जें. ग. 7-]-77 / शाता| बारेजी ब्रास्ही 
पंथमकाल में सम्यकक्‍त्वी जीवों का उत्पाद नहीं होता 
शंहा--क्या पंचम काल में भरत क्षेत्र में सम्पर्हृष्टि जीब उत्पन्न होते हैं ? 


ससाधाम --पंचमकाल निकृष्टकाल है, इस काल में भरत क्षेत्र में सम्यग्दृष्टि जीव उत्पन्न गहीं होते । 
प्राय: पापी जीव ही उत्पन्न होते हैं । 


--णै. ग. 27-6-66/5॥| डेमथंद 
भरतक्षेत्र का सम्यक्‍तथी मरकर भरतक्षेत्र में जन्‍म नहीं लेता 


शंका--क्या भरत क्षेत्र का जोगे-पंचम काल का धवृष्य सस्पक्टव सहिल सरण कर सरत वोजच में ममुष्य 
नहीं हो सकता ? कया देबों में ही पंदा होता है ? 


समाधान--सम्यक्‍त्व सहित मनुष्य या तिर्यंच्र के देवायु का ही बन्ध होता है क्‍योंकि सम्यग्दशंन देवायु 
के बर्थ का कारण है, जेसा कि तस्वानंधृत्र अध्याय ६ में 'सम्यकत्थ ल' सूत्र के द्वारा कहा है। भरत क्षेत्र में चतुर्थे 


५६६ ] [ १५० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


ब पंचम काल में मनुष्यों की आयु संख्यात वर्ष की होती है अम्नंख्घात वर्ष की नहीं, क्योंकि कमंभूमि प्रारम्भ हो 
जाती है । इसलिये के भूमिया मनुष्य सख्यातवर्षायुष्क कहलाते हैं। इस सम्बन्ध में पट्खंडागम के निम्त सूत्र हैं-- 


मणुससम्पाइट्री संचेज्जवासाउआ मणुस्सा मणुस्सेहि कालगदसमाणा कदि गदिओ गरुछंति ? ॥१६३॥ 
एक्क हिं चेष देवगदि गछछ॑ति | १६४ ॥ ध० पु० ६ पृ० ४७३-४७४ 


अधे-- मनुष्य सम्यग्दष्टि सख्यातवष युष्क ( कर्मभूमिया ) मनुष्य, मनुष्य पर्याय से मरण कर कितनी 
गतिथों में जाते हैं ! 


सख्यातवष य्ष्क सम्यरदृष्टि मनुष्य एकमात्र देवगति को ही जाते हैं । 


इस सूत्र की टीका में श्री बोरसेन आचार्य ने यह स्पष्ट बतलाया है कि देवगति को छोड़कर प्रन्य गतियों 
को बाँध कर जिन मनुष्यों ने पश्चात्‌ सम्यक्त्व ग्रहण किया है वे अपनो बन्धी हुई प्रायु के वश से पुनः मिध्यात्व सें 
जाकर मरण करते हैं, उन जीवों के मरण काल में सम्यकत्व का अभाव पाथा जाता है। दर्शन मोह की क्षपणा 
करने वाले मनुष्य मरकर भोगभूमियों में उत्पन्न होते हैं, कमंभूमियों के मनुष्यों में उत्पन्‍्त नही होते । 


-णेँ. ग. 2-8-65/9/ ब्र. कुष्दयलाल 
सनुष्यों व श्रग्निवायुकायिकों की गत्यागति 


शंका- पंचास्तिकाय पृ० ६३ पर कृष्ण नोल कापोत लेश्या के मध्यम अंश से मरे ऐसे तियंच यथा मनुष्य 
अग्यिकाधिक घापुकायिक विकलत्रय असनी पंचेन्द्री य साधारण वनस्पति में उपजे हैं। जबकि मनुष्य अग्तिकाप 
और वायुकाय में पंदा नहीं होते ? 


समाघान--मनुष्य मरकर अग्तिकायथिक व बायुकामिक में उत्पन्न हो सकता है, किक्तु श्रग्निकाथ और 
बायुकाय का जीव मरकर मनुष्यों में उत्पन्त नहीं हो सकता | ष० खं० पु० ६ पृ० ४६८ सूत्र १४१, १४२ व १४४ 
में कहा है 'संख्यातवषयुष्क मनुष्य मरण कर चारों गतियों में जाते हैं। उनमें से तिय॑ंचों में जाने वाले उपयुक्त 
मनुष्य सभो तियंचों में जाते हैं! 'इससे स्पष्ट है कि कम भूभमिज मनुष्य मरकर सभी तियंचों में अर्थात्‌ पाँचों स्थावर- 
काय, विकलत्रय, संज्ञी-असंज्ञी तियंचों में उत्पन्त होते हैं। किन्तु ब० खं० पु० ६ पृ० ४५८ पृत्र १९५ व ११६ में 
कहा है कि 'अग्तिकायिक और वायुकायिक बादर व सूक्ष्म पर्याप्तक व अपर्याप्तक तिर्येंच मरण करके एकमात्र 
तिय॑चगति में ही जाते हैं । 


-णें. ग. 20-8-64/7>| थ. ला, सेठी, खुरई 
अभव्य को उत्पत्ति चरमभ्रं वेयक तक 
शंका--अभव्य जीव नव प्रेवेयक तक उत्पन्न हो सकते हैं या नहीं ? 


समाधान--अभव्य जीव नव ग्रवेयक तक उत्पन्त हो सकते हैं, क्योंकि पंच परिवर्तत में भव परिवतंन में 
देवों की ३१ सागर आयु का कथन है । 


व्यक्तित्व और कुृतित्व ] [ ५६७ 


णिरआाउक्ाा जह्णा जाव बु उबरिहलतओं हु गेवज्जों । 
जीवो भिच्छतवसा भवट्टिवि हिंडिदो बहुसो ॥ २५॥ 
घ. पु. ४ पृ. ३३३, स. सि. २।१०, गो. जो., जी. प्र. ५६०, बा. अणु- आवि 


भवपरिवर्तेत रूप संसार में भ्रमण करता हुआ यह जीव मिध्यात्व के वश से जधमय नरकायुत्ते लगाकर 
उपरिम ग्रं वेयक की भवस्थित्ति को बहुत बार प्राप्त हो चुका है । 


जज. ग. 20-6-68/५॥/.... ... .... 


द्रव्यमुनि का चरमग्रे वेयक तक गमन 


शंका--धवल में १६ यें स्वर्ग तक असंयत सम्यर्हृष्टि के उत्पाद का वर्णन है तया जयधबल भाग ३ सें 
ब्रव्यलिगी मुनि के ही १६ थें स्वर्ग तक जाना बतलाया है सो परस्पर विरोध कथन कंसे ? 


समराधान---सामान्य मिथ्याइष्टि मरकर बारहवें स्वयं से ऊपर उत्पन्त नहीं होता, किस्तु यदि वह द्रव्य- 
लिंगी मुनि है तो मरकर नवग्र वेषक तक उत्पन्न हो सकता है। असंयत सम्यग्दब्टि सम्यग्द्शन के कारण सोलहवें 
स्वर्ग तक उत्पन्न हो सकता, किन्तु यदि वह सम्परदष्टि मुति है तो सर्वार्थस्तिद्धे विमान तक उत्पन्न हो सकता है । 
कहा भी है-- 


णरतिरियदेसअथदा उफ्कस्तेणर्चुदोसि णिर्गंया । 
णय अयब वेसमिच्छा गेवेज्जतोति गउ्छंति ॥५४५॥ 
सब्वट्रोत्ति सुदिद्वी मह॒वस्यई ७० ५३४६ २७७५ +०+% 
॥५४६॥ त्रिलोकसार 


अधे--श्रसंगयत व देशसयत सम्यरईष्टि मनुष्य व तियँच उत्कृष्टपने १६ वें स्व पर्यत जाय हैं तातें उपरि 
नाहीं । बहुरि द्रव्य करि सयत ( मुनि ) अर भाव असंयत देशसंयत व मिथ्याइष्टि मनुष्य तो उपरिम ग्रँवेयक पर्यत 
जाय है। ताते ऊपर ताहीं। सम्यरदष्टि द्रव्य व भाव करि महाव्ती मनुष्य सर्वार्थेंसिद्धि प्यंत जाय है । 


--णे. ग. 4--68/ए]/ ज्ञा. कु. बहजात्या 
महामुनि हो लोकान्तिक होते हैं 
शंक्ा--लोकास्तिक वेयों में कोन जोव जन्म ले सकते हैं ? 
समाधान--संयमी मुनि लोकांतिक देवों में उत्पन्न हो सकते हैं। कहा भी है-- 


इह लेते बेर बहुभेय॑ साविदृूण बहुकाल। 
संजमभसायेहि भुणी देवा लोयंतिया होंति ॥८।६४६॥ ति० प० 
शुदणिवासु समाणों सहदुबलेसु संबंधुरिउयर्गे। 
जो ससको सम्मतो सो शिवय लोयंतिओ होवि ॥८।६४७॥ लि० प० 


भ्९८ ] [ १० रतनचस्द जेन मुश्तार : 


अर्थ--दस क्षेत्र में बहुत काल तक बहुत प्रकार के बेराग्य को भाकर संयम से युक्त मुनि लौकांतिक देव 
होते हैं ।६४६।। जो सम्यग्इष्टि मुनि स्तुति और निन्‍्दा में सुर और दुःख तथा बन्धु और रिपु वर्ग में समान है 
बह्ो लोकांतिक होता है ॥। ६४७ ।॥ 


--जें. ग. 9-9-66/४ /२. ला, जन, मेरठ 
पंचम काल के मुनि झच्युत स्वर्ग तक जाते हैं 


शंका--पंचमकाल के भावलिगों सुनि उत्कृष्ठ से उत्कृष्ट कितने स्वर्गों तक जा सकते हैं ? एवं हदृष्यलिगी 
शुड़ व्यवहार चारित्र को पालत करने वाले मुनि उस्कृष्ट से उत्कृष्ट कितने स्थर्ग तक जा सकते हैं ? 


समाधान--भरतक्षेत्र आयंखंड पंचमकाल में अन्त के तीन संहनन ( सुपाटिकासंहूनन, कीलितसंहूनन और 
भ्र्धनाराचसंहनन ) होते हैं । कहा भी है-- 


“सरउत्ये पंचम छूटू कमसो छत्तिगेक्क संहुडणो ॥ ८८ ॥ थो नेमिच्रण सिद्धांत विरचित कमंप्रकृति 


सूपाटिका संहनन वाले जीव स्वर्ग में चौथे युगल तक उत्पन्न हो सकते हैं। कीलित संहनमवाले जीव छू 
युगल तक और अधंनाराच संहननवाले जीव प्राठवें युगल तक उत्पस्न हो सकते हैं । गो. क. गाया २९ । 


पंचमकाल में प्रधंना राचसंहूनन तक हो सकता है । भ्रतः जिन मुनियो के प्रधंनाराच संहनन है वे भाव- 
लिगी या द्रग्यलिगी मुनि उत्कृष्ट से उत्कृष्ट सोलहवें स्व तक उत्पर्न हो समते हैं । 


“-जें. ग. 4-4-63/5/ अपृतलाल भत्रारहीं 
चक्वर्तो की पटरानी के नरक जाने का नियम नहों 
शंका--चक्रवर्तो को पटरानों कोन से नरक में जाती है ? उसके तरक आने का नियम है या नहीं ? 


समाधात--चक्रवर्तो की पटरानी के नरक जाने का कोई तियम नहीं । यदि वह नरक जाती है तो छठे 
नरक तक जा सकती है। कहा भी है--“पंचम खिदि परियंतं सिहो इश्यथि वि छट्टु जिदि संत 


विह पाँचवें नरक तक उत्पम्न हो सकता है, स्त्री छठी पृथ्वी ( छठे नरक ) तक उत्पन्न हो सकती है। 
स्‍त्री छे नरक से आगे नहीं जा सकती । 


-+जें. ग. 6-3-78/शत/ र. ला. फेंग मेरठ 
शंका-- क्या चक्रवर्तो को पटरानी नरक में ही जाती है ? 


समाधान---चक्रवर्ती की पटरानी नरक में ही जाती है ऐसा कोई नियम नहीं है। अपने परिणामों के 
अनुसार भारों गतियों में जा सकती है। यह सब किवदस्ती है कि तन्दुलमत्स्य तथा चक्रवर्ती को पटरानी नरक में 
ही जाते हैं। किसी भी श्रागम में ऐसा नियम नहीं लिखा । 


“--पहावार 28-0-77/ब, प्र. सराबगी, पटना 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] [ १६६ 


स्लेश्छलण्डोत्पन्न मनुष्य सोक्ष में नहों जा सकता 


शंका--बया म्लेच्छ खण्ड का उत्पन्न हुआ मनुष्य सकल संयम ग्रहण कर सकता है ? क्‍या वहू सोक्ष जा 
सकता है ? 


समराधान--सव स्लेच्छ खण्डों में मिथ्यात्व गुरास्थान रहता है। कहा भी है-- 
“'सब्य मिलिस्छुस्मि मिचछ्स । लि० प० 
सब स्‍्लेच्छ खण्डो मे एक मिथ्यात्व गुणस्थान ही रहता है । 


यदि स्लेच्छखण्ह का उत्पन्त हुआ मनुष्य पश्रार्यखण्ड में भ्रा जावे तो वह सकल संयम धारण कर 
सकता है । 


“स्लेच्छुभुमिज सनुष्या्णा सकल संयस प्रहणं कं सप्वतीति ताशंकितव्यं दिग्विलयकाले चऋवतिना सह 
आपेखण्डसागताना स्लेच्छूराजानों घक्वर्त्याविच्िः सह जातवेधाहिक संबन्धानां संयमप्रतिपशेरविरोधातू । 


“>ऊूज० सा० पृ० २४९ 


कोऊ आशंका करे कि स्लेच्छ खंड का उपज्या मनुध्य के सकल संयम केसे संभवे ? ऐसी शका ठीक नहीं 
है, क्योंकि, दिग्विजय के समय जो म्लेच्छलंड के मनुड्य चक्रवर्ती के साथ आययंखण्ड विष आवे भ्ौर तिन से चक्रवर्ती 
आदि के विवाह आदि सम्बन्ध पाइए है तिनके सकल संयम होने में कोई विरोध नहीं है । 


म्ले्छुखण्ड का मनुष्य जब श्रा्मंखण्ड मे भा जाता है भौर यहाँ पर उसके विवाह आदि सम्बन्ध हो जाते 
हैं तो उसके संस्कार कुछ बदल जाते हैं गौर वह मुनि दीक्षा ग्रहण के योग्य हो जाता है, किन्तु उसके परि- 
शामों में इतनी विशुद्धता नहीं आती है कि वह क्षपक श्रेणी भ्रारोहएण कर सके, इसीलिये वह उसी भव से मोक्ष 
नहीं जा सकता है । 


-जें. ग. 30-7-70/५॥/ ज्राहत् सभा, रेधाड़ी 


शंका-- स्लेशछ खण्ड को रून्या जिसका विवाह जकऋवरतों से हो जाता है क्या उससे उत्पन्न हुई सनन्‍्तान 
भोक्ष जा सकती है ? 


समाधान--इस विषय में स्पष्ट उल्लेख मेरे देखने में नहीं प्राया, किन्तु उनके मोक्ष जाने मे कोई बाघा 
नहीं आती, क्‍योंकि वे आये हैं तथा आयेक्षेत्र में उत्पन्न हुए हैं । 


--पह्नाचार 3-8-60|ब. प्र. सरादरगी, पटना 
सनुष्य तेमस्कायिक व वायुकायिक में भी जाते हैं 


शंका--जोबीस ठाणा में लिखा है कि भनुष्य तेजकाय वायुकराय में उत्पन्न नहों होता है। कमा 
कारण है ! 


समाक्षान--मनुष्य मरकर तेजकायिक ओर वागुकायिक में भी उत्पन्न होते हैं । कहा भी है-- 


६०० ] [ पं० रतनचन्द जेल मुख्तार 


“मणुसा मणशुसपल्मसा संखेज्भवासाउआ मणुसा सणसे हि कालयदसमाणा कदि गबिओ गछ्छंति ? १४१॥ 
चसारि-गदीओ गजछठ॑ति णिरयगई तिरिक्‍्थगई मणुसगई देवगई चेदि !!१४२॥! तिरिक्लेसु गच्छंता सब्यतिरिक्तेसु 
गरछति ॥१४४।॥” घबल पु० ६ १० ४६८-६९ । 


अधें-- मनृष्य व मनुष्य पर्याप्त मिथ्यादष्टि सख्यातवर्षायुष्क मनुव्य मनुष्य पर्याय से मरण कर कितनी 
गलियों को जाते हैं ? उपयुक्त मनुष्य चारों गतियों में जाते है--+रकगति, तिय॑च्रगति, मनुषयगति झौर देवगति । 
तियँचों मे जाने वाले मनुष्य, उपयु क्त मनुष्य सभी तियंतों में जाते हैं । 


मिथ्याइष्टि मनुष्य मरकर सभी तिय॑चो में उत्पन्न होता है इस सूत्र से स्पष्ट हो जाता है कि मिथ्याइष्टि 
मनुष्य मरकर अग्निकायिक और वायुक्रायिक मे भी उत्पन्न हो सकता है । 


अग्निकायिक और वायुकाथिक जीव मरकर मनुष्यों में उत्पन्न नहीं होते हैं। कहा भी है-- 


सर्वेषषि लेजसा जीवाः: सर्व चामिलकाधथिका:ः । 
सनुजेपु न जायन्ते जन्मस्यतन्तरे ॥२१५७॥ तस्वार्थशार 


सब अग्तिकायिक और वायुकायिक जीव मरकर जन्मान्तर में मनुष्यों में उत्पन्न नहीं होते हैं । 


“लेसकाइया बाउकाइया, वादरा सुहमा पज्जसा अपज्जता तिरिकशा तिरिक्लेहि कालगदसमाणा कवि 
गदीओ गश्छंति ? ११५ ॥। एक्क जेब तिरिक्ज गदि गछ्छंति ॥ ११६ ॥ धवल पु० ६ पृ० ४५८ | 


अग्निकाथिक और वायुकायिक वादर व सूक्ष्म पर्याप्तक व अपर्याप्तक तिय॑ब, तिय॑चपर्याय से मरणा करके 
कितनी गतियों में जाते हैं । उपशु क्त तियेच एकमात्र तिय॑च्र गति में ही जाते हैं । 


-“णै. ग. 27-7-69/श/सु. प्र. जैन 
पंचमकाल के मनुध्य को स्वर्ग में गमन सीमा 


शंका--पंचम काल का जोव कोनसे स्वर्ग तक जा सकता है ? कहीं सुनने में आता है कि पाँचवें स्वर्ग तक 
जाता है। कोई विदाम्‌ बारह स्वर्ग तक गसत बताते हैं। कृपया समाधान करावें। 


समाधान-- पंचमकाल में तीन होन संहनन होते हैं। अद्धं नाराच संहूनन वाला अच्युत स्वर्ग तक जा 
सकता है । गो० क० ग।था २९, कर्मप्रकृति एवं जिलोकसर । 


[ उक्त कथन से प्रतीत होता है कि पंचम काल में जन्मा योग्य मनुष्य अच्युत स्वर्ग तक जा सकता है । ] 
--पत्नाचार 28--78/ ण. ला. लेन, भीण्डर 
लब्ध्यपर्याप्तक की भायु बाँधने वाला भोगभृमि में जा सकता है 


शंका --लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य की आयु का बरघ करने बाला जीव कया दान देने पर सोगधूमि में 
जा सकता है ? 


स्यक्तिस्थ भौर कुतित्व ] [ ६०१ 


; धसमसाधाव--लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य की आयु का बन्‍्ध करके दान देने पर अन्य भ्रपकर्ष में वहु पुनः एक 
पू्षकोटि से अधिक भायु का बन्ध करके अबता, अन्तिम असंक्षेपाद्धा में अधिक स्थिति बाली मनुध्यायु का बन्ध हो 
छाते पर वह भोगभूमि में उत्पन्न हो सकता है; इसमें कुछ भी बाधा नहीं है । 


>-पलाचार 27-4-80/ ज. ला. जेंग, भीण्डर 


तोर्थंकर प्रक्ृतिबन्धक का ततोय प्रथियो तक गसन 
शंका--घोडशकारण भावना साने से जिस जीव को तोर्थकर प्रकृति का बंध हो गया, क्या वहु जीव पूर्व 


संखित कम से मरकों में जा सकता है, यदि हाँ तो कौस से मरक तक ? 


समाधान--जिस मनुष्य ने नरकायु का बंध कर लिया है भौर उसके पश्चात्‌ तीर्थंकर प्रकृति का बंध 
करता है तो वह मनुष्य मरकर तीसरे तरक तक उत्पन्न हो सकता है। महाबंध में श्री भुतवली भगवान ने कहा है-- 


/“हिल्पपर-जहऐण चबुशासोी बि-वास सहस्साणि, उक्कस्सेण तिथ्णि साग० साविरेयाणि ।'! 
-“-महाबंध पु० १ पृ० ४५ 
नरकगति में एक जीव को अपेक्षा तीयँकर प्रकृति का जधन्य बंध काल ८४ हजार वर्ष है तथा उत्कृष्ट 
काल साधिक तीन सागर प्रमाण है । 


साबिक तीन सागर को आयु तीसरे नरक में ही संभव है, क्योंकि दूसरे नरक में पूरे तीत सागर की है । 
घबल पु० ६ पृ० ४९२ सूत्र २२७ में भी कहा है-- 


नरक में ऊपर की तीन पृथिवियों से लिकल कर भनुष्यों मे उत्पन्न होने वाले ग्यारह गुणों को प्राप्त कर 

सकते हैं (१) कोई झभिनियोधिक ज्ञात उत्पन्न करते हैं, (२) कोई श्रुत शान उत्पन्न करते हैं, (३) मतःपयंय ज्ञान 

उत्पन्न करते हैं, (४) अवधिज्ञान उत्पन्न करते हैं, (५) केवलशान, (६) सम्यस्मिथ्यात्य, (७) सम्यक्स्ब, (५८) 
संयमासंयम, (६) सयम, (१०) तीर्थंकर उत्पन्न करते हैं, (११) अन्तकृत्‌ होकर सिद्ध होते हैं। 
इस सूत्र से भी सिद्ध होता है कि तीसरे नरक से निकल कर तीर्थंकर हो सकता है । 

-जणै. १. 0-4-69/9/...... 


देव पर्याय से तियंच पर्याय 
शंक--पहले और दूसरे स्वर्ग के देव क्या सरकर तिथंच होते हैं, ऐसा कोई नियम है ? 


ससाधान--वा रहयें स्वर्ग तक के देव मर कर तलियंच हो सकते हैं जौर दूसरे स्वर्ग तक के देव मर कर 
एकेम्द्रिय भी हो सबते हैं; ऐसा शास्त्रवश्चन है ! 
-णँ. सं 29--56/ल. ध. धरमपुरी 
सर्वार्थसिद्धि सें श्राकर भ्रबधि सहित हो मनुष्यों में उत्पन्न होते हैं 


शंका--भरतभी और बाहुबलोओी सर्वार्थ सिद्धि से आये थे, क्या ये भवधिज्ञान साथ लाग्रे थे? जबकि 
सीयेंकरों के अतिरिक्त अन्य के साथ अवधिज्ञांत गहों भाता । 


६०२ ] [ पं० रतनचन्‍न्द जन मुख्तार: 


समाधान---सर्वार्थसिद्धि से मनुष्यों में उत्पन्न होने वालों के अवधिज्ञान साथ आता है, ऐसा सर्बज्ञ का 
उपदेश है । द्वादशांग के सूत्र मिम्न प्रकार हैं, जिनको भूतबलि आधार्य ने षट्खंडागम में ग्रंथित किया था-- 


सब्बटुसिद्धिविमाणवासियदेवा वेवेहि चढुसमाणा फदि गदोीओ आगचछंति ॥२४१॥ एक्क हि. चेब सजस- 
गविमागच्छति ॥ २४२ ॥ मणसेसु उवष्णल्लया सणसा तेसिमामिणिबोहियणाण सुदणाण ओहिणाणं ज॒ णियमा 


अत्थि । ......... ॥२४३। घबल पु० ६ ० ५४०० 


अर्थ---सवर्थि सिद्धि विमातबासी देव देवपर्मायों मे च्यूत होकर कितनी गतियों में आते हैं? सर्वा्थसिद्धि 
विमानवासी देव च्यूत होकर केवल एक मनुष्यगतति में ही प्राते हैं । ! 


सर्वार्थसिद्धि विभान से च्युत होकर मनुष्यों मे उत्पन्न होने वाले मनुष्यों के आभिनिबोधिवज्ञान, श्रुत 
ज्ञान और अवधिज्ञान नियम से होता है । 


>>जै, गज 2-8-65/0/ ब्र. कुन्दनलाल 
जोवों का अभ्रन्य भव विषयक उत्पत्ति स्थान कथंचित्‌ नियत व कथंचित्‌ अ्नियत 


शंका--जीवों का उत्पत्ति स्थान कंसे और कब नियत होता है अर्थात्‌ मरने के बाद या मरने से कुछ पहले 
या आयु बंध के समय ? किसी जीव का कोई उत्पत्ति स्थान नियत हुआ, किन्तु इसी बोच में यह योनि स्थान 
बिगड़ जाय तब वह जोब कहाँ उत्पन्न होगा ? 


समाधान-- उत्पत्तिस्थान के नियत होने के विषय में कोई स्पष्ट निर्देश श्रार्ष ग्रन्थों में मेरे देखने में नहीं 
आया। विभिन्न ग्रन्थों का स्वाध्याय करने से यह निष्कर्ष निकलता है कि उत्पत्ति स्थान के नियत होने का कोई 
एकान्त नियम नही है । 


राजा श्रेणिक ने सातवें नरक की आयु का बंध किया था ओर आयु बंध के समय सातवाँ नरक उत्पत्ति 
स्थान नियत हो गया था, किन्तु आयु का अपकर्षण करके मात्र चौरासी हजार वर्ष की आयु कर ली जिससे राजा 
श्रेणिक मरकर प्रथम नरक के प्रथम पाथड़े में उत्पन्न हुए । घातायुष्क वाले जीप प्रायु बंध अन्य स्वर्ग की करते हैं 
ओर मरकर अन्य स्वर्ग में उत्पन्न होते हैं। इसलिये आयू बंध के समग्र उत्पत्ति स्थान नियत हो जाता है, ऐसा 
एकान्त नियम नहीं है । 


जो मारणान्तिक पमुद्घात करने वाले जीव हैं, इनका मरण से अन्तमु'हूर्त पूर्व उत्पत्ति स्थान नियत हो 
जाता है। कुछ का मरण समय उत्पत्ति स्थान नियत होता है । 


तीर्थंकर आादि का उत्पत्तिस्थात बहुत पहले नियत हो जाता है । 


श्रीकृष्ण के सुपुत्र शम्बु का उत्पत्ति स्थान हार पर निर्भर था| इस प्रकार जीव के उत्पत्ति स्थान के 
नियत होने का कोई एकान्त नियम नहीं है । 


“णे. ग. 2-2-70/५| २. ला. णेंग, मेरठ 


व्यक्तित्व और कृतित्य ] [ ६०३ 


लोक-रचना 


चित्रादि १६ पृथ्चियों का श्रवस्थान कहाँ है ? 
झंका-चित्रावि १६ प्रश्वियाँ कहाँ हैं ? बया ये मध्यलोक और प्रयम नरक के बीच में हैं ? 


समाधान--रत्नप्रभा पृथ्वी के तीन भाग हैं। उसमें जो ऊपर का खर भाग है उसमें ये चित्रादि १६ 
पृष्वियाँ हैं और सबसे नीचे के अब्बहुल भाग मे प्रथम नरक है । 


खरपंकष्पन्वहुला भागा रयणप्पहाएं पुढवीए। बहुलसणं सहसा सोलस चउसीदि सीदी य॥ ९ ॥ 
छारभागो णावव्यों सोलसभेदेहिं संकुदों णियमा | थिसादीओ खिदिओो तेसि चित्ता बहुवियप्पा १०१ 


प्रधोलोक में सबसे पहली रत्लप्रभा पृथ्वी है। उसके तीत भाग हैं--खरभाग, पद्भधुभाग और अब्बहुल 
भाग । इत तीनों भागों का बाहुत्य क्रमशः १६०००, ८४०००, ८०००० योजन प्रमाण है ।॥ ९।। इनमें से खर 
भाग १६ भेदों सहित हैं । ये सोलह भेद चित्रादिक सोलह पृथ्वी रूप हैं ॥ १० ।॥। ति. प, बू. अधि. 


तत्र रत्नप्रभायां अब्बहुलभागे उपयंधश्चेकेकंयों जन सहल' बर्जयित्वा मध्ये नरकाणि भवन्ति । 
“ शा. वा. ३१२१२ १० १६२ 


रत्नप्रभा पृथ्वी के अब्यहुल भाग के ऊपर नीचे के एक-एक हजार योजन छोडकर मध्यभाग में नरकबिल 


हैं। चित्रापृष्वी के ऊपर मध्यलोक है । 
--पक्नचार/थ, ला, मेंन; भौण्डर 


जम्बूद्दप भ्रादि प्रसंख्यात द्वीप समुद्रों के नोचे खर पृथ्वी में देव नहीं रहते 


शंका--सर्वार्थ सिद्धि अ० ४ सूत्र ११ की स० सि० में लिखा हे कि “इस जम्बुद्वीप से असंबधात ह्ोप- 
समुद्र लांधकर ऊपर के छर-पृथश्वि भाग में सात प्रकार के व्यन्तरों के आवास हैं ।'' यहाँ असंब्यात द्ोपसमुत्रों के 
लाॉधने से क्‍या अभिषाय है ? 

समाधान --जम्बूद्वीप आदि असंख्यात द्वीपसमुद्रों के नीचे खर प्रथ्वी में देवों के [ व्यन्तर देवों के | निवास 
स्थान नहीं हैं, किन्तु उन भ्रसंश्यात द्वीपसमुद्रों के पश्चात्‌ जो असंख्यात हीपसमुद्र शेष रहते हैं उनके नीचे स्थित 
खर पृथ्वी में वब्यन्तर देवों के निवास हैं। यह अभिप्राय है। असंख्यात के भ्रसख्यात भेद होने से असंस्यात में से 
असंड्यात घटाने पर शेष भी असंड्यात रह जाता है । 

[बा ४-धताध] ४ --]१।]४]] 8, इसको गशितज्ञ जानते हैं । 

--पत्बाचार अगग्त 77 ण. ला, जँग, भीण्डर 


भोग भूमि में भोगन सामग्री श्रचिस है 


शंका -- कल्पवुक्षों से जो भोजन सामग्री मिलती है क्या बहू अचेतन होती है ? थदि ऐसा है तो क्‍या यह 
बलस्पति को अली सें सहों गिनी भा सकती ? 


६०४ | [ प० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


समाधान--कल्पदक्षों से जो भोजन सामग्री मिलती है बह भ्रचित ( अचेतन ) होती है । बह वनस्पति 
की श्रेणी में नहीं आती । 
जे. ग. 9--64/5/र. ला. जेंन, मेरठ 


भोगमूमि में कपड़ों व बस्त्रों की कल्पवक्षों से प्राष्ति 


शंका-- कल्प वृक्षों से कपड़े सिले हुए और गहने घड़े हुए मिलते हैं क्या ? कल्पवृक्ष से प्राप्त यस्तुओं का 
प्रयोग कर्मभूमि के जोव भी कर सकते हैं या नहीं ? 


समाधान--ऐसा प्रतीत होता है कि भोग भूमिया जीव सिले हुए वस्त्र नहीं पहनते थे, घोती दुपद्ठा मे 
रहते थे इसलिये सिले हुए कपड़ों का प्रसंग नहीं आता था। आभूषण घडे हुए मिलते थे कहा भो है-- 


तरओ विभूसणंगा कंकण कडिसुत्तहार केयूरा । 
मंजीर +ड़यक्ुण्डल विरीडमउडाबियं देतां ॥ ४३४५ ति. प. 
अथ-- भूषणांग जाति के कल्पदृक्ष कंकरा, कटिसूत्र, हार, केयूर, मंजीर, कटक, कुण्डल, किरीट और 
मुकुट इत्यादि आभूषणो को प्रदान करते हैं । 
इसी प्रकार जबूबीबं पष्णती २।१२९ पृ. २३ व लोक विभाग पृ. ८४ अधिकार ५ गाथा १६ में कहा है। 
श्री तीथंकर भगवान स्वर्ग के कल्पवक्षों से प्राप्त सामग्री का प्रयोग करते हैं। श्री तीर्थंकर भगवान कर्म भूमि के 
जीव होते हैं । 
-“छें ग. 9-9-66/9% / र. ला जैन, घेरठ 
स्वयं व भोग-सूमि के कल्पवक्षों में भेद 
शंका-- भोगभूमि के कल्प वृक्षों से स्वगों के कल्प वृक्षों में क्या विशेषता है ? 


समाधान - भोगभूमि के कल्प वृक्षों का कथन तिलोग्रपषण्णसो अधिकार ४ गाया ३४२-३५४ लोक विभाग 
५४१३-२४ तथा जम्बूदीपपषण्णत्ती २१२६-१३७ में पाया जाता है | स्वर्ग के कल्पठ्क्षों का कथन बसुनन्दबि श्राव का- 
चार गाया ४३१-४३२ मे है। जिससे ज्ञात होता है कि स्वर्ग मे भोजन पान आदि के कल्पबृक्ष नहीं है । 


-“'णें ग. 49-9-66/% /२. ला. छान, मेरठ 
सानुषोत्तर से परे सर्वत्र प्रकाश है 
शंका-ढाई द्वीप से बाहर तुर्यों के स्थिर रहने से जहाँ रात्रि है, वहाँ रात्रि तथा जहाँ सूर्य का प्रकाश 
पहुँचता है वहां विन हो शाश्वत रूप से रहते हैं। क्या यह ठोक है ? 
समाधान--एक सूर्य का प्रकाश पचास हजार योजन तक जाता है। ढाई द्वीप से बाहर यद्यपि सूर्य स्थिर 
हैं, किन्तु एक सूर्य से दूसरे सूर्य के एक लाख योजन की दूरी पर स्थित होने से सवंत्र प्रकाश रहता है। हाँ, प्रकाश 


में हीवाधिकता का प्रन्तर अवश्य रहता है। 
-+ पत्नाधार 9-]2-79 /ण. ला. णेंन, भ्रीण्डर 


ब्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६०५ 
कंलास पंत कहां है 


शंका- भंलासपर्त कहाँ है ? बताइए । बया इसके अवस्थान या क्षेत्र के बारे सें कोई आगम-प्रसाण 
मिलता है ! 


समाधान-- कलासपर्वत कहाँ पर है, इसका पता नहीं है। श्री भ्रादिताथ भगवान्‌ को मोक्ष गये लगभग 
एक कोड़ाकोड़ी सागर बीत गये । उस समय से अब तक पृथ्वी में अनेक परिवर्तन हो गये। जहाँ पर्वत थे वहाँ आज 
समुद्र हैं तथा जहाँ समुद्र थे वहाँ आज पव॑त हैं, इसलिये कलाशपर्वंत के विषय में कुछ नहीं कहा जा सफृता। 
क्रागम मे केलासपर्बत का उल्लेख अवश्य है, परन्तु कौन कह सकता है कि वह अमुक्र जगह गर है ।* 


-पत्राचार/ज. ला. जैन, भीण्डर 
कालोदसमुद्र का किनारा टाँको से काट विया गया हो, ऐसा है 


शंका--सर्वार्थ सिद्धि अ० ३ सूत्र ३३ की टीका में पृू० १६६ पर लिखा है कि “कालोवससमुद्र का धाह 
ऐसा मालूम देता है [| दिखाई पड़ता है ] कि उसे टाॉको से काठ दिया हो ।” 


समाधान--धातकी खण्ड द्वीप ओर कालोद का जो सन्धिभाग है वह घाट है । वहाँ पर कालोद समुद्र एक 
हजार योजन गहरा है। लवण समुद्र किनारे पर मक्‍्खी के पंख के समान गहरा है और आगे-आगंगे अधिक गहरा 
है तथा वही बीच में एक हजार योजन गहरा है। पुनः दूसरे किनारे की ओर भी गहराई इसी प्रकार है। परन्तु 
कालोद किनारे आदि पर सर्वत्र एक हजार योजन गहरा है, इसलिए 'उप्तको ढाँकी से काट दिया गया है,' ऐसा 
कहा गया है। कालोंद | कालोदधिममुद्र ] का कितारा दीवार के समान है, ढालू नही है । 


+पबाचार अगरत 77/ण. ला जेंन, भीण्डर 


नन्‍्दीश्वर द्वीप के ५२ चेत्यालयों की दिशादि का वर्णन 
शंका--नस्वीश्वर द्वीप के ५२ चेत्यालय किस दिशा में हैं ? और किस प्रकार स्थित हैं ? 


समाधान--तिलोयपण्णसो के पाँचवें महाधिकार में गाथा ५७ से ७८ तक निम्न प्रकार कथन आया है--- 


नम्दीशएवर द्वीप के बहुमध्यभाग में पूर्व दिशा की ओर अंजनगिरि पर्वत है। यह पर्वेत १००० योजन गहरा 
८४००० योजन ऊँचा, पश्रौर सब जगह ८४००० योजत विस्तार वाला है। उस पव॑त के चारों ओर चार दिशाओं में 
घोौकोण चार दह हैं। इनमे से प्रत्येक १००००० योजन विस्तार वाला है। ये द्रह एक हजार योजन गहरे हैं। 
नन्‍्दा, नन्‍्दवती, नन्‍्वोस्तरा और नम्दिधोषा नामक ये चार द्रह, भ्ंजनगिरी के पूर्वादिक दिशाओं . में प्रदक्षिणारूप से 
स्थित हैं। इन द्रहों ( वापिक्राओं ) के बहुमध्यभाग में दही के समान वर्ण वाले एक-एक दछ्िमुख नामक उत्तम 
पंत हैं। इनमें से प्रत्येक पर्व॑ंव की ऊंचाई १०००० योजन प्रमाण है, विस्तार भी १०००० योजन है गहराई 
१००० योजन है। ये पर्वत गोल हैं। वापिकाओं के दोनों बाह्य कोनों में से प्रत्येक में दधिमुख के सइश सुवर्रमय 
रतिकर नामक दो पबंत हैं। प्रत्येक रतिकर पर्वत का विस्तार व ऊंचाई १००० योजन है भौर गहराई २५० 
योजत है । 





१. क्ेलाप्रपर्वत श्रीन्रखर ओर सिद्धन्निखर के बीच में हैं । चधा--लक्ष कंलाश्रमासाध श्री सिद्धकिखरान्तरे । पॉर्ण- 
पासीदिने पोंघे निरिच्छ: समुपाधिन्नत्‌ ॥383॥ पर्व ४७ ध. पु. - सम्पादक 


६०६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


एक झंजनगिरि, चार दध्रिमुख्ध और आठ रतिकर पव॑तों के शिक्वर पर उत्तम रत्तमय एक-एक जिनेन्द्र 

मंदिर स्थित हैं। पूर्व दिशा के समान ही दक्षिण, पश्चिम और उत्तर भागों में भी इसी प्रकार रचना है। विशेष 

इतना है कि इन दिशाओं में स्थित बापिकाओं के नाम भिक्न-भिन्न हैं, जैसे पश्चिम प्रंजनगिरि की पूर्वादिक 

दिशाझरों में विजया, बेजयन्ती, जयन्ती भ्रौर अपराजित चार वापिकायें हैं। दक्षिण अंजनगिरि की चारो दिशाओं में 

अरजा, विरजा, अशोका, और बीतशाका चार वापित्ञायें हैं। उत्तर प्रजनगिरि की पूर्वादिक दिशाओं में रम्या, 
रमणीया, सुप्रभा, झौर सर्वतीभद्रा तामक चार वापिकाएं है । 

--जें, य. -5-75/५]/रो. ला, मित्तल 


सुदर्शनमेर के उत्तर में जबूबक्ष तथा वक्षिण में शाल्मली वक्ष है 


शंक!--तो न लोक पुजा घिधान पं० हेसचन्वजी छुत में जम्यू वृक्ष को श्थिति सुवर्शन मेश के उत्तर में व 
शाल्मलो वक्ष को स्थिति सुदर्शन मेर के दक्षिण में बताई है किन्तु पं० टेक्चस्दजी कृत तोललोक पूजाबिधान में 
जम्यूवक्ष सुदर्शभभेर के दक्षिण मे ओर शाल्मलोी बक्ष सुदर्शनमेद के उत्तर में बताया है। इस दोनों कथनों में 
कोौलसर कथर ठोक हे ? 


समाधान--शाल्मजी बुक्ष देवकुरु क्षेत्र के भीतर निषष पव॑त के उत्तर पाएव॑भाग से, विद्युतृप्रस पर्वत से 
पूर्व दिशा में सीतोदा नदी की पश्चिम दिशा में और मन्दरगिरि ( सुदर्शन मेरु ) के नेऋत्य भाग में स्थिप्त है। 
जम्बूवृक्ष मन्दर पर्यग्त ( सुदर्शन मेर ) की ईशान दिशा में नोलगिरि के दक्षिण पाएवं भाग मे भौर माल्यवंत के 
पश्चिम भाग में सीता नदी के पूबंतट पर स्थित है। तिलोयपष्णली चौथा महाअधिकार गाथा २१४६ व २१९४ । 
उत्तरकुरु के मध्य में सुदर्शन मेर् की उत्तर-पूर्व ( ईशान ) दिशा में महारत्नों के सभूह से पिजरित जम्बुवृक्ष है। 
जम्मूदीवपण्णत्ती, छठा उहू श्य, याथा ५७ | सीता नदी के पूर्वतट पर, मेरु पर्वत ते ईशान दिशा मे उत्तरकुरु भोग 
भूमि विष जम्बूवृक्ष है; तथा सीतोदा नदी के पश्चिम तट पर, मेरु पक्॑त ते नंक्रत दिशा में देवकुर भोगशभूमि में 
वि शाल्मली वृक्ष है। ( त्रिलोकसार गाया ६३९ व ६५१ )। उत्तरकुर के मध्य में मेरु की ईशान दिशा में सीता 
नदी पभ्रौर नील पर्वत के बीच में अनादि-प्रकृत्रिम-पृथ्वीकायिक जम्बूजृक्ष है ( यूह॒दर द्रथ्यसंप्रह गाथा ३५ को टीका ) 
इन प्रागम प्रभाणों से सिद्ध है कि सुदर्शन मेरु के उत्तर में जम्बूवृक्ष और दक्षिण में शाल्मली वक्ष है । 


--णें. सं. 8--59/५/ टी. व. लेन, पचेवर 
सूर्य द्वारा एफ दिन में एक गली का पार होना 


शंक[-- सूर्य की लम्बृद्वोप में गमन कश्ने को १८३ गलियां हैं। उत्तरायण में ६ महीने होते हैं। बाह्य 
दीभो से अध्यन्तर वोथी तक आधे में एक सूर्य को ६ मास लगे । इस प्रकार एक सूर्य ते एक बिन में एक गली पार 
को किन्तु सूर्य को चाल को देखते हुए एक सूर्य को एक गसी को पार करने सें दो दिल लगने चाहिये । 


समाधान -- जम्बूद्वीप में दो सूर्य हैं भोर उस दोनों सूर्यों के चार क्षेत्र एक ही हैं मतः दोनों सूर्यों हारा 
एक गली एक दिन में पार हो जाती है। तिलोयपण्णसो में कहा भी है--- 


जम्बूदीबस्मि दुबे बिवामरा ताथ एकक्‍्क चारमही । 
रजिविदाधिययजसपदहुसरा जोवजाणि तब्यासो ॥७९१७॥ 


व्यक्तित्व प्लौर कृतित्व | [ ६०७ 


भर्थ-- जम्बूद्वीप में दो सूर्य हैं। उन दोनों की चार प्रृथ्वी एक ही है। इस चार पृथंवी का विस्तार 
सूर्यबिम्ब से अधिक चार सौ दस योजन प्रमाण है। इस प्रकार ६ महीने मे १८३ गलियो को एक सूर्य पार 


कर लेता है । हु डे 
>-जै. ग. ]5-]-70/५]] राजकिप्रोर 


जंबद्वोप में सूर्य की संख्या भौर उनका चार-क्षेत्र 


शंका--जम्बूदप में सूथ वो होय है जिनका गमन क्षेत्र ५१० योजन है। जिसमें से ३३० पोजन ग्ल 
क्षेत्र जम्बूद्वीप से बाहर लवण समुद्र पर है। जम्बूहीप का सूर्य लवण समद्र पर छामण बरे तो जहाँ लवण समुद्र में 
घार छय॑ं बताये वहां पर सूर्यों की संरुपा छह हो जायगी ? 


सप्षाधान--शकाकार ने स्वय जम्बूद्वीप मे दो सूरे माने हैं। इनका गमन क्षेत्र जम्बूद्वीप से मिले हुए 
बाहरी भाग मे हो जाने से क्‍या ये जग्बूद्वीप के सूर्य नही रहेंगे । यदि जम्बूद्वीप से मिले हुए बाहरी क्षेत्र मे इन सूर्य 
के गमन करने मात्र से ये लबणसमुद्र के सूर्य हो जावें तो जम्बूद्वीप में सर्यों का प्रभाव हो जाने से आगम से विरोध 
आ जायगा, क्योंकि आगम मे जम्बूद्वीप के दी सूर्यों का उपदेश पाया जाता है। वह आगम इस प्रकार है-- 


जंबूदीज म्सि दुबे दिवायरा ताण एक्कचारमहो । 
रविविद्ाधिय्षणतयदहुत्तरा जोपणाणि तव्बासों ॥ ति० प० ७२१७ 


अथ--जम्बूद्वीप में दो सूर्य हैं। उनवी चार पृथिवों ( गमन क्षेत्र ) एक ही है। इस चार पृथिवी का 
विस्तार सूर्य बिम्ब से अधिक पाँच सो दश योजन प्रमाण है । 
--जें. गज. 2-3-64//5%/स, कु. सेठी 


प्रहण भ्रादि के समय चन्द्रविमानस्थ जिनबिम्ब की स्थिति 


शंका-“चनद्वमा के विसान में जिनजिभ्य विराजसान हैं तो अमावस्या, प्रतिषदा व द्वितीया के विन जिस 
समय चन्द्रमा की कला कस हो जाती है उस समय या प्रहूण के समय जिनब्रिम्च्च कहाँ रहता है ? 


समाधान-- अमावस्या, प्रतिपदा व द्वितीया के दिन या अन्य तिथियों में अथवा ग्रहुएा के समय भी चंद्रमा 
का बिमान ज्यों का त्यों पूर्ण रहता है। चन्द्रमा का विमान घटता बढता नहों है कितु चन्द्रविमान के नीचे कृष्ण 
वर्णाघाला राहु का विमान आ जाने से हमको पूरों चन्द्रविमान दिखाई नहीं देता । जब चन्द्रविमान ज्यों का स्यों 
बना रहता है तो उसमें विराजमान जिनबिम्ब भी ज्यों का त्यों रहता है। कहा भी है-- 


ससिधिअस्सदिणं पड़ि एक्केक्क पहस्सिभागसेक्केक्क । 

पच्छादेदवि हु राह पण्णरसकलाओ परियंत ॥२११॥ 

इय एक्क्रेक्क कलाए आवरिदाये ख राहु विज्रेणं । 

संवेवक कला मरगे जरस्स दिससेदि सो य अस्वासो ॥२१२॥ ति. प. अ, ७ 


अथे---राहु प्रतिदिन एक-एक पथ में पन्द्रह कला परयंन्त घन्द्रबिब के एक-एक भाग को प्राज्छादित करता 

है । इस प्रकार राहु बिम्ब के द्वारा एक-एक करके कलाप्नों के आच्छादित हो जाने पर जिस मांगे में चन्द्र की एक 
ही कला दिखती है वह अमावस्या दिवस होता है । 

--्णेँ. मं. 8-0-56 /५]| जॉन वीर दल, बिवाड़ 


६०८ ] [ ५० रतनचन्द जैन समुक्तार : 


अम्ग्रहण व सूर्यग्रहण के हेतु का कथन 
शंका--तिसोयपण्णसी में 'राहु' का कथने तो है, कितु उसके कारण चश्मा का प्रहण होता है ऐसा कथने 
नहीं है। जख्म का प्रहण राहु के कारण होता है या स्वभाव से होता है ? 
समाधान--तिलोयपल्णसो सर्प ७ गाथा २०४ में दो प्रकार के राहु का कथन है। एक राहु तो प्रतिदिन 
जम्द्रमा की एक-एक कला को आच्छादित करता है और दूसरे राहु के कारण ग्रहण होता है। वे गाथा 
इस प्रकारु हैं-+ न 
पर उ्ा ल राहूण पुरतलाणं दुविहप्पाणि हुषंति गमणाणि । 
विणपव्यवियप्पेह्ठ विणराहु ससितरिश्छगद्दी ॥२०५॥ 
अआधदे ससहरमंडलसोलसभगेसु एककर्मागंसो । 
आवरमारे.. बीसइ रए्लंघणब्सेसेणं ॥२०८॥ 
' ससिबिबस्स दिजे पड़ि एक्केक्कलपहुर्मि भागमेक्केश्क । 
पर्छादेदि हु राहू पण्मरसकलाओं परियते ॥२११४ 
पुहं पुह सलिवियाणि छम्मासेसु च पुल्णिसंतस्मि । 
छादति पव्वराहू णियमेण  गविविसेसेहि ॥२१६॥ 
अर्थ दिन ओर पर्व के भेद से राहुओं के पुरतलों के पमन दो प्रकार होते हैं। इनमें दिन-राहु की गति 
सन्द्र के सश्श होती है । द्वितीय वीथी को प्राप्त होने पर राहु के गमन-विशेष से चन्द्र मण्डल के सोलह भागों में से 
एक भाग भ्राच्छादित दिश्वता है। राहु प्रतिदिन एक-एक पथ में पन्द्रह कला पर्यंत चन्द्र-बिम्ब के एक-एक भाग को 
अआआ्खादित करता है । पर्बेराहु नियम से गति विशेषों के कारण छह मासों मे पृणिमा के भ्रन्त में पृथक्‌-पृथक्‌ 
चम्द्रबियों को भ्राज्छादित करते हैं + 


लोक विभाग पर्य ६ श्लोक २२ तथा त्रिलोकसार गाया ३३९ में भी चन्द्र व सूयं के प्रहण का कथन है । 


जो राहु व केतु के कारण होता है । 
-ण. ग. 3-9-70/५]/ अनिलकुम्तार मुप्हा 
मेरु से कल्पवासी के विमान को दूरो 
शंका--सुमेद पंत से किततों ऊँचाई पर कल्पवासी देवों का विभान है ? 


समाधानत--सुदर्शन मेर की चूलिका के और प्रथम ऋतु इंद्रक विमान के बीच एक बाल के अश्रभाग का 
प्रंतराल है। भी १०८ नेमिचर सिद्धान्त चक्रवतों आज्रार्य ने कहा भी है-- 
जामिगिरिशुलियुवरि बालरगंतर हियो हु उदुइंदो ॥॥ तिलोकसार गा० ४७० 
झी यतिवुषभाजार्थ ने भी कहा है-- 
कणयहिचुलिउबरि उसरकुत्मझुयएक्कबालस्स । 
परिमाधोज॑तरिदों चेट्रंति हु इंदओों पढ़लो॥ तिलोयपरणशो 


कनकाद्वि भर्यात्‌ मेरे की चूलिका के ऊपर उत्तर कुरक्षेत्रवर्ती मनुष्य के एक बाल मात्र के अस्तर से प्रथम 


इस्द्रक विमान स्थित है । 
ब --जै. ग. 8-8-74/५/ रो. ला. मिचल 


व्यक्तित्व भ्रोर कृतित्व ] [ ६०९ 
सौधमं स्व के प्रथम विमान तथा उसमें स्थित प्रासादों की ऊँचाई 


शंका--सुमेदपर्यत के ठोक ऊपर पहला इंव्रक विमान है। उस इन्द्रक विमान के घ्यज-दण्ड का शिखर 
सुमेच्र पंत के शिखर से कितनी दूरी पर है अर्थात्‌ प्रथम इन्द्रक विभान की कुल क्ितनों ऊँचाई है ? 


समाधाम- प्रथम इन्द्रक विमान-तल का बाहल्य ११३१ योजन है तथा उस पर स्थित प्रासाद ६०० योजन 
ऊँचे हैं । इस प्रकार पहले इद्रक विमान के घध्वजदण्ड का शिखर सुमेद्ध पव॑त के शिखर से एक बालाग्र सदह्दित १७२१ 
योजन दूरी पर है। प्रथम इद्रक विमान की कुल ऊँचाई १७२१ योजन है ! 


एफविशशत घेक॑, सहख ज्ञ॒ घनो दपो। 

एकोनशतहीन थच॑ बहला परमोह यो: ॥७३॥ 

प्रसादा घट्छुतोच्छाया: योजने: पू॑ कल्पयो: । 

तत: पड्चशतोच्छायाः परयो: फकल्पयोद्द यो: ॥७६॥| लोकविभाग सर्ग १० 


सौधर्म और ऐशान इन दो कल्पो में विमान तल का बाहल्य एक हजार एक सौ इकक्‍्कीस योजन है तथा 
इन दो कल्पों मे स्थित प्रासाद छह सौ योजन ऊंचे हैं । 


प्रथम इंद्रक विमान सौधर्म स्वर्ग मे है प्नतः उसके विभानतल का बाहल्य एक हजार एक सौ इक्‍्कीस 
योजन है, उप्तमे स्थित प्रामाद छड्सो योजन ऊँचा है। ( ११२१+६००) ८०१७२ १ ग्रोजन । 


-जों. ग. 3--72/५/२. ला. जन, मेरठ 
तमःस्कन्ध का ध्रवस्थान; किन-किन स्वर्गों में प्रन्धकार है ? 


शंका- अरुणवर समुद्र जिससे ब्रह्म स्वर्ग तक तमःस्कंध बना हुआ है, फोनसा समुद्र है ? श्री में जो 
विमान पड़ते होंगे वे भी उस तमःस्कंध से प्रसित हैं या नहीं । 

समाधान--अरुणवर समुद्र & वाँ समुद्र है। अर्थात्‌ नंदोश्वर समुद्र के पश्चात्‌ अरुणवर समुद्र है ( लि० 
व० ५११-७ )। प्ररुणवर द्वीप की बाह्य जगती से जिनेन्द्रोक्त संख्या प्रमाण योजन जाकर अरुण समुद्र के प्रशिधि 
भाग में १७२१ योजन प्रमाण ऊपर आकाश में जाकर वलय रूप से तमस्काय स्थित है । यह तमस्काय ग्रादि के 
जार कस्पों में देशविकल्पों को अर्थात्‌ कहीं-कहीं अन्धकार उत्पन्न करके उपरिगत ब्रह्म कल्प सम्बन्धी प्रथम इद्रक के 
प्रणिधितल भाग को प्राप्त हुआ है। उसकी विस्तार परिधि मूल में संख्यातथोजन, मध्य मे असंक्यात योजन और 
इससे ऊपर प्रसंब्यात योजन है। ६।५९७-६०० तिलोमपण्णत्तो । 


इससे सिद्ध है कि ब्रह्म स्वर्ग से नीचे चार स्वगों में कहीं-कहीं पर अन्घकार है । 
->जें, ग. 9-9-66/5/ २. ला. बेन मेरठ 
पांडुकशिला भ्रद्ध चन्ब्राकार है 
शंक!--पाण्डुक् शिला का आकार क्‍या चोकोर है या अरधचरत्राकार है ? 


समाधान--तिलोयपण्णत्ती अधिकार ४ गा. १८१४५, जंबूदीब पण्णती उहूस ४ श्लोक १४१, लोक विभाग 
प्रथम विभाग श्लोक २८३, त्रिलोकसार गा० ६३२५ में पाण्डुकशिला को भ्रर्ष चन्द्राकार बतलाया है। अतः पाण्लुक 
शिक्षा को अधेचन्द्राकार बनाता चाहिये, चौकोर नहीं बनाना चाहिये । 


६१० ) [ प० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


अडिदुणिहा सब्बे सयपण्णाराटुरोहु बासुदया। 

आसणतियं तदुर्वार जिणसोहस्मदुगपड़िबद्ध' ॥ त्रि० सा० ६३५ 

विविक्षु कमशो हैमी राजती तापनीयिका। 

लोहिताक्षमपी चेता अधंचन्द्रोपपप: शिलाः '। लो० थि० १॥२८३ 
उत्तरपचब्छिमभागे सुरिदधयुर्प णिभ्मा परमरस्मा । 

रतससिला णायव्या तवणिज्जणिभा समुहिंद्वा ॥ ज० प० ४।१४१ 

पंडुबशे उसरए एशण विसाए होदि पंडुसिला | 

तह बणवेदीजुत्ता अद्धेबुसरिच्छ संठाणा । १८१८ ति० प० ४।१८१८ 


जे. ग. 29-8-74 / श। /मगनमाला 
सिद्धशिला 


शंक्वा-- सिद्धशिला पंतालोस लाख ग्रोजन को है। वहाँ पर सिद्ध जीव रहते हैं, वह प्रथ्वीकायिक है 
अथवा अस्य रूप ? 


समाधान--सिद्धशिला पृथ्वीकायिक है। सिद्ध जीव उस पर सटकर नही रहते किस्तु सिद्धशिला और 
सिद्धजीवो के निवास स्थान के मध्य काफी अन्तर है। सिद्धजीवों के निवास स्थान के सन्निकट होने से उसे 
सिद्धशिला कहते है । 
-जें. सं. 3-]2-56/५/ ल॒ थ. घरमपुरी 
सिद्ध शिला 


शंका मूलाराधता गाया २१३३ में “सिद्धक्षेत्र का ईषत्प्राग्भार पृथिवी ऐसा नाम है, एक योजन में कुछ 
कम है ऐसा निष्कंप स्थिर स्थान में सिद्ध प्राप्त होकर तिष्ठं हैं” ऐसा कहा है । जब सिद्धशिला ४५००००० योजन 
को बताई है सो सिद्धक्षेत्र का प्रमाण एक योजन कंसे ? यहाँ पर बड़े योजन से प्रयोजन है या छोटे योजन से ? 


समाधान --सर्वार्थंसिद्धि इन्द्रक विमान के ध्वज दण्ड से बारह योजत मात्र ऊपर जाकर आठवी पृथिवी 
स्थित है जो पूव॑-पश्चिम मे कुछ कम एक राजु प्रमाण है, उत्तर-दक्षिगा मे कुछ कम सात राज़ु लम्बी और भाठ 
योजन बाहुलयवाली है इसके बहु मध्य भाग में चांदी एबं सुबर्र के सदश और नाना रत्नो से परिपूर्णा ईषतुप्राग्भार 
नामक क्षेत्र है जो उत्तान घवल क्षेत्र के सशश आकार से सुन्दर और पैतालीस लाख योजन प्रमाण विस्तार से 
संयुक्त है। उसका मध्य बाहुल्य आठ योजन और अन्त में एक अंगुल मात्र है । अ्रष्टम भूमि में स्थित सिद्धक्षेत्र की 
परिधि मनुष्य क्षेत्र की परिधि के समान है । ति० १० महाधिकार ८/६५२-६५८। इस आठवी पृथिवी के ऊपर सात 
हजार पचास घनुष ( कुछ कम एक योजन ) जाकर सिद्धों का आवास है--ति० प० अधिकार ९/३॥ झाठवों 
पृथिवी के ऊपर दो कोस अर्थात्‌ ४००० धनुष का घनोदधि वातवलय उसके ऊपर एक कोस श्रर्थात्‌ २००० घनुष 
का घनवातवलय उसके ऊपर १५७४ घनुष का अर्थात्‌ ४२५ घनुष कम एक कोस का तनुवातवलय है । ४ कोस का 
एक योजन होता है । तीनों बातवलय की मोटाई ४२५ धनुष कम एक राजु है अतः गाया २१३३ में ईषत्प्राश्भार 
से कुछ कम एक योजन ऊपर जाकर मसिद्धों का स्थान है, ऐसा कहा है । यहां पर एक योजन लम्बाई चौडाई का 
प्रमाण नहों है किन्तु बाहत्य का प्रमाण है। सिद्धों का आवास तो तनुवातवलय के अन्तिम भाग में है। जो मनुष्य 
क्षेत्र के समान ४५००००० योजन का है। यहां पर बड़े योजन से प्रयोजन है । 


जे. ग. 30-5-63/9-0 / प्या. ला. बहणात्या, अजमेर 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ६११ 
सिद्धशिला में एकेन्रिय/ सिद्धशिला के ऊपर मुक्त जीवों का स्थान 


शंका--- सिद्ध शिला में क्‍या एकेन्द्रिय जीव भी होते हैं जेसे पृथ्िबोकाय प्रनकाय आदि ? मुक्त जोबों का 
स्थान कहाँ पर है ? 

समाधान--सिद्धशिला स्वयं पृथिवीकायिक है। उसमे असंल्याते एकेन्द्रिय पुथिवी जीव हैं। पृथिवी के 
अतिरिक्त अन्य चारों स्थावरकाय बादर जीव भी वहाँ पर हैं। सूक्ष्म एक्रेन्द्रिय जीव तो जं।क मे सर्वत्र पाये जाते 
है । अतः सिद्ध-शिला में एकेन्द्रिय जीव हैं । 


सिद्ध शिला के ऊपर दो कोस मोटा घनोदधि वातवलय, उसके ऊपर एक कोस मोटा घनवातवलय और 
उसके ऊपर १५७५ धनुष मोटा तनुवातवलय है। तनुवातबलय के ऊपरले भाग मे मुक्त जीवों का स्थान है । 
लोकाकाश के श्रन्त तक हो मुक्त जीव जा सबते हैं। यद्यपि उनमे उससे ऊपर भो गमन करने की शक्ति है, क्योकि 
उनका ऊर्य-गमन स्वभाव है और कर्मों का सर्वथा अभाव हो जाने से उस ऊध्व-गमन शक्ति का कोई प्रतिबन्धक 
रहा नहीं फिर भी गमन में सहकारी कारण धर्म द्रव्य का अभाव हो जाने से मुक्त जीव लोकाकाश के आगे नहीं 
जा सकते । अन्तरज्ु गौर बाह्य दोनों कारणों के मिलने पर कार्य की सिद्धि होती है । किसी भी एक्र कारणा का 
झभाव हो जाने पर कार्य नहीं होता । अतः घर्मास्तिकाय के श्रभाव के कारण मुक्त जीव लोक के प्रग्न भाग मे स्थित 
हैं, वही मुक्त जीवों का स्थान है | त० छू०, ॥० १०, सूत्र शसे८। 
+जजै. ग. 5-4-62/म्गममाला 


ऊध्यलोक सिद्धक्षेत्र श्रधोलोक सिद्धक्षेत्र 
शका--सर्वाय सिद्धि अध्याय १० सें ऊध्ब॑ अधोलोक व सिद्धों का वर्णव आया है। इन क्षेत्रों का यहाँ 
क्या परिसाण है ? 


ससाधान--चित्रा पृथ्वी के ऊपरले तल भाग से ऊपर का प्रकाश क्षेत्र ऊध्वंलोक भौर ऊपरले तल भाग 
से नीचे का क्षेत्र जैसे कुप्रां खाई क्रादि अधोलोक कहलाता है। उपसर्ग के द्वारा ऊर्ध्व व अधः दोनों लोकों से भी 
सिद्ध होता सम्भव है | जेसे किसी देव ने भुनि महाराज को ऊपर आकाश में से छोड़ दिया वे पृथ्वी पर आने से 
पूर्व ही अधर से मोक्ष को प्राप्त हो गये । ये ऊष्वंलोक सिद्ध हैं। किसा देव ने मुनि महाराज को किसी कुएं या 
खाई में डाल दिया ओर वहां से सिद्धगति को प्राप्त हुए वे अधोलोक सिद्ध हैं। 


--णें. ग. 6-5-63 /5|/ प्रो. पर. ला. जेंन 


काल 
््््ि हु डाबसपिणी को तरह हु डोत्सपिणी काल नहीं होता 

एंका- है शावशपिणों को तरह हु डोस्सपिणो काल भी होता है क्या ? 

समाधान--समयसार को दोक़ा में श्री जयसेन आचार्य मे तथा तिलोयपण्णसी आदि प्रन्धों में 
हुँ डावसपिणी काल का कथन तो मिलता है, किन्तु हुडोत्सविणी काल का कथन नहीं पाया जाता है। इससे सिद्ध 


द्वोवा है कि हु डोत्सपिणी काल नहीं होता है । 
-णेँं. ग. -4-74/५/ र, ला. णेँग, मेटठ 


६१२ ] [ पं» रतनचन्द जेन भुख्तार : 


हुण्डककाल दोष, सात्र भ्रवसपिणों में ही होता है 


शंका-- हुण्डक-काल-दोष उत्सपिणी व अवसपिणी बोलों कालों में होता है या सात्र अजस्पिणी में ही 
होता है ? 

समाधान--हुण्डक काल का दोप अवस्विशी काल में ही होता है | उत्सपिणी काल में हुण्डक काल होता 
हो, ऐसा देखने मे नहीं प्राया है। जो प्रमाण मिलता है उसमे भी हुण्डावसपिणी काल का ही कथन है । वह प्रमाण 


इस प्रकार है--- 
'अवसब्पिणिउस्स प्पणि कालसलाया गवयसंखाणि । 
हु डावसप्पिणी सा एकक्‍्का जाएवि तस्स चिण्डुनिस ॥४ 


अरथ--असंख्यात अवश्वपिणी उत्सविशीकाल की शलाकाओ के बीत जाने पर प्रसिद्ध एक हुण्डावस्लपिणी 
आती है; उसके चिह्न ये है। ति० प० महाधिकार ४१६१५ प्र० ३४४।" 


रण. सं 25-2-58/५/ घ प्र. के. च पृतफ्फर नगर 


नारद तथा रुद्र हुण्डावसर्पिणी में होते हैं 


शंका-नारद तथा रुद्र हुण्डाबसर्पिणी के प्रश्नाव से ही होते हैं या उत्सपिणो एवं अस्य भवसपिणी काल 
में भी होते हैं ? 
सप्ाधान-- नारद तथा रुद्र हुण्डावसपिशी के प्रभाव से होते हैं ॥ ( तिलोयपण्णत्ती ४१६२० पृ० ३५५ ) 
सामान्य (काल) में नही होते । किन्तु हरिबंशपुराण सर्ग ६०, श्लोक ५४७१-७२ में लिखा है कि उत्सपिणी मे भी 
११ रुद्र होते हैं। ह० पु० पृ० ९७६, भ्री महावीरजी से प्रराशित । 
-पत्ाधार 4-3-80/ज. ला. छेन, भोण्डर 


प्रलयकाल में भ्रार्य लण्ड में एक योजन बरद्धिगत ममि नष्ट हो जाती है 


शंका--छठे काल के अन्त में जब प्रलय होता है, तब पृथिबी के एक योजन तक को मोटाई जलकर राख 
बन जाती है। तो फिर थ्रीज रहित अप्नादिक कालान्तर में कंसे उत्पन्न होते हैं ? 
समाधान--प्रलयकाल में आरयंखण्ड मे चित्रा पृथिवी के ऊपर एक योजन बृद्धिगत भूमि जलकर नष्ट हो 
जाती है। ( ति. प. ४१५५१ ) किन्तु अवसर्पिणीकाल समाप्त होने पर उत्सपिणीकाल के प्रारम्भ में प्रथम सात 
दिन तक सुखोत्पादक जल की वर्षा होती है, पुनः सात दिन तक क्षीरजल बरसता है, पुनः सात दिन तक अमृत 
बरसता है जिससे भूमि पर लता, गुल्म इत्यादि उगने लगते हैं। वि. प. ४॥१५६० । 
--णेँ. मं. 8-2-58/९|बब्र, राजमल 
प्रलय में प्रग्नि के नष्ट होने पर मी भ्र्निकायिक नष्ट नहीं होते 


शंफका--पंचसकाल के अंत सें जब अग्ति नष्ट हो जातो है तो उस समय उन क्षेत्रों में अभ्निकाय के जोघों 
का अभाव हो जाता होगा ? 


१. समयसार २. 3४४५-४८ ता, यू. भी द्रध्टव्य डे | 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ६१३ 


समाधान--अग्नि के अभाव हो जाने पर भी उन क्षेत्रों में अग्निकाय जीवों का प्रभाव नहीं होता, क्योकि 
अग्निकाय जीव सर्वत्र पाये जाते हैं । ( घ. पु. ७, ठ. ३२९ ) बादर तेजकायिक जीव भी भचनवासियों के विमानों 
में व आठों पुथिवियों में निवास करते हैं किन्तु ये इन्द्रियों से ग्राह्म नहीं हैं। ध. पु. ७, पृ. ३३२ । 


जे, सं. !-]2-58/9/ब्र. राजभल 


कर्म भूमि के प्रलय और श्रारम्भ को तिथि; प्रलयकाल में धर्मात्माप्रों 
का अभाव श्रादि विषयक कथन 


शंकफ्रा-- क्या कम भूमि कोर प्रलय का प्रारस्म श्रावण कृष्णा प्रतिषदा को होता है ? 


शंक्ता--क्या प्रलय के प्रारम्भ में धर्म व धर्मात्मा होते हैं? और उन धर्मात्माओं को हो देव विभयाध॑ 
को गुछा में रखते हैं ? 

शंका-- क्या प्रलय के बाद देव उन धर्माध्माओं को गुफा में से निकाल देते हैं ओर थे धर्मात्मा यहां आकर 
भा. शु. ५ को प्रथम पयुंषण पर्द की आराधना करते हैं ? 


( नोट---३-९-६४ के जन मित्र के संपादकोय लेख पर उक्त शंकायें की गई हैं । ) 


समाधान--युग का प्रारम्भ श्रावण क्र. १ से होता है, किन्तु प्रलय का प्रारम्भ ज्येष्ठ कु, १२ से होता 
है । पंचमकाल के अन्त में ही घर्मं का लोप हो जाता है, अत: प्रलय के प्रारम्भ मे न धर्म होता है भ्रौर न धर्मात्मा 
होते हैं ॥ विजयाई की गुफा में धर्मात्मा नही रखे जाते, क्योंकि उस समय धर्मात्मा पुरुष नही होते हैं। प्रलय के 
पश्चात्‌ जो मनुष्य विजयार्ध की गुफा से आते हैं वे पयू षणा पर्व को व धर्म को जानते ही नहीं हैं अत्त: वे पयूषण 
पर्व नहीं मनाते हैं। इस सम्बन्ध मे आार्ष प्रमाण निम्न प्रकार है-- 


पंचमचरिसे पकथडमासतिवासोबसेसए तेण । 
मुणिषवदसपिडगहुरो सण्णसर्ण करिय दिवसतियं ॥८५९॥ 
सोहम्से जायते कत्तियअसवास्त सादि पुण्वण्हे । 
इगिजलहिठिदी मणिणों सेसतिए साहिय॑ पल्‍ले ॥८६०॥ 
तव्वासस्स आदी सउछहंते धम्मरायअश्गीणं | 

णातसो तत्तो मणझुसता णग्गा भच्छादि आहारा ॥5५६१॥ 
पोग्गल अद्रुवखादों जलछशे धम्से णिरासएण हुवे । 
असुरधइणा णरिदे सपमलो लोओ हुवे अंधो ॥॥८४६२।॥। 
संबलयणासणिलो गिरितरुभूपहुदि चुण्णणं करिय । 

भमवि दिसंतं जोवा भरंति मुच्छंत छट्टुले ॥८६४।॥ 
छट्टुमच रिसे होंति मरदादी सत्तसत्त विबसवही। 
अविसीवखारविसपरसग्गी रजघुभबरिसाओ ॥ ६६६ ॥ 
जगगिरिगंगदुवेदी खुहदिलादि विसंति अआसण्णा । 

जेंति दवा खचरसुरा भशुस्सजुगलादिबहुजोबे ॥८६५॥ 
तेहितो सेसअणा गस्संति विसबग्पिधरिसवश्धतमही । 
इगिजोयणसेत्तमधो सुष्णी किज्जदि हु कालबसा ॥5६७॥ 


६१४ ] [ प्ं० रतनचन्द जेन घुक्ताश । 
उस्सपिणीयपढमे पुक्खरखीरधदमिदरसा मेघा १ 
सत्ताहूं घरसंति य णगगा मत्ताविआहारा ॥८५६८।। 
उन्हें छंडवि भूमी छवि सणिदृधत्तमोसहिं धरदि । 
बल्लिलदागुम्मतरू वहुदि जलाबिषरसेहि ॥८६९॥ 
णदितीरग्रुहदादिठिया भूसोयलगंधगुणसमाहुया । 
णिग्गसिय तदो जोवा सब्बे भूसि भरंति कमे ॥८७०॥ त्रिलोकसार 
मुनि, ध्राथिका, श्रावक और श्राविका ये चारों पच्रमकाल के एक पक्ष आठ मास तीन वर्ष प्रवशेष रहे, 
तीन कल्की राजा करि मुनि का प्रथम ग्रास प्रहण करते संते तीन दिन पर्यत संन्यास सरण कर मुत्ति तो कारतिक 
मास की अमावस्या तिथि को मरकर सौधर्म स्वर्ग मे एक सागर की आयु वाला देव होगा और शेष ३ पल्य की 
आयु वाले सौधर्म देव होगे । उस दिन क्रमश, धर्म, राजा और अग्नि का नाश होय है । पुदुगल द्वब्य अति रूखा 
भाव रूप परणया तातै प्रग्नि का नाश भया | मुनि आदि के ताश ते धर्म के झ्राश्षय का अभाव भया ताते धर्म का 
माश भया । असुरकुमार के इन्द्र ने राजा को मारचा ताते राजा का नाश भया । ऐसे नाश होते पीछे समस्त लोक 
आंधा हो है। छठा काल का प्रंत विर्ष संवतंक नामा पवन सो पव॑त, ब्ुक्ष, पृथ्वी आदि का चूरां करे है। तिस पवन 
कर जीव मूर्र्छा को प्राप्त होय हैं, मरे हैं। छठा काल का झत विष पवन (१) अत्यन्त शोत (२) क्षार रस (३) 
विष (४) कठोर प्रग्ति (५) घुलि (६) धुवा (७) इन सात रूप परिणए पुद्गल की वर्षा ४६ दिन विएे हो है । 
विजयाद पव॑त, गंगा सिधु नदी, इनका वेदी और तिनके बिल आदि बिय॑ तिनही के निकटवर्ती प्राणी स्वयमेय 
प्रवेश करे हैं। दयावान विद्याधर व देव मनुस-युगल भादि बहुत जीवों को तिस बाधा रहित स्थान को ले जाते हैं । 
अवशेष मनुष्यादि सत्र नष्ट होय है। विष ओर अग्नि की वर्षा करि दग्ध भई पृथिवी एक योजन नीचे तक 
चूरां होय है । 
उत्सपिणी का अतिदुःषम प्रथम काल के आदि में जल, दुग्ध, घी, अमृत, रस, ओऔषध प्ौर शीतल गन्ध 
युक्त पवन ये सात वर्षा सात सात दिन तक होती हैं। मनुष्य और तिय॑ंच गुफाओं से बाहर निकल भ्ाते हैं । 


इसी प्रकार ति. प. अधिकार ४५१५३० से १५६६ तक सव्विस्तार कथन है । 
लोक विभाग अधिकार ५४ में भी इसी प्रकार कथन है । 


झत; प्रलय के समय न घर्म रहता है ओर न घ॒र्मात्मा रहते हैं । 
+-णैं. ग. 23-3-72/5 /ब्र. सरदारपल पोन सच्विदानन्द 


धर्म रहित म्लेच्छों में चतर्भकाल से श्रप्निप्राय 
शंका--म्लेच्छ खंड में चतुर्थकाल कंसे सम्भव है ? क्‍योंकि वहाँ पर धर्म की प्रवृत्ति का अभाव है । 
समाधान- म्लेच्छ खंडो में शरीर की अवग्राहना तथा आ्रायु चतुर्थ काल जैसी रहती है, इप्तलिये म्लेच्छ 
खंडों में सदंव चतुर्य काल रहता है, ऐसा कहा गया है । 
झ्राज भी विद्याधरों को मोक्ष 


शंका--जस्वूद्वीप प्रशनष्ति-ट्वितीय उह श गाथा ११६ में लिखा है कि विद्याधरों के तगरों में एक वोधा 
काल हो रहता है। त्रिलोकसतार गाथा ८८३ में लिखा है क्ि विद्याघरों की भणी में चतुर्थथाल के आवि-अन्तवत्‌ 


--ज . ग, 9-4-70 /५३ रोग्रनलाल 


ब्यक्तित्व भ्रौर कृतित्व | [ ६१४ 


हिषति है तथा त्रिलोक प्रश्नप्ति-चतुर्च अधिकार गाथा २९३८ में लिखा है कि विद्याधरों के विद्याएं छोड़ देने पर 
चोवह गुणस्थान भो सम्भव है। शंका यह है कि क्या आज की तिथि में भी विद्याधर मोक्ष जाते हैं ? अर्थात्‌ जब 
हमारे यहूँ पाँचवाँ व छूठा काल होता है तब विजयाध परत को ११० नगरियों से विद्याधर मोक्ष जाते हैं या नहों ? 


समाघान--विजयाधं की ११० नगरियों में बतंमान में चतुर्थ काल के अन्त जैप्ता काल व रहा है भ्रौर 
चतुर्थ काल में उत्पन्न हुआ जीव मोक्ष जा सकता है, ज॑पे गौतम । यदि उन ११० नगरियों मे मे कोई विद्याधर 
बिदेह क्षेत्र मे जाकर विद्याएँ छोडकर दीक्षा ग्रहण कर केवली या श्रुतकेवली के पादमूल मे क्षायिक सम्यक्‍त्व प्राप्त 
कर मोक्ष चला जावे तो सिद्धांत से कोई बाधा नहीं आती; किन्तु आगम में ऐसा कथन देखने में नहीं झाया और 
न यह कथन देखने में आध्रा कि क्षाथिक सम्यर्दृष्टि विद्याघरों में उत्पन्न हो सकता है । 


-7 पत्राचार -3-80/ज. ला. जेन, भीण्डर 


व्यवहार काल 

शंका-- आवली, श्वासोष्छूबास, ह्तोक, लव, नालिका, मुहूर्त, अन्तम्‌ हु ( जप्रस्य, उत्कृष्ट ) इनका 
वर्तमान प्रणालिफानुसार प्रत्येक का सेकण्ड ब मिनट कितना काल होता है ? 

समाधान--आवली का काल इतना छोटा ( सूक्ष्म ) होता है कि उसको सेकण०्ड थ मिनट में कहता 
प्रसम्भव है। उच्छूवास निःश्वाप्त डे 5७ मिनट; स्तोक >> ३६३४ मिनट, लब ४5 मिनट नालिका 5-२४ मिनट, 
मुहूर्त +- ४८ मिनट, जघन्य अस्तमु हुर्त + समय अधिक आवनी, उत्कृष्ट श्रन्तमु ह॒ते + समय कम ४८ मिनट । 

“णेँ. सं. 3-।2-56/५/ साँ,. च. का. हबका 
प्रन्तमु हु्त काल का जघन्य व उत्कृष्ट परिमाण 
शंका -- अन्तसु हूत का काल कितना है । 


ससाधान--एक समय कम मुहूतं ( दो घड़ी, ४८ मिनट ) तो उत्कृष्ट अन्तमु'हुते है और आवली का 
प्रसंख्यातवाँ भाग जधन्य भन्तमु हुते है। स्वासिकातिकेयानुप्रेक्षा गाथा २२० की टौहा मे कहा है-- 

'एकसमयेन होनो भिश्नमु ह्॒त: उत्कृष्टान्तमु हुतं इत्यथ्थ: | ततो अग्रेद्विधमयोनाआ भावल्यसंख्या तक भागांताः 
सर्वेडन्तरपुहूर्ता: । 

४८ मिनट से एक समय कम जो काल है वह भिन्न मुह॒त॑ अर्थात्‌ उत्कृष्ट अन्तमु हते है । उससे दो समय 
कम तीन समय कम इत्यादि झावली के अस्ृख्यातवे भाग अर्थात्‌ एक संकिण्ड के भ्रसख्यातवें भाग तक जितने भी 
काल के भेद हैं वे सब अन्तमु हुर्त के विकल्प हैं। 

--जें. ग. 26-2-70/7%/ रोतन्ननलाल 
प्रन्तमु ह॒ते भ्र्थात्‌ असंख्य भ्रावली 

शंका- संख्यात आवलियों का एक उच्छुबास होता है और ३७७३ उच्छाबासों का एक मुह॒त होता है । 
बद्खंडागम पुस्तक ३ १० ६९-७० पर विशेधाथं में लिखा है कि तीस गुणस्थानों की संख्या लाने के लिये अन्तमु ह॒ते 
का अर्थ मुहतं से अधिक काल लेना चाहिये। प्रश्न यह है कि अधिक हो तो कितना अधिक ? कया इस काल में 
असंब्यात आवलियाँ हो सकती है ? 


६१६ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


समाधान-- ३७७३ उच्छवासो का मुहूर्त होता हैं। एक समय कम का भिन्न मुहर्त होता है। इससे भी 
एक समय क्रम का अन्तमुंहू्त होता है। इससे एक एक समय कम होता हुआ एक भ्रावलिकाल तक प्रन्तमु हते के 
नाना भेद होते हैं। ( धबल पुस्तक ३ पु० ६६-६७ ) किन्तु प्रसंगवश अन्तमुं हुर्त का यह काल असंस्यात-आवलि 
भी लिया गया है । ( धबल पु० ७ पृ० २६८९, २९४ ) अन्तमु ह॒ते' मे प्रन्तर शब्द का अर्थ समीपवर्ती करके मुहूर्त 
के समीपवर्ती काल से असंख्यात आवलिकाल भी ग्रहण कर लिया है ( धबल पु० ३ 9० ६९ ) यदि श्रो बीरसेन 
आचार्य इस प्रकार अर्थ न करते ता सूत्र के अभिप्राय का यथार्थ ग्रहण न होता । 


--जै. ग. 30-5-63/5 /प्या. ला. बड़जात्या, अजमेर 


श्रेणी, मान 
आझाकाशश्षेणी में नहीं श्राने वाला एक भो प्रदेश नहीं है 


शंका--क्या ऐसा कोई आकाश -प्रदेश है, जो किसी भी श्रंणी में नहों आता हो ? 


समाधान---झ्राकाश का कोई भी ऐसा प्रदेश नही है जो किसी भी श्रेणी मे नही आता हो । आकाश का 
प्रत्येक प्रदेश श्रंणि के अन्दर है। [ अभिप्राय इतना मात्र है कि किसी भी दृष्टि से एक भी श्रेणी मे परिगणित 
नहीं हो, ऐसे आकाश प्रदेश का अभाव है। ] 
-+पत्नाचार 3-8-77/ज. ला जेंन, भौण्डर 
झाकाशश्र थी का श्रर्थ 


शंका--अनुभ णि गति होतो है। आकाश की भ्रणी का क्या अभिप्राय है ? जीवों के सरण काल में 
सवान्तर संक्रम के समय तथा मुक्त जोबों के ऊष्वंगमस के समय अनुभ्न णि गति हो होती है । इसी तरह ऊध्बंलोक 
से अधोलोक के प्रति या अघोलोक से ऊध्वेलोक के प्रति या तियंग्लोक से अधोलाक के प्रति या ऊध्बलोक के प्रति 
जाना आना होता है, या पुश्गलों की लोकान्तप्रापिणी गति जब होती है तब नियम से अनुअ णी गति ही होती है। 
अन्यत्र नियम नहीं है। ( स० सि० २।२६ ) यहां श्रणी से क्या अभिप्राय है; कृपया सुस्पष्ट करें ? यहां प्रवस 
परिभाषा---लोकमध्यादार भय ऊध्बंमधस्तियंक्‌ च आकाशप्रदेशानां क्रमसल्नियिष्टार्ना पड़ क्तिः श्र॑णिः हत्युण्यते!! 
से स्पष्ट महीं समझा हूँ । एक राज अथवा घतनाकाश में कियत्संडयक श्र णियाँ सम्भव हैं ? 


समाधान---जंसे फर्श पर टाइलों की पंक्ति रहती है उसी प्रकार आकाश मे प्रदेशों की पंक्ति है। श्रेणी 
का अथ पंक्ति ध्रथवा लाइन (7.77० ) है। जिस प्रकार लाइन. में 00(8.......... होते है, उसी प्रकार 
जगत्‌ श्रंणी में प्राकाश के प्रदेश होते हैं। एक 5पप्श्ना८ परणा [] वर्ग इंच में पू्व पश्चिम और उत्तर-दक्षिण 
उतनी सीधी रेखायें ( $07987 7.7८8 ) खोची जा सकती है जितने एक इन्च में 0088 होंगे । उसी प्रकार एक 
राजू में उतनी श्रेणियाँ होंगी जितने एक राजू में प्रदेश होंगे । एक राजू में प्राकाश-प्रदेश श्रसंख्यात है, अतः 
श्रेणियाँ भी भ्रसंख्यात हैं ( यहाँ पर 078ण4&] ॥.76 को $ध&87 7.06 नहीं माना गया है, अतः 708074] 
( विदिशा ) रूप श्र शिया नहीं होती हैं । 
#.छ 

्ख इस चित्र में 80 रूप श्रेणी नहीं होती है । #8 या &7 रुप पंक्तियाँ श्रेणी होती हैं । 


ए७--- ९८ --पवाधार अगह्त 77/ ण. ला. णेन, भीण्डर 





व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६१७ 


उत्तरोत्तर अधिक राशि को वर्गशलाकाएँ भो बहुत होतो हैं 


शंक[--धबल पु० दे पु० २४ के नोचे से दसमवों वंक्ति में लिखा है- प्रथम बार बगित संघर्नित राशि की 
वर्गशलाकाएं और तृतीय वार वर्गित संव्गित राशि को वर्गशलाकाओं की वर्गशलाकाएँ समान है।” सो केते? 
प्रथमवार वगित संबंधित को वर्गशलाकाओं को अपेक्षा तृतीयबार बर्गित संब्गित की बर्गंशलाक्राएँ अधिक 
होनो चाहिये | 


समाधान--प्रथमबार बगित संबवर्गित राशि की वर्गशलाकाओं से तृतीयबार वर्गित संव्गित राशि को 
बर्गशलाकाएँ अवश्य अधिक हैं, समान नहीं हैं, किन्तु तृतीयबार वर्भित संबवर्गित राशि की वर्गशलाकाओं की बर्गम- 
शलाकाएँ प्रौर प्रथमबार वर्गित संवर्गित राशि की वर्गेशलाकाएँ समान हैं। प्रथमबार वरगित संव्गित राशि की 
बर्गंशलांकाशों और तृतीयबार वर्गित संवगित राशि की वर्गशलाकाग्नों को परस्पर समान नहीं कहा गया है । 


+णें. ग. 6-5-76/५]]| ज. ला. णेन, भौण्डर 
उत्कृष्ट संख्यात का स्वरूप 


शंका- चर्वबाशतक छंद ३३ में उत्कृष्ट संख्यात की गणना १५० अंक प्रमाण बताई है। इससे अधिक 
संजय को संशा असख्यात है । पहु कथन किस अपेक्षा किया गया है ? 


समाधान --उत्क्ृष्ट प्ख्यात जानने के निमित्त जम्बूद्वीप के समान विस्तार वाले भौर एक हजार योजन 
प्रमाण गहरे चार गड् करना चाहिये | इनमे शलाका, प्रतिशलाका और महाशलाका ये तीन गड्ड. प्रवस्थित भौर 
चौथा श्रनवस्थित है । चौथे कुण्ड के भीतर दो सरसों डालने पर जघन्य संख्यात होता है। पुन: इस चौथे कुण्ड 
को सरसों से पूर्णा भर दो । इस सरसों से भरे हुए कुण्ड मे से देव अथवा दानव हाथ में ग्रहण करके क्रम से द्वीप 
भौर समुद्र में एक-एक सरसों देता जाय । इस प्रकार जब वह कुण्ड सम्राप्त हुआना तब शलाका कुण्ड के भीतर एक 
सरसों डाला । जहाँ पर प्रथम कुण्ड की शलाकायें समाप्त हुई हों, उस द्वीर या समुद्र की सूची प्रमाण उस अन- 
वस्थाकुण्ड को बढ़ा दें | पुतः उस सरसों से भरकर पहिले के ही समात हाथ मे ग्रहण करके क्रम से आगे के द्वीप 
ओर समुद्र में एक-एक सरसों डालकर उन्हें पूरा कर दें । जिप्त द्वीप या समुद्र में इस कुण्ड के सरसो पूर्णा हो जायें 
उसकी सूची के बराबर फिर से उक्त कुण्ड को बढ़ावें और शलाका कुण्ड मे एक अन्य सरसों डालें। इस प्रकार 
सरसों डालते डालते जब शलाका कुण्ड भरजाबे तब एक सरसों प्रतिशलाका कुण्ड मे डालना चाहिये। उपयुक्त रीति 
से जब प्रतिशलाका कुण्ड भो भरजाय तब महाशजाक। कुण्ड मे एक सरतों डालें । इस प्रकार सरसों डालते डालते 
शलाका कुण्ड पूर्ण हो गये, प्रतिशलाका कुण्ड पूर्ण हो गये और महाशलाका कुण्ड भी पूर्ण हो गया। जिस द्वीप या 
भमुद्र में शलाका, प्रतिशलाका और महाशलाका ये तोनों कुण्ड भरजावें उतने सश्वात द्वीप समुद्रों के विस्तार हूप 
ध्रौर एक हजार योजन गहरे गड्ढू को सरसों से भरदेने पर उत्कृष्ट संखघधात का अतिक्रमण कर यहू जघन्य परीता- 
संख्यात प्राप्त होता है। उसमें से एक कम कर देने पर उत्कृष्ट संब्यात का प्रमाण होता है । यह प्रमाण १५० 
अंक से बहुत बड़ा है। चर्चाशतक में 'डंढूसो घिति अक्छर बर' से स्वर्गीय पं० छ्ानतरायजी का क्‍या प्रभिप्राव रहा 
है, कहा नहीं जा सकता । 


जजें से. 8--59/५/ टी, च, जैन, पचेवर 


६१८ ] [ १० रतनचन्द जेत मुख्तार: 


झसंख्यात से अभिप्राय 


शंका-- जगह -जगहू पर असंख्यात के साथ में शत, सहुख्, लक्ष कोटि विशेषण लगे रहते हैं। इसका कया 
मतलब है ? श्या बहाँ पर अंसंदयात की निश्चित संख्या है ? यदि है तो कौतसी ? यवि मध्यम के हो भेद हैं शो 
फिर विशेषण की क्‍या आवश्यकता है ? 


समाधान-- असंख्यात के साथ मे शत, सहस्न, लक्ष, कोटि पभ्रादि विशेषण लगाने से उन संस्याओं 
( प्रमाणों ) के परस्पर अल्पबहुत्व का ज्ञान हो जाता है। जहाँ कहीं पर भी किसी राशि का प्रमाण सख्यात, 
अम्ख्यात या अनन्त द्वारा कहा जाता है वहाँ पर उस प्रमाण की निश्चित सख्या से अ्रभिप्राय है। किसी भी राशि 
का प्रमाण अभ्निश्चित संसुया नहीं होती । यदि किसी राशि का प्रमाण न माना जाय तो उसके अभाव का प्रसंग 
भा जायगा ( धघ० पु० हे पु० ३० )॥ 'असरूप्रात” व अनन्त” मतिज्ञान के विषय नहीं हैं। श्रत: उसकी निश्चित 
संड्या शब्दों द्वारा नहीं बतलाई जा सकती । कहा भी है--“जो संख्या पाँचो इन्द्रियों का विषय है वह संख्यात 
है । उसके ऊपर जो संख्या अवधिज्ञान का विषय है वह असख्यात है। उसके ऊगर जो केवलज्ञान के विषय भाव 
को ही प्राप्त होती है वह अनन्त है ४” वह असंरूयात यच्चपि मध्यम अमरूपात है तथापि उस मध्यम असख्यात का 
निश्चित प्रमाण होने से उसके साथ शत, सहस्न, लक्ष, कोटि विशेषण लगाना सार्थक है। जैसे बीजगशित में & या 
४ संख्या के साथ शत, सहस्र आदि विशेषण लगाना सार्थक है, क्योंकि इससे उसको हीनाधिकता का ज्ञान 


हो जाता है । 


- पतवावार/ब. पर. सरायगी पटना 
अनन्त का स्वरूप 


शंका-- अनम्त का वास्तविक अर्थ क्‍या हे ? यदि अनन्त का अन्त नहीं होता है तो अनन्तानन्त, युक्तानन्त, 
परोताननन्‍्त की कल्पना असस्यथ है ! यदि अंत होता है तो अनन्त कहुना व्यर्थ है । 


समाधान--अनन्त का वास्तविक ग्रर्थ यह है--'जिस राशि में से व्यय होने पर भी उस राशि का अन्त 
न हो, वह अनन्त है ।' क्षायोपशमिकज्ञान के विधय से जो राशि बाहर अर्थात्‌ जो राशि क्षायोपशमिकज्ञान का विषय 
नहीं है, किन्तु व्यय होने पर अन्त हो जाती है, उस राशि को भी उपचार से अनन्त कह देते हैं, क्योंकि वह अनन्त 
केवलज्ञान का विषय है । श्रतः परीतानन्त, युक्तानन्‍्त, जचन्य अनन्तानन्त व कुछ मध्यम अनन्तानन्त उपचार से 
अनन्त है, क्योंकि यह राशि क्षय सहित है। इस विषय में क्री बीरसेन स्वामी ने घबल सिद्धान्त प्रन्थ में इस प्रकार 
कहा है-- व्यय होने पर समाप्त होनेवाली राशि को अनन्त रूप मानने मे विरोध आता है। इस प्रकार कथन 
करने से अधेपुदूगल परिवर्तन के साथ स्यभिचार हो जायगा सो भी बात नहीं है, क्योकि अर्धपुदृगल परिवतंन काल 
को उपचार से प्रनन्तरूप पाना है । ब० खं० पु० ३ पृ० २५-२६॥ एक एक संख्या के घटाते जाने पर जो राशि 
समाप्त हो जाती है वह असंख्यात है श्रौर जो राशि समाप्त नहीं होती है वह बनन्त है । व्यय सहित होने से नाश 
को प्राप्त होनेवाला अ्रधपुद्गल परिवर्तत काल भी असद्यात हो जाब्ो, फिर भी अर्धपुद्गल परिवर्तन काल को जो 
अनस्त संज्ञा दी गई है वह उपचार निमित्तक है । भ्रतस्तरूप केवलज्ञान का विषय होने से अधधपुद्ग लकाल सी अनन्त 
है, ऐसा कहा जाता है ।” ध० खं० पु० ३ पृ० २६७ । 


-जे, से. 6-।-58/५/| पिरेघपल जेग 


व्यक्तित्व धौर कृतित्व ] [६१६ 


प्रक्षय अनन्त कहाँ से प्रारम्भ होता है ? 


शंका--क्या जधन्य अनम्तानन्त राशि ( तत्प्रभाण पदार्थ ) का क्षय हो जाता है ? तथा यह भी बतायें 
कि अमच्तानस्त के किस भेद से जहु अनन्तानर्त अक्षय अनन्तागस्त जनता है ? 


समाधान - जघन्य अनन्तानन्त राशि का क्षय हो जाता है। मध्यम अनन्तानन्त के भी कुछ प्रारम्भिक 
भेदों तक सक्षयता है परन्तु मध्यम प्रनन्तानन्त में जीवादिक छह राशि का क्षेपण हो जाने के पश्चात्‌ मध्यम 
अनन्तानन्त का क्षय सम्भव नहीं है । 


-+पराधार !7-2-80/ण. ला. ऐेन, भौण्डर 
उपमा सान 
शंका- पल्य के असंख्यातवें भाग में करोब कितने वर्ष होते हैं ? 


समाधान--पल्य के असंख्यात्वें भाग में भ्रसंख्यात बर्ष होते हैं। ( निशेष के लिए बल पु० ६ प्रस्तावता 
पृ० ४ शंका-ससाधान सं ० ११ देखें । ) 


--जँ, ग. 8-2-62/९]/ प्र. च. छ, ली, 
सागरोपम के समयों का प्रमाण 


शंक्ा-- क्या एक सागरोपम में अनम्त समय होते हैं, भणवा असंर्यात ? अनन्त तो नहीं होने चाहिए! 
अस्यथा उसे अव्ययत्य प्राप्त होना ? 


समाधाव--ए क सामरोपम में भ्रसंख्यात समय होते हैं, प्रतन्त नहीं । 
--पत्ाचार 7-2-80/ज. ला. भ॑न, भोीण्डर 


चरणानुयोग 


चारित्र सामान्य 





स्वभाव चारित्र है 
शंका--स्वभाध चारित्र है या नहीं ? 


समाधान--वा रित्र प्रात्मा का स्वभाव है अत: स्वभाव चारित्र है। कहा है--स्वरूपे चरण चारिव्ञं। 
स्वसमय प्रवृत्तिरित्थर्थ: । तवेवस्वभावस्वाद्धमं: । ( प्र. सा. गाथा ७ तत्वदीपिका टीका ) स्वरूप मे चरण करना 
( रमना ) सो चारित्र है। स्वसमय [ श्रपने स्वभाव ) में प्रवृत्ति करना यह इसका श्रर्थ है। यही वस्तु का 
स्वभाव होने से धर्म है। अब स्वत्मथ को बतलाते हैं--आदसहावस्मि ठिवा ते समसमया मुखेदब्वा ( अवचनसार 
गाया ९४ ) जो जीव आत्मस्वभाव में स्थित हैं वे स्‍्वसमय जानने । इस प्रकार स्वसमय अर्थात्‌ आत्मस्वभाव में 
स्थितिख्प प्रवत्ति वह चारित्र है अतः स्वभाव चारित्र है। 


--जें, मं. 20-] 2-56/९।/ मं. ला द्रोणगिरि 
व्रत धर्म है वह सिद्धों में भी है 
शंका -- क्‍या त्रत धर्म है ? यदि धर्म है तो लिद्धों में भी होने चाहिये ? 


समाधान--आभमप्रमाण द्वारा यह भलीभाौँति सिद्ध है कि--रागादिभावों की उत्पत्ति हिसा है। रागादि- 
भावों से विरत अर्थात्‌ निवृत्त होना अहिसा ब्रत है अथवा निश्चय करके रागादि भावों का प्रगट न होना अहिंसा 
है। ( पुरुषाय सिद्ध पाय ) | प्रत्याख्यात, संयम झौर महाब्रत ये तीनो एक अर्थ बाले नाम हैं ( पश्चक्लाणं 
संजमो मह॒ृव्ययाई ति एयट्रो | पद्खंडागम पुस्तक ६ पृ० ४४ ) व्रत अर्थात्‌ संयम रागादि व कषाय के उदय के 
अभाव में होता है अतः यह संयम जीवों को संसार दुःख ते निकाल कर उत्तमसुख ( मोक्षसुख ) में घरता है इप- 
लिये धर्म है 'संसारदु:खतः सत्वान्योघ रत्युत्तमे सुखे ।/ ( रत्तकरण्ड आावकाचार ) 'इष्टे स्थाने धसे इति घ्म:।' 
( सर्वा्ध सिद्धि अध्याय ९ सूत्र २ ) | उत्तम क्षमा आदि दस धम्म में उत्तम संयम को भी धर्म कहा है ( मोक्षशास्त्र 
क्षष्याय ९ सूत्र ६ ) इसप्रकार आगम प्रमाण द्वारा यह सिद्ध हो गया कि 'ब्रत! भ्र्थात्‌ 'संयम' में धर्म का लक्षण 
( जो उत्तम सुख में धरे ) पाये जाने से तथा १० घर्मों मे भी नामोल्लेख होने से 'ब्रत' धममं है । 


दूसरी बात यह है कि 'ब्रत' वीतरागता का माप है । सिद्धों में पूर्ण बौतरागता है; अतः वहाँ पर रागादि 
का अमावरुूप व्रत भी है। इसका खुलासा इस प्रकार है। ब्रत, संयम, चारित्र पर्यायवाची नाम है। सकलकषाय 
से रहित चारित्र है। कहा भी है 'तकलकषायविमुक्त चारित्न ।' ( पुरषावं सिद्ध पाय श्लोक ३९ ) नव केवल- 
लब्धि अर्थात्‌ नौ क्षायिकभावों में क्षायिकवारित्र भी है जो चारिव्रमोहनीयकर्म के क्षय से प्रगट होता है । जिसप्रकार 


ब्यक्तित्व ओर इतित्व ] [ ६२१ 


शानावरणीय, दर्शनावरणीयकर्मों के क्षय से उत्पन्न होनेवाले क्षायिकज्ञान, क्षायिकदर्शन व दर्शनमोहनीय के क्षय से 
उत्पन्न होनेवाला क्षायिकसम्यकत्व सिद्धों मे पाये जाते हुँ उसौप्रकार चारित्रमोहवीय के क्षय से उत्पन्न होनेवाला 
क्षायिकचारित्र भी सिद्धों में पाया जाता है। चारित्र के दो भेद हैं-सकलचारित्र व देशवारित्र। सकलचारित्र को 

हे 'महात्रत! अथवा संयम भी कहते हैं। चारित्र ( व्रत ) का पिद्धों में अभाव नहीं है, किन्तु क्षायिकचारित्र का 
सद्भाव है। उक्त समाधान में स्व कथन 'ब्रत' को निवृत्तिहृष्टि से प्रहण करके किया गएा है । ) 


-- जे. ग. 29-5-58/५/| ब्रिवप्रसाद 
अ्रव्यपदेश्य चारित्र, सिद्धों में चारित्र के सदभाव को सप्रपञच सिद्धि 


शंका--व्यपविश्यमान सासायिकादि चारित्रोंसें यबाल्यातच्ारित्र चोदह॒वें गुणस्थान के पश्चात्‌ कुछ बदल 
जाता है क्या ? यदि नहों तो सिद्धों में भी पयार्यातचारित्र नाम देने में क्या आपत्ति है ? यदि हाँ, तो वहु भी 
क्षायिक भाव होने से उसका नाश नहों होना चाहिए ? यदि सिद्धों में सामायिकादि पाँचो चारित्रों का अभाव माना 
जाय तो वहू कोन-सा चारित्र है जिसका सडद्भाव सिद्धों में माना जाय ? 


समाधान--साधत भौर साध्य के भेद से चारित्र दो प्रकार का है। जब तक द्रबव्यमोक्ष नहीं होता तब 
तक साधनरूप चारित्र रहता है ओर द्रव्पमोक्ष हो जाने पर साध्यरूप चारित्र हो जाता है। चारित्र के जो सामा- 
यिक आदि पाँच भेद किये हैं वे सब साधतरूप चारित्र के है। साध्यरूप चारित्र तो एक ही प्रकार का है, उपमें 
कोई भेद नहीं है। साधनरूप चारित्र कमंनिजंरा का कारण है, किस्तु साध्यरूप चारित्र क्रमेनिर्जरा का 
कारण नहीं है + 


केवलज्ञाना दिखू्प भावमोक्ष हो जानेपर भी द्रव्यमोक्ष भ्र्थात्‌ शेष चार अधातियाकर्मों की निजंरा के लिये 
शुक्लष्यानरूप साधनचारित्र केवलीभगवान के तेरहवें, चौदहवें गुणस्थानों मे बतलाया बया है। पंचाल्तिकाय गाथा 
१४३ को टोका में भरी अमृतचन्त्राचार्य ने कहा है-- 


“अथ छलु भगवत: केवलिनों भावमोक्षे सति प्रसिद्धपरमसवरस्योसरकर्मंस्ततो निरुद्धायां परमनिर्जरा 
कारण-ध्यानप्रसिद्ों सरत्या पूर्वकर्म-संततो कदाचिस्स्वन्नावेनेंब कदाचित्समुद्घातविधानेनायु:कर्मंससभृतस्थित्यासायुः- 
कर्मानुसारेणेव निर्जॉर्य पाणायामपुनर्भवाय तमूवत्यागसमयरे बेइनोयायुर्तामगोत्रूपाणा जोवेन सहात्यन्तविश्लेष: कर्म- 
पुदृगलानां वरब्यमोक्षा: । 


वास्तव में केवलीभगवान को, भावमोक्ष होनेपर, परमसंवर सिद्ध होनेके कारण उत्तरकर्मंसतति निरोष 
को प्राप्त होकर और परमनिजंरा के कारणभूत ऐसे ध्यान ( तृतीय व चतुर्थ शुक्लष्यान ) की प्िद्धि होने के 
कारण पूर्यकर्मंसंतति निर्जरित होती हुई भ्र्थात्‌ तीमरे व चतुर्थ शुक्लध्यान के द्वारा पूर्व संचित कर्मों की नि्जंरा 
होने पर सिद्धनति के लिये भव ( संसार ) छूटने के समय जो वेदनीय, आयु, ताम झौर गोत्र इत चार-अधातिया- 
कमपुद्गलों का जो जीव से अत्यन्त वियोग होता है वह द्रब्यमोक्ष है। कभी केवलीसमुद्घात के द्वारा कभी स्वभाव 
से ( भ्रपवतंनाघात द्वारा ) वेदनीय, नाम व गोत्रकर्मों की स्थिति का घात होकर आयुकर्म की स्थिति के समान 
ही जाती है । 


“परे केवलिन: ॥ त० सु० ९/३८ ४ इस सूत्र द्वारा यह बतलाया गया है कि सप्ोगकेवली के सूक्ष्म क्रिया- 
प्रतिपाति नामक तीसरा शुक्लध्यात होता है प्लौर अवोगकेवली के ब्युपरतक्रियानिकृत्ति चोथा शुब्लध्यान होता है । 


६२२ ] [ १० रतनबन्द जैन मुल्तार । 


जह सब्बसरोरगय मंतेण विस णिर भरा डंके। 
तसो पुणोष्वणिज्जवि पहाणज्यश्मंवजोएण ॥ 
तह भ्रावरतजु विसयं जोगवित्त क्शाणमंतबलजुत्तो । 
अश्युभावध्मि णिय भवि अवशेदि तबो वि जिनबेक्जो ॥ 
सुहुमस्मि कायजोंगे वट्टतो केबली तदियसुक्क | 
ज्ञायदि गिर सिर जो सुहुम॑ं त॑ कायजोगं वि ॥ 


अर्थ- जिसप्रकार मत्र के द्वारा सब शरीर में भिदे हुए विष का डंक के स्थान में मिरोध करते हैं और 
प्रधान क्षरण करनंबाले मंत्र के बल से उसे पुनः निकालते हैं । उसीप्रकार ध्यानरूपी मंत्र के बल चले युक्त हुआ यह 
सयोगकेवली जिनरूपी वंद्य बादरशरोर विषयक ( कर्मों के आख़बका कारणभूत ) योगविष को पहले रोकता 
है और उसके पश्चात्‌ उसे निकाल फेंकता है। जो केवलीजिन सूक्ष्मकाययोग में विद्यमान होते हैं बे सृक्ष्मक्रियाप्रति- 
पाति तीसरे शुवलध्यान का ध्यान करते है। उस सूक्ष्मफराययोग का भी निरोध करने के लिये उस ध्यान को 
करते हैं । ( धबल १पु० १३ ) 

“जोगम्हि णिय्डमिह आउसमाणि कम्माणि होंति अंतोमुहुस' । से काले सेलेसियं पडिवज्जवि समुच्छिष्ण- 


किरियमरणियट्टि सुबक उ्माणं त्मायवि | कथमेत्थ ज्याणववएसो ? एयगर्गेण चिताए जीधस्स णिरोहो परिष्फंदाभावो- 
कसा जाम । कि फलमेदं त्याण | अधाइ चठकक्‍्क विषासफर्ल । तवियसुक्कज्ञाणं जोगणिरोहफल ।”” 


अर्थ--योग का निरोध हूने पर शेष कर्मों की स्थिति आयुकर्म के समान प्रन्तमुहर्त होती है। तदनन्तर 
समय में शलेशी भ्रवस्था को प्राप्त होता है और समुच्छिश्नक्रियानिवृत्तिशुक्लध्यान को ध्याता है। एकाग्ररूप से जीव 
के चिम्ता का निरोध अर्थात्‌ परिस्पन्द का अभाव होना ही ध्यान है, इस दृष्टि से ध्यान संज्ञा दी गई है। भघाति- 
चतुष्क कर्मों का विनाश करता इस चतुर्थशुक्लध्यान का फल है । योगनिरोध करना तीसरे शुबलच्यान का फल है। 


समुध्छिक्षक्रियास्यातों. ध्यानस्पाविनियरतिन: । 
सालातू संसारविश्छेवसमथस्थ प्रसूतित: ॥ १/१/८३ ॥ 


अर्थात्‌ संसार को ध्वंस करनेवाली साक्षात्‌ सामथ्यं क्षायिकचारित्रगुण में चतुर्थशुबलध्यान से भाती है । 
इसलिये निश्चयनय से चौदहवें गुरास्थात के रत्लत्रय ( सम्यग्दशेन-ज्ञान-चारित्र ) को मोक्ष का भुख्य 
( साक्षात्‌ ) कारण कहा गया है ! 


/'निशचचयनयाअयशे तु यवमन्तरं मोक्षौत्पादस्तवेब मुख्य मोक्षस्प कारणसयोगिकेवलिबरमसमयवति-रत्त- 
श्रयभिति मिरवच्यमेतसर्वविदामाभासते ।' 


इसका भाव ऊपर कहा जा चुका है । इससे जाता जाता है कि चौदहबें ग्रुगस्थान के अम्तिमसमयतक 
घारित्र सापनरूप है साभ्यरूप नहीं है । 

“पाप्रायिशश्छेदोपस्थापना परिहाश्विशुद्धितृक्मस्ाम्थराययथास्यातमिति बारित्रम्‌ ॥ त. यू. ९/१४।॥ इस 
सूत्र की टीका में भी पूल्यपाद आधार्य कहते हैं-- 

“बारित्रमस्ते गाते मोक्षप्राप्तेः साक्षात्‌ कारणसिति शापनाधंब्‌ ।” 


भ्यक्तित्व और कतित्व ] [ ६२३ 


४ 


अर्थ--चा रित्र मोक्षप्राप्ति का साक्षात्‌ कारण है यह दिद्वलाने के लिये पृथक्रूप से उसका ( चारित्र 
का ) अन्त में ग्रहण किया है । 


इससे भी स्पष्ट है कि यथारुयात चारित्र भी साधनरूप है; साध्यरूप नहीं है, क्योकि सामायिक, छेदोंप- 
स्थापना, परिहारविशुद्धि, सुक््म्साम्पराय और यथारूयात यह पाँच प्रकार जो चारित्र है, वह साधनरूप चारित्र है। 
साध्यरूपचा रित्र प्र्थात्‌ सिद्धों का चारित्र इन पांचों नामों द्वारा व्यपदेश को प्राप्त नहीं हो सकता है, इसलिये 
सिद्धों मे सामाथिक आदि पाँच नामों से व्यपदेश होनेवाले साधतरूप चारित्र का अभाव कहा गया है । 


“सिद्धाना कः संयमों भवतोति चेन्न-फोपि । यथा बुद्धिपृर्वकनिवृ्े रभावान्न संयताध्तत एव न संयतासंयताः 
नाप्यसंयता: प्रणव्टाशेषपापक्रियत्वात्‌ । धबल पु० १ पृ० ३७८ । 


साधन रूप सामायिकादि पाँच संग्रमों में संबमासग्रम में तथा असंयम में गुणस्थानों का कथन करके यह 
प्रश्न किया गया कि संयम्रमागंणा के इन सात भेदों में से सिद्धों में कौन-सा भेद संभव है ? इसके उत्तर में थरो 
बोरसेन महानायाय धवल धिद्धान्त प्रेंथ मे कहते हैं-- 'सिद्धों के एक भी संयम नहीं होता है । सिद्धों के बुद्धिपृ्वंक 
निवृत्ति का अभाव होने से जिसलिये वे संबत नहीं हैं उसोलिये वे संयतासंयत नहीं हैं ।” इस पर यह शंका हो 
सकती थी जब सिद्ध सयत भी नहीं हैं, सयताप्ष॑यत भी नहीं हैं ती परिशेष न्याय से सिद्ध असंपत हैं। इसका निरा- 
कररणा करने के लिये आचार्य कहते है कि “सिद्ध असंयत भी नहीं हैं, क्‍योंकि पिद्धों के सम्पूर्ण पापकृप क्रिया नष्ट 
हो घुकी है !” 


यदि सिद्धो मे चारित्र का सर्वधा अभाव माना जाय तो सिद्ध के अचारित्र अर्थात्‌ प्रसयतपने का प्रसंग आ 
जायगा, क्योकि चारिश्र न होना ही ती अप्ष॑यप है । 


“असंयता: आद्यघु चतुष्ठ गुणस्थानेषु । (सर्वार्थेसिद्धि १/८५) चारित्तं णत्यि जदो अविरव अंतेशु ठारोसु ।” 
“गो. जी. गा. १२ 


आदि के चार गुणस्थानवाले असंयत हैं, क्योंकि इन चार गुणस्थानों मे चारित्र नहीं होता है । 


सिद्ध असंयत नहीं, क्‍योंकि उनमें चारित्र का अभाव नहीं है । सामाथिक ग्रादि नामों से व्यपदेश किये 
जानेवाले सावनरूप चारित्र का अभाव होनेपर भी साध्यरूप चारित्र का सद्भाव सिद्धों में पाया जाता है। यदि 
सिद्धों में साध्य व साधनरूप दोनों चारित्रों का अभाव माना जायेगा तो सिद्ध भौ असंबत हो जायेंगे, जिसप्रकार 
प्रथम चार ग्रुणस्थान वाले असंयत हैं, क्योकि उनमें साध्य व साधन दोनों प्रकार के चारित्र का अभाव पाया 
जाता है । 


इसोप्रकार धवल पु० ७ षु० २१, गो. जी. गाया ७३२ तथा श्लोक वातिक १/१/३४ को टीका के विषय 
में जानना | यदि धबलाकार श्री बीरसेनाचार्य, गोम्मटसार के कर्ता भ्रो नेमियंद्र सिद्धान्तच क्रवर्ती, श्लोकवातिक के 
कर्ता ली विद्यानन्ति आजाय्यें को सिद्धों में चारित्र का सबंथा प्रभाव इष्ट होता तो वे सिद्धों में चारित्र के सद्भाव 
का कथन न करते। इन प्राचार्यों ने सिद्धों में जारित्र के सद्भाव का कथन किया है जो इस प्रकार है--- 


/एदस्स कस्मस्स छएण सिड्धाणामेसो गुणों समुप्षणणों स्ति जाणावणटुमेदाओ गाहुओ एश्य परूविज,ल्ञति --- 


मिच्छत्त-कसापासंजमेहि जस्सोदएण परिणमदह । 
जीवों तस्सेव छा, तब्विवरीदे गुणे लहुई॥। 


ध्रेड ] [ प० रतनअन्द जेन मुख्तार : 


अर्थ-- इस करे के क्षय से सिद्धों के यह गुण उत्पन्न होता है! इस बात का ज्ञान कराने के लिये ये गायायें 
यहाँ प्ररूपित की जाती हैं--- 


गाबायें---जिस मोहनोयकर्म के उदय से जीव मिथ्यात्व, कषाय और असंयमरूप से परिणमन करता है, 
उस मोहनीयकर्म के क्षय से सिद्धो के मिथ्यात्व के विपरोत सम्यक्‍त्वगुरा की, कषाय ( रागद्वेष ) के विपरीत 
प्कषाय ( बीतराग ) गुण की, असयम के विपरोत संयम ( चारित्र ) गुणों को प्राप्ति होती है । 


घबल कर्ता श्री बीरसेनाचायं ने इस उपयुक्त गाया में सिद्धों के अकषाय भ्र्थाव्‌ वीतराग-गुण और संयम 
( चारित्र ) ग्रुण को स्वीकार किया है ! 


उचबसमभावों उनसमसम्म॑ जरणं जे तारिसं खमो । 
खाहय णाणं दंसण सम्म चरिक्तं जे बाणादो ॥5१६॥॥ 


मिच्छतिये तिथउक्के दोसु वि घिद्धववि सूलभावा हु । 
लिंग पण पणगगं चठरों तिय दोण्णि य संभवा होंति ॥5२१॥ गो० क० 


इन दो गायाओ में श्री नेमिचख सिद्धास्तखक्रवर्ती ने क्षायिकभावों में क्षायिकज्ञान, क्षायिकदर्शन, क्षायिक- 
सम्यवत्व, क्षायिकचा रित्र, क्षायिकदानादि बतलाये हैं प्रौर सिद्धो मे क्षायिकभाव व पारिणामिकभाव ये दो भाव 
बतलागये हैं। इसप्रकार इन गायाओ द्वारा सिद्धों मे क्षायिकचारित्र का सद्भाव स्वीकार किया गया है। भी विज्या- 
नम्दस्थामी ने भी श्लोकवारतिक में कहा है-- 


/पघ्िद्धानामत एव प्रदेशस्पंदाभावस्तेबामपोगव्यपरदेश: समुस्छिहयक्रियाप्रतिपातिध्यामाभयत्वासिद्ध रथ्यपदेश्य- 
आारित्रमयत्वातू कायावि वर्गणामावार्च सिद्धानां न योगो: युज्यते ।” ६॥१॥२ टीका । 


यहाँ यह बतलाया गया है कि सिद्ध अव्यपदेशचारित्र से तन्मय हैं। अध्याय १० सूत्र ९ को होका में भी 
कहा है -- 
सति तीथंकरे सिद्धिसत्यपि च॑ कस्यजित्‌। 
भवेदव्यपदेरेन जारित्रेण. विनिश्ययात्‌ ॥ १० ॥॥ 


हरी अभृतजगढ आचार्य ने भी तत्त्वाभंसार का उपसंहार करते हुए कहा है--- 


दर्शशशामचारित्र-गुणानां पथ इहाक्ययः 
दर्शनज्ञान जारित्रश्रयमात्मेद स स्पृतः ॥ १६ ॥। 


दर्शन, शान, चारित्र गुणों का आश्रय भूत आत्मा है क्षतः दशेन, ज्ञान, चारित्र मे तीनों श्रात्मस्थरूप ही हैं। 


यहाँ चारित्र को आत्मा का गुण बतलाते हुए भ्रात्मस्वरूप बतलाया है। ग्रुणों का नाश नहीं होता है 
यदि ग्रुणों का नाश होने लगे तो द्रव्य के भ्रभाव का प्रसंग भ्रा जायगा । अतः सिद्धो में चारित्रगयुण है जो सामायि- 
कादि साधनरूप तहीं है, किन्तु साध्यरूप है हसलिये वह सामायिकादि पाँच तामों से व्यपर्दिष्ट नहीं किया जा 
सकता है। 

पुनः यहाँ प्रश्त उपस्थित होता है कि चारित्रमोह के क्षयसे जो क्षायिकचारित्र उत्पन्न हुआ था सौर जिसे 
क्षायिकभाव के नौ भेदों में गिनाया गया है, क्या सिद्ध प्रवस्था प्राप्त होने पर उस क्षायिकचारित्र का अभाव हो 
जाता है ? या क्षायिकभाव शाश्वत है ? 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ६२५ 


सिद्धणवस्था प्राप्त होने पर क्षाथिकचारित्र का अभाव हो जाता है ऐसा तो कोई आर्थवाक्‍्य देखने में 
नहीं भाया है, किस्तु इसके विरुद्ध घवलादि महान ग्रस्थों में सिद्धों में क्षायिकचारित्र का कथन पाया जाता है। 
को विद्यानन्दिआचार्य ने श्लोकबातिक में कहा भी है-- 


“महि सकलमोहक्षयावृद्धूबच्चारिश्रमंशतोएपि सलवदिति शाश्ववमलवबात्यस्तिकं तदभिष्टूयते । 


संपूर्णा मोहनीयकर्म के क्षय से उत्पन्न होनेवाला क्षायिकवारित्र एक श्रंश भी पलयुक्त नहीं है। इस कारण 
बह क्षाधिकचारित्र शाश्बत है उसका अन्त नहीँ होता प्रर्धात्‌ नाश नहीं होता है सदा श्रमर रहता है श्री अभृतच्न सा" 
चार्य ते भी पंचास्तिकाय गाया ५८ की टीका में कहा है-- 


“क्षापिकस्तु स्वभाव व्यक्तिकपत्वादगंतोएपि कर्मण: क्षयेणोत्पलमानत्वात्‌ सादिशिति कर्मकृत एबोक्तः ।! 


क्षायिकभाव स्वाभाविक होने से भननन्‍्त अन्तरहित प्विनाशी है तथापि करमंक्षय से उत्पन्न होने के कारण 
सादि है इसलिये कमंक्ृत कहा गया है । 


क्षायिकचारित्र जो कि क्षाविकभाव है उसका सिद्धों में प्रन्त या विनाश नहीं हो सकता, क्योंकि वह 
स्वाभाविक है और प्रतिपक्षीकर्म के क्षय से उत्पन्न हुप्रा है । 


अभेदतिश्चयतय की हृष्टि में सम्यकत्व व चारित्रतुरा का अन्तर्भाव ज्ञान में हो जाता है, जंसा कि भरी 
अमृतश्वखाज्ञार्य ने कहा है-- 


“सम्यपरदर्शनं तु जीवाविभद्धानस्वभावेत्र शानस्थ शबनं । जोवाविशानस्वभावेन ज्ञानस्प भजन शाम । 
रागाविपरिहरणस्वभाबेन ज्ञातस्थ भवन चरित्र । तदेवं सस्परदर्शन शानचा रित्राण्येकसेव शानस्यभवमभायातं ।”! 


जो जीवादिपदार्थों का यथा श्रद्धात उस स्वभावसे शाव का परिणमना बह तो सम्बग्दशंन है, उसी तरह 
जीवादि पदार्थों का ज्ञान उस स्वभावकर ज्ञान का होता वह सम्यरन्ञान है तथा जो रागादिका त्यागना उस स्वभाव- 
कर ज्ञान का होना वह चारित्र है। इसतरह सम्प्दर्शन-शान-चारित्र ये तीनो ही शान के परिणमन मे आ 


बाते हैं। 

इस इष्टि से केवलज्ञान कहने से क्षायिकसम्पवत्व व क्षायिक्रचारित्र का भी ग्रहण हो जाता है उनको 
पृथक्छूप से कहने की प्रावश्यकता नहीं है । 

धर्म और धर्मी के भ्रभेद को ग्रहण करतेवाली निश्चयनय की इष्टि में सिद्धों के न दर्शन है न ज्ञान है 
प्रौर न चारित्र है। भरी कुन्दकुन्द आचार्य ने कहा भी है-- 


बबहारेशुबदिस्सद॒ णाणिस्स चरित्त इंसणं णाणं। 
जबि जाणं ण चरितसं ण दंसर्ण जाणगो सुद्धों ॥ ७ | समयसार 


ज्ञानो अर्थात्‌ आत्मा के चारित्र, दशेन, शान ये तीनों भाव व्यवहार अर्थात्‌ भेदनय करि कहे गये हैं। 
निश्चयकर अर्थात्‌ भ्रभेदनय की इ्िट में प्रात्मा के ज्ञान भी नहीं है, चारित्र भी नहीं है और दर्शन भी नहीं है, 


प्रात्मा तो एक शुद्ध ज्ञायक है । 


६२६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


“घमंधमिणों: स्वभावतोप्मेदेषि व्यपदेशतो भेवमुत्पाद्य व्यवहारमाजेणव ज्ानिनो दर्शन शान जारित्रमित्युन 
चदेश: प्रपतायंतस्ट्वेकद्र व्यनिष्पीतानंतपर्या पतयेक किचिस्मिखित स्वादमभेदमेकस्वभावमनुभवतो न वर्शन न शा मे 
चारित्न शायक एबंक: शुद्ध: । समयसार गाथा ७ को टीका । 


धर्म और धर्मीका यद्यपि स्वभाव से अभेद है तो भी नाम से भेद होने के कारण व्यवहार मात्रकर आत्मा 
के दर्शन है, ज्ञान है, चारित्र है। परमार्थ से देखा जाय तो द्रव्य अनन्तगुणों का पिड होने पर भी एक है, उस एक 
अ्भेद-स्वभाव की दुष्ट में दर्शन भी नहीं है, ज्ञान भो नहीं हैं और चारित्र भी नहीं है । 


इस दृष्टिसे सिद्धद्वव्य के ग्रहण होनेपर उसमे पृथकरूप से ज्ञान, दर्शन, चारित्र का ग्रहण नही होता है । 
इसप्रकार स्याद्वादियों के लिये सिद्धों में चारित्रगुग का सद्भूव व अमद्भाव इन दोनों कथनों में कोई 
विरोध नहीं है, किन्तु सवंधा एकान्तवादियों के उक्त दोतो कथन मिथ्या हैं क्योंकि उनका कथन नय निरपेक्ष है | 


यथारुपरात चा रित्र क्षायिक्रहूप ही हो ऐसा एकान्त नियम नहीं है, क्‍योंकि ग्यारहवें उपर्शात मोहगुणस्थान 
में यथास्यात-चारित्र उपशमसरूप भो पाया जाता है। दूसरे यथारुपरात-चारित्र साधनरूप है इसलिये सिद्धों में यंथा- 
स्यातचारित्र नहीं है! चारित्र की साधतरूप पर्याय नष्ट होने पर ही साध्यकूप पर्याय का उत्पाद होता है ! 


अरहंतों का आत्मद्रब्य सलेप है और सिद्धों का आत्मद्रव्य निर्लेप है। भी अम्नृतचन्त्राचार्य के 'द्रब्पानुसारि 
चरणं” इस पद के द्वारा यह कहा गया है कि चारित्र द्रव्यानुसार होता है। अतः द्रव्य में प्रस्तर होने से चारित्र में 
भी अन्तर होना सम्भव है ॥ 


-+जें . ग. 20-5-7/५]/२. ला. जोन, एम. कॉपर. मेरठ 
क्षायिकचारित्र थ यथास्यातचारित्र में श्रन्तर 
शंका-क्षाथिकचारित्र और यवारुयातचारित्र में कया अन्तर है? 
समाधान--क्षायिकचा रित्र तो चारित्रमोहनीयकर्म के श्रत्यन्त क्षयसे उत्पन्न होता है, किन्तु उपशांतमोह- 
गुशस्थान में चारित्रमोहनीयकर्म के उपशम से भी यथाख्यातचारित्र होता है। ग्यारहवेंगुणस्थान में यथाब्यातचारित्र 


तो होता है, किन्तु क्षायिकचारित्र नहीं हो सकता है। यथाख्यातचारित्र उपशम व क्षायिक दोशूप हैं, किल्तु क्षायिक 
चारित्र मात्र क्षायिक रूप ही है | 


“धोडशकषायनवनोकथायक्षवात्‌ क्षापिकचारित्रम्‌। सर्वस्य मोहनोयस्थोपशमः क्षयो था बतंते यस्मिव्र॒_ तत््‌ 
परमौदासीन्यलक्षणं शीवस्वसावदशा यथारयात जारिश्रम ।” तत्वार्थवर्ति 


अप्रत्याब्यानावरणादि सोलहकषाय और हास्थादि नव नोकषाय के क्षय से क्षायिकचारित्र होता है। 
जिप्मे सम्पूर्ण मोहनीयकर्म का उपशम या क्षय हो वह यथाख्यातचारित्र है। 


सथारुपरातचा रित्र का स्वासी उपशसमसम्यग्डष्टि भी हो सकता है, किन्तु क्षायिकवारित्र का स्वामी क्षायिक- 
सम्यरइष्टि ही होगा ॥ 

इसप्रकार क्षायिकचारित्र ब यथास्यातचा रित्र में ग्रस्तर है । बीतरागता की अपेक्षा इन दोनों चारित्र में 
कोई अन्तर नहीं है। क्षीणमोह-बा रहवेंगुणस्थान में जो क्षायिकबारित्र है वही यथाश्यातचारित्र है। 


“मैं, ग, 3३-2-70/5| रो. ला, मिचल 


व्यक्तित्व श्रोर क्ृतित्व ] [ ६२७ 


चारित्र किन-किन गतियों में हो सकता है और किनमें नहीं 
शंका--सम्यर्वर्शन चारों यतियों में हो सकता है तो चारित्र क्‍यों नहीं हो सकता ? 


समाधाम--देवगति व भोगधभूमिया में यद्यपि शुभलेश्या हैं, किन्तु आहारादि पर्यायें नियत हैं झतः जे उप- 

वास प्रादि नहीं कर सकते हैं। इस कारण देवों मे व भोगश्रुमियाजीवों में चारित्र नहीं होता है। नारकियों में 

प्रशुभलेश्या होती हैं शुभलेश्या नहीं होती हैं। शुभलेश्या के ग्रभाव में संयमासंयम या संयम नहीं हो सकता | कर्म- 

भूमिया मनुष्य व तिय॑चोंकी प्राह्मरादि पर्याय अनियत हैं तथा शुभलेश्या भी संभव है अतः इनमें अपनी-अपनी 

योग्यतानुसार चारित्र हो सकता है । जिनको चारित्र तथा चारित्रवान पर श्रद्धा तहीं है वे बाह्य वातावरण प्रनुकूल 
होते हुए भी चारित्र घारण नहीं करते हैं। जिनको चारित्र पर श्रद्धा नहीं वे सम्पग्डष्टि भी नहीं हो सकते हैं । 

--जैं. ग. 5-6-72/५!/रो. ला. मित्तल 


अआारित्र बिना ज्ञान भकार्यकारी हे 


शंका-- देखना जानना तो साधारण बात है, यह तो हर मनुष्य के होता है। सम्पक श्रद्धान या प्रतोति 
विशिष्टपर्याय है। जिस भसनुष्य ने वेख जानकर भी अपने लारित्र में ढालना प्रारम्भ नहों किया उस सनुष्य के सम्यक 
प्रतीति या श्रद्धा कही जा सकती है या नहीं ? 


समाधान -यहाँ पर प्रश्न मनुष्य की भपेक्षा से किया गया है, क्योंकि मनुष्य चारित्र घारणा कर सकता 
है, अतः मनुष्य की दृष्टि स्रे ही इस प्रश्त पर विचार होगा । 


जो मनुष्य यह जानते हुए भी कि अग्नि में हाथ देने से हाभ जल जावेगा, अग्नि में हाथ देता है तो 
उसका जानना, न जानना समान है। यदि ज्ञान के अनुकूल मनुष्य का प्राचरण नहीं होता है तो वहू ज्ञान व्यर्थ 
है। कहा भी है-- 

“यथा प्रदीपसहितपुदवः स्वकोयपोदघबलेन कृपपतनााबि न निवतते तबा तस्य भरद्धानं प्रदीपो दृष्टियाँ कि 
करोति न किमपि ! तथायं जोवः श्रद्धानन्षामस सहितो5पि पोश्वस्थानोयचरिश्रबलेन रागादिविकल्परूपादसंयमाहादि से 
मिलतेते सदा तस्य अडद्धाम ज्ञान वा कि कुर्यास्त किसपीति 

जंसे दीपक को रख़तेवाला स्वांखा पुरुष अपने पुरुषार्थ के बल से कृपपतन से यदि नहीं बचता है तो उसका 
श्रद्धात, दीपक व दृष्टि कुछ भी कार्यकारी नहीं हुई, बसे ही यह मनुष्य श्रद्धान, ज्ञानसहित भी है, परन्तु पोरुष के 
समान चारित्रके बल से रागद्गे षादि विकल्परूप अधंयममाव से यदि अपने को नहीं हटाता है तो श्रद्धात तथा ज्ञान 
ससका क्या हित कर सकते हैं ? अर्थात्‌ कुछ भी हित नहीं कर सकते हैं । 


शी अमृतच स्त्राचायय मे भी समयसार गाथा ३५ की टोका में कहा है-- 


+सह क्रु॒ प्रतियुध्यल्थेक: छल्वधमात्मेत्यसकच्छोत वाक्य श्युध्यच्नखिलेश्चिन्है: सुध्ठपरोक्ष्य निश्चितमेते 
परभावा इति ज्ञात्वा ज्ञानी सत्‌ मु चति सर्वान्परभावानचिरातू ।” 
तू शीघ्र जाग, सावधान हो यह तेरा आत्मा ज्ञान-माज है अन्य सब परद्रव्यके भाव हैँ, तब बारम्बार यह 


अआगम वाक्य सुनता हुआ समस्त अपने पर के बिह्लों से अच्छी तरह परीक्षा कर ऐसा निशरचय करता है कि मैं एक 
ज्ञानमात्र हूँ अन्य सब परभाव हैं। इसप्रकार ज्ञानी होकर रायदू ८ प्रादि सब पर भावों को तत्काल छोड़ देता है । 


ध्रे८ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुक्तार ॥ 


“बर्दबायमात्मालबयोभेंबं जानाति तदंव क्रोधादिश्य आखवेध्यो निवर्सते, तेभ्योईनिवर्तसानस्प पारमाथिक 


तड्ू बशानासिद : ।. यरवात्माखवयोभेदशानमपिनाखवेध्योनिवृर्त मबति तजशानमेव न भवति ४! 
“-समयसार गाथा ७२ टोका 


जिस समय प्रात्मा और आखव का भेद जान लिया उसीसमय क्रोधादिक प्ास्रवों से निवृत्त हो जाता है । 
जब तक उन क्रोधादि से तिदस नहीं हो तब तक उसके पारमाथिक भेदविज्ञान की सिद्धि नहीं होती । आत्मा और 
आज्रवों का भेदज्ञान होने पर भो क्रोधादि झात्रवों से निवृत्त न हुआ तो वह ज्ञान ज्ञान द्वी नहीं। अर्थात्‌ जिस 
मनुष्य ने चारित्र ग्रहण नहों किया उस मनुष्य को पारमाथिकज्ञान व श्रद्धान नहीं है । 


+-जै. ग॒ 4-5-72/शा/ मुलवागसिह 
सम्पग्दर्शन व सम्यर्ज्ञान का फल चारित्र है 


शंका -- यवि ज्ञान का फल चारित्र है तो सम्ण्ग्दर्शन का क्या फल है ? सातिशयपुष्य का बन्ध होना 
बया सम्पर्दर्शन का फल है ? 


समाधान--सम्यग्दर्शन ओर ज्ञान एक साथ उत्पन्न होने से सहचारी हैं, अत: इन दोनों मे से किसी एक 
का ग्रहरा करने से दोनों का ग्रहण हो जाता है। श्री अकलंकदेव ने कहा भी है--- 


“युगपदात्मलाभे साहचर्यादुभयो रपि पूर्वत्वमू, यया साहुचर्यात्‌ पर्बंतनारवयों: पव॑तग्रहरोन मारवस्य ग्रहण, 
तारदप्रहरेन वा परंतस्प तथा सम्यग्दर्शनस्प वा अन्पतरस्थास्मलाभे चारित्रपुत्तरं भजनोयम्‌ ।' रा. वा. १/१। 


अत: ज्ञान का फल चारित्र कहने से यह समभना चाहिये कि चारित्र सम्यग्दर्शन व सम्यग्जान का फल है। 


सम्यर्दर्शन व सम्यरशान जब तक जघन्यभाव से भ्र्थात्‌ सरागावस्था में परिखमते हैं तबतक सातिशय- 
पुण्य का बन्ध होता है। भरी कुन्वकुस्वाचार्य ने कहा भी है-- 


जम्हा दु जह॒ण्णादों गाणगुणादों पुणोवि परिणमददि। 
अष्णरंं णाणगुणों तेण दु सो बंधगों भणिदों ॥ १७१ ॥ समयसार 


जबतक ज्ञानगुण जघन्यमाव से अर्थात्‌ सकपषायभाव से परिणामता है तबतक शानगुण कर्मबंध ( पुण्यकम- 
बंध ) करनेबाला कहा गया है । 


उस सम्यरईष्टि के जो कर्मबंध होता है बह सातिशयवपुधष्यरूप होता है, इसलिये भरी समन्त भव्वा जाय ने 
सम्यन्दशेन का फल निम्नप्रकार कहा है-- 


सम्यग्दर्शनशुद्धा. तारकतियडः नपु सक्स्त्रीत्वानि । 
दुष्कुलविकृताल्पायुद रिहतां च वद्मन्ति ताप्यवृुतिका:॥ ३५ ॥ 
ओोजस्तेजोविद्यावीयंगशोवुद्ध. विभयजिभवसमाया: । 
महाकुला: सहार्था सानवतिलका भवस्ति वर्शनपुतता:॥ ३६ ॥ 
अध्टगुणपुष्शितुष्टा, हष्टिविशिष्डा: प्रकृष्टशोभाजुदध्टा: । 
असराप्सरसां परिषति, चिरं श्मन्ते जिनेशभक्तः स्व ॥ ३७ ॥ 


ध्यक्तित्व प्लौर कछुतित्व ] [ ६२६ 


नवनिधिसप्तववरत्नाधीशाः:. स्बंभूमिपतयश्चक्रम । 
बतेयितु प्रभवंति, स्पष्टहृशः क्षत्रमोलिशेखरशरणा: ॥॥३८।। 
अमरासुरमरपतिभियंमधरपतिधिश्यव॒ नृतपाबास्भोजाः । 
दृष्टया सुनिश्चितार्था वृषचरकधरा भबम्ति लोकशरब्याः ॥३९॥ 
शिवमजरमरुजमक्षयमव्यावाधं॑ विशोकभयशहम्‌। 
काष्ठागतसुखविद्या विभवंविमर्ू भजन्तिवर्शनशरणा: ॥४०॥॥ 


निर्दोष सम्यर्इष्टिजीव ब्रतरहित होने पर भी नारकी, तियैच, नपु सक, स्त्री, नीचकुल, विकलाऊू, अल्पाय, 
दारिद्र को प्राप्त नही होता है, कितु उसके इतना सातिशयपुण्यबंध होता है कि वह उत्साह, प्रताप, विद्या, वीर्य, 
कीति, कुलबृद्धि, विजय झौर ऐश्बययं से सहित उच्चकुल में उत्पन्न होता है तथा धर्म, प्रथें, काम और मोक्ष के 
साधक पुरुषों में श्रष्ठ होता है, अणिमा आदि आठ गुणों तथा श्रेष्ठ शोभा से युक्त होता हुआ देवों और देवांगनापों 
की सभा में बहुत काल पयंनत रमणा करता है। वह सरागसम्यरइष्टिजीव उस ग्रतिशय पृण्यबंध के कारण समस्त 
पृथ्वी का स्वामी चत्रवर्ती होता है तथा धर्मंच्रकत का घारक तीर्थंकर होकर मोक्ष सुख को प्राप्त होता है । 


मिथ्याइष्टि के सातिशयपुण्यबंध नहीं होता है इसीलिये बह देवेन्द्र, चक्रवर्ती, तीथंकर आदि पद को प्राप्त 
नहीं हो सकता है । 


सम्यरदष्टि के द्वारा किया हुआ पुण्यबंध मोक्षका कारण होता है, कितु संत्तार का कारण नहीं होता है । 
क्री देखसेनाचाय ने कहा भी है-- 


सम्मादिद्वी पुषण्णं ण होइ संसार कारणं णियमा | 
भोक्खस्स होइ हेउं जद वि णियाणं ण सो कुणई ॥ ४०४ ॥। 
तम्हा सम्माविद्वी पुराण सोकसस्स कारण हवई । 
इस णाऊर्ण गिहुत्यो प्रुष्णं॑ चायरड जसेण ॥ ४२४ ॥। 


सम्पग्दष्टि के द्वारा किया हुप्रा पुण्ययध ससार का कारण कभी नहों होता यह नियम है। यदि सम्यम्दृष्टि 
के द्वारा किये हुए पृण्य मे निदात न किया जाय तो वह नियम से मोक्ष का ही कारण होता है। सम्यगइष्टि का पुण्य 
मोक्ष का कारण होता है इसलिये ग़हस्थ को यत्नपूर्वक पुण्य का उपाज॑न करते रहना चाहिये । 


पुष्यातू_सुरासुरमरोरशभोगसारा, भ्रीरायुरप्रसितरूपसघृद्धपो धो: । 
सास्राज्यमं सामपुनर्भ व-भावनिष्ठ, अाहे न्‍्त्थसन्त्यर हित खिलसौस्य मग्यम ॥२०२।। 
अर्थ--सुर, असुर, मनुष्य और नागेन्द्र आदि के उत्तम-उत्तम भोग, लक्ष्मी, दीर्घआयु, अनुपमरूप, समृद्धि, 
उत्तमवाणी, चघत्रवर्तीसाज्ाज्य, इद्रपद, जिसे पाकर फिर संसार में जन्म नहीं लेना पड़ता ऐसा प्ररहंतपद और प्रंत- 
रहित समस्त सुख देने बाला श्रेष्ठ निर्वाएपद इन सबकी प्राप्ति एक पृण्य से ही होती है । 
पुण्यात्चक्रधरण्नियं विजपिनोम नदी ल विव्यश्रिमं । 
पृष्यात्तीचंकरशिय लू परमां ने: यर्सीचाएनुते ।॥ 


पुण्यावित्यसुभृच्छियां बतसृगामाजिभवेद्‌ भाजन । 
तस्मात्पुष्यमुपां यन्‍्तु सुधियः पुण्याज्मिनेशाधसात्‌ १२९॥। 


६३० ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अभधे--पृण्य से सबको विअय करने बाली लक्ष्मी मिलती है, इन्द्र की दिव्यलक्ष्मी भी पुण्य से मिलती है, 
पुण्य से ही तीर्यकरत्व की प्राप्ति होती है और परमकल्याणरूप मोक्षलक्ष्मी भी पुष्य से मिलती है, इसप्रकार यह 
जीव पृण्य से ही चारों प्रकार की लक्ष्मी का पात्र होता है, इसलिये जिनेरद्र भ्गवानु के आगमानुसार पुण्य का 


उपा्जन करो । 


मंकाकीविकलाक्षपंत्रकरणासंशब्रजजातु था । 

लब्धा बोधिरगण्यपुष्णयशत: संपूर्णपर्पाप्तिनि: थ 

अब्य: संशिभिराष्तलब्धिविधिभिः कंश्थित्कदाधित्‌ क्यचितु । 

ब्राप्पा सा रसमतां मरोयहदये स्वगपिवरगंप्रदा ॥ १० ॥ ४३ ॥ 


ओर वोश्तन्वि सेद्धाल्तिकचक्रवर्ती प्राचार्य ने आज्ञारसार के इस श्लोक में बतलाया है कि जिन जीवों के 
पृण्यकर्म का उदय महान्‌ होता है उनको रतनत्रय की प्राप्ति होती है। भर्थाव्‌ रत्नन्ञय की प्राप्ति के लिये महान्‌ 
पुष्योदय की सहकारता भी जरूरी है। 

।बुष्यप्रकृतयस्तीचंपदा दिसुक्षक्षान्य: । 

पृष्य प्रकृतियाँ तीर्थंकर श्रादि पदों के सुख देने वाली हैं। 

“क्राणि पुण्ण-फलाणि ? तित्ययर-गणहुर दिसि जकक्‍्कवट्टि-बलवेव-वासुदेव-सुर-जिष्नाहुरिदीओ ।”' 

--“घकल पु. १ पृ. १०४ 

पुण्य का फल तीथंकर, गणधर, ऋषि, चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव, देव और विद्वापरों को ऋद्धियाँ 
पुथ्य के फल हैं । 

ओर कुल्दकुन्वाचायं से भी प्रबनच्रमसार गाया ४४५ में 'पृण्मफला अरहुंता' इन शब्दों द्वारा यह स्पष्ट कर 
दिया है--'अरहन्तपद पुण्यप्रकृति का फल है ।' 

यह सातिशयपृण्यबंध सम्यम्दष्टि के ही होता है और सम्यर्ध्ष्टि मोक्ष के कारणभूत पष्य को उपादेय 
मानता है। कहा भी है-- 

/निनिदासधि शिष्टतीथंक रनासक मत्रिव उपदेयो मोक्षहेतुस्वात्‌ । तीर्थकरमामकर्स मोक्षहेतुश्चतुविधो5पि अंध 
उपादेयः ।” भावपाहुड गाया ११३ टीका 


मोक्ष का कारण होने से निदानरहित तीर्थंकर रनामक सातिशयपुण्पप्रकृति का झआाखव उपादेय है। मोक्ष का 
कारण होने से तीथंकर तामकर्म का चारों प्रकार का बंध उपादेय है । 


सम्यस्दशेन का विशिष्ट फल यह है कि जीव के अपरीत संतप्तारीपना हटकर परीतसंसारी हो जाता है 
प्र्धावु सम्यम्दर्शन मनन्‍्तसंतार को काटकर अरवपुद्गलपरिवर्ततमात्र कर देता है। कहा भी है--- 


“हुगो अणादियमिथ्छाविट्टी अपरित्तसंसारो अधापवसकरणं अपुब्यकरणं अणिष्टिकरणमिति एदाणि तिथ्णि 
करणानि कादूण सम्मत्ं गहिदप़्मससए चेव सम्मततमुजेण प्व्विल्लो अपरिसो संत्तारों ओहट्टिवूण परिसों पोग्गल- 
ब्रियट्ृश्स भड़मेतो होदूज उक्कसेज चिटदुदि । शबल ४/११४५ 


ब्यक्तित्थ ओर कृतित्व ] ह [ ६३१ 


अर्थ--एक अनादिभिथ्यादृष्ट्ि भ्रपरीतसंसारी ( अमर्यादित संसारी ) जीव, अधःप्रदृसकरशा, अपूर्वकरण 
ओर धनिश्वत्तिकरण, इस प्रकार तीनों ही करणो को करके सम्यवत्वग्रहणा के प्रथम समय में ही सम्यक्त्वगुण के 
द्वारा पूवंबर्ती अपरीतसंसारीपना हटाकर परीतसंसारी हो जाता है और अधिक से अधिक अधंप्दूगल परिवतंनप्रमाण 
काल तक ही संपार में ठहरता है । 


“एक्को अणावियमिच्छाविद्वी तिष्णि करणाणि करिय सम्मस पड़िबल्णो । तेण सम्मसंण उपज्जमाणेण 
अणंतो संसारो छिण्णों संतो अद्धरोग्गलपरियट्टमेलो कदो |” 


अर्थे-- कोई एक प्रनादिभिध्थाहष्टिजीव तीनो करणों को करके सम्यबत्व को प्राप्त हुआ । उत्पन्न होने के 
साथ ही उस सम्यक्त्व से अनन्तसंसार छिन्न होता हुआ प्रधंपृदगल परिवर्ततकाल मात्र कर दिवा गया । 


“/प्रिच्यादर्शनस्पापक्षयेपसंयतप्त्यग्हष्टेरनन्तसंसारस्प क्षीयमाणत्वसिद्ध : । 


करो धिद्ानन्द आचार्य ने भ्रो श्लोक वातिक में कहा है- चतुर्थ ग्रुणस्थानवर्ती असयत सम्यम्इष्टि मिश्या- 
दर्शन का नाश हो जाने पर अनन्त संसार का क्षय कर देता है । 


परीक्षासुख सूत्र में श्री माणिक्यनस्बि आचार्य ने सम्यग्जान का फल निम्न प्रकार कहा है-- 
“अज्ञाननिवृत्तिहनोपादानो पेक्षाएओच फलस्‌ । 


अज्ञान की निवृत्ति, हान ( त्याग ), उपादान ( ग्रहण ) भौर उपेक्ञा ये ज्ञान के फल हैं। जब तक बुद्धि- 
पूर्वक राग द ष है तब तक हान-उपादानरूप सविकत्प चारित्र होता है। जब बुद्धिपूवंक राग-द्वेष का अभाव हो 
जाता है अर्थात्‌ वीतराग दशा को प्राप्त हो जाता है उस समय उपेक्षामयम (उपेक्षाचारित्र ) हो जाता है । 


“राग आदिक हेय हैं, ऐसा शान व श्रद्धात हो जाने पर भी यदि जीव रागद्व ष से निव्वत्त नहीं होता है तो 
उसका वह ज्ञान पारमार्थिक ज्ञान नहीं है ।' 


“यर्दवायभात्माखवयोभेंद जानाति तदंव फ्रोधाविध्य आस्रवेस्यो निक्‍संते। तेश्योडनिव्त मानस्य पार- 
माधिकत:द्ध दक्लानासिक्धे: । पत्वात्मात़वयोभेंदशानसपि नाखवेस्यो निवृत्त भवति तजज्ञानमेब न भवति ।”' 


जिस समय प्रात्मा ओर रागादि श्राखवभावों का भेद जात लिया उसी समय क्रोधादि आख्रवों से निवृत्त 
हो जाता है। भौर उनसे जब तक निबृत्त न हो तब तक उस आत्मा के पारमार्थिक सहचे भेदशान की सिद्धि नहीं 
होती है लथा जो आत्मा ओर पाज़वों का भेदज्ञान है वह भी आखवो से निबृत्त न हुआ तो वह ज्ञान ही नहीं है । 


इसप्रकार पारमाधिक सम्यरदर्शन व ज्ञान का फल चारित्र है यह स्पष्ट हो जाता है। 
+-जैं. ग. 24-6-7।/५४]!/ रो. ला. प्रित्तल 


झणुन्नत व महात्नत/ब्रत न विभाव क्रिया हैं, म हेयरूप झोर न ही भ्राख़व तत्व 


शंक-- २ भार्ण १९६४ को सोनगढ़ पत्रिका हिन्दी आत्मधर्स के पृ० ६०१ पर लिखा हे कि 'अशुदत- 
सहात्रत बिलावी क्रिपा हैं ।/ पृ० ६०२ पर लिखा है- जसंयत-सम्परहृष्टि को भरद्धधा में अश्ुव्नत-महाव्रत हेय रूप 
हैं उपादेय रूप नहीं हैं ।' कया यह कथन ठीक है ? 


६३२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुछ्तार : 


समाधान- भी सभन्तभद्राचार्य ने कहा है कि 'रायइ घनिवृत्य चरण प्रतियक्षते साक्षः | जर्थात्‌ साधु पुरुष 
राग-द्वे ष टूर करने के लिए घारित्र को घारण करते हैं। चारित्र का लक्षण तथा भेद निम्न प्रकार है-- 


हिसानृतचोयेंस्पो मेबनसेवा परिग्रहाध्यां च । 

पापप्राणालिकाध्यो बिरति: पंज्स्प चारित्रम्‌ ॥४९॥। 

सकझ विकलं चरण, तत्सकल समंधंगविरतामाम्‌ । 

अनगाराणां विकलछं, सागाराणां संसगानाभ्‌ ॥५०॥ २० क० शा» 


टोका--हिसादि विरतिलक्षणं यच्चरकं प्राक्‌ प्रकपित ततृ-सकलं बिकर्स ल्र॒ भवति । तज् सकरू परिपूर्ण 
महाद्॒तं । केषां त़ूबति ? अनग्राराणां मुनीनाम्‌ । किविशिष्टानां सर्वसंगविरतानां ? ब्राह्मभ्यस्तरपरिभ्रहरहिता- 
नाम । विकलसपरिपूर्णम अद्युव्॒तरूपम्‌ | केषां तझ्भूबति ? सागाराणां गृहस्थानाम्‌ । कर्षभृतानां ? संसगातां 
सर्गयानाम्‌ ॥ ५० )। 
पाप की प्रणालौरूप भर्वात्‌ आद्धवरूप जो हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील तथा परिप्रह से विरत होना ब्रत है 
यह सम्यस्शानी का चारित्र है। अर्थात्‌ सम्यग्दष्टि का ब्रत धारण करना ही चारित्र है। वह चारित्र दो प्रकार का 
है। महाद्नतरूप सकलचारित्र श्लौर अणब्रतरूप एकदेश चारित्र । समस्त परिग्रह से रहित मुतियों के महाद्रतरूप 
सकल चारित्र होता है। परिग्रह सहित गृहस्थों के अणुश्गरतरूप एकदेश चारित्र होता है । 
शो शुभचन्दाबायं ने भी कहा है-- 
यदिशुहवै: परं॑ धाम यद्योगिजनजीवितम्‌ । 
तदबुत्त स्वसायझपसु दा संकलक्षणम्‌ ॥१॥ 
वंचब्रत॑ समितिपंच गुप्तित्रयपवित्रितम्‌ । 
श्री बीरबदनोब्‌प्रीणं चरण खखमिरंलम ॥५॥ 
हिसायामनतेस्तेवे. संथने जज परिश्नहे । 
बिरतित्र तमिस्युक्त सर्वंसत््वानुकम्पक: ॥६॥ 
महस्वहेतोगु णिश्निः क्षितानि, महान्ति मत्वा त्रिवशेनु तानि । 
महासुखज्ञाननिवन्धनानि, महाद्रतानीति सतां मतानि ॥ 
आच रितानि महस़ियण्च महान्तं प्रसाधयन्त्यर्थम्‌ । 
स्वयमपि महान्ति यस्‍्सानमहात्रवानीत्यतस्तानि ॥ 
जो विशुद्धता का उत्कृष्टधाम है तथा योगीश्वरों का जीवन है झौर सर्व प्रकार की पापवृत्तियों से दर 
रहना जिसका लक्षण है वह सम्मकचारित्र है| 
श्री वद्धों मान तीर्थंकर भगवान ने उस धन्द्रमा के समान निर्मल चारित्र को पाँच ब्रत, पाँच समिति और 
तीन गरुप्तिरूप तेरह प्रकार का कहा है। हिंसा, भूठ, चोरी, मैथुन प्रौर परिग्रह इन पापों से विरति भाव अर्थात्‌ 
त्याग भाव ब्त है । 
ये ब्रत महत्ता के कारण हैं, इस कारण गुणी पुरुषों ने-तीथंकरों ने इनका प्राश्नय किया है । दूसरे ये स्वयं 
महान्‌ हैं इस कारण देवताओं ते भी इन्हें नमस्कार किया है । तीसरे महान्‌ अतीन्द्रिय सुल (मोक्ष सुख) और शात 
के कारण हैं, इन कारणों से सत्युदषों ते इतको मह्दाव्नत माना है । 


ब्यक्तिश्व और कतित्व ] [ ६३३ 


पाँच महात्रतों का तीथंकर आदि महापुरुषों ने प्राचरण किया है तथा ये महाद्रत महान्‌ पदार्थ अर्थात्‌ 
मोक्ष को साधते हैं तथा स्वयं भी बड़े हैं। हत कारणों से ये महात्रत हैं । 


इन ब्रतों के कारण ही सम्यग्शष्टि के प्रतिसमय प्रसंड्यातगुणित निर्जरा होती रहती है। अविरतसम्यस्दष्टि 
के ब्रत न होने के कारण प्रतिसमय असंख्यातगुणित निर्जरा नहीं होती है मात्र सम्यवत्वोत्पत्ति के समय निर्जेरा 
होती है । 

'असंखेज्जगुणाएं सेडिए कस्सणिज्जरणहेवू यं जाम ।! 


अर्थात्‌ व्रत असंख्यातगुरिततश्न णी से क्मनिजरा का कारण है । 


किन्तु जब तक दर्शन, ज्ञात, चारित्र जधन्यभाव से परिणमते हैं तब तक निर्जरा के साथ बन्ध भी होता 
है। भरी कुन्बकुन्ब आचार्य ने भी कहा है-- 


दंसगणाणचरित्त जं॑ं परिणमदे जह॒५्णभावेण । 
णाणी तेण दु बज्सदि पुरालक्म्मेण विविहेण ॥। 


दर्शन, ज्ञान, चारित्र जिस कारण जघस्यभावकर परिणमते हैं, इसकारण से ज्ञानी नाना प्रकार के पुद्गल 
कर्मों से घंधता है । 


इन ग्राषंप्रमाणों से स्पष्ट है कि श्रत न विभाव क्रिया हैं न जास्न॒व भाव हैं न हेय रूप हैं किन्तु मोक्ष के 
कारण होने से उपादेय रूप हैं । 


-+जै. ग. 3-2-70/५7॥/अपृतलाल 
१. शुभराग व शुभोपयोग में प्रन्तर एवं इन दोनों के स्वामी 
२. शागांश से ही बन्ध तथा रत्नत्रयांश से ही संबर-निर्जरा 
इंका-शुभराग ब शुोपयोग में क्या अन्तर है ? 


समाधान-- शुभराग का अर्थ प्रशस्तराग है । सरागसम्यग्दशेन अथवा सरागसम्यक्चारित्र को शुभोपयोग 
कहते हैं। शुभोपयोग मे बीतरागता व सरागता मिश्चितरूप से रहती हैं। जिसमें वीतरागता मिश्रित न हो ऐसा 
एकला शुभराग तो निरतिशयमिथ्याइष्टि के होता है जिससे संवरनिजंरा नहीं होती, मात्र पुण्यबंध होता है जो 
परम्परा संसार का ही कारण है, किन्तु इस पुण्य के उदय में देवगति की प्राप्ति होय है वहाँ जिनमत का निर्मित्त 
बना रहे हैं, यदि तस्वज्ञान की प्राप्ति होनी होय तो होय जावे है। यदि वह शुभराग अरहंतादि विष स्तवनादिरूप 
है तो वहू कषाय की मंदता लिये है तात॑ विशुद्ध परिणाम है | बहुरि समस्त कषायभाव मिटावने का साधन है, तातें 
शुद्ध परिणाम का कारण है सो ऐसा परिणशामकरि अपना घातक घातिकर्म का हीनपना होने तें सहज ही वीतराग 
विशेषज्ञान प्रगट होय है । अथवा अरहंतादि का श्राफार अवलोकना वा स्वरूप विचार करना वा वचन सुनना बा 
निकटवर्ती होना वा तिनक्रे अनुसार प्रवर्ताना इत्यादि कार्य तत्काल ही निमित्तभूत होय राषादिक को हीनत करे है । 
जीव, अजीवादि का विशेषज्ञान ( भेदशान ) को उपजावे हैं। ( मोक्षमार्ग प्रकाशक ) मिथ्याइष्टि के अरहूत भक्ति 
आदि शुभराग को कहीं-कहीं पर शुभोपयोग भी कह दिया जाता है, कितु प्रवचनसार गाया ९ को तात्पयंबृत्ति 
संस्कृत टीका में भी जयसेन आचार्य ने तथा बूहदृव्रध्यसंग्रहू गाथा ३४ की संस्कृत टीका में तो मिथ्याइष्टि के अशुभो- 
पयोग ही कहा है। इसका कारण यह है--मिथ्याइष्टि के ज्ञान बेराग्यशक्ति का भ्रभाव होने से संबरपृर्वक निर्जरा 
का अभाव है। मात पुण्य का बंध होता है। 


धरे४ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


प्रबचनसार गाधा ११ की तात्पयंबृत्ति टीका में शो जघसेन अआचाय॑ ने वीतरागचारित्र को शुद्धोपयोग 
कहा है 'शुद्धोपपोगस्वरूप॑ बोौतरागचारित्र' और सरागचारित्र को शुभोपयोग कहा है 'शुभोपयोगरूप सरागचारिद्र'॥ 
प्रबचतसार याया ९ की तात्पर्यव्त्ति टीका में तथा वृह्द्भ्रव्यसंप्रह गाया ३४ की संस्कृत टीका में सम्यग्इष्टि के चौथे, 
पाँचवें और छठे गुणस्थान में एक शुभोपयोग ही कहा है । इसमे सिद्ध है कि व्यक्तरागसहित सम्यग्हष्टि को शुभो- 
पयोगी कहा है अर्थात शुभोपयोग में दो भ्रंश होते हैं, एक राग ब्रश दूसरा सम्यग्दर्शन था सम्यकचारित्र झश। 
जितने अश मे सम्यस्दर्शन या सम्यक्चारित्र है उतने अंश मे बध नही है अर्थात्‌ संवर व निर्जरा है, डिन्‍्तु जितने 
श्रशों मे राग है उतने अशों मे बंध है। पुरुषार्थ सिड्धयुपाय गाथा २१२-२१४ 


शुभोपयोग मे रागांश के द्वारा परुण्यबध होता है, कितु वह बंध अवश्य ही मोक्ष का उपाय है, बंध का 
उपाय नही है ( पररधा् सिद्धयुपाय गाथा २११ व भावसंप्रह सराथा ४०४) । इस बंध के द्वारा तीर्थंकर व उत्कृष्ट 
सहननादि विशिष्टपुण्यप्रकृति बधती हैं जो मोक्ष के लिये सहकारी कारण होती हैं (पंचाह्तिकायथ गाया ८५४ तास्पर्थ- 
बृत्ति टोका ) क्‍योंकि संहननादिशक्ति के अभाव में जीव के शुद्धात्मस्वरूप मे ठहरना अशक्य होता है । 


- पचास्तिकाप गाथा १७१ ध १७० पर तात्पयंब॒त्ति टीका 


सम्यस्दशन की मुख्यता करके शुभोपयोग को निर्जेरा का कारण कहा है । जैसा कि भरी कु बकुद आचार्य 
ने समयसार गाया १९३ निर्जराअधिकार के प्रारम्भ मे कहा कि सम्यस्धष्टिजीव जो इन्द्रियों के द्वारा अचेतन तथा 
चेतन द्रब्यों का उपभोग करता है यह सब निजेरा के निमित्त है । तथा थ्रो बीरप्तेम स्वामी ने भी जयधबला पुस्तक 
१ पृष्ठ ६ पर कहा है कि--यदि शुभ और शुद्ध परिणामों से कर्म का क्षय न माना जाबे तो फिर कर्मों का क्षय 
हो ही नहीं सकता । क्री प्रबयनसार गाथा २६० में भी कहा--जो ( भ्रमण, मुनि ) अशुभोपयोग रहित बत॑ते हुए 
शुद्धोपयुक्त अथवा शुभोपयुक्त होते हैं वे ( श्रमण ) लोगों को तार देते हैं। भी अमृतचन्द्रत्रि ने प्रबचनसार गाथा 
२५४ की टीका में लिखा है--शहस्थ को रागसंयोग से शुद्धात्यमा का अनुभव होता है और इसलिये बह शुभोपयोग 
क्रमशः परम निर्वाणसौर्य का कारण होता है। गाथा २२२ की टीका में तो सुतिपर्याय के सहकारों कारणभूत 
आहार-निहार को भी शुद्धोपयोग कहा है। इसी प्रकार अन्यत्र भी सम्यग्दशंन अथवा सम्यकचारित्रभ्नंश की मुख्यता 
से शुभोपयोग को सबर, निर्जरा तथा मोक्ष का कारण कहा है, किन्तु वहाँ पर उस कथन मे रागश्रण और रागझश 
से होने वाला बध गोरा समभना चाहिग्रे, बंध का सर्वधा अभाव नही समभना चाहिमे। सूक्ष्मराग दसवें गुणस्थान 
तक रहता है और तत्संबंधीबंध भी होता है। इसी कारण करणानुयोग मे ग्ुद्धोपयोग ग्यारहवें गुणस्थान से कहा 
गया है, किन्तु द्रव्यानुयोग में सातवें गृणस्थान में ही वुद्धिपूवंक राग का भ्रभाव हो जाने से यहीं से शुद्धोपयोग कह 
दिया गया है । सम्यरइष्टि के शुभोपयोग होते हुए भी समयसार ग्रंथ म॑ सम्यग्दप्टि को अबंधक कहा है। यह कथन 
भी सम्यग्डष्टि को ज्ञान-वेराग्यशक्ति की श्रपेक्षा से है, किन्तु सम्यस्दष्टि को सर्वंधा अबधक न समझ लेना, जितने 
प्रंशों मे कषाय का उदय है उतने अशों में बच है। 


रागग्रश की मुख्यताकरि भ्रथवा मिथ्याइष्टि के शुभराग को उपचार से शभोपयोग की इष्टि से कहीं कहीं 
मात्र पृषण्यबंध का ही कारण कहा है और पृण्यबध इृद्धियसुख का साधन है। इंद्रियसुख वास्तविक सुख न होने से 
दुखभयी है। अत. शुभोपयोग को इसप्रकार दुख का साधनभूत सिद्ध करके हेय बताया है। यह कथन प्रदर्धनसार 
गाथा ६९ से ७९ तक तथा गाया १५७ में स्वयं ओ कु'दकुद आचार्य ने किया है । श्री अपृतचणजसुरिजी ने भी 
गाया ६ व ११ की टीका में किया है । व्यवहाराभासियों का कथन करते हुए श्री टोडरमलजोी ने भी मोक्षमार्य 
प्रकाशक में शुभोपयोग को बंध का ही कारण कहा है और यह भी कहा जो बंध का कारण है वह संवर व निर्जेरा 
का कारण कंसे हो सकता है ? मोक्षशास्त्र अध्याय ६ में सम्यकत्व व सरागसंयम को देवायु के आज्तवव का कारण 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६३५ 


कहा है । इन सब कथनों में तथा इसप्रकार के अन्य कथनों में शुभोपयोग के राग अंग की मुख्यता रही है और 
सम्थरदर्शन प्लौर सम्यक्चारित्रअंश की गौणता रही है। ऐसा कथन होते हुए भी सम्यर्दशेन व सम्यकचारित्र के 
द्वारा होने वाली निजरा व संवर का स्वधा भ्रभाव न समक लेना चाहिये, किन्तु रात प्रृश के द्वारा पुण्यबंध होने 
पर भी बीतराग प्ंश ( सम्यग्दर्शन व सम्यकचारित्र ) के द्वारा शुभोपयाग से सवर और नि्जरा भी अवश्य होती 
है । यदि यह कहा जावे कि शुभराग को तो शुभोपयोग के नाम से पुकारा जावे तो शुभोपयोग से मात्र बध और 
शुद्धोपयोग से मात्र संबर व नि्जरा सिद्ध हो जाने से सब कथन झागम-अनुकूल हो जाता है, कितु ऐसा कहता ठीक 
नहीं है, क्योंकि प्रब्चनसार गाथा ९ में एक काल मे एक जीव के एक उपयोग स्वीकार किया गया है । एक साथ 
एक जीव के एक से भ्रधिक उपयोग नही माने गये है । 


हस सब कथन का सारांश यह है कि मात्र शुभराग तो निरतिशय भविथ्याइष्टि के होता है जिससे पुण्यबंध 
होता है भौर संवर-निर्जरा नहीं होती । उपशमसम्यक्‍त्व के अभिमुख मिथ्याइष्टि के तथा सम्यग्दष्टि के बीतराग 
मिश्रित शुभराग होता है, जिसको शुभोपयोग कहते हैं यह शुभोपयोग द्रव्यानुयोग की अपेक्षा चौथे गुणस्थान से छठे 
गुरास्थान तक हँ'ता है और करणानुयोग की अपेक्षा चौथे से दसवें गुणस्थान तक होता है ( मोक्षमार्मप्रकाशक ) 
इस शुभोपयोग के द्वारा बंध कम होता है भौर निर्जरा भ्रधिक होती है। जेंसा कि कहा भो है--प्ररहंत नमस्कार 
से तात्कालीन बंध की अपेक्षा असंख्यातगुणी निर्जरा होती है। जयधबल पु० १ पु० ९। 


+छे. सं. 6-5-58/0| ब्रिवप्रसाद 
अष्ट मूलग्रण 


१. सर्व प्रथम करणीय (पालनोय ) क्रिया 
२. मांस श्रादि भक्षण करने वाला सम्यकत्व प्राप्त नहीं कर सकता 


शंक-- जीव को सर्व प्रथम क्या करना चाहिये ? 


समाधान--मनुष्य को सर्वे प्रथम मद्य, मांस, मधु भौर पाँच उदम्बरफलों का त्याग करना चाहिये, क्योकि 
इनके त्याग किये बिता मनुष्य ज॑नधर्म के उपदेश का पात्र भी नहीं होता है। भ्री अमृतचचन्द्र आजा ने पुरुषार्थ- 
सिद्धि-उपाय में कहा भी है-- 


अध्टायनिध्टवुस्तरदुरितापत नान्यसूनि परिवर्ज्य । 
जिन-घर्मदेशनाया भजन्ति पात्राणि शुद्धधियः ॥७४॥ 


अर्ध--दुखदाथक, दुस्तर और पापों के स्थान इन आठ पदार्थों को ( मद्य, मांस, मधु और पाँच उदस्बर 
फल को ) परित्याग करके निर्मल बुद्धिवाला पुरुष जिनधम के उपदेश का पात्र होता है । 


प्रथमोपश मसम्यकत्व से पूर्व पाँचलब्धियाँ होती हैं उनमें दूसरी विशुद्धलब्धि है भ्र्थात्‌ मनुष्य के परिणामों 
में विशुद्धता-निर्मेलता आने पर ही सम्यग्दर्शन की प्राप्ति सम्भव है। मद्य, मांस आदि पदार्थों का भक्षण करनेवाले 
मतुष्य के परिणामों में विशुद्धता नहीं आ सकती है, क्योंकि क्रूर परिणामवाला मनुष्य ही मद्य, मांसादि पदार्थों का 
भक्षण कर सकता हैं। विशुद्ध परणामवाला मद्य, मांसादि पदार्थों का सेवन नहीं कर सकता है। अतः मद्य, 


६३६ ) [ १० रतन चन्द ज॑त मुख्तार ! 


मांसादि पदार्थों का भक्षण करनेवाले मनुष्य के सम्यर्दर्शन की उत्पत्ति नहीं द्वो सकती है। मद्य व मांस का सेवन 
तो सम्यर्दर्शन का विरोधी है । 


“ननहृष्टिय रित्रतपोगुणं बहति वह्निरिवेंधममूजित । सुभाधित-रस्न-संदोह 
अथ--जिस प्रकार अग्नि ईंधन के ढेर के ढेर जला डालती है उसी प्रकार मश्य सम्पब्दर्शन-ज्ञानजारित्र 
गुणों को बात की बात में भस्म कर डालती है। 
धर्म्र्‌ मस्यास्तमलस्य मूर्ल निम्‌ लमुस्मुलितमंगभाजां । 
शिवाविकल्याण फलप्रदस्य मांसाशितास्थानक्ष कथं नरेण ॥५४७॥ सुभाषित रत्नसंदोह 
अर्थ--जो मांस भोजी हैं वे पुरुष मोक्ष-स्वर्ग के सुखों के करतेवाले निर्दोष घरंरूपी वृक्ष की जड़ उखाड़ने 
वाले हैं । 
खदिरसार-भील ने जब घ॒र्मे का स्वरूप पूछा तो मुनि महाराज ने निम्न प्रकार उत्तर दिया था-- 


सिधवृत्तिमंधुमसादि सेवाया: पापहेतुतः । 
स घमस्तस्य लाभो यो घर्म-लाभ: स उच्यते ॥| उत्तरपुराण सर्म ७४ एलोक ३९२-३९३ 


मधु, मांस आदि का सेवन करना पाप का कारण है, अतः उससे विरक्त होना धर है। उस धर्म की प्राप्ति 
होना घर्मलाभ है । 


जो मनुष्य आत्मकल्याण चाहता है उसको सर्व प्रथम मद्य, मांस आदि का त्याग करना चाहिये ! 
“जे, ग. 22-] 0-70/श7॥/ पद्मचन्द्र 
भ्रष्टमूलगुण धारण शभ्रादि सर्व गतियों के सम्पक्त्वियों में सम्भव नहीं है 


शंका--बया समस्त गतियो वाले जीव चतुर्थ गुणस्थान को प्राप्त कर अष्टयूलगुण धारण तथा सप्तस्यसन 
त्याग का पालन करते हैं ? 


समाधान--यद्यपि चतुयंगुशस्थानवर्ती जीव चारों गतियों में होते हैं तथापि अ्रष्टमूुलगुण धारण तथा 
सप्तव्यसन-त्याग चारों गतियों में सम्भव नहीं है । 
--पढाचार 5-]2-75/ज. ला. जेंग, भीण्डर 


१. भोजन का आ्ात्म-परिरासों पर प्रभाव पड़ता है 
२. मांस भक्षी को सम्यक्त्व तो क्या, देशनालब्धि मो श्रसम्भव है 


शैका--क्या सांस भ्रक्षण करने वाले मनुष्य के सम्यग्दर्शन नहीं हो सकता ? यदि यह सासा जावे कि 
मांसभक्षण का त्याग करने पर सम्यस्दर्शन होगा तो सांसत्याग के लिये चारित्र-मोहनोप कर्म का क्षयोपशम चाहिये 
ओर इसप्रकार चारित्रमोहनोयकर्म के क्षयोपशम को भी सम्यरदर्शन के लिये कारण माबना होगा, कितु सम्यग्दर्शन 
होते में वर्शनमोहनोयकर्स का उपशम, क्षयोपशम अथवा क्षय कारण है। सम्यग्वर्शन का बाघक भिष्यात्यकर्म है, 
चारित्रमोहनीय कर्स बाधक-कारण नहीं अतः सम्परदर्शन के लिये मनुध्य को मांसत्याग की क्या आवश्यकता है ? 


ब्यग्तित्व झ्ौौर कुृतिर्व ] [ ६३७ 


समाधान--जैसा खाबे प्रश्न वसा होथे मन! इस नीति के प्रनुतार भोजन का आत्मपरिणामों पर प्रभाव 
पड़ता है। यद्यपि भोजन जड़ पदार्थ है और आत्मा चेतन्यद्रब्य है फिर भी प्ाहार का प्रभाव आत्मपरिणामों पर 
पड़ता हुआ साक्षात्‌ देखा जाता है । श्री अप्ृतचन्द्राचा्थ ने भी कहा है--- 


“मद्य' मोहयति मनो मोहितचित्तस्तु विस्मरति धर्मम्‌ ।' पु० सि० ६२ 
अथव्‌--मदिरा (शराब) मन को मोहित करती है और मोहितचित्त मनुष्य धर्म को भूल जाता है । 
“सधु सश नचनोत॑ पिशितं चर महाविकृतयस्ता: ।” पु० लि० ७१ 


अर्थातू--शहद, मदिरा, मबखन और मांस महाविकार को धारण किये हुए हैं (इनको खाने वाला विकारी 
हो जाता है )। 
इसप्रकार मद्य, मास, मधु को विकार का उत्पन्न करनेवाला बतलाकर, गाथा ७२ व ७३ में पाच उदम्बर 
फलों का निषेष करके भ्रो अप्ुतच्त्राचायं कहते हैं कि जिस मनुष्य के इन प्राठों का त्याग नहीं है वह जिनधर्मोपदेश 
का भी पात्र नहीं है । 
अध्टावनिष्टडुस्तरवुरितायतनाम्यपूनि परिषण्य । 
जिन-धर्मदेशनाया भवन्ति पात्राणि शुद्धधियः ॥७४॥ पु० सि० 


भर्थातू-- मद, मास, मधु ओर पांच उदम्बरफल ये आठों दुःखदायक दुस्तर और पापों के स्थान हैं। इन 
ग्राठों का परित्याग करके निर्मल बुद्धिवाले जीव जिन-धर्म के उपदेश के पात्र होते हैं । 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि मांसभक्षरा करनेवाला मनुष्य जिनधर्म के उपदेश का भी पात्र नहीं है तो 
उसके सम्पर्दर्शन कंसे हो सकता है ? अर्थात्‌ तहीं हो सकता, क्योंकि मांसभक्षण करनेवाले मनुष्य की बुद्धि मलिन 
रहती है । 

लखद्िरसार भील को मुनि महाराज ने, प्रात्मा के स्वरूप का या भेदविज्ञान का उपदेश न देकर, मांस- 
त्याग का उपदेश दिया था, क्योकि मांस के त्याग बिना उस भोल में जिनधर्मोपदेश ग्रहण करने की पावता नहीं 
ग्राती । पात्र के योग्य ही उपदेश देना चाहिये । सम्यग्दर्शन की योग्यता के लिये मद्य, मास, मधु और पाँच-उदम्बर 
फल के त्यागरूप ब्रत तो भ्रवश्य होना चाहिये । जिसके इतना भी ब्रत नही है वह सम्यग्दर्शन का पात्र भी नहीं है । 
सम्बग्दर्शन के पण्चात्‌ ही द्रत ग्रहए करता चाहिये, ऐसा एकास्त नहीं है| सम्यर्दर्धान की पाजता के लिये 
सम्यर्दर्शन से पूर्व भी ब्रत ग्रहण किये जाते हैं ! 


उपशमसम्यरदर्शन से पूर्व क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, प्रायोग्ग और करण ये पाँच लब्धियाँ होती हैं । 
इनमें से पाँचवीं करणलब्धि उसी भठ्य जीव के होगी जिसका भुकाव सम्यक्त्व और चारित्र की ओर है। 
प्री नेभिचन्द्र सिद्धान्त-चकरवर्तो ने लब्ध्रिसार में कहा भी है-- 


"क्षरणं सम्मतत-जारिसे । 
अर्थात्‌--सम्यक्त्व और चारित्र की तरफ भुके हुए भव्यजीव के ही करणलब्धि होती है । 


इससे भी ज्ञात होता है सम्यग्दर्शनश के लिये सम्यकत्व की तरफ तो भुकाव होना ही चाहिए किन्तु उसके 
साथ-साथ चारित्र की तरफ भी भुकाव होना चाहिए । प्रर्थात्‌ मद्य, मांस, मधु प्रोर पाँच उदम्बरफल के त्यागरूप 
ब्रत तो हाने ही चाहिए । 


६३८ ॥) [ पं० रतनचन्द जेत मुख्तार; 
“सम्मतहिमुहमभिर्छी विसोहिवडडी हि बहुढमाणों हु । ल० सा० 
अर्थात्‌ृ--सम्यकत्व के सम्मुख हुआ मिथ्यादृष्टि जीव विशुद्धपने के दृद्धि से बढ़ता है । 
जिस मनुष्य के मांसादि के भक्षण का त्याग नही है उसके बिशुद्धि ही नहीं होती है, विशुद्धपने की वृद्धि 
तो हो ही नही सकती । जिस मनुष्य ने मांसादि का त्याग कर दिया है उसके ही विशुद्धपने की वृद्धि संभव है । 
कथायपाहुड में भी गुणघधर आचार्य कहते है कि सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति के लिये मनुष्य के तेज (पीत) 
लेश्या के जघन्यअंश होने चाहिये, बयोकि इतनी विशुद्धता के बिता सग्यग्दशेन उत्पन्न नहीं हो सकता । 
“जहण्णए तेउलेस्साए । 


अर्थातृ-- तेजोलेश्या के जघन्यअंश में द्वी बर्तेमान मनुष्य सम्यक्त्य का प्रारम्भक होता है, ग्रशुभलेश्या 
बाला नहीं । 


मांसभक्षण करनेवाले मनुष्य के प्रायः अशुभलेश्या रहती हैं। उसके पीतलेश्या के जघसन्यअंश होने की 
सम्भावना नहीं है | पीतलेश्या के जघन्यअंश जंसी विशुद्धता के लिये मांसादि के त्यागरूप व्रत प्रवश्य होने चाहिये । 


चारित्रमोहनीयकर्म की २४ प्रकृतियाँ हैं। उनमें चार अनन्तानुबन्धी की प्रकृतियाँ सम्यग्दशन की घातक 
हैं इसलिये दर्शनमोहनीय की तीन प्रकृतियाँ और चारिशत्रमोहनीय को चार श्रनन्तानुबन्धी प्रकृतियाँ इन सातप्रक्ृतियों 
के उपशम, क्षयोपशम और क्षय से सम्यकत्व होता है। भरी नेमिच्वस्त्र सिद्धांतचकऋवतों ने चारित्रमोहनीयकर्म की चार 
झनन्तानुबन्धीप्रकृतियों को सम्यक्त्व की घातक कहा है । 


पदम्ादविया कस्ताया सम्मल देससयलचारिस । 
जहाखादं घावंति य गुणणामा होंति सेसावि ॥४५॥ गो० क० 


अर्थात्‌- अनन्तानुबन्धी, भ्रप्रत्याख्यान, प्रत्याद्यान भ्ौर संज्वलन ये कपायें ऋ्रमसे सम्यकत्व को, देशचारित्र 
को, सकलचारित्र को और यथाख्यातचारित्र को घातती है । 


चारित्रमोहनीय की अनन्तानुबन्धी में सम्यग्दशंन को घाततो है । मात्र दर्शनमोहनीयकम की मिध्यात्व 
प्रकृति ही सम्यग्दशन को घातती है ऐसा मानना उचित नहीं है। अत. दर्शनमोहनीयकर्म के उपशम, क्षयौपशम 
झौर क्षय के साथ-साथ चारित्रमोहनीयकर्म की चार ग्रनन्तानुबन्धी प्रकृतियों के उपशम, क्षयोपशम, क्षय होने पर 
सम्यग्दर्शन होता है। सम्यकत्व के लिये मिथ्यात्व व अनन्तानुबन्धी के उदय का श्रभाव होना चाहिये । 


--जें. ग. 3-2-65 />7 /भगवानदास 


अ्रष्टमूलगुणधारी श्रावक को रात्रि में बने भोजन का तथा विदेशी 
दयाप्रों का सेवन नहीं करना चाहिये 


शंका- पाक्षिक आवक रात्रि में बना हुआ भोजन तथा विवेशी दबा का प्रयोग कर सकता है या महों ? 
समाधान---अष्टमूलगुरा में रात्रि भोजन त्याग भी एक मूलगुर है । कहा भी है-- 


समहपलम्घुनिशाशनपंच फली विरतिपंचकाप्तनुती । 
जीवदया जलगालनमिति ज कचिवष्टसूलगुणा: ॥४८।॥ 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६३६ 


अधथं--मद्यत्याग, मांसत्याग, मधुत्याग, रात्रिभोजनत्याप, पंचउदम्बरफलत्याग, देवदर्शन या पंचपरमेष्ठी 
स्मरण, जीवदया, छने जल का पान । ये श्राठ श्रावक के मूलगुण अर्थात्‌ श्रावकधमं के प्राधारभूत मुख्यगुण हैं । 


श्रावक के रात्रिभोजनत्याग है झ्त: उनको रात्रि में बना हुप्रा भोजन भी नहीं करना चाहिये । 


श्रावक के मद्य, मांस, मधु व पंचउदम्बरफल का त्याग होता है, विदेशी दवाओं में इनके प्रयोग की 
सम्भावना है, अत: विदेशी दवाश्रों का प्रयोग नहीं करता चाहिये । 


>>जै. ग. 26-/-70/५/ ग. म. सोनी 
पातो छानने की समीचोन श्रागमोक्त विधि 


शंका--जेन प्रंथों में पानी छानने का सही-सही क्या विधान है ? कया कपड़े के छन्‍्ने से छवा हुआ पानो पूर्ण 
रुप से प्रहण करने योग्य हो जाता है पा नहों ? जबकि विज्ञान के प्रयोगों ढ्वारा यह प्रमाणित है कि पानी को जब 
तक उबाला या अस्य क्रियाओं हारा विश्लेषित न किया जाय तब तक पानो पीने योग्य नहीं होता । उद्यालने से तो 
जीव हिसा होती हू, उस समय कोमसा उपयुक्त ज॑ंनधमनरुसार साधन अपनाना चाहिये, स्पष्ट लिछिये ? 


सप्राधान-पानी छातने के दो अभिप्राय हैं। पानी में त्रसजीव पाये जाते हैं यह विज्ञान के प्रयोगों द्वारा 
सिद्ध हो चुका है। उन त्रसजीवों की हिंसा से निबृत्त होने के लिये पानी छाना जाता है। दूसरे उन जीवो के पेट 
में पहुंच जाने से स्वास्थ्य को हानि पहुचती है झौर स्वास्थ्य खराब हो जाने से संयम की साधना ठीक नहीं हो 
सकती । संयम मोक्षमार्ग है। अतः जो मोक्ष के इच्छुक हैं उनको अनछने पानी का प्रयोग नहीं करना चाहिये । 


छल्ता ३६ प्रंगुल लम्बा श्रौर २४ प्ंगुल चौड़ा होना चाहिये, कितु किसी भी हालत में बर्तन (भांड) के 
मुख से तिगुने से कम नहीं होना चाहिये । छुन्‍्ने का कपड़ा इतता गाढ़ा हो कि उसको दोहरा करने पर उसमें से 
सूर्य को किरणें न दिख | छन्‍्ने को दोहरा करके बर्तत के मुह पर रखे और उसमे गड्ढ़ा कर दें। पानी छानते 
समय इस बात का ध्यान रखना चाहिये कि अनछना पानी इधर-उधर मिरने न पावे और छन्ने के चारों कोने भी 
गीले त होने पावें । जब पानी छान लिया जाने तब उस छल्ले के उपरि भाग पर छना हुआ पानी डालकर उस 
पानी को एक बर्तन मे से लें जिससे उस छनन्‍्ने के ऊपर के त्रसजीव उस बर्तन में आ जावे । उस जीवानी के पानी 
को कड़ेदार बाल्टी द्वारा कुए में, जिस तरफ से पानी भरा था, पहुँचा दिया जावे । जिससे वे जसजीव जल मे प्रपने 
स्थान पर पहुच जावें । छन्ना मेला नही होना चाहिए। पानी भरते समय डोल था बालटी को ऊपर से नहीं छोड़ना 
चाहिये। कड़ेदार बाल्टी जब पानी तक पहुँच जावे तब उलटी करनो चाहिये। जीवानी का जल ऊपर से नहीं 
डालता चाहिये। छनने का कपड़ा नया होना चाहिये प्र्थात्‌ अन्य किसी काम में न लाया गया हो । 


इसप्रकार पानी छानने से पानी असजीव रहित हो जाता है। जलकाय के जीव उसमे पाये जाते है और 
वे भी कभी कभी हानिकारक हो जाते हैं। इसलिये तथा रसना इंद्रिय को जीतने के लिये पानी उबालकर अथवा 
किसी पदार्थे से अबित्त करके जल ग्रहण करना उत्तम है | जो सचित्त त्यागी नही हैं बे जल छानकर बिना अचित्त 
किये भी ग्रहण कर सकते हैं। विशेष के लिये श्र.बक धर्मंसग्रह व क्रियाकोष देखना चाहिये । 


--ेँ. सं. 72-6-58/५| कोपलचन्द जेंन, किन्ननगढ़ 


६४० ] [ १० रतनचन्द जैन मु्तार । 


करुणाभाव या जीवदपा भो धर्म है 


शंका - एक्नत-जीवों के बचाने में व जोबों को दया पालन करने में मिथ्यात्व और हिसा मानता है, 
ओर ऐसा हो उपदेश देता है । क्या यह मत, दिगम्बर-जंनधरम के सवंधा विपरीत नहीं है ? विगम्बर-जेनधर्म का 
मूलसिद्धांत अहिसापरसोधर्स: है। राजिभोजन महीं करना, पाती छानकर पीना, महा, सांस, मधु, पाँच उदस्यरफलों 
का सेवन न करना आदि श्रावडश्बत जीवों को रक्षा करमे ओर उनकी दयापालस करने के लिये तो हैं। फिर जोदों 
को दया पालने में सिध्यात्व और हिसा बताना क्‍या दि० जंनधर्म के अनुसार ठीक है ? 


समाधान - जीवदया धर्म है। पद्यनंविपकुय विशतिका श्लोक ७ में कहा है--'धर्मो जीवदया |” तथा 
इलोक १४ में कहा है--जिसमे उत्तमादिपात्रों को दान दिया जाता है तथा करुणा से दान दिया जाता है ऐसा 
गृहस्थ आश्रम विद्वानों के द्वारा पूजनीक होता है । क्री घट्खंशागम-धवल सिद्धाग्तभ्रंथ पुस्तक १३, पृ० ३६२ पर भी 
कहा-- 'करुणाएं जोख सहावस्स कस्सजणिदक्तविरोहदो” प्र्थात्‌ 'करुणा जीव का स्वभाव है अतएव उससे कर्मजनित 
मानने में विरोध आता है ।! वस्तुस्वभाव ही घ॒र्म है। अतः करुणा जीव का घ॒र्म है। स्वभाव कर्मजनित नहीं होता 
है। विभाव कर्मजनित होता है। अतः कषाय का मंद उदय करुणा को कारण है । ऐसा कहना भी ठीक नहीं है । 
अत: उपयुक्त आगमानुसार 'जीवदया', 'करुणाभाव' धर्म है। 


किष्त जो एकान्‍्त से ऐसी अहं बुद्धि करता है कि मैं परजीव को जिला सकता हूँ, बचा सकता हूँ पर जीव 

के कर्मोदय उसमें किचित्‌ भी कारण नहीं हैं उस जीव की ऐसी एकांत अहंकार बुद्धि मिथ्यात्व है। जिसका विस्तार 
पुवेक कथन भी समयसार बंधाधिकार में है 

--णें. सं, 23-]0-84/५| ड़. ला, छाबड़ा, लाकर 


सप्त व्यसन 


१. परस्त्री सेवी का त्यागपूर्थंक उसी भव में मोक्षगमन 
२. एक द्रव्य का दूसरे द्रव्य पर प्रभाव पड़ता है 


शांका--क्या परस्त्रीगामोी तथा महा, समांसभक्षण करनेवाला सडूबसोक्षगामी हो सकता है था नहों ? 


समाधान-- प रस्त्रीसेवन करनेवाला तथा मद्य, मांसभक्षण करनेवाला उसी भव में उनका त्याग कर, 
सम्पग्दश्शेत प्राप्त करके महाव्रतादिरूप चारित्र के द्वारा उसी मनुष्यभव से मोक्ष जा सकता है, किन्तु जिस समय 
तक परस्त्री, मद्य, मांस भ्ादि का सेवन है उस समय तक सम्यरदर्शन की भी उत्पत्ति नहीं हो सकती । 


परस्त्री, मध्य, मांस यद्यपि परद्रव्य हैं तथापि उनके सेवन से आत्मपरिणामों में हसप्रकार की मलिनता 
उत्पन्न होती है कि सम्यग्दर्शनरूपी झ्ात्मगुण प्रकट नहीं हो सकता ! ऐसा एकान्त नहीं है कि एक द्रव्य का दूसरे 
द्रव्य पर प्रभाव ने पड़ता हो । सप्यसार साथा २८३, २८४, २७४५ में द्रव्य और साथ से भ्रप्रतिक्रमण तथा अप्रत्या- 
हुयान दो प्रकार का कहा गया है ॥ उसकी टीका में क्री अमृतचन्त्राचार्थ ने कहा है-- अप्रतिक्रमण झोर अप्रत्याख्यान 
का वास्तव में द्रव्य और भाव के भेद से दो प्रकार का उपदेश है, वह उपदेश द्रव्य और भाव के निमित्त-नमित्तिकत्व 
को प्रकट करता है ॥ इसलिये यह निश्चित हुप्रा कि परद्रव्य निमित्त है और प्रात्मा के रागादिभाव नैमित्तिक हैं। 
पदि ऐसा न माना जाये तो द्रष्य-अप्रतिक्रमण और द्रव्य-प्रप्रत्यादयान का कल त्व के लिमिप्तकूप का उपदश निरथंक 


व्यक्तित्व ओर कतित्व ] [ ६४१ 


होगा । और उपदेश के निरथक होने पर एक ही झ्रात्मा को रागादिभावों का निमिशतव आजायगा, जिससे नित्य- 
कतृ त्व का प्रसंग प्राजायगा, और उससे मोक्ष का अभाव सिद्ध होगा | इसलिये परद्रव्य ही आत्मा के रागादिभावों 
का निमित्त है 


सद्य, मांसादि पापों के स्थानों का त्याग करके निर्मल बुद्धिवाले पुरुष जिनधर्म के उपदेश के पात्र होते हैं 
( प्रुश्वाभंसिद्धयुपाथ श्लोक ७४ )। पग्रंजनचोर आदि गनेक पुरुष सप्तव्यसन का त्याग करके उसी भव से मोक्ष गये 
हैं। पुराण प्रन्थों से इनकी कथाएं जानी जा सकती हैं । 


--जें. ग. 26-9-63/70 न्ना. कु. बह़णात्या 
मश-मांस झादि के सेवन करने वाले धर्मोपदेश के पात्र भो नहीं हैं 


शंका - असंयतसस्यग्हष्टि के अप्रत्यास्यानकषाय का उदय है, इसलिये उसके चारित्र नहीं होता । चारित्र 
के अभाव में महा, सांस का त्याग भी नहीं होता । क्या सम्यरहृष्टि मद्य, मांस, मधु का सेवन करता है ? 


समाधान--प्रसंपतसम्पर्दृष्टि के अप्रत्या्यानावरणकषाय का उदय होने से अहिसा आदि ब्रत नहीं होते 
हैं, कितु इसका यह अभिप्राय नहीं है कि सम्यर्इष्टि मच्य, मांस, मधु का सेवन करता है। जिसके मश, मांस, मधु का 
ध्याग महीं है, उसको सम्यग्दर्शन भो उत्पन्न महीं हो सकता, क्योंकि विशुद्धपरिणामवाले के सम्पन्दर्शन होता है । 
प्रथमोपशमसम्यकत्व से पूर्व पांचलब्धियाँ होती हैं उनमें से दूसरी विशुद्धिलब्धि ( आर्थात्‌ परिशामों की विशुद्धता ) 
है। मद्य, मांस, मधु भक्षण करने वाले के परिणाम विशुद्ध नहीं हो सकते, प्रतः उसके सम्यर्दर्शन भी नहीं 
हो सकता । 


जो मद्य, मांस, मधु का सेवन करनेवाला है, वह जिनधर्म के उपदेश का भी पात्र नहीं है । 


अष्टावनिष्टदुस्त रदुरितायतनाम्यशूनि परिवर्ज्य । 
जिनधरमंवेशनाया भवन्ति पातश्नाणि शुद्धधियः ॥७४॥ पु. लि. उ. 


मध, मांस, मधुत्याग बिना जब मनुष्य धर्मोपदेश का भी पात्र नहीं है, तो उसके सम्यग्दशेन कैसे सम्भव 
' ही सकता है ? प्रतः सम्पग्द्शत से पूर्व मद्य, मांस, मधु आदि का त्यागहूप आचरण अवश्य चाहिये । 


-जै. २. 7-7-67/५/ण. प. भ. कु. 
सप्त व्यसन त्यागी लाटरी का टिकिट नहीं खरीद सकता 
शंका--सप्त व्यसन का ह्यागी क्या लाटरो दिकिंट खरीद सकता है ? 
समाधाव--सप्त अ्यसन निम्न प्रकार हैं-- 


जय सज्ल संसं बेसा परद्धि'चोर परयारं । 
दुग्गइग मणस्सेदाणि हेडभूवाणि पावाणि ॥५९॥ बधुतन्दि भ्रावकाचार 


अर्थ--जुआ, शराब, मांस, वेश्या, शिकार, चोरी ओर परदार सेवन, ये सातो व्यसनदुर्गति-गभन के 
कारण भूल पाप हैं । 


६४२ ] [ पं० रतनचम्द जैत मुश्तार : 


जय बेलंतस्स हु कोहो माया य भाण-लोहा य । 

एुए हबंति तिज्या पावइ पाथं तदों बहुगं ॥६०॥ 

पाबेण तेण भर-मरणवोचिपउ रम्मि दुब्ससलिलस्मि । 

चउगदगमणावत्तम्मि हिड॒इ भवसमुहस्मि ॥६१॥ वसुनस्दि श्रायकाबार 


अर्थे-- जुआ खेलनेवाले पुरुष के क्रोध, मात, माया और लोभ ये चारों कषाय तीब्न होती हैं, जिससे जोबव 
प्रधिक पाप कों प्राप्त होता है। उस पाप के कारण यह जीव जन्म-जरा-मरण रूपी तरंगों वाले, दुःखरूप सलिल 
से भरे हुए और चतुरंतिगमनरूप धावतों (मंवरों) से संयुक्त ऐसे संस्ार-समुद्र में परिभ्रमण करता है । 


जिज्ञापेति महावोधं छा त॑ दोब्यंति नोसमा: । 
जनाना: पायकोष्णत्वं, प्रविशन्ति कथं बुधा: ।६२॥ अभमितगति क्रावकाधार 


अर्थ--जुआ को महादोषरूप जानकरि उत्तम पुरुष नाहीं खेले हैं। जेसे अग्नि का उष्णपना जानते सन्ते 
विवेकीजन हैं ते अग्नि में प्रवेश कंसे करें, अपितु नाहीं करे हैं । 


लॉटरी भी एक प्रकार का जुआ है, क्योंकि इसमें जुए के दाव के समान एक रुपये के भनेक रुपये भरा 

जाते हैं या वह रुपया हार दिया जाता है। लाटरी कोई व्यापार नहीं, दस्तकारी नहीं, न डाक्टरी है, न वकालत 

है, न अध्यापकपना है, अतः दूत में ही गर्भित होती है। अतः सप्तव्यसन के त्यागी या उत्तमपुरुष को लाटरो नहीं 
लगानी चाहिये । 

--णें, ग. 3--72/५7/ ग. प्र. श्लोगी 


प्रणब्रतो वेश्या सेवन नहीं कर सकता 


शंका --शातपीठ से प्रकाशित उपासकाध्ययन पृ. १९१ पर ब्रह्मचर्याणव्रत का कथन करते हुए लिखा है--- 
“अपनी विवाहित स्त्री मोर वेश्या के सिवाय अन्य सब स्त्रियों को अपनी माता बहिन और पुत्री सानता ब्रह्म- 
चजर्वथाय्यववत है। विशेषा्थ--सब भावकाचारों में विवाहिता के सिवाय स्त्रो भात्र के त्यागी को ब्रह्माचर्याण॒त्रतो 
बतलाया है । परनारी ओर वेश्या ये बोनों ही त्याज्य हैं । किस्तु पं० प्तोमदेवजी ने अणुत्रती के लिये वेश्या की भी 
छूट दे वी है। म जाने यह छूट किस आधार से दी गई है ।” 


बया अजुत्ती भी वेश्यासेबन कर सकता है ? 


समाधान-- सप्तम्यसत दुर्गति के कारण होने से, इनका त्याग भ्रणुत्रत से पूर्व हो जाता है। वेध्या सेवस 
भी व्यसन है भतः उसका त्याग तो श्रणुव्रत से पूर्व हो जाता है अतः ब्रह्मचर्याणुब्रत में वेश्यासेवन की छूट श्री 
सोमदेव जंसे महानाचार्य नहीं दे सकते थे । वे महात्रती थे क्‍प्राजकल के असंयमी पंडितों की तरह असंयम का पोषण 
करने वाले नही थे । 


जूय॑ सज्ज मंसं वेसा पारद्धि-चोर-परयारं । 

दुग्गहगसणस्सेवाणि हेउभुदाणि पायाणि ॥५९॥ 

पावेण तेण दुक्खं पावद् संसारसायरे घोरे । 

तम्हा परिहरियध्वा वेस्सा मण-वयणकाएहि ।।९३॥ बसुनन्दि भाषकफाथार 


उ्यक्तित्थ भौर कृतित्व ] [ ६४३ 
जुआ, शराब, मांस, वेश्या शिकार, चोरी, परदारा सेबन, ये सातों व्यसन दुरगंति के कारशाभूत पाप हैं । 


वेश्या सेवन जलित पाप से यह जीव घोरसंसारसागर में मयानक दुःखों को प्राप्त होता है, इसलिये मन, वचन; 
काथ से वेश्या का सर्वंथा त्याग करना चाहिये । 


एदे महाश्ञुभावा दोस एक्केक्क-विसण-सेवाओ । 
पसा भो पुण सत्त वि सेवइ वब्णिक्नए कि सो ॥१३२॥ व. भा. 
एक एक व्यसन का सेवन करने से ऐसे-ऐसे महानुभावों का पतन हुआ तो सातों ही व्यसन सेबन करने 
वाले के पतन का क्‍या वर्णान किया जा सकता है ? 
सत्पशीच्रशमसंयमविद्या 
शीलदृत्तगुणतरकृतिलज्जा: । 
या: क्षिपंति पृरुषस्प समस्तास्ता 
बुध: कथमिहेच्छति वेश्या: ॥५९६॥ सुभाषित रस्‍्तसंदोह 


वेश्वासेवन मनुष्य को सत्य, शौच, शम, संयम विद्या, शील, सश्चरित्रता, सत्कार और लज्जा आदि गुणों 
से बात की बात में रहित कर देता है । ऐसा कौन बुद्धिमान पुरुष है जो वेश्या-लेबन की इच्छा करेगा ? अर्थात्‌ 
नहीं करेगा । 
विभोहयति या चित्त समविरेव निधेविता। 
सा हेया दूरतों वेश्या शीलालंकारधारिणा ॥१२।६६॥ अमितगति श्रायकाचार 


जो वेश्या मदिरा की ज्यो सेई भई चित्त को मोह उपजावे है सो वेश्या शीलवान परुष के द्वारा दूरतें ही 
त्यागने योग्य है । 
व्यसनाम्यंब॑ यः स्यक्तुमशक्तो धर्ममोहते। 
चरणाभ्पां बिना खंजो मेदमारोहितु सच ॥१२।५६॥ 
वश्मिन सम बोषच्र सोउष्डसूलगुणात्‌ सुधोः। 
दधाति व्यसनास्यंब श्यक्ता बदर्शनिकों भवेत्‌ ॥१२।६०॥ भ्रश्नोत्तर श्रावकाचार 


जो मनुष्य इन व्यसनों को बिना छोड़े ही धर्म घारण करने की इच्छा करता है वह मूर्ख बिना पैरों के 
ही मेरु-पर्वेत पर चढ़ता चाहता है । जो बुद्धिमान सम्यग्दर्शन के साथ-साथ झ्राठों मूलगुणों को पालन करता है और 
सातों व्यसनों का त्याग करता है बह दाशेनिक अथवा प्रथम प्रतिमा द्शत प्रतिमा को घारण करने वाला होता है : 


न सा सेव्या त्रिधा वेश्या शीलरत्नं यियासता । 
जानानो न हि हिखरव व्याप्नों स्पृशति कश्चन ॥॥१२।७६॥ अभितगति भ्रावकाचार 


शीलरत्न की रक्षा करनेवाले पुरुष के द्वारा वेश्या मन, वचन, काय करि सेवन योग्य नहीं । जंसे व्याप्री 
को हिंसक जानकर कोई भी पुरुष व्याप्नी को नहीं स्पशे करे है । 


इतना स्पष्ट कथन करते हुए, यहू असम्भव था कि श्री सोमदेव जेसे महानाचायें ब्र्मचर्य-अणुव्नत में बेश्या 
सेवन की छुट दे देते । हससे स्पष्ट है कि निम्तलिशित श्लोक के यथार्थ अभिप्राय को त समभने के कारण तथा 
श्री सोमदेवाचार्य पर श्रद्धा म होने के कारण निम्नलिखित श्लोक के अनुवाद में भूल हो गई है जिसके मात्र हिन्दी 
अनुवाद पढ़ने वाले को भ्रम हो जाता है | मूल श्लोक इस प्रकार है-- 


ध्ड४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


वधुवित्तस्त्रियों मुक्त्या सर्वत्रान्यत्र तज्जने । 
साता स्‍्वसा तनूुजेतसि सतिन्र हागृहाथमे ॥४०४५॥ उपासकाध्ययन पृ. १९१ 


'बधुवित्त! पर टिप्पण नं० २ में “परिणीता में अवधृता च ।” लिखा है। “वित्त! का भ्र्थ 'अवाप्त, 
प्रनुसहित' भी है । इससे स्पष्ट है कि यहां पर “वित्त-स्त्री' से श्री सोमदेवश्ाचायं का अभिप्राय 'वेश्या' से नहीं 
रहा है किन्तु 'अवधुता स्त्री” से रहः है अर्थात्‌ वह स्त्री जिसके साथ विवाह होना दृढ़ निश्चित हो गया है । 


ग्रपती विवाहिता स्त्री प्रौर अवधुता स्त्री के अतिरिक्त अन्य सब स्त्रियों को अपनी माता बहिन और पृत्री 
मानना ब्रह्मचर्याणब्रत है । 


ऐसा अर्थ होने से सिद्धान्त से विरोध भी नही आता और अन्य श्राचार्यों के कथन भरे समन्वय भी हो 
जाता है। वित्त-स्त्री' का वेश्या अर्थ करने से सिद्धान्त से विरोध आता है। अतः यहां पर “वित्त-स्त्री! का 
अभिष्राय वेश्या नहीं है । 


जे. ग. 4-) 2-72 /५)7 क दे. गया 
सप्तव्यसनसेथी के सम्यकत्वोत्पत्ति नहीं हो सकती 


शंका-- श्री पं० केलाशचन्वजी सम्पादक जन सन्देश” का ऐसा मत है कि सप्तव्यसन का सेवन करते हुए 
सम्परवर्शन हो सकता है, सप्तग्यसन तो महामृ पाप हैं। कया इतने तोत्च-पापरूप परिणामों के होते हुए भी सम्परदर्शन 
को उत्पत्ति हो सकती है ? 


ससाधान--प्रथमोपशमसम्यस्द्शन की उत्पत्ति से पूर्व पाँच लब्धियाँ होती हैं। १. क्षपोपशमलब्धि, 
२. विशुद्धिलब्धि, ३. देशनालब्धि, ४. प्रायोग्यलब्धि, ५. करणलब्धि । 


१. पूर्व संचित पाप कर्मों का अनुभागस्पर्धंक जिस समय विशुद्धि के द्वारा अनन्तग्रणाहीन होते हुए 
उदीरणा को प्राप्त किया जाता है, उस समय क्षयोपशमलब्धि होती है । 


२. प्रतिसमय अनन्तगुरिततहीन क्रम से उदीरत प्रनुभागस्पधंकों से उत्पन्न हुआ, सातादि शुभकर्मों के बन्ध 
का निर्मित्तभूत और भ्रसातादि भ्रशुभकर्मो के बन्ध का विरोधी जो जीव का परिणाम है वह विशुद्धिलब्धि है। 


३. छह द्रब्यों और नो पदार्थों के उपदेश का नाम देशना है। उस देशना से परिणत आचाये श्रादि की 
उपलब्धि को और उपदिष्ट अथ के ग्रहण, धारण तथा विचारण की शक्ति के समाग्मम को देशनालढिधि कहते हैं । 


४. सर्वकर्मों की उत्कृष्टस्थिति को श्लौर पापकर्मों के उत्कृष्टअनु भाग को घात्त करके श्रन्तःकोड़ाकोडीस्थिति 
में श्रौर द्विस्थातीयम्रनुभाग में अवस्थान करने को प्रायोग्यलब्धि कहते हैं । 


५. अनन्तगुणी विशुद्धि के द्वारा प्रतिसमय विशुद्धि को प्राप्त होता हुआ यह जीब अप्रशस्त कर्मों के 
द्विस्थानीय (निम्ब, कांजीरूप) अनुभाग की समय-समय के प्रति प्ननन्तग्रुणितहीन बाँघता है प्रौर प्रशस्तकर्मों के 
गुड़, छॉड आदिरूप चतुःस्थानीय झनुभाग को प्रतिस्मय अनन्तगुणित बाँधता है । प्रत्येक स्थितिबन्धकाल के पूर्ण 
होने पर पल्योपम के संझुपातवेंभाग से हीन भ्रन्य॒ स्थिति को बाँघता है। इसीप्रकार स्थितिकांडकघात, अनुभाग- 
कांडकधात व गुणश्रे णी निर्जरा करता है। यह करणलब्धि है 


व्यक्तित्व प्लौर कृतित्व ] [ ६४५ 


कृष्ण, नील, कापोत इन अशुभलेश्यारूप परिणामों के रहते हुए मनुष्य को प्रथमोपशमसम्यकत्व नहीं हो 
सकता है । कहा भी है--- 


“तिरिश्ख मणस्तेसु किण्हणील-काउलेस्साणं सम्मत्तुत्प्तिकाले पडिसेहो कदो, विसोहिकाले असुह सिलेस्सा- 
परिणामस्स संभवाणुववत्तीदो । 


सम्यक्‍्त्व उत्पत्तिकाल में तिर्यंच व मनुष्यों में करण, नील, कापोत इन तीन अछुभलेश्याओं का निषेध 
किया गया है, क्योंकि विशुद्धि के समय तीन ग्रशुभ लेश्यारूप परिणाम संभव नहीं हैं । 


जब सम्यक्‍त्वोस्पत्ति के समय तीन भ्रशुभलेश्यारूप परिणाम सम्भव नहीं है तो सप्तब्यसन का सेवन तो 
सम्भव हो नहीं सकता, क्योंकि सथ्तख्यसन सेवन के समय परिणामों में विशुद्धता भ्रा ही नहीं सकती । शिकार 
भादि के समय तो प्रत्यन्त ऋर परिणाम होते हैं । 


भ्रंजन चोर का दष्ट्रान्त देकर जनता को भ्रम मे डालना भी ठीक नहीं है। जिस समय श्रंजन चोर को 
सम्यक्त्व उत्पन्न हुआ उस समय झ्रंजन चोर सप्तब्यसन का सेवन नहीं कर रहा था, किन्तु उसको सप्तब्यसन से 
ग्लानि हो चुकी थी। सम्यक्त्व और सप्तव्यसन का सेवन एक साथ सम्भव नहीं है, क्योकि सप्तव्यसन सम्यर्दर्शन 
के घातक हैं । 


मननहंष्टिच रिश्रतपोगुणं, दहुति बन्हिरिबेंधनमूजित ! 
पविहुमद्यमपाछतमुत्तमं ने परमस्ति ततो दुरितं महुत्‌ ॥५१४॥ 


जिप्प्रकार अग्ति ईंधन के ढेर के ढेर को जला डालती है, उसी प्रकार जो पिया गया मद्य सम्यग्दश न, 
सम्यरज्ञान, सम्यकत्गरित्ररूपी गुणों को बात की बात मे भस्म कर डानता है। 


धर्मग्र मस्थास्तमलस्य सूरं, निम्‌ लमुन्भ[ालतमंगभाजा १ 
शिवादिकल्याणफल्षप्रदस्थ, सांसाशिता स्पात्ष कर्थ नरेण ॥५४७॥) 


जो मांस भोजी हैं, पेट के वास्ते जीवों के प्राण लेते हैं वे लोग मोक्ष, स्वर्ग आदि के सुख्चों को देने वाले 
निर्दोष धर्मेहूपी ध्ुक्ष की जड़ ( सम्यक्त्व ) को उखाड़नेवाले हैं । 


हृष्टिच रिअज्रतपोगुणविद्याशोलदया दस शोचशमाशानु 
कामशिखी वहति क्षणतों नुबंह्विरिबिधतमूजितमन्न ॥५९१॥ 


जिसप्रकार प्रज्वलित अग्नि ईंघन के समस्त समूह को जला डालती है उसी प्रकार परस्त्रीसेवत ( काम ) 
रूपी अग्नि पुरुषों के दर्शन, चारित्र, तप, विद्या, शील, दया, दम, शौच, शम आदि समस्त गुणों के समूह को क्षण भर 
में जलाकर भस्म कर डालती है। 


पशुवधपरयोषिस्मशर्मासाविसेवा वितरति यदि धर्म सर्वकल्याणमुल्ल निगवदव सतिसंतो जायते केन पुसां 
विविधजनितदुःखा श्वक्रपुनिदनोशा ।।६९४॥ 


पशुओं के बध ( शिकार ), मांसभक्षण, परस्त्रीसेधन, मय के पान आदि असत्कायों को करने पर 
( ब्यसनसेवन से ) यदि धर्म ( धर्म का घूल सम्यग्दशंन ) होता है, उससे सांसारिक पारमाथिक समस्त कल्याणों 
की प्राप्ति होती है तो फिर निदनीय नाना दुश्खों से परिपूर्ण नरक और ति्ंच भव किन कारणों से होंगे ? 


६४६ ] [ १० रतनभम्द जैन मुक्तार 
इसप्रकार दिगम्बरज॑नाचारयों ने सप्तव्यसन करने से सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति का निषेध किया है । 
--णै. ग. 20-8-70/५ग/ सुलतवागसिह 


भध्ष्याभक्ष्य 





दूध भक्ष्य है 
शंका--दूध भव्य है या गहों ? 


समाधान--दूध भध्ष्य है। षट्‌ रस में दृध भी एक रस है । यदि गाय या भैंस का सब दूध उनके बच्चों 

को पिला दिया जावे तो बच्चों को बड़ा कष्ट होता है और कभी-कभी मृत्यु तक हो जाती है। दूध निकालने से 

गाय या भैंस को कष्ट नहीं होता यदि दूध न निकाला जावे तो कष्ट होता है। तत्वा्थंसार निर्जरा अधिकार इलोक 

११ में कहा है--तैल, दूध, मठा, दि, घी हन पाँच रसों में से एक, दो, तीन, चार या पाँचों का त्याग करता रप्त 

परित्याग नाम तप होता है! यदि दूध भप्रभक्ष्य होता तो उसके सर्वेधा त्याग का उपदेश द्वरीता। इससे सिद्ध है कि 
गाय, भैंस का दूध भक्य है| 

--रणैँ. सं. 25-9-58/५| के. व. जेग, मुमफ्फरगगर 

झसंयतसम्यक्त्वी के सिल्क पाउडर भक्ष्य है या नहीं ? 


शंका-- एक अविश्ततम्यग्हृष्टि अमेश्किनमिल्कपाउडर से बना हुआ ब्रध साय पीते हुए अपने सम्यक्त्व को 
कायम रखता है या नहीं ? 


समाधान--मनुष्य, तियंच, देव, नारकी चारों ही गतियों में अविरत सम्थरूष्टि होते हैं। इसी प्रकार 
ताना-क्षेत्रों में भिन्न-भिन्न कालों में अविरतस म्यरष्टि होते हैं । द्रब्य, क्षेत्र, काल, भव की अपेक्षा ताना प्रविर्त- 
सम्यग्शष्टियों के आहार में भी भेद हो जाता है, एकप्रकार का नहीं होता । भतः झविरतसम्यरहष्टि के झाहार के 
विषय में कोई विशेष निमम नहीं कहा गया है। अविरतसम्यरष्टि मनुष्य अभक्ष्य का सेवन नहीं करता। यदि 
भद्य, मांत आदि अभव्यपदार्थों का सेवन करता है तो वह सम्यर्दष्टि नहीं रह सकता। सम्यखष्टि शरीर भोर 
ओपों से विरत रहता है वह शरीर या भोग उपभोग के लिये अभक्ष्य का सेवन नहीं करता। यदि अमेरिकतसिल्क- 
पाउडर मे प्रशुद्धपदार्थ का मेल है तो प्विरतसम्यब्दृष्टि उसको ग्रहण नहीं कर सकता । 


-+जैं. ग --65/श7/ ओमप्रकान्न 
घट रस 


शंका--बूध की सलाई घट रस में से किस रस में भातो है ? 
समाधात--दूध की मलाई दूध रस में भ्ाती है । 
--जै. ग. 29-8-66/५]/र. ला. छेन, मेरठ 
तोन दिन का वहीं भशुद्ध है । 


शंका--अमकल कुछ लोग २४ प्रहर ( तीन दिन ) के वही को छाछ बनाकर थी निकालते हैं, तो क्या 
बह घी शुद्ध है ? 


ध्यक्तित्व ओर कझृतित्व ] [ ६४७ 


समाधान--तीन दिन ( २४ प्रहर ) का दही मर्यादा रहित हो जाने के कारण अशुद्ध है, अतः अशुद्ध 
दही से निकाला हुआ घी फंसे शुद्ध हो सकता है ।" 


-णे. ग. 5-9-74 /९५॥/ बर. फलचन्द 
वही व छाछ की मर्यावा 
शंका--बही व छाछ की क्‍या मर्पावा हे ? 
समाधान--दही व छाछ की मर्यादा आषग्रन्थो मे दो दिन की कही गई है । 


नोलो सूरणकंदों विबसद्वितयोषिते चर दधिमथिते । 
घिद्ध पुष्पितमर्न्‍्त कालिगं द्रोणपुष्पिका त्याज्या ॥६-८४।॥ असितगति श्रावकाथार 
"बोडश प्रदरादुर्परि तक्र दधि च त्यजेतृ।” (बट्प्राभृत संग्रह, चारित्रपाहुड़, श्लोक २१ की टीका प्र. ४३) 
वधितकादिकं सर्व त्यजेदृध्व॑ विनद्वपात्‌ । 
सुधो: पापाविभोतस्तु मृत हयेकेस्द्रियादिभिः ॥१७।१०९॥ प्रश्नोसर श्रावकाचार 


इन सब पझ्राषंग्रन्थो में दही व छाछ को मर्यादा सोलहपहर मर्थात्‌ दो दिन बतलाई गई है। बदि उससे 
पूर्व भी रस चलित हो जावे तो वह अभक्ष्य हो जाता है । 


-एणे. ग. 26-0-67/५/ र. ला. छेंग, मेरठ 
मक्खन अ्भक्ष्य है 


शंका--नौनी थो ( समखन ) की कुछ मर्यादा है क्या ? उस बोच तो वह खाया जा सकता है ? 


सप्ताधान--नवनीत ( लृणी, मक्खन ) की यद्यपि दो मुहूर्त को मर्यादा है सो तपावने की अपेक्षा है, 
खाने की अपेक्षा नहीं कही गई है। खाने का तो निषेध है । 
यम्छुहुत्तेयुगत: परः सदा, सूछ्छंति प्रचुरजीवराशिमि: । 
तदगिलंति नवनीतमत्र ये, ते श्र॒जंति खलु कां गतिगृता:॥५।३६।॥ 
“+अमितगरति ध्यावकालार 
अथं--लूणी दोय मुहूर्त पीछे प्रचुर जीवति के समूहनि करि मूच्छित होय है | जो लूणी को ख्ाय है ये 
मरकर कौन गति को जाय हैं ? अर्थात्‌ कुगति को जाय हैं। 
अल्प फलवहुविधातास्मूलक मार्ँ्रणि श्यृद्भवेराणि। 
नवनीतनिम्बकुछुमम, कतकमित्येबमवहेयस्‌_ ॥८५॥ रत्सकरण्ड श्रावकाचार 


अर्थ--फल थोड़ा और हिंसा भ्रधिक होने से गीले अदरक, मूली, मक्खन, नौम के फूल, केतकी के फूल 
तथा इनके समान और दूसरे पदार्थ भी छोड़ने चाहिये । 





१. गर्म दूध के दही की मर्यादा तीनों तऋच्घयुओं में १६ पहर की है । अतः सोलह पहर से ऊपर के दही का त्याग 
कर देना चाहिये। चा. पा., टीका 2९१॥४३; अमित. श्रा. ६८४; सा, ध. 3११; ब्रतविधान संग्रह 3१ | 


धडंष ] [ १० रतनचन्द जन मुह्तार । 


चर्मंपान्रग्तं तोयं, घृतं तेल च बजंयेत्‌ । 
नवनोत॑ प्रसुनादिशाक॑ नादह्यादक॒दाजत ॥६६।॥ रत्ममाला 


पाक्षिकश्रावक भी चर्म के बतंन में रक्से हुए जल, घी, तेल इनका खाना त्याग देवे । मकखत तथा फूल 
बाले शाकों को कदाचित्‌ न खावे। जिस रोटी, दाल, पूरी, लडड्‌ आदि में फूई आ जाबे उसे त खाबे । 


जज गबेरं॑ तथामंगक्रोडा विल्वफर्ल सदा । 
पुष्प शाक॑ च संधामं नपतोतं श्र वर्जेयेत्‌ ।३७॥| ओऔी देवनगदी श्रायक्राचार 


अदरक, अनंगक्रीडा, बेल का फल, फूल, शाक (पत्तों का शाक), आचार-मुरब्बा, मक्खन का सदा त्याग 
कर देना चाहिये । 


प्रश्नोत्तरश्रावकाचार सर्ग १७ श्लोक १०६ में भी मक्‍्लन अनेक दोषों का उत्पन्न करने वाला होते से 
त्याज्य बतलाया है | 
--जाँ, ग. 4-2-7]/५/ करतृरथर्द 
सेंघा नमक 
शंक्ा--क्या पिसा हुआ संधा नमक एक सुहतं बाद सचित्त हो जाता है ? 


समाधान--धवला पु० १ पृ० २७२ पर मूलाचार के आधार से नमक, पत्थर, सोना, चाँदी, मू गा, भोडल 
झादि को पूथिवीकायिक लिखा है। जिस प्रकार संगमरमर पत्थर का चूरा अचित्त हो जाने के पश्चात्‌ पुनः सचित्त 
नहीं होता उसी प्रकार नमक पिस जाने पर श्रचित्त हो जाता है, वह अभ्तमु हृ्ते बाद क्यों सचित्त हो जाएगा ? 
( मूंगा, भोडल आदि भी अचित्त होने के बाद सचित्त हो जावेंगे ? ) यदि नमक में पानी का संयोग हो जावे तो 
सचित्त होना सम्भव है । यह मनमानी कल्पना है कि पिसे हुए नमक की मर्यादा एक मुहूर्त की है। 


>पताधार 28-0-77|ब्र. प्र, स , पटना 
प्याज-लहसुन अ्रभक्ष्य हैं 


शंका- प्याज-लहसुन का खाना ठीक है था नहों, अगर ठीक नहीं है तो किस युक्ति से, शास्त्र के प्रमाण 
सहित समाधान करें ? 
समाधान--प्याज- लहसुन कन्द हैं जो अनन्तकाय हैं। प्याज कामोत्पादक है अत। इतका खाना ठोक नहीं 
कहा भी है-- 

अल्पफल बहु विधातान्मूलकमाद्रणि श्यू गबेराणि । 

सबभीतनिस्वकुसु्म कंतकशित्येबसवहेयम्‌_ ॥८५॥। 

यदनिष्ट रादत्रतयेचच्चानुपसेब्यमेलबषि जहयातृ । 

अधिसस्धिकृता विश्तिधिषपाशोग्याइव्रतं भवति ।5६।। २० क० शा० 


भरी पं० सदासुद्धदासजी ने इन श्लोकों की टीका में लिखा है--“ जिनके सेवनते फल जो अपना प्रयोजन 
सो तो भ्रल्पसिद्ध होय अर जिनके मक्षणातें घात अनन्त जीवनि का होय ऐसे मूलकन्द श्ाद्र के भ्यू गवेर इत्यादिक 
कम्दघूल जर नवनीत जो माखन निबका फूल, केवड़ा, केतकी का फूल दत्यादिक जे अतन्त काय ते त्यागने योग्य हैं। 
एक देह में अनन्त जीव ते अनन्तकाय हैं। 


ब्यग्तित्व और कइतित्व ] [ ६४६ 


प्याज के खाने में अनस्त जीवों का घात होता है अतः इसका खाना ठीक नहीं है । 
जे. मं. 28-4-57/५/... ... ........ 


ककड़ो झ्ादि तथा पाल ध्रादि के भक्षण में दोष की समानता है या प्रसमानता 


शंका--सप्रतिष्ठित लौको, ककड़ी आदि के खाने में तथा आलू, अवरक, मूलो आदि कंवपूल खाने में क्या 
समान दोष हैं या होनाधिक दोष हैं ? 


समाधान--प्रालू, अदरक, मूली आदि कंदमूल भी तो सप्रतिष्ठित प्रत्थेक वनस्पति हैं। भरी बीश्सेन 
आखारये ने बट्खंडागम सतृ प्ररूषणा धुृत्र ४१ की टीका मे कहा भी है--- 


“बादरनिगोवप्रतिष्ठितशघार्षान्तरेषु भ्र्‌ यम्ते, कव तेषामन्तभविश्येत्‌ ? प्रत्येकशरोरवनस्पतिव्यिति ह्नपः 
के ते ? स्तुगाबकमुलकादय: ।” धवल पु० १ पृ० २७१। 

प्रश्न--बादर निगोद से प्रतिष्ठित वनस्पति दूपरे आगमों में सुनी जाती है, उसका अन्‍्तर्भाव वनस्पति 
के किस भेद में होगा ? 

उत्तर--प्रत्येक शरोर वनस्पति में उस सप्रतिष्ठित वनस्पति का अन्‍्तर्भाव होगा । 

प्रश्न--घे बादर निगोद प्रतिष्ठित अर्थात्‌ सप्रतिष्ठित वनस्पतियाँ कौन हैं ? 


उत्तर--थूहर, अदरक और मूली श्रादि बादरनिगोद सप्रतिष्ठित बनस्पतियाँ हैं । उस सप्रतिष्ठितप्रत्येक- 
बनस्पतियों क्री पहचान निम्न बिह्नों के द्वारा होती है: -- 


शूढसिरसंधिपव्यं, समसगमहीरहुं ज छिष्णरुहुं । 
साहारणं सरीर, तव्विवरोयं चर पत्तेयं ॥ १८७ ॥ 


मूले कंदे छलली, पवाल सालदलकुसुम फलबीजे । 
समभंगे सदिणंता, असमे सरदि होंति पर्तोया ॥ १८८ ॥ 


कन्वस्स व सूलसस्स व साला खंदस्स वाबि बहुलतरा | 
छल्‍लो ताणंतजीवा, पत्तेयजिया तु तझुकृबरी ॥१८९।। 


(१) जितके शिरा ( बहिस्तायु ) सन्धि ( रेखा-बंध ) बौर पर्व ( गाँठ ) अप्रकट हो । 


(२) जिसका भंग करनेपर समानभंग हो भौर दोनों भंगों में परस्पर हीरूक ( भ्रस्तगंत सूत्र ) तब्तु न 
लगा रहे । 


(३) छेदल करनेपर भी जिनकी पुनः वृद्धि हो जाय | 


(४) जिनकी त्वचा, मूलकन्द, प्रवाल, नवीन कोंपल ( नवीन कोंपल, अंकुर ) क्षुद्रशाला ( टहनी ) 
पत्र, फूल, फल, बीज तोड़ने से समान भग्र हो | 


(५) जिस कन्द, मूल, क्षुद शाखा, स्कंध की छाल मोटी हो । 


६५० ] [ पं० रततचन्द जेन मुख्तार! 


जिस वनस्पति में उपग्ु क्त लक्षणों मे से फोई एक लक्षण भी हो वह वनस्पति सप्रतिष्ठित प्रत्येक है । 
सप्रतिष्ठितप्रत्येक-वनस्पति के आश्रय अनन्त बादरनिभोदजीव रहते हैं । अतः सप्रतिद्ठितप्रत्येकबनस्पति के खाने में 
प्रनस्‍्तजीयों का घात होता है भौर पल्पफल होता है इसलिये यह अभक्ष्य हैं। इतनी विशेषता है कि भालू, अदरक, 
मूली ध्लादि कंदसूल को वृद्धि होनेपर भी अप्रतिष्ठित नहीं होते, किल्तु अन्य वनस्पतियों की वृद्धि होने पर प्रप्नति- 
ष्ठित हो जाती हैं। थी समन्तभद्दाज्ञायं ने कहा भी है--- 


मल्पफल-बहु विधातानूमुलकमार्दा णिशुडूवेराणि । 
नवनीत-निम्ब-कुसु्म कंतकसित्येबमबहेयम ॥८५॥ रट्नकरण्ड श्रायकाणचार 


झल्पफल और बहुविधात के कारण मूली आदि मूल, आद अदरक शझ्ादि कंद, नवनीत-मक्‍्खन, नीम के 
फूल, केतकी के फूल, ये सब और इसी प्रकार की दूसरी सब वस्तुएं भी त्याज्य हैं । 


यदि यहाँ पर यह कहा जाय कि जिम्रप्रकार सूखी प्रदरक अर्थात्‌ सोंठ व सूखी हहदी अचित्त हो जाने के 
कारण भक्ष्य हो जाते हैं उसी प्रकार सूखे आलू भी भक्ष्य हो जाने चाहिये ? ऐसा तक ठीक नही है, क्‍योंकि सूखी 
हल्दी व सोंठ का ग्रहण बहुत अल्प मात्रा में औषषधिरूप में होता है, ये दोनो वात व कफ की नाशक हैं, श्रस्थि श्रादि 
को बल देती हैं, किन्तु इन्द्रिय लोलुपता के कारण विशेष रागभाव से प्रातू अधिक मात्रा में ग्रहण होता है-- 


: य्ानितु पुनर्भवेयुकालोच्छिन्लन्रसाणि शुष्काणि ॥ 
भजतस्तान्यपि हिंसा विशिष्टरागादिरूुपा स्यात्‌ ॥७३॥ पुरुषार्थसिंद्धिउपाय 


इस श्लोक में भी अमृतच॒न्द्र आचायं ने यह बतलाया है कि काल पाकर ये सूख भी जावें, किन्तु उनके 
भ्स्‍क्षण करनेवाले के विशेष रागरूप हिसा अवश्य होती है । 


“जे, ग. 20-5-76/५/ सु. कू. अ. कु. 
मटर भ्रादि के भक्षण में निर्दोषता 


शंक|---मटर में जितने दाने होते हैं उसने ही श्लीब होते हैं । ऐसा ही अग्य साग-सब्जी में है । इसप्रफार 
प्रत्येक सनुष्य काफी सांस खाने का दोषों क्‍यों नहों ? 


सम्राधान-- मटर आदि साग सब्जी मे वनस्पतिकाय के जीव होते हैं, जो एकेन्द्रिय होते हैं। एकेन्द्रिय 
जीवों के संहतन नामकर्म का उदय नहीं होता ( गोम्भठसार कर्मकाण्ड )। अतः एकेन्द्रिय जीवों का औदारिक- 
शरीर होते हुए भी उसमें धातु व उपधातु नहीं होते । जब धातु उपघातु नहीं होते तो मांस, रुधिर, अस्थि भी नहीं 
होते । क्षतः साय सब्जी व जलादि के भक्षण मे मांस का दोष नहीं लगता । दो इन्द्रिय क्रादि जीवों के संदनन नाम- 
फर्म का उदय होता है, भ्रतः उनके ओऔदारिकशरीर में मांस आदि होते हैं। रात को भोजन करने में वे द्वीनि्रियादि 
जीव भोजन में गिर जाते हैं, जिनकी प्रवगाहना छोटी होती है प्रतः वे रात के समय दिखाई नहीं देते, अतः रात 
को भोजन करने में माँस-भक्षण का दोष लगता है | इसी प्रकार बाजार का आठा प्रादि खाने में भी भांस भक्षण 
का दोष लगता है, क्योंकि उसमें प्राय। त्रसजीव उत्पन्न हो जाते हैं अथवा वह घुने हुए अन्न आदि का होता है। 
प्रत! इनका त्याग झवश्य होना चाहिये । 


--णे, ग. 3-]0-63॥5/ 
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व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ६५१ 


साब॒त प्नाज को भक्ष्याभक्यता का विचार 


शंका--साबुत अनाज असदय है कया ? अर्थात्‌ भुने हुए चने, भुगी हुई सबका ये अभय हैं भा भद्य ? 
पदि पे असकय हैं तो सदर का शाक अभदय क्‍यों नहीं ? चाथल अभक्षय क्यों महीं ? 


समाधान--त्रसधात, मादक, बहुधात, अनिष्ट भौर अनुपसेब्य ये पाँव प्रभक्ष्य हैं। थ्री समन्‍्तभव्ाचार्य ने 
रश्मकरण्ड भावकाचयार में इनका स्वकृप निम्न प्रकार कहा है-- 


अ्रस हृतिपरिहरणा् क्षोद्र पिशितं प्रभादपरिहुतये । 
मह्य लथ बर्जतोयं जिनचरणों शरणमुपयाते: ॥ ८४ ॥ 
अल्प फलयहुविधघातान्पुलक सार्दाणिभ हुवेशणि । 
लवतोत निम्बकुसुममू,_ कंतकमित्येवमवहेयम्‌ ॥ ८४ ॥। 
यदनिष्ट तडदबतयेद्स्चानुप सेव्यमेतदपि गह्यात्‌ । 
अभिसन्धिकृताबिरति विवयाद्योग्माइश्रतं भवति ॥८६।॥। 


जिनेन्द्र भगवान के चरणों की शरण में भाये हुए श्रावक को त्रसघात का त्याग करना चाहिये। मधु धौर 
मांस में त्रसघात का दोष लगता है अतः इनका सेबन नहीं करना चाहिए । मदिरा मादक है। अतः प्रमाद को दूर 
करने के लिये मदिरा छोड़ देनी चाहिये । जिनमें बहुघात होता हो ऐसे गीले अदरक, मूली, मक्खन, नीम के फूल, 
केतकी के फूल, इसी प्रकार के प्रन्य पदार्थ भी छोड़ने चाहिये। जो वस्तु अनिष्ट है उसे छोड़ता चाहिये और जो 
झनुपसेव्य है उसे भी छोड़ देना चाहिये । 


यदि चना, मक्का या मटर आदि धुन गई हैं या घुने हुए की सम्भावना है तो उनको सेवन नहीं करना 
चाहिये, क्योंकि उनके सेवन में त्रसघात का दोष लगता है अतः प्रभक्ष्य है। वर्षाऋतु में प्रायः प्रश्न घुन जाते हैं 
उनके अन्दर जीवोत्पत्ति हो जाती है अतः वर्षाकाल में साबुत अन्न का भक्षण नहीं करना चाहिये। जिस अनाज पर 
वर्षाकाल बीत गया है वह अनाज भी साबुत नहीं खाना चाहिये | बल्ले साबुत अनाज प्रभक्ष्य नहीं है । 


--पणे. ग. 27-7-72/5 /र. ला. भोग, मेरठ 


दान 


सम्पक्त्वी दान व पूजा भ्रवश्य करे 


शंका--वेबधूजा में आरम्भ भी होता है और शाय भी होता है | ये दोनों घंध के कारण हैं। सम्बशष्टि 
बंध के कारणों में बुद्धिपूवक प्रवृत्ति नहों करता है तो सम्यरृष्टिध्रावक् को पूजन 4 बान का उपवेश क्यों 
दिया गया ? 


समाधान--सम्यरइष्टि का पुण्य मोक्ष का कारण होता है, यही समभकर ग्रहस्थों को यत्न पूर्वक पुण्य का 
उपाज॑न करते रहना चाहिए (॥४२४॥ जब तक सकल संयम प्रात न हो जाय तब तक समस्त पापों को ताप करने 
वाले धौर मोक्ष के कारण भूत ऐसे विशेष पुण्य को उपार्जन करते रहना चाहिए ।।४८७॥। पृण्य के कारणों में सबसे 
प्रथम भगवान बिनेश्द्रदेव की पूजा है, इसलिये समस्त श्रावकों को परमभक्ति पूर्वक. संगवान जिनेन्द्रदेव की पूजा 


६५२ ] [ ० रतनचन्द जैन मुख्तार! 


करनी चाहिए ॥४२५॥ विशेष पुण्य को उपा्जन करने के लिये अणुद्षतों तथा शीलब्रतों का पालन करना चाहिए 
गौर नियमपूर्वक निरन्तर दान देना चाहिए ॥४छ८॥।! आचार्य श्री देवसेन विशचित भावप्तप्रह । 


इसप्रकार भ्रागम से सिद्ध है कि सम्यर्दष्टिश्रावक को पूजन, दात, आंदि अवश्य करने चाहिए, क्योंकि ये 
भी मोक्ष के कारण हैं । 


-ें. ग. 5-2-63/5/ प्रकान्नधन्द 
दानादि क्‍यों करने चाहिए ? 
शंका--आरत्मा तो जाता ही महों है ऐसा आगम में लिखा है, तब पह वानावि क्‍यों करना चाहिए ? 


समाधान--जिस नय की इृष्टि से आत्मा खाता नहीं! ऐसा आगम में लिखा है उस नय की दृष्टि से 
आत्मा आहारादि का दान भी नहीं करता है । वह इष्टि शुद्ध निश्वयतय की है। जो आत्मा की शुद्ध भ्रवस्था का 
कथन करती है । किन्तु भ्रशुद्ध निश्वयनय की इृष्टि में आत्मा कर्मों से बद्ध होने के कारण अशुद्ध हो रहा है। कर्मों 
के उदय का तिमित्त पाकर आत्मा रागद्वष भी करता है और औदारिक भ्रादि शरीरो को घारण करता है। अशुद्ध 
होने के कारण प्रात्मा के भ्रनादिकाल से भ्राह्दार, निद्रा, भय, मैथुन ये चार संज्ञायें लगी हुई हैं । आत्मा के इन्द्रिय 
बल, आयु, श्वासोच्छवास ये चार प्राण भी हैं। इन प्राणों की रक्षा के लिये कर्मोंदय के कारण स्वयं आहार ग्रहण 
करता है झौर प्राहा रदान देकर दूसरों के प्राणों की रक्षा करता है। आह्यार आदि दान देने में परद्रव्य से ममत्व 
भाव ( मूर्च्छा ) का त्याग होता है। इसप्रकार व्यवहारतय की इष्टि में प्रात्मा खाता भी है और भ्ाह्ारदान 
आदिक भी करता है। यदि भात्मा खाता ही नहीं तो प्रवचनसार के चरित्र अ्रधिकार में मुनियों के लिए आह्वार 
ग्रहण करने का औौर श्रावकों के लिए दान का उपदेश थ्रो कुन्वकुन्दाचार्य क्‍यों देते ? 


जे. से. 20-]2-56/५]/ मो. ला. उरसेवा 
कोनसा दान-उसम ? 
शंका--छार प्रकार के दान में से कोनसा दान उसम है ? विस्तार सहित समझाएंँ । 


समाधान--चारों प्रकार के दान ही उत्तम हैं। एक दान से भ्रन्य तीन दान भी हो जाते हैं। आहार 
देने से झाहारदान तो स्वयं हो जाता है । क्षुधारहूपी रोग आहार से शान्त हो जाता है अतः ग्राहार देने से औषध- 
दान भी बन जाता दै। भाहारदेने से मंत्री भाव होता है। मेत्री भाव के द्वारा अभयदान होता है। आहार से 
हन्द्रियाँ ब मन ज्ञानाराधन का कार्य करते हैं अतः आह्वारदान के द्वारा ज्ञानदान भी हो जाता है। घारों प्रकार के 
दान में रागढंष भाव का त्याग होता है। अपने-अपने प्रवसर पर चारों ही दानों के द्वारा स्वपर का कल्याण होता 
है। चारों ही दान उत्तम हैं। 


--ए. सं. 20-]2-56/५]/ प्रो, ला, उरसेचा 
वान का प्रव्य खाने वाला दुर्ग ति का पात्र है 


शंका--दास लेने बाले को किस गति का बंध होता है ? किस पाप से वह अधीन बलता है जो बातारों 
का मंदिर के लिए दिया हुआ रयया या कोई भी चीज लेता या खाता है ? 


व्यक्तिश्व और कृतित्व ] [ ६४३ 


समाधान--दान के पात्र सम्यग्डष्टि मनुष्य या लियँच होते हैं प्रौर वे देवगति का बंध करते हैं। जिन्होंने 
पूर्वेभव में दात तहीं दिया और हिंसा आदि पाप किये हैं वे जीव घत हीन व दीन होते हैं श्ौर दूसरों के श्रधीन 
होते हैं। जिनके लोभकषाय अति तीक्न है वे मंदिरों का रुपया व प्रन्य वस्तु खाते हैं। इस महानु पाप के कारण 
बे दुगंति-नरक या तिरयचगति को जाते हैं । 


--जैं. ग. 2-5-63 /% / भजनप्राला 
चार प्रकार के झ्राहार 


शंका--धवल पुस्तक १३ १० ५५ पर चार प्रकार का आहार बतलाया है-अशन, पान, खाद्य, स्थाश । 
फौन-कौन पदार्थ अशन आवि हैं ? 


समाधान--भ्रशन जिससे भूख मिटती हो जैसे खिचड़ी, रोटी आदि । जिससे दसप्रकार के प्राणों पर 
अनुग्रह होता है उस को पान कहते हैं जैसे दूध आदि । लड्डू श्रादिक पदार्थों को खाद्य कहते हैं प्रौर इलायची आदि 
को स्वाद्य कहते हैं। भी पुलाचार अधिकार ७ गाथा १४७ की टीका में भी लिखा है--“अशमं क्षुदुपशमन ध्रुभुक्षो - 
परतिः प्राणानां दशप्रफाराणामनुप्रहों येव तत्तथा छाद्यत इति खाद्य रसविशुद्धलडडुकादि पुनरास्वाद्यत इति आस्वा- 
हामेलाकककोलाविकमिति भणितमेयंविधस्थ चतुर्विधाहारस्प प्रत्पाव्यानमुत्तमार्धप्रत्यास्यानमिति ।” 


--जें, ग. 29-2-68 /0॥/ रामपतमल 


(१) दान से कवाखित्‌ पापबन्ध भो सम्भव है 
(२) निम्चित्त श्रकिचित्कर नहों है 


शंका--क्या दात से पृण्प के स्थान पर पाप भी हो सकता है ? 
समाधान--मो. शा, अ. ७ सूत्र ३९ में कहा गया है कि विधि, द्रव्य, दाता और पात्र की विशेषता से 
दान के फल में विशेषता आ जाती है। जंसे भूमि आदि की विशेषता से उससे उत्पन्न हुए अन्न में विशेषता आ 
जाती है। एक ही प्रकार का बीज ताना प्रकार की भूमियों में बोने से फल में विशेषता हो जाती है (सर्वा्यलिद्धि) 
जिसप्रकार ऊषर खेत में बोया गया बोज कुछ भी फल नहीं देता, उसीष्रकार प्रपात्र में दिया गया दान फलरहित 
जानना चाहिए । प्रत्युत किसी अपात्र-विशेष में दिया गया दान अत्यन्त दुःख का देनेवाला होता है, जैसे विषधरसर्प 
को दिया गया दूध तीब्रविषरूप हो जाता है बसु. श्रा. गा. २४२-२४३। इन आग पभ्रसाणों से सिद्ध है कि 
तिमित्तों का प्रभाव कार्यों पर पड़ा करता है। निर्मिततों को अकिचितृकर भानना उचित नहों है । 
“गे, ०. 2-2-63 /75 / प्रकाब्नवन्द 
पात्र के लक्षण 


शंका--पात्र, कुपात्र और अपात्र के लक्षण क्‍या हैं ? 


समाधान -सम्पस्डष्टि पात्र है, सिश्याइष्टिद्रव्यलिगीसुनि कुपाश्र है। प्रविरतमिथ्याइष्टि अपात्र है। 
भें, ग. शा. वशसपरि० श्लो, १-३९ । 


जो पुरुष रागादि दोषोंसे छुप्ता भी नहीं गया हो प्रौर अनेक गुणों से सहित हो वह पात्र है। जो पुदुष 
प्रिध्याईष्ट है, परन्तु मंदकघाय होने से ब्रत, शीलादि का पालन करता है बह जचम्यपात्र है। व्रत, शीलादि की 


ध्श्ड ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


भावना से रहित सम्यस्वृष्टि मध्यमपात्र है, ब्रत, शौलादि से सहित सम्यर्दब्टि उत्तमपात्र है, श्रत, शीलादि से रहित 
मिथ्यादष्टि अपात्र है। मे. पु. पथ २० श्लो, १३९-१४१॥। 

थी जिनतेनाजाय ने पात्र और प्रपात्र ऐसे दो भेद कहे और व्रतसहित मिध्यादष्टि को अभन्‍्यपात्र कहा है, 
किन्तु अन्य आचार्यों ने पात्र, कुपात्र, अपात्र ऐसे तीन भेद कहे हैं और ब्रतसहित मिध्याइष्टि को कुपात्र कहा है । 


--जेँ. ग. 9-32-66/भता/र- ला. जेंन, मेरठ 
ध्पात्रों में करणादान 
शंक्ता--सुपात्रों के अतिरिक्त क्या अन्य को भी दान देना चाहिये ? 


समाधान--मैत्री, प्रमोद, कारुण्य, माध्यस्थ ये चार प्रकार की भावना सोक्षशास्‍्त्र सप्तम अध्याप में कही 

गई है। जिन जीवों को दु.खी देखकर मन में करुणा उत्पन्न हो जावे ऐसे जीवों को करुणादान देना चाहिये। कहा 

भी है--भ्रतिदृद्, बालक, गृ गे, भंघे, बहरे, परदेशी, रोगी, दरिद्री जीवों को करुणादान देना चाहिए ।” बसु. भा. 
गाया २३५ | 

- थी. गे. 2-2-63 5 | प्रकान्नधन्द 


पात्र-कुपात्र का स्वरूप एवं पात्र कुपात्र भ्रपाश्न दान का फल 
शंका--पात्र और कुपाज् का क्‍या स्वरूप है? वात्र लौर कुपात्र से पुण्यवन्ध सें कंसे भेद पड़ता है ? 


समाधावब--सम्यगइष्टिजीव पात्र हैं। व्रत, तप और शीलसे सम्पन्न, किन्तु सम्यग्द्शन से रहित जीव कुपात्र 
हैं। कहा भी है-“ 
तिविहँ मुरेहवत',, उत्तमसज्मिम जह॒ण्णभेएण | 
बयणियमसंजमधरों उत्तमपस हुवे साहु ॥२२१॥ 
एयारस ठाणठिया, सज्मिमपसं सु सावया भणिया । 
अधिरदसम्भाइट्री भहष्णपत्त मुशेयव्यं ॥२२२॥ 
अयतबसीलसमरगोी सम्मसविवश्जिओ कुृपरां तु! 
सम्मससीलवयवज्जिओ अपल हुवे जोबो ॥२२३॥ बसु. भा. 
अर्थ--उत्तम, मध्यम और जघन्य के भेद से तीन प्रकार के पात्र जानने चाहिये । उनमें व्रत, नियम और 
संयम को धारण करनेवाला साधु उत्तमपात्र है ॥२२१॥ ग्यारह प्रतिमास्थानों में स्थित श्रावक मध्यमपात्र कहे गये 
हैं। अविरतसम्पर्दष्टिजीब को जधस्यपात्र जानना चाहिये ।।२२२॥ जो ब्रत, तप भोर शीलसे सम्पन्न हैं, किस्तु 
सम्यर्दर्शनसे रहित हैं, वे कुपात्र हैं। सम्यक्त्व, शील प्र व्रतसे रहित जीव प्रपात्र हैं। गुण० भ्रावकाचार में भी 
इसी प्रकार कहा है-- 
पात्र त्रिघोत्तमं चैतम्मध्यसं अ॒ जधन्यकस्‌ । 
सबसंयमसंयुक्तः साधु ह्थात्पात्र मुशमम्‌ ॥ १४८ ॥ 
एकादशप्रकारोष्सो गृहीपातमनुरमम्‌ । 
बिरत्या रहित सम्यश्ृष्टियात जधस्पकम्‌ ॥ १४९ ॥। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [६५५ 


तपः शीलघत॑ंयु कत: कुट्ृष्टिः स्पात्कुपात्रकम्‌ । 
अपात्र  ब्रतसम्यक्त्वतप: शीलविवरजितम्‌ ।। १५० ॥ 


विशेष जातकारी के लिए अमितगतिश्रावकाचार दशम्‌ परिच्छेद श्लोक १-३९ तक देखने चाहिए। उनके 
लिखने से कथन बहुत बढ़ जावेगा अतः यहाँ पर नहीं दिये गये । पात्र के भेद से दान के फल में भेद पड़ जाता 
है। कहा भी है-- 


वलाहकादेकरसं विनिर्गतं, यथा पयो भूरिरसं निसर्गंतः । 
विचित्रमाधारमवाप्य जायते, तथा हफुट दानमपि प्रवातृत: ॥५०॥ अ.ग.ध्या. परि. १० 


अथं--ज पे मेघत निकस्या जो एक रसरूप जल सो स्वभाव ही ते नाना प्रकार आधार कौ पाय करि 
पझनेक रसहुप होथ है तेसे दातातें निकस्या दान भी प्रकटपने ताना प्रकार पात्रनिकों पाय श्रनेकरूप परिणमे है । 


बसुनन्‍्दी श्रावकालार में भी इस प्रकार कहा है-- 


जह उत्तमस्मि खिले पहइण्ण मणष्णं सुबहुफलं होई। 
तह दाण-फर्लं सेयं विष्णं तिथिहस्स पत्तस्स ॥ २४० ॥। 
जह मज्सिमम्मि जिसे अप्पफलं होइ वाबियं बोयं । 
मज्झिमफलं विजाणह कुपत्तविष्णं तहा दाणं ॥२४१॥ 


अथें--जिस प्रकार उत्तम खेत में बोया गया भ्न्न बहुत अधिक फल को देता है, उसीप्रकार त्रिविधपात्र 
को दिये गये दान का फल जानना चाहिए ॥२४०।॥ जिशप्तप्रकार मध्यम खेत में बोया गया बीज अल्प फल देता है 
उसी प्रकार कुपात्र मे दिया गया दान मध्यमफल वाला जानना चाहिए ॥२४६१॥ 


मेघजल व बीज एकप्रकार का होते हुए भी बाह्य मे नानाप्रकार के निमित्त मिलने से नानारूप परिणम 
जाता है। इसी प्रकार एक्र द्रव्य व दातार होते हुए भी पात्र के भेद से दान के फल में अन्तर पड जाता है। कार्य 
जपादान और निमित्त दोनों के आधोन है । निर्ित्त मात्र उपस्यित ही नहीं रहता ओर न अकिचितृकर ही है । 


पात्रदान का फल पद्मनन्बि पझञचविशतिका अधिकार २ श्लोक ९, ११, १२३ १६ में इस प्रकार कहा 
है--जिस प्रकार कारीगर जैसा-जैता ऊंचा मकान बनाता जाता है उतना-उतना आप भी ऊचा होता चला जाता है। 
उसीप्रकार जो मनुष्य मोक्ष की इच्छा करनेवाले मनुष्य को भक्तिपूर्वक प्राह्मरदान देता है वह उस मुनि को ही 
सुक्ति को नहीं पहुँचाता, किन्तु स्वयं भी जाता है। इसलिये ऐसा स्वपर हितकारी दान मनृष्यों को अवश्य देना 
चाहिए ॥६।॥ जो मनुष्य भलीभांति मनवचन काय को शुद्ध कर उत्तम पात्र के लिये आहारदान देता है उस मनुष्य 
के संसार से पार करने में कारणभूत पुण्य की नाना प्रकार की संपत्ति का भोग करनेवाला इन्द्र भी अभिलाषा करता 
है। इसलिये गृहस्थाश्षम में सिवाय दान के दूसरा कोई कल्याण करनेबाला नहीं है ॥११॥ इस ससार में मोक्ष का 
कारण रत्नत्रय है तथा उस रत्लत्रय को शरीर में शक्ति होने पर मुनिगण पालते हैं और मुनियों के शरीर में शक्ति 
श्रन्न से होतो है तथा उस भ्रन्न को श्रावक भक्तिपू्वेक देते हैं। इसलिये वास्तविक रीति से गृहस्थ ने ही मोक्ष पम्रार्ग 
को धारण किया है ॥१२।| जो मनुष्य मोक्षार्थीसाधु का नाम मात्र भी स्मरण करता है उसके समस्त पाप क्षणभर 
में नष्ट हो जाते हैं, किन्तु जो भोजन, औषधि, मठ आदि बनवाकर मुनियों का उपकार करता है वह ससार से 
पार हो जाता है इसमें आश्चय क्या है ॥१६।। 


६५६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इससे स्पष्ट है कि दात का फल केवल पुण्यबंध नही है, किन्तु मोक्ष का कारण भी है । 
--णै. ग. 24-]-63/श/ प्रोहनलाल 


दान-वाता-पात्र एवं द्रद्य-भावलिय 


शंका- पात्र-कुपात्र-अपात्र को पहुचान चरणानुयोग से होती है या करणानुयोग से ? “रत्सकरण्ड श्रावका 
चार! में तो पात्र का लक्षण उत्तम-तीयंडूर, मुनि आदि; सध्यम-श्तती आवक आदि; जधन्य-अन्नती; कुपात्र- 
ब्रब्यलिगों सुनि, इसके अलावा सब अपात्र कहे गए हैं। सो द्र०्यलिगी या भावलिगी तो हुसारे अनुभवगम्य नहीं है 
फिर चरणानुयोग से या आचरण से पात्र का अनुमान कैसे लगावें ? बानाबि का कया क्रम है सो भी लिें। 


समाधान--विधि, द्रव्य, दाता और पात्र की विशेषता से दान के फल में विशेषता आवी है। भले ही 
हमें पात्र की विशेषता ज्ञात न हो, किन्तु पात्र की विशेषता से दान के फल में विशेषता आती है जैसे ऋद्धिधारी 
को भाहार देने से भ्राहदर की सामग्री या क्षेत्र अटूट हो जाता है, भले ही दातार या पात्र को भी उस ऋद्धि का 
ज्ञान न हो परन्तु फल तो हो ही जाता है। इसीप्रकार किसी मुनि के विषय में यह ज्ञान न हो कि वह भावलिंगी 
है या द्रव्यलिगी है, किन्तु फल पर तो उस मुनि के लिगानुतार प्रभाव पड़ेगा। द्रव्यलिग या भावलिंग को पहचान 
सति-श्रुतज्ञान के द्वारा होना कठिन है ( क्योंकि अपने ही सम्प्क्त्व या मिथ्यात्थमाव का ज्ञान होना कठिन है। ) 
एक सुनि उपशास्तमोह होकर गिरा, मिथ्याइष्टि हो गया, पुनः सर्वलघु काल से सम्पर्दष्टि हो गया। उस मुनि 
को स्वयं यह पता नहीं चलता कि कब वह मिथ्याइष्टि हुआ था और कब वह पुनः सम्यग्दष्टि हो गया । परिणामों 
के परियतंत की इतनो सूक्ष्मता है और इतना जघन्यकाल है कि उसका ठीक-ठोक ज्ञान मति-श्रुतज्ञान के द्वारा 
होना कठिन है । निमित्त का भी प्रभाव देखो कि द्रव्य और पान्न की विशेषता से दान के फल में विशेषता हो जाती 
है | यह सब कुछ आग्म में स्पष्ट लिखा हुआ है । 
+-जै. स. 0-5-56 /५॥/ क. दे. गया 


मुनिराजों को पड़गाहते समय त्रिप्रदक्षिणा उचित है 

शंक[--पू० सुनिराजों को पड़गाहुते समय त्रिप्रदक्षिणा देने का विधान कौन से प्राघोन शास्त्र में है ? 

समाधान--यद्यपि-प्रतिग्रह के समय त्रिप्रदक्षिणा का विधान शास्त्रों में देखने में नहीं आया? तथापि यह 
क्रिया परम्परा से चली आ रही है और यह आगम विरुद्ध भी नहीं है। शास्त्रों में प्रत्येक क्रिया का सविस्तार कथन 
हो ऐसा नियम भी नहीं है । 

रण, ग. 6-]2-7/ए॥| आदिराण अण्णा, गोॉडर 
झाहार के पश्चात्‌ मुनि का शरोर किसी शुद्ध कपड़े से पोंछना श्रनुचित नहीं 
शंका--सुमि स्त्रियों या पुरुषों से गमछों से शरोर को पुछवा सकता है या नहीं ? 


समाधान--गमछों से शरीर को पुछवाने की इच्छा मुनि महाराज को नहीं होती है। भाहार के समय 
सुनि-महाराज के शरीर पर दूध भ्रादि के छींटे पड़ जाते हैं। यदि उतको पोंछा न जाबे तो चीोंटी मकश्ची आदि की 





१. देखो वसु0 शआा0 २९६-२३१; म0 पु० १0८६-८७; पु0 ज्िी0 30 १६८ चा0 सा0 १४।३; गुण0 
श्रा0 १४२ आदि | 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ६५७ 


बाधा होने की सम्भावना रहती है। भ्रतः श्रावक गमछे ( झंगोछे ) से मुनि महाराज का शरीर पूछ देता है। स्त्री 
के लिये छुनि महाराज का शरीर पोंछता उचित नहीं है। मूलाचार में आयिका के लिये भी साधु से सात हाथ 
दूर रहने की आज्ञा है । 


+- में, सं. 27--58 /९| बंजीधर एम. ए झासती 
श्रावक को सुनि के श्राहार को बेला. टाल कर फिर मोजन करना चाहिए 


शंका--ध्ावक का कलेव्य सत्पात्र को आहारदान देकर भोजन करना है । समुनियों के अभाव में और 
उनको आशा के अन्नाव सें क्या प्रतिविन द्वारापेक्षण करता आवश्यक है ? तीनों प्रकार ( उत्तम, सध्यम व जधन्य ) 


के पात्रों का संयोग न होने पर भी कया कु््ते आदि को रोटो खिलानेसात्र से संतोष पाले ? 


समाधान--मुनियों के अभाव में और उतकी आशा के अभाव में द्वारापेक्षण करना प्रावश्यक नहीं है, 
किन्तु मुनियों की प्राहरवेला को टालकर श्रावक को भोजन करना चाहिए। भोजन से पूर्व इसप्रकार की भावना 
भानी चाहिए कि यदि मुनियों को प्राहार देने का शुभ अवसर प्राप्त होता तो उत्तम था, किन्तु मैं ऐसे निक्षृष्ट 
क्षेत्र ब काल मे उपस्थित हूँ कि जहाँ पर पात्र का ममामम प्राप्त नहीं हो रहा है। कुत्ते आदि को रोटी खिलाना 
करुणादान है उससे पात्रदान को पूति नहीं हो सकतो । 


-णँ * सं है-3- 57 | >> ०००५ ७३५०० १०७० 
झ्राहारदान में पर-व्यपदेश दोष का स्पष्टीकरण 
शंफा--रा. वा. प्र. ५५८ में “परव्यपवेश' आया है सो इसका स्पष्टार्थ क्‍या है ? 


समाधान -- शाजबालिक में 'परव्यपदेश' का अर्थ इस प्रकार किया है-- 
“'झ्म्यत्र दातार: सम्ति दीयमामोध्प्यमन्पस्थेति था अप परव्यपब्ेश इति प्रतिपाद्यते ।”” 


दातार अन्य स्थान पर है श्रीर दीयमान द्रव्य दूसरे का हो, इन अ्रवस्थाओं में ग्राह्मर दैने पर ध्यपद्ेेश ताम 
का दोष है। इस का स्पष्ट प्रर्थ इस प्रकार है -- 


“अपरबातुर्देयस्पापंणं मम कार्य बरतते त्वं वेहोति परव्यपदेश: परस्य व्यपवेश: कथन परव्यपदेश: । अथवा 
परे5त्र बातारो वतंग्ते नाहुमन्न दाषकों वर्ते इति व्यपदेश: परव्यावेश: | अथवा परस्येद भक्त्यासंदेयं न मया इबसों- 
हशं था देयमिति परव्यपबेश: । नतु परव्यपदेश: कथ मतियार इति चेत्‌ ? उच्यते धनादिलाभाकाड़ क्षया अतिथि- 
बेलामामपि द्रव्याह् पार्मन परिहुतु सशक््तुबनू परवातृहस्तेन योग्योषपि सन बान दापयतीति महाम अतिचारः ।” 

तस्वार्थवुलि पृ. २५४ 


अर्थात्‌ृ--दूसरे दातार के देयपदार्थ को देना, मुझे तो कार्य है, सुम दे देना यह परव्यपदेश है। दूसरे को 
कहना परव्यपदेश है। भ्रथवा यहाँ दूसरे अनेक दातार हैं में यहाँ दायक नहीं हें, ऐसा कहना परव्यपदेश है। दूसरे 
ही यह ध्रौर इस प्रकार का श्ाहार दे सकते हैं मेरे द्वारा यह और इस प्रकार का आहार नहीं दिया जा सकता, यह्‌ 
भी परव्यपदेश है | पर भ्यपदेश अतिचार कैसे होता है ? धनादि लाभ की क्षाकांक्षा से आहार देने के समय में भी 
श्यापार को ने छोड़ सकते के कारण योग्यता होने पर भी दूसरों से दान दिलाने के कारण परव्यपदेश अतिचार 
होता है । 


ध्श्थ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


नोट--“भक्स्पादासंदेय इसका प्रर्थ स्पष्ट समझ में नहीं भ्राया है संभव है अशुद्ध हो । 
--णै, ग. 27-3-69 5 क्षु. ग्रीतलसागर 


श्रभिषेक-पजा-भक्ति 


जिन प्रतिमा को पूजा एवं स्थापना श्रनादि से है 


शंका--विगम्वर जेन समाज में जिन प्रतिमा को पूजा एवं स्थापना कब से चालू हुई है ? नम्दोश्वरहीप 
में अक्षत्रिम चेत्यालय होने का प्रमाण मूलसंघ आचारयों के ग्रंथों के हारा देने की कृपा करें । 


समाधान--जे नसमाज में जिनप्रतिमा की पूजा एवं स्थापना अमादिकाल से है, क्योंकि समवसरण में 
चेत्यडृक्ष तथा मानस्तम्भ मे जिनप्रतिमा रहती है श्रोर जेनसमाज उनकी पूजा करता है । वे जिनेन्द्र भगवान की 
स्थापना के द्वारा हो जिनप्रातिमा कहलाती हैं, यदि उनमें जिनेन्द्र भगवान को स्थापना न होती तो वे जिनप्रतिमा 
न कहलातीं । तीयैकर भगवान अनादिकाल से होते ग्राये हैं उनके समवसरण की रचता भी पग्रननादिकाल से है। 
इसप्रकार जतसमाज में प्रतादिकाल से जिनप्रतिमा की पूजा एवं स्थापना है । 


नन्दीश्वरद्वीप मे अकृत्रिम चेत्यालय होने का कथन जिलोकसार गाया ९१३, तिलोयपण्णत्ती पाँचवा 
अधिकार गाया ७० में है | अ्रन्य ग्रन्थों में भी है । 
>-जें ग. 4-4-63|/5४/ अ ला. छेन, ब्ास्त्री 


बोतराग मृ्ति ही पृम्य है 
शंका--बया हथियार बालो मृति जनधमम को दृष्टि से पुजने या मानने योग्य है ? 


समाधान--जैनधर्म का मूल सिद्धान्त व ध्येय भहिसा व वीतरागता रहा है । जेनधर्म में वीतराग मूति की 
पूजा एवं आराधना बतलाई गई है, क्योकि वीतराग मूर्ति की पूजा से परिणामों में वीतरागतां आती है । हथियार 
सहित मूर्ति के दर्शन-पुूजन से परिणामों में वीतरागता नहीं प्राती, किन्तु परिणामों में #्र,रता आती है, बतः ऐसी 
मूति की पूजा जंनधर्म के सिद्धान्त से विरुद्ध है। 


--णैं. ग. 4-4-63/5 | हुकपचश्द 
स्थावर व जंगम प्रतिमा से श्रमिप्राय 


शंका--वर्शनपाहुड गाया ३४५ में १००८ शुभ लक्षण युक्त तथा ३४ अतिशय सहित समवशरण में बिराज- 
मान तथा विहार करते हुए तीथेंकर भगवान को स्थावर प्रतिमा कहा गया है । लिड़शिला की ओर जाते हुए उनको 
जऊुम प्रतिमा कहा है। सो कंसे ? 


समाधान---१०० ८ शुभ लक्षण तथा ३४ अतिशय ये सब शरीर भथवा पुद्गल-प्राश्वित हैं। जीव के बिना 
शरीर इधर-उधर नहीं जा सकता है प्त: शरीर को स्थावर कहा गया है | 


शरीर रहित मात्र जीव ही मोक्ष को जाता है । जीव का ऊष्ब गमन स्वभाव है प्रत: क्रीर रहित जीव 
को जद्भुम कहा गया है| संभवतः इस इष्टि से स्थावर प्रतिमा व जद्भम प्रतिमा का कथन किया गया है। 


व्यक्तित्व ध्रौर कृतित्व ] [६५९ 


ध्यवहार की प्रपेक्षा पाषाण आदि से निर्मित प्रतिमा स्थावर प्रतिमा है पौर समवशरण से मण्डित जद्भम 
जिन प्रतिमा है। कहा भी है-- 


हयवहारेण तु चन्बत-कनक-महामणि-स्फटिकाबि घटित प्रतिमा स्थावरा । समवसरण-मण्डिता जड्ध[मा 
जिनप्रतिभा प्रतिपाद्ते ।' अष्टपाहुड़ पृ. ४५ 


--णेँ. ग. 2-]-72/७।[| रो, ला. णॉन 
प्रतिमा का अ्रभिषेक झागमानुसारो है 


शंका--प्रतिमा अरिहृंत अवस्था को है। रहूवन जन्म समय को क्रिया है। पूजन विधयक प्रतिमा का 
नहूवन फरना उचित है या नहीं 


समाधान--केवलज्ञानी की साक्षात्‌ पूजा विष न्‍्ट्वन नाहीं, प्रतिमा की पूजा रहचनपुर्बवक ही कही है। 
जहाँ पूजा को विधि का तिरूथण है तहाँ प्रथम नहृव॒न ही कह्मा है-- 


'स्नपन पूजन स्तोत्र जपो ध्यान श्र तस्तवः | 
घोढ़ा क्रियोवितासज्धि: वेबसेवासु गेहिनां ॥ यशल्तिलक काव्य 


चर्चा समाधान प्रृ० ५७ पर पं० भूवरदासजी ने भो इसी प्रकार समाधान किया है । 
-णें. से. 27-3-58/५॥/ कपुरीदेवी 
मूर्ति पर प्रभिषेक ग्रागमोक्त क्रिया है 


शंका--झरहन्त भगवान का तो अभिषेक होता नहों फिर उनकी सूर्ति का अभिषेक क्‍यों किया जाता है ? 
ब्राह्मणों में शिव को पिड़ी पर जल चढ़ाया जाता है, संभव है यह अभिषेक की प्रथा ब्राह्मणों से आ गई हो । यदि 
ऐसा है तो इस का निषेध करना चाहिये । भूति की सफाई के लिये मुति को बस्त्र से पोंछा जा सकता है । 


समाधान-- साक्षात्‌ प्ररह्त भगवान और उनकी प्रतिमा में कथचित्‌ प्रंतर है, जिस प्रकार पिता ध्ौर 
पिता के फोटू में भ्रंतर है । पिता के फोटू को सुरक्षित रखने के लिये और आदर भाव के कारण फोटू को उत्तम 
चौखटे व कांच मे जड़कर ऊपर दीवार पर ट्वांगा जाता है, किन्तु पिता के स्ताथ तो इस प्रकार का व्यवहार नहीं 
होता है । फोटू व पिता में प्ंतर होते हुए भी फोटू के देखने से पिता के गुणों का स्मरण होता है और जीवन में 
सफलता के लिये प्र रणा मिलती है, क्प्रोंकि पिता की मुद्रा ज्यों की त्यो फोटू में है । 


जिस प्रकार पिता और पिता के फोटू के प्रति आदट ग्रादि में झंतर है उसी प्रकार श्री अरहंत भगवान 
और प्रतिमा की पूजा में अंतर है। श्री अरहत भगवान को तो प्रतिष्ठी नहीं होती है श्रौर न मंत्रों द्वारा शुद्धि होती 
है, किन्तु प्रतिमा की प्रतिष्ठा भी होती है और मंत्रों द्वारा शुद्धि भी होती है। यद्यपि श्री अरहंत भगवान का 
अभिषेक नहीं होता है और वे सिहासन से अन्तरिक्ष में रहते हैं, किम्तु प्रतिमा का भभिषेक भी होता है और भिहा- 
सन पर विराजमान की जाती है । 


आज से लगभग १५०० वर्ष पूर्व महान विद्वान बीतराग दिगम्ब्रर आचाय॑े श्री यतिवषभ्त हुए हैं निन्‍्होने 
कवायपाहुड जंसे महान्‌ ग्रन्थ पर घूणिसूत्र लिखे हैं तथा तिलोयपण्णत्तों ग्रन्थ लिखा है। उन्होंने नन्‍्दीश्वरद्दीप का 
कथन करते हुए अक्ृत्रिम जिनप्रतिमाशों के अभिषेक का कथन किया है । 


६६० ] [ १० रतनचरद जेन मुख्तार : 


कुष्बले अभिसेयं ताण महाविभुदीहि वेविदा । 
कंचणकलसगदेहिं विमल जलेहि सुगंधेहि ॥ १०४ ॥ 
कुकसकत्प्रेहि उंव्शकालागरूहि अण्णेहि । 
ताणं विलेवणाईं ते कुथ्बले सु्गंधेहि ॥ १०५ ॥ 


अर्थ--देवेख् महान्‌ विभूति के साथ इन प्रतिमाप्रों का सुथर्ण कलशो में भरे हुए सुगन्धित निर्मेल जल 
से अभिषेक करते हैं। वे इन्द्र कु कुम, कपू'र, चन्दन, क/लागरू और अस्य सुगन्धित द्रब्यों से उन ग्ररिहृंत प्रतिमाभों 
का विलेपन करते है । 


अभिषेक पूजन का एक श्रंग है जो आग्रमोक्त है। जिनप्रतिमा की पवित्रता के लिये भी अभिषेक नहीं 
होता है, क्योकि नन्‍्दीश्वरद्वीप की श्रकृत्रिम जिनप्रतिमाओ्रों पर घूलि आदि नही बंठती है। पुजक प्पनी पवित्रता 
के लिये अभिषैक्र करता है । 


ऐसे प्रभु की शांतिमुत्रा को म्ह॒वन जलते कर। 
'जस' भक्ति वश मन उसिले हम भानु ढिग दीपकधरें ॥॥ 
तुमतो सहज पवित्र यही निश्चय भयो। 
तुम पवित्रता हेत नहीं सज्जम ढयो ॥ 
में मसलोन रागादिक सलते हू रहो । 
महा मलिन तन में वसु विधि वश दुख सह्यो ७ 
पापादरण तजि हुवन करता खिल में ऐसे धर ।॥ 
साक्षात भरी अरहंत का सानों न्हुंवन परसन करू ॥। 
ऐसे विमल परिणाम होते अशुभ नसि शुभ बंधतें । 
विधि अशुभ नसि शुभ बंधते शर्म सब विधि तासतें ॥ 
घन्य ते बड़ भागि भ्रवि तिन नीव शिवधर को धरि । 
यर क्षोरसागर आदि जल सलि कु भ भरि भक्ति करि ॥ 


जिनवाशी संग्रह मे प्रकाशित अभिषेक पाठ के कुछ पद्य दिये गये हैं इससे पूजक का भाव स्पष्ट 
हो जाता है । 


“जे. ग. 22-0-70/५॥॥/ हंसकुमार 
प्रभिषेक के समय क्या बोलना चाहिए 
शेका--भगवात का अभिषेक्ष करते समय पंचसंगल बोलना ठोक है अथवा अभिषेक पाठ बोलना चाहिये ? 


समाधान--श्रभिषैक के समय प्रभिषेक पाठ का ही उच्चारण होना चाहिये। जिस समय जो क्रिया हो 
रही है उस समय उसी के अनुरूप पाठ होना चाहिये । 


-जैं. ग. ।2-8-74 / शा/रो. ला. छेन 
यज्ञ का भ्रर्थ पूजा झ्रथवा हवन है 
शंका -- जैन धर्म के अनुसार 'यश' शब्द का कया अभिप्राय है ? 


ध्यक्सिश्य ओर कुतित्व ] [ ६६१ 


समाधान---संस्क्ृत कोष में यज्ञ' का अर्थ है--पूजा का काये, कोई भी पवित्र या भक्ति सम्बन्धी क्रिपा । 
अग्नि का नास भी यज्ञ है 


जैनधर् के अनुसार जो जल, चस्दन आ्रादि अष्टदब्य से जिनेन्द्रदेव की पूजा की जाती है, वह यज्ञ है। 
अथवा विशेष विधान के पश्चातृ जेन शास्त्रानुसार जो अग्नि सें हृवबन किया जाता है वह यश है । 


जिप्रमें जीवहिसा होती हो, पशु प्रादि का अग्नि में होम किया जाता हो बह वास्तव में यज्ञ नहीं है, 
बयोंकि बह पवित्र क्रिया नहीं है । 


>-जे. ग. 6-4-72/५०॥| एन. जे. पार्टी ल 
पूजा के आरम्भ में भ्राह्ठान किसका होता है ? 


शंका - पूजन के प्रारम्भ में अश्रावतर अवतर संवोषट आह्वानम्‌ ... ... ....इत्यावि बोलते हैं। इस मंत्र 
हारा किनको सम्बोधन किया जाता है, किनसे सन्निधि करना अपेक्षित होता है तथा किनको निकट किया जाता है? 


समाधान--पूजन के प्रारम्भ में ऐसा कहकर स्थापना में भगवान्‌ का आह्वान किया जाता है तथा हृदय 
में विराजमान किया जाता है । 


--पलाचार 5-2-75/छ. ला. जेंन, भीण्डर 
जिनेन्द्र पूजा के समय ठोने की श्रावश्यकता 
शंका--वेदी में भगवान को प्रतिमा स्थापित है तो ठोने में हथापना करनी चाहिये या नहों ? 


समाधान --थ री रत्तकरण्ड आ्रावकाचार श्लोक ११९ की टीका में पं० सवासुखदासजी ने इसप्रकार लिखा 
है-- बहुरि व्यवहार में पूजन के पंचअंगनि की प्रवृत्ति देखिये है। आंद्वानन, स्थापना, सब्नचिधीकरण, पूजन भौर 
विप्तज॑न सो भावनि के जोड़ वारते आद्वानन आदि के पुष्प क्षेपण करिये है । पुष्पनिकों प्रतिमा नहीं जाने हैं। ए 
तो आह्वाननादिकनिका संकल्प ते पृष्पाजलि क्षेपण है। पूजन में पाठ रच्या होय तो स्थापना करले नाहीं होय तो 
नाहीं करे । अनेकांतिनिके सबंथा पक्ष ताहीं ।” इससे स्पष्ट है कि यदि पूजन में भाद्धानन भ्रादि का पाठ हो तो 
ठोने में स्थापना करले, अन्यथा नहीं; किन्तु ठोने की स्थापना को प्रतिमा नहीं जानना | प्रतिमा में अरहंत सिद्ध 
प्राचार्य उपाध्याय साधु के रूप का निश्चय कर 'प्रतिबिब' में ध्यान पूजन स्तवन करना चाहिए। विशेष के लिये 

उक्त टीका देखनी चाहिये । 
-णें. सं. 25-9-58|५| कें. च. जन, पृषफ्फरनगर 

देवपुजा : स्थापना 


शंका-- जिन श्रीजी को प्रतिसा जेदो सें जिराजमान हो अगर उसका पूजन करना चाहें तो उनकी स्यापता 
करनी चाहिए या नहों ? बेदी जें भी महावीर स्थापी विराजमान महीं हैं, मुप्ते उतको पृणन करना है सो ह्थापना 
करनी चाहिए या नहीं ? जंसे ननन्‍्दीश्यर ह्ीप को पूजा करते हैं तो स्थापना करते हैं कारण नन्‍्दीश्वर अपने यहाँ पर 
हथापित नहीं है । इसलिए जिस प्रतिमा को पूजा करे दे शरोजी सम्मुझ्ष बेदी में घिराजमान हैं तो उनको स्थापना 
करना बाजिय है या नहीं ? प्रमाण लिखें । 

समाधात -- को रत्लकरण्डभावकाचार ( भाषा टोका ) के श्लोक ११६ की टीका में पण्डित सदासुख- 
दासजओ ते इस प्रकार लिखा है--“पक्षपाती कहै है जिस तोथंकर की प्रतिमा होय तिनकी भागे तिनही की पृजा- 


६६२ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार: 


स्तुति करनी भ्रन्य तोथैंकर की स्तुति पूजा नाहीं करनी अर अन्य तीर्थंकर की पूजा करनी होय तो स्थापना तन्दुला- 
दिकतें करके अन्य का पूजन स्तबन करना ऐसा पक्ष करे हैं । 


“तिनकू इस प्रकार तो विचार किया चाहिये जे समन्तभद्र स्वामी शिवकोटिराजा के प्रत्यक्ष देखते 
स्वयम्भू स्तेवन कियो तवि घन्द्रप्रभु स्वामी की प्रतिमा प्रगट भई तब चन्द्रप्रभ के सन्मुक्ष श्रन्य घोडश तीर्थंकरति का 
सस्‍्तवन कैसे किया ? बहुरि एक प्रतिमा के निकट एक ही का स्तवन पढ़ना योग्य होय तो स्वय्रम्भूस्तोत्र का पढ़ना 
ही नाह्दी सम्भव । आदि जिनेन्द्र की प्रतिमा जिना भक्तामरस्तोत्र पढ़ना नाही बनेगा, पाश्वंजिन की प्रतिमा बिना 
कल्याणमन्दिर पढ़ना नाहीं बनेगा, पंचपरमेष्ठी की प्रतिमा बिना वा स्थापना बिता पंच नमस्कार कंसे पढ़ा 
जायगा, कायोत्सगग जाप्यादिक नहीं बनेगा व पच परमेष्ठी की प्रतिमा बिना नाम लेना, जाप्य करता, सामायिक 
करना नाहीं सम्भवेगा तथा अन्यदेश में मन्दिर में प्रतिमा का निश्चय बिना स्तुति पढ़ना नाहीं सम्भवेगा तथा रात्रि 
का अवसर होय, छोटी अवगाहना की प्रतिमा होय तहाँ पहले चिह्न का निश्चय कर, पाछ स्तवन मे प्रवर्त्या जायगा 
तथा जिस मन्दिर में भ्रनेक प्रतिमा होय तदि जाको स्तवन करे लिसके सम्मुख दृष्टि समस्या हस्त जोड़ बिनत्ती 
करना सम्भव अन्य प्रतिमा के सम्मुख नाहीं मंभवे, बहुरि जिस मन्दिर में अनेक प्रतिबिम्ब होय तहाँ जो एक का 
सस्‍्तवन वन्दता किया तदि दूजे दा निरादर भया | 


“बहुरि जो स्थापना के पक्षपाती स्थापना बिना प्रतिमा का पूजन नाहीं कर तो स्तवन, बन्दता करने की 
योग्यता हू प्रतिमा के नाही रही | बहुरि जो पीत तन्दुलनि की प्रतदाकार स्थापना ही पृज्य है तो तिन पक्षपातीनि 
के धातु-पाषाण का तदाकार प्रतिब्िम्ब स्थापना करना निरथंक है । एक प्रतिमा के आगे एक का पूजन होय तो 
अन्य तेईस तीर्थंकर की पूजन करे सो पीत अक्षतनि को स्थापना करके करे, तदि तेईस प्रतिमा का सकलप पीत 
भ्रक्षतनि में भया, तदि जयमाल पूजन-स्तवन में अपनी इष्टि पीत अक्षतनि मे ही रखनी । ऐसे एकान्ती आगमन्नान 
रहित स्थापना के पक्षपाती हैं, तिनके कहने का ठिकाना नाहीं किस्तु ऐसा जानना कि एक तीर्थंकर के हू निरुक्ति 
द्वारे चौबीस नाम सम्मव है। इस काल में अन्य मतोन की अनेक स्थापना हो गई ताते इस काल में तदाकार स्थापना 
की ही मुख्यता है। रत्नत्रयरूप करि वीतराग भाव करि पच परमेष्ठी रूप एक ही प्रतिमा जाननी । ताते परमा- 
गम की आज्ञा बिना दूथा विकल्‍प करना शद्भू। उपजावनी ठीक नहीं। सो भावनि क॑ जोड़ वास्त श्राह्माननादिकनि 
में पुष्पक्ेपण करिये है। पुष्पति कू प्रतिमा नही जाने है, ए तो प्राह्वाननादि का संकल्प ते पुष्पांजलि क्षेपण है। 
पूजन में पाठ रच्या होय तो स्थापना कर ले नाहीं होय तो नाही करे । अनेकान्तनि के सर्वंधा पक्ष नाहीं। तदाकार 
प्रतिबिम्ब मे ध्यान जोड़ने के श्रथं साक्षात्‌ अरहन्त, सिद्ध, प्राचायं, उपाध्याय साघुरूप का प्रतिमा में निश्चय करि 
प्रतिबिम्ब में ध्यान पूजन स्तवन करना । 


न-जें, स. 7-5-56 /५]/ का ला. अ. देवली 


पूजा में चावलों का ही विशेष उपयोग क्यों ? 


शंका-पूनन करने के लिए अधवा द्रव्य चढ़ाने के लिये लावल ही विशेष काम में क्यों लाये जाते हैं और 
कोई वस्तु काम में क्यो नहीं लाई जाती ? 


समाधान--जीव का पूजन करते समय अथवा द्रव्य चढाते समय यह ध्येय रहता है कि उसको अतीन्‍्द्रिय 
अनन्त सुखरूप भ्रक्षयपद की प्राप्ति हो । इसोलिए पूजक उस जीव के गुणों का स्तवन व चितवन करता है जिसने 
घरक्षयपद को प्राप्त कर लिया है । अक्षयपव को श्राप्त करनेवाले जीवके गुणों का अर्थात्‌ शुद्धआत्मा के ग्रुणों का 
( अपने तिजस्वभाव का ) चितवन करने से पूजक के कर्मों का संवर व निजंरा होती है। जिस प्रकार किसान 


व्यक्तित्व शौर कृतित्य ] [ ६६३ 


खेती द्वारा अन्न प्राप्त करना चाहता है फिर भी उस अप्न के साथ भूसा उत्पन्न हो ही जाता है। उसी प्रकार पूजा 
के द्वारा पूजक का लक्ष्य भ्रक्षयपद को भ्राप्ति है फिर भी पुण्यबंध हो जाता है जो भूसे के समान अक्षयपद रूपी अन्न 
को उत्पन्न करने में सहकारी कारण है । 


प्रक्षयपद को प्राप्त कर लेने पर जीव पुनः संसाररूपी पोबे को उत्पन्न नहीं कर सकता और न कमंरूपी 
तुष से लिप्त होता है। चावलरूपी अक्षत भी धान्यरूपी पौजे को उत्पन्न नहीं कर सकता और न तुष से लिप्त होता 
है। प्रतः पूजक, भक्षयपद की समानता रखते वाले चावलों का पूजा के समय उपयोग करता है प्रर्थात्‌ उन्हें काम 
में लाता है | 


--णैं. ग. 2[--63/५४ / पोहनलाल 
निर्माल्य द्रव्य 
शंका -जो द्रव्य पूजा में चढ़ाया जाता है उसका सदुपयोग बया होना चाहिए ? 
समाधान--जिनेन्द्र भगवान की प्रजा करने मे जो द्रव्य चढ़ा दिया गया है, उस द्रव्य भे किसी प्रकार से 


भी ग्रपना स्वामित्व रखना या मानता उचित नहीं है। जब उस द्र॒ब्य में स्वामित्व ही नहीं रहा तब उसके उपयोग 
का प्रश्त ही नहों रहता । यदि स्वामित्व रहे तो सदुपयोग या असदुपयोग का प्रश्न हो सकता है । 


-जै सं. 25-9-58 /कें. च. जेग, मृणजफ्फरनगर 
देवगति के मिथ्यादष्टि देव कुदेव हैं 


शेका -- मिथ्याहष्टि कुदेव होते हैं अथवा सुदेव होते हैं ? यदि कहा जाय कि भिष्याहृष्टि कुदेब हो होते 
हैं, तो फिर आगम में इनकी पूजा का विधान विलता है, यह क्यों सिलता है ? 


समाधान--मिध्याइईष्टि सुदेव तो हो नहीं सकते, क्योंकि सुदेव तो सम्यग्दृष्टि ही होते हैं। आगम में 
कहीं पर भी मिथ्याइष्टिदेव की पूजा का विधान नहीं है | श्रो अ्रहुंत व भ्रो सिद्धघेव के अतिरिक्त अन्य किसी देव 
की पूजा का विधान आगम में नहीं है। पंचकल्याणक आदि विधान के समय जो दिकपाल श्रादि का आह्वानन 
किया जाता है वे सब सम्यग्दष्टि है, जिनेन्द्रभक्त हैं। पचकल्याणक भ्रादि महायज्ञ मे किसी प्रकार का विध्त या 
बाधा न आजाध इसलिये पहयोग के लिये उन सम्यर्इष्टि दिकृपाल आदि का आह्वानन किया जाता है। श्री अरहंंत 
देश के समान उनको भी देव मानकर उनको पूजा नहीं की जाती है । 


“जे. ग. 8-6-72/५/ रो. ला. णं न 
पश्मावसोी श्रादि देवियों का स्वरूप व सहत्त्व 
शंका- पद्मावती आदि देवियाँ पूअनोय हैं या नहीं ? 


समाधान--प्मावती आदि देवियाँ पाँच परमेष्ठियों में गमित नहीं होतीं। इसलिए अरहन्त आदि पर- 
मेष्ठी की तरह ये पूजनीय नहीं है किन्तु वे जैनधर्म की अनुथायी हैं, साधमी हैं इसलिये वे आदरणीय हैं। प्रतिष्ठा 
पाठ ध्ादि में इनका प्राद्वान रक्षा हेतु किया जाता है । 


-जें. ग. 5-१-78/५प्वा। ज्ान्तिलाल 


६६४ ] [ १० रततचन्द जैन मुख्तार ! 


पुष्य देवों की झपेक्षा सब देवगति के देव कुदेव ( भ्रपृज्य देव ) हैं 


शंका--अरहंत देव ही सच्छे देव हैं और अन्य सब क्षुदेव हैं । इससे चतुनिकाय के देव सो कुदेव सिद्ध हो 
जाते हैं। अनुस्तर बिसानों के वेब जो नियम से सरयग्हृष्टि होते हैं, कुदेव कंसे हो सकते हैं ? 


समाधाव- पूज्यता को अपेक्षा ओ अरहूंत भगवात को सुदेव और रागी ढंषी को कुदेव कहा गया है। 
चतुनिकाय के देवों के देवायु आदि का उदय होने से उन को देव कहा गया है| पृज्यता की अपेक्षा से उतको देष 
नहीं कहा गया है । 

“देवगतिनासकर्मोदये सत्यभ्यन्तरे हेतो बाह्यविभुतिविशेषे: द्वीपादिसमुद्रादिभप्रदेंशेषु पयेष्ट दोव्यस्ति क्रोड- 
न्तोति वबेवा: ।' सर्वार्थ लिद्धिः 


प्रभ्यन्तर कारण देवगति नाम कर्म के उदय होने पर जो नाना प्रकार की बाह्य विभूति से द्वीप-समुद्रादि 
अनेक स्थानों मे दच्छानुसार क्रीड़ा करते हैं, वे देव कहलाते हैं । 


+ज॑. ग. 7--7]/५/ रो. ला. ज॑ न 
घिठ्धों से पूर्व प्ररहंत को नमस्कार करने का हेतु 


शंका-- सिद्ध भगवान अष्ट कर्म से रहित हैं और अरिहंत भगवान ने सार फर्मों का नाश किया है। 
किन्तु चार कर्मों से बेंधे हुए हैं। फिर अरिहृंत भगवान को प्रथम नमस्कार क्‍यों किया जाता है, सिद्ध परमेष्ठी को 
प्रथम नमस्कार करना चाहिये था ? 


सधाधान--हसी प्रकार की शंका घबल पु. १ में भी उठाई गई ओर श्री बोरसेन माचायं ने उसका उत्तर 
इस्तप्रकार दिया है-- 


“दिगताशेषलेपेतु सिद्ध घु सश्स्थहुतां सलेपानासादी किसिति नमस्कार: कफ़ियत इति चेन्नेष बोषः, गुणाधिक - 
सिद्धंषु भ्रद्धाधिवयनिवन्धनस्वातू । असत्यहूत्याप्तागमपदार्थावगमो से भवेदस्मदादीनाभू, संजातश्च॑तत्प्रसावादित्युप- 
कारापेक्षया वादावहँश्लमस्कार: क्रियते । म पक्षपातों दोषाय शुभपक्षवृत्ते: श्रयोहेतुत्वातू । अद्व॑ तप्रधाने गुणीसूतह्व ते 
हूँ लमिबन्धनस्थ पक्षपातस्पानुपपत्तेश्घ । आप्त भद्धाया आध्तागमपदार्थ विषयभ्रद्धाधिक्यलिवन्धमत्वल्यापमाथ थाहुंता- 
सावो नससस्‍्कारः * धबल पु. १ पृ. ५३ 

अरध्धे--सर्वे प्रकार के कमलेप से रहित सिद्ध परमेष्ठी के विद्यमान रहते हुए चार अधातिया कर्मों के लेप 
से युक्त भ्रिहंत को आदि में नमस्कार क्‍यों किया जाता है ? यह कोई दोष नहीं है, बयोकि सबसे अधिक गुरावाले 
थिद्धों में श्रढ्या की भ्धिकता के कारण प्नरिहंत परभेष्ठी ही हैं, अर्थात्‌ अरिहृंत परमेष्ठी के निमित्त से ही अधिक 
गुणावाले सिद्धों में सबसे अधिक श्रद्धा उत्पन्न होती है। यदि भ्ररिहत परमेष्ठी न होते तो हम लोगों को आप्त, 
झागम पभौर पदार्थ का परिज्ञान नहीं हो सकता था । किन्तु अरिहंत परमेष्ठी के प्रसाद से हमें इस बोध की प्राष्ति 
हुई है । इसलिये उपकार को भ्रपेक्षा भी आदि में अरिहतों को नमस्कार किया जाता है। यदि कोई यह कहे कि 
इस प्रकार आदि में अरिहुंतों को नमस्कार करना तो पक्षपात है ? इस पर भ्राचायय उत्तर देते हैं कि ऐसा पक्षपात 
दोषोत्पादक नहीं है । किन्तु शुभ पक्ष में रहने से वह कल्याण का ही कारण है। तथा हत को गौण करके अद्वत 
की प्रधानता से किये गये नमस्कार में ढ तमूलक पक्षपात बन भी तो नहीं सकता । आप्त की श्रद्धा से ही आप्त, 
आगम ओर पदार्षों के विषय में इढ़ श्रद्धा उत्पन्न होती है, इस बात को प्रसिद्ध करने के लिए भी भ्रादि में भरिहंत 
को नमस्कार किया गया है। 


इशक्तित्व और कृतित्व ] [६६४ 


श्री बोरसेव आचार्य के इस समाधान से शंकराकार की शंका का भी समाधान हो जाता है । 
+--जे ग. 7--68/5।५| रो. ला. छेन 


पुजा-भर्ति झ्ादि कार्यों से अविषाक निजरा होती है 
शंका--पूजा, स्वाष्याय, भक्ति आदि कार्यों से गृहस्थी के अविषाक निजरा होती है या नहीं ? 


समाधान--जिनेन्द्र भक्ति पूजा तथा आर्ष ग्रन्थ के स्वाष्याय से अविपाक निर्जरा तो होती ही है, किन्तु 
मोक्ष भी होता है। भ्रौ समन्तभद्र आचार्य कहते हैं-- 


जन्मारव्यशिखी स्तवः स्मृतिरपि क्लेशाम्बुयेनो: पढे, 
भर्तानां परमो निधी प्रतिकृति: सर्वाथंध्िद्धि: परा । 
बन्दी भूतवतोपि नोष्नतिहतिसंन्तुश्व येषों सुदा, 
बातारो जयिनों भवस्तु बरदा देवेश्वरास्ते सर। ॥११५। स्तुति विद्या 


अभें---जिनका स्तवन ससार रूप अटवी को नष्ट करने के लिये अग्नि के समान है, जिनका स्मररा दुःख- 
रूप समुद्र से पार होने के लिये नौका के समान है, जिनके चरण भक्त पुरुषों के लिये उत्कृष्ट निधानखजाने के 
समान हैं, जिनकी श्रेष्ठ प्रतिकृति-प्रतिमा सर्व कार्यों की सिद्धि करने वाली है, और जिन्हे हे पूर्वक प्रणाम करने 
वाले एवं जिनका मंगल गात करते वाले नग्ताचाय रूप से ( पक्ष में स्तुतिपाठक-चरण-रूप से ) रहते हुए भी मुझ 
शमम्तभव्र को उन्नति मे कुछ बाघा नहीं होती, वे देवों के देव जिनेन्द्र भगवान दान शील कर्म शत्रुओं पर विजय 
पाने वाले और सबके मनोरथों को पूर्ण करने वाले हों ॥ 
चारित्र यद्ताण केवलहशादेव रवया समुक्तये, 
पुसा तत्छलु साहशेत विधसे काले कलो दुर्धरम । 
भक्तिया समभूदिह त्वथि हृढा पृ्ये: पुरोपजिते:, 
संसाराण॑वतवारशे जिन ततः संबास्तु पातो मम ॥५४४॥ पद्मनन्दि पंचविशति 
अर्थ--हे जिन देव ! केवलज्ञानी आपने जो मुक्ति के लिये चारित्र बतलाया है। उसे निश्चय से मुझ 
जैसा पुरुष इस विषम पंचम काल में घारण नहीं कर सकता ! इसलिये पूर्वोपाजित महान्‌ पुण्य से यहाँ जो मेरी 


प्रापके विषय में दृढ़ भक्ति हुई है, वह भक्ति ही सुभे इस संसार रूपी समुद्र से पार होने के लिये जहाज के 
समान होवे । 


की कुम्दकुर्व आचार्य भी कहते हैं-- 


जिणवरचरणबुरुहू, णमंति जे परम-भत्तिरायण । 
ते जम्मबेल्लिमूलं, खर्णति वरमावसत्थेण ॥ १५३ ॥ भावपाहुड 
अर्थ--जे पुरुष परम भक्ति अनुराग करि जिनवर के चरण कमल कू' नम है, ते पुरुष श्रेष्ठ मावरूप शस्त्र 
करि जन्म [ संसार ) रूपी वेल का मूल जो मिध्यात्व आदि कर्म ताहि खणों है । 
"'जिणबिब-दंसरोण णिध्त्तणिकालिवस्स थि सिदछत्तादिकस्मकलावस्स खबदंसणादो ।” ध. पु. ६ पृ. ४२७ 


अर्थ---जिन बिम्ब के दर्शन से निधत्त और निकाथित रूप भी मिध्यात्वादि कर्म कलाप का क्षय देखा 
जाता है । 


६६६ ] [ ५० रतनचन्द जन मुख्तार। 


एकापि समयें बं, जितभक्तिदुर्गत निवारपितुम्‌ । 
पुष्पानि चर प्रयितु, दातु मुक्तिथियं कुतिनः ॥१५४५॥ 
उपासकाध्ययन कल्प ६; पृ. ४डंद 


अधथे--प्रकेली एक जिन भक्ति ही भाग्यवान के दुर्गति का निवारण करने में, पुण्य का संचय करने में ओर 
मुक्ति रूपी लक्ष्मी को देने में समर्थ है । 


सर्वागमावगमत: खजु तत्त्ववबोधों, मोक्षय दुसमपि संप्रति बुर्घट मः । 
अडइधाततथा कुतनुतस्स्वयि सक्ति: देवसंबास्ति संव भवतु ऋततस्तदर्थम्‌ ॥८७१॥ पद्म. पं. २१/६ 


अर्थ-हे देव ! मुक्ति का कारणशीभूत जो तत्त्वज्ञान है, वह निश्चयतः समस्त आगम के जान लेने पर 
प्राप्त होता है, सो वह जड़बुद्धि होने से हमारे लिये दुलंभ ही है । इसी प्रकार उस मोक्ष का कारणीभूत जो चारित्र 
है, वह भी शरीर की दुर्बलता से इस समय हमें नहीं प्राप्त हो सकता है । इस कारण श्रापके विषम मे जो मेरी 
भक्ति है वही क्रम से मुझ को मुक्ति का कारण होवे । 


विट्ूू तुमम्मि जिणवर, विट्विहरासेसमोहतिमिरेज । 
तह णट्ट जह बिट्ठ, जह॒ुड्डियं त॑ मए तथ्य ॥ ७४३ ॥ पद्म. थं. १४/२ 


अर्थ---है जिनेन्द्र ! आपका दर्शन होने पर दशंन में बाधा पहुंचाने वाला समस्त मोहरूप अन्धकार इस 
प्रकार नष्ट हो गया कि जिससे मैंने यथावस्थित तत्त्व को देख लिया है अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन प्राप्त कर लिया है । 


दिट्टू तुमस्मि जिणवर, चम्प्रमएणच्छिणा वि त॑ पुष्णं । 
जं जणइ पुरो केवलवंसण णाणाईं णयणाई ॥ ७५७ ॥ पद्म, ५०, १४/१६ 


अर्ध--हे जिनेन्द्र ! चर्ममय नेत्र से भी आपका दर्शन होने पर बह पुण्य प्राप्त होता है, जो कि भविष्य में 
केवलदर्शन भौर केवलज्ञानरूप नेत्र को उत्पन्न करता है | 


/अरहंंतणमोक्कारो संपहियबंधादों असंखेज्जगुणकम्मक्खयकारओ त्ति । जयधवल पु० १ पृ० ९ 
अर्थ--अरहंत नमस्कार तत्कालीन बन्ध की भ्रपेक्षा असंख्यातगुणी कर्म निर्जरा का कारण है । 
थ्री कुम्वकुन्द आचार्य पूजा का फल अरहंत-पद बतलाते हैं-- 

वा फलेण तिलोके सुरपुज्जो हवेइ सुद्धमणो ।” 

शर्च--शुद्ध मत वाले को पूजा का फल तीन लोक में सुरों से पुजित अरहंत पद मिलता है। 
(जिण-पूना-बंदणा-णमंतरेहि य बहुकस्मपदेस णिग्जदवर्ूुसावों । धवल पु. १० पु० २८९ 
अधथे--जिन-पूजा, वन्दना भौर नमस्कार से भी बहुत कमंप्रदेशों की नि्जंरा पाई जाती है । 


अरहूंतगमोक्‍कारं, भावेश थे जो करेदि पयडमदि । 
सो सब्यडुष्द्धमोक्‍्ल, पावइ अधिरेण कालेज ॥ ६७ ॥ सुलावार 


जो जीव भावपूदंक अरहंत को नमस्कार करता है वह अति शीक्ष सब दुःखों से मुक्त हो जाता है । 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] [ ६६७ 


'त॑ थे परमागसुक्जोगावो लेब णस्सदि | ण चेदमसिद्ध, धुहसुद्धपरिणामेहि कम्मक्थया-भावे तकतयारु- 
बदसोदो ।' रू. ध. पु० ११. ६ 


यदि कोई कहे कि परमागस के उपयोग से कर्मों का नाश होता है यह बात प्रसिद्ध है सो भी ठीक नहीं 
है, अर्थात्‌ परमागम के उपयोग से कर्मों का नाश होता है। क्योंकि यदि शुभ और शुद्ध परिणामों से कर्मों का क्षय 
न माना जाय तो फिर कर्मों का क्षय हो ही नहीं सकता । 


स्वाध्याय प्रंतरंग तप है भौर तप से कर्मों का क्षय होता है । 
'लपसा निर्णरा श्र । प्रायश्विल, विनय, बेयावृत्य, स्वाध्याय, ब्युस्सगं ध्यानाम्पुस्तरम ।! 
त. घु. भ. ९ सुत्र ३ ब २० 
यहाँ पर तप से कर्मों की अविपाक निर्जरा बतलाई है। स्वाष्पाय भंतरंग तप है। अतः स्वाध्याय से 
कर्मों की अविपाक निजंरा होती है । 
--छों. ग. 25-]-7/फगा/र. ला, जे न 
जिम भक्ति ( दर्शन पुजन भ्रादि ) प्राखव बन्ध के साथ संबर निजरा की भो कारण है 


शंका--भावपूर्यक देववर्शंन थ पूजन पुष्यात्रव अर्यात्‌ कर्मअ्ंध करने बाली हैं था दोनों ? कंसे ओर क्यों ? 


समाधान--इस शंका के समाधान के लिये प्रथम धर्म की व्याल्या और धर्म के भेद-प्रतिभिदों पर विचार 
करना होगा । 


समस्त भद्द आचार्य धर्म का लक्षण निम्न प्रकार कहते हैं-- 


देशवाशि समोचोनं, धर्म कसंनिवहंणम । 
संसारदुःखत:ः सत्त्वानू, यो धरत्युससे सुखे । २ ॥। 
सहृहृष्टिशानवृत्ता नि, धर्म घ॒र्मे श्यबरा बिठुः । 
अथ--जो जीवों को संसार के दुःखों से निकाल कर उत्तम सुख में पहुँचाता है वह कमं-नाशक उभय लोक 
में उपकारक धर्म है। धर्म के उपदेशक जिनेन्द्र ने सम्यग्दर्शन, सम्बस्ज्ञान भौर ब्रतों ( चारित्र ) को धर्म कहा है। 


हिसानुतचोदेंसभ्यो,. मेघनसेवा. परिपग्रहाध्यां जे । 
बापप्रणालिकेस्यो, बिरति: संक्स्य श्वारित्रम ॥ ४९ ॥ 
सकल बिकरल चरणं, तत्सकल स्वंसद्धविरतानाम्‌ । 
अनगाराणां बिकरूं, सागाराणां ससफरानाम्‌ ॥ ५० ॥ रत्न. था. 


झ्चे--पापाखव के कारण हिंसा, भूठ, चोरी, मंथुन और परिग्रह से विरक्त होता सम्यग्शानी का चारिक 
है । वह चारित्र स्वदेश धौर एक देश के भेद से दो प्रकार का है। समस्त परिग्रहादि पापों से बिरक्त होना मुनियों 
का सकल चारित्र है। पौर परिग्रहघारी गुहस्थों के एक देश चारित्र होता है । 


भरी स्वामी कातिकेय ने सी ग्रृहर्थ भोर मुनि धर्म के भेद से दो प्रकार का धर्म कहा है-- 


तेशुबइट्ो धस्मो संगाधसाण सहू असंगाण । 
पढमो बारहु-सेलो बह भेसो सासिओ बिबिओ ॥३०४।॥ 


६६८ ] [ पं० रतनचत्द जैन मुख्तार) 


अर्थ--स्वेज्ञ देव के द्वारा कहा हुआ धर्म दो प्रकार का है--एक गृहस्थ का धर्म, दूसरा तिग्रेथ मुनि का 
धर्म) प्रथम के बारह भेद धोौर दूसरे के दस भेद कहे हैं । 


सायारो णायारो भवियाणं जिशेण देसिलो धम्मो। 
णमिऊण त॑ जिणियं॑ सावधधम्म  पदवेयो ॥ २ ॥ 
बिडलगिरि पथ्यए णं इंबभूदूणा सेणियस्स जहू सिट्टू । 
तह गुरापरिवाडीए भणिज्जमाणं णिप्तामेह ॥ ३ ॥ 
बिणओ विज्जाविच्च कायकिलेसो य पुड्जणविहाणं । 
सत्तोए जहुजओरग कायव्यं देसविरएहि ।|३१९॥ बसु. भरा. 


अर्थ--जिनेर्द्रदेव ने भव्य जीवों के लिये सागार ( ग्रृहस्थ ) घर्मं और अनगार ([ मुनि ) धर्म का उपदेश 
दिया है ऐसे श्री जिनेखवेव को नमस्कार करके मैं ( सिद्धान्ततकबर्ती वसुनन्दि आचार्य ) श्रावकधर्म का प्ररूपण 
करता हूँ । विपुलाचल पर्वत पर ( भगवात महावीर के समवसरण सें ) भी इख्ब्रभूति गौतम गणधर ने विम्वसतार 
नामक भरंणिक महाराज को जित्तप्रकार से श्रावकधर्म का उपदेश बिया है उसी प्रकार गुरु-परम्परा से प्राप्त बक्ष्य- 
साण आवकपघम को, हें सथ्य जोवों ! तुम सुनो । वेशविरत धावकों को अपनो शक्ति के अनुसार ध्थायोग्य विनय, 
बेयातृत्य, कायकेश ओर पूजन विधान करना चाहिये। 


देवाधिवेबचरणे परिचरणं, . सर्ब-दुःखनिहेंरणम्‌ । 
कासवुहि कामदाहिनि, परिचिनुयादाइतो नित्यस्‌ ॥॥११८॥ रतन, आरा, 


भथे--३घचिछित फल देने वाले झौर विषयवासना की चाह को नष्ट करने वाले देवाधषिदेव अरिहंत देव के 
चरण में जो पूजा की जाती है वह पूजा भवश्नमण#&पी सब दु.खों का नाश करने वाली है अतएवं श्रावक (ग्रहस्थ) 
उस भगवत्पूजा को प्रतिदिन करें। 


क्री पदच्मनन्दि आधा भो पद्मनत्दि प”झचविशति में इस प्रकार कहते हैं-- 


सम्परहग्योधचारित्रत्रितयं घ्मं उच्चते । 
मुक्त: फथा: स एवं स्थात्‌ प्रमाणपरिनिष्ठित: ॥ २ ॥। 
संपूर्णदेश-भेवास्या श॒ शस्र॒ धर्मों द्विधा भवेतृ + 
आद्य भेदे लव निप्रेग्याः द्वितीयवे गृहिणः स्थिताः ।।४ढं॥ 
इंबपूजा. गुरापास्तिः स्वाध्यायः संयसस्तपः । 
बाग चेति गृहस्थानां बटकर्माणि दिने बिने।॥। ७ 
प्रपएयन्ति जिन भकक्‍तया पृजयन्ति स्तुवन्ति ये । 
ते ले हश्याश्य पृज्याश्य स्तुत्पाश्णश मुवनत्रणे ॥। १४ ॥। 
ये जिनेसा नम पश्यन्ति पूजयन्ति स्तुबन्ति म । 
निष्फल जीवित तेथां, तेषां धिक्‌ च गृहाक्रम्‌ ।॥१४५।॥। 
प्रततरत्थाय करसेग्य॑ वेवतागुराद शंभभ्‌ । 
भवत्या तहन्दना कार्या धर्सश््‌ तिशषासकेः ॥ १६ ॥। 
पश्थादस्यानि कार्याणि छर्तेव्यानि पतो डुधेः:। 
धर्मायंकासमोक्षाभामादों धर्म: प्रकोतितः ॥ १७ ॥| छूठा अधिकार 


स्पक्तित्व और कृतित्व ] [ ६६६ 


अर्थ--सम्यरदरश न, सम्यरज्ञान सौर सम्यकचारित्र इन तीनों को घर्मे कहा जाता है। तथा वही मोक्षमार्गे 
है जो प्रमाण से सिद्ध है। वह धर्म सम्पूर्णावर्म ओर देशधर्म के भेद से दो प्रकार का है। इनमें से प्रथम भेद में 
दिगम्बर मुनि और द्वितीय भेद में गृहस्थ स्थित होते हैं। जिन पूजा, ग्रुरु की सेवा, स्वाध्याय, संयम, तप भौर दान 
ये छा कम शहस्थ के लिये प्रतिदिन करने योग्य हैं प्र्थात्‌ ये ग्रहस्थ के आवश्यक कार्य हैं। जो भरब्य प्राणी भक्ति 
से जिन भगवान के बशंत, पुजन ओर स्तुति करते हैं वे तीनों लोकों में स्त्रयं ही वर्शंन, पूजन और स्तुति के योग्य 
भर्चातृ अहँत बन जाते हैं। अभिष्राप यह है कि वे स्वयं भी परसात्मा बन जाते हैं। जो जीव भक्ति से जिनेन्द्र 
भगवान का न दर्शन करते हैं न पूजन करते हैं और न स्तुति ही करते हैं उनका जीवन निष्फल है, तथा उनके 
ग्रहस्थाअ्रम को धिक्‍कार है। श्रावकों को प्रातःकाल उठ करके भक्ति से जिनेन्द्रदेव तथा निग्र त्थगुरु का दर्शन झौर 
बन्‍्दता करके घर्मश्रवण करना चाहिए ॥ तत्पश्चात्‌ अन्य कार्यों को करना चाहिए, क्योंकि घमर्म, ग्रथं, काम और 
मोक्ष इन चार पुरुषार्थों में धर्म को प्रथम बतलाया है। 


ओर कुन्वकुन्द भगवान ते भी कहा है कि दान और पूजा श्रावक का मुख्य कर्तेब्य है। जो जिनपूजा व 
मुनिदान करता है वह श्रावक मोक्षमार्ग मे रत है । 
बाण चूजा-मुक्ख॑ सावयधम्मे ० सायथा तेण विणा । 
झाणउश्नय्ण मुक्खं जदइधम्मे त॑ं जिणा तहा सो वि ।१११॥ 
जिणपुजा सुणिदा्श करेइ जो देइड सस्तिरुवेण 
सम्माइट्री सावयधम्भी लो होइ मोबखमग्गरओ ।।१३।। रपणसार 


अर्थात्‌ृ-भ्ावकधर्म में दात और पूजा सुरुष कर्तथ्य हैं। जो दान व पूजा नहीं करता वह श्रायक नहों है । 
जो निज शक्ति अनुसार जिनपूजा व मुनिदात करता है वह सम्यर्हृष्टि श्रावक सोक्षमार्ग में रत है । 


इन उपयु'क्त आष॑ वाक्यों से यह तो स्पष्ट हो जाता है कि जिनेन्द्र-भक्ति उस धर्म का भ्रंग है जो घर्म 
प्राणी को संसार-दृःख से निकाल कर मोक्ष-सुख में रखता है। इसलिये जिनेन्द्र-भक्ति को मात्र आख्व-बम्ध का 
कारण तो कहा नहीं जा सकता, क्योंकि श्राद्धव-बन्ध तो संसार के कारण हैं, मोक्ष के कारण नहीं हैं। मोक्ष के 
कारण संवर व निर्ज रा हैं। इसलिए जिनेन्द्रभक्ति से संवर-निर्जरा अवश्य होनी चाहिये अन्यथा जिनेस्र-भक्ति धर्म 
फा अंग नहीं हो सकतो है । 
श्री कुम्वकुन्द भगवान ने कहा है कि जिनेन्द्र-मक्ति संसाररूपी बेल की जड़ को अर्थात्‌ कर्मों को खरों 
( निर्जेरा करे ) है ! गाथा इस प्रकार है-- 
जिणवरचखरणबुरुहूं णमंति, जे. परमभक्तिराएण । 
ते जम्मबेल्लिपू्ं खणंति वरभाव सत्येण ॥| १५३ | भावपाहुड़ 
अर्थ--जे पुरुष परम भक्ति अनुराग करि जिनवर के चरण कमलनिकु नम हैं ते श्रंष्ठ भावरूप शस्त्रकरि 
जन्म अर्थात्‌ संसाररूपी बेलके मिध्यात्वादि कमंरूपी मूल ( जड़ ) को खरो है अर्थात्‌ क्षय करे है, निर्जरा करे है। 
भिन्नात्मानसुपास्थात्मा,.. परो्बति ताहशः । 
बतिदीप॑ परभोपास्य भिन्ना भ्रवति ताइशो ॥ ९२ ॥ समाधि श० 
अधे--यह जीव अपने से भिन्न अहंत-सिद्ध स्वरूप परमात्मा की उपासना करके उन्हीं सरीला श्रहँत-सिद्ध 


रूप परमात्मा हो जाता है; जैसे कि बत्ती दीपक से भिन्न होकर भी दीपक की उपासना से दीपक स्वरूप 
हो जाती है । 


६७० ] [ प० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


सात्यदुभु्त भुबन-भूषण. लुतनाथ,  भूतंगुणभु विभवम्तस भिष्टुदंत: । 
तुल्या लबन्ति भजतों ननु तेल कि या, भृत्याओितं ये इहु नात्मससं करोति ॥॥१०॥ सक्तासर श्तोज 
अर्थ--है जगत्‌भूषण जगदीश्वर ! संसार में जो भक्त पुरुष आपके गुणों का कीर्तेत करके प्रापका स्तवन 
करते हैं, वे आपके समान भगवान बन जाते हैं, तो इसमें कुछ भी आश्चर्य नहीं है, बर्योंकि वह स्वामी किस कास 
का, जो अपने दास को अपने समान न बना सके । 
एकोमभाब॑ गत इथ मया, यः स्वयं कमंबन्धो, 
घोर बुःं भवभवगतो, बुनियार: करोति। 


तस्याप्यस्थ श्वथि जिन-रबे भक्तिकनुमुक्ते जेतू, 
जेतु शक्यो भवति न तया को5परस्ताप हेलु ॥ १॥ एकीभात्र स्तोत्र 


अथ्थ--हे जिनसू्यें ! आपकी भक्ति भब भव में उपाजन किये हुए भौर निवारण करने के लिये अशक्‍्य 
ऐसा जो कर्म-बंध मानों मेरे साथ एकत्व को प्राप्त होकर भयंकर दुःखों को देता है, ऐसे उस कर्म के भी नाश 
( निजंरा ) करने के लिये समर्थ है तो प्रश्य ऐसा कौनसा ताप होने वाला है जो उस भक्ति के द्वारा नहीं जीता जा 
सकता अर्थात्‌ जिस जिनेन्द्र-भक्ति के द्वारा अनेकों भव में संचित किये कर्मों का नाश हो जाता है तो प्रन्‍्य क्षुद्र 
उपद्रव उस भक्ति के द्वारा शांत हो जाते हैं, इसमें क्या आश्वयं है ? 


भरी वीरसेन स्वामी गुरु-परम्परा से प्राप्त सर्वज्ञोपदेशानुसार घबल व जयधबल ज॑ंसे महान ग्रन्थों में 
लिखते हैं-- 
'जिगविवदंसशोण णिधसणिकाविदस्स वि मिक््तशाविकम्मकलावस्स खयदंसणादो ।* 
अवल पु० ६ पृ०५ ४२७-४२८ 


अश्वें---जिन बिम्ब के दर्शन से निघत ओर निकाखचितरूप भी मिथ्यात्वादि कर्म-कलाप का क्षय देखा 
छाता है, जिससे जिनबिम्ब का दर्शन प्रथम सम्यकत्व की उत्पत्ति का कारण होता है । 
अरहंतणमोक्कारों संपहियंधादो असंखेण्लगुणकम्भक्क्यकारओति तत्य वि मुणीणं पशुतिप्पसंगादो ।” 
भ. घ. पु. ११. ९ 
अरथे--भरहंत-तमस्कार तत्कालीन बन्ध की अपेक्षा प्रसंश्यातगुणी कमें-निजंरा का कारण है हसलिए 
अरहंत-नमस्कार में भी मुनियों की प्रवृत्ति प्राप्त होती है। 


श्री कुन्वकुत्द भगवान मूलाचार के सातवें अधिकार में कहते हैं-- 


अरहंतणमोक्कारं-भावजेण, य जो करेदि पयड़मदों । 
सो सम्बदुश्कमोक्ञ पायहइ, अधिरेण कालेण | ६ ॥॥ 
सिद्धा जसोक्कारं भावेण, य जो करेदि पथडसदी। 
सो सम्यदुकक्‍्धमोक्त पावदि अधिरेणज कालेज ॥ ९ || 


एवं गुणजुत्तां पंचगुरुण॑ विसुडकररोहि। 
लो कुणदि णमोककार सो पावदि णिम्बुदि सिरध ॥१९॥ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६७६१ 


अर्थ--जो विवेकी जीव भाव पूत्रक अरहंत को नमस्कार करता है बह अतिशीघ्र समस्त दुःखों से मुक्त 
हो जाता है ।९। 

जो विवेकी जोब भाषपूबंक सिद्धों को नमस्कार करता है बह अतिशीज्न समस्त दुःखों से मुक्त हो 
जाता है ।९। 


इसप्रकार के गुणों से युक्त पंचपरमेष्ठियों को जो विशुद्ध परिणामों से नमस्कार करता है वह शीघ्र मोक्ष 
को प्राप्त करता है ।१७। 


सर्वार्धतिद्धि में श्रो पृज्यपाद स्वामी कहते हैं--- 
/जेत्पगुरुप्रबयनपुजादिलक्षणा सम्पक्बबर्धनी क्रिया सम्यकत्वक्रिया ।” 
अर्ष--चेत्य, गुरु और शास्त्र की पूजा श्रादिरूप क्रिया सम्यक्ट्व को बढ़ाने वालो है, अतः सम्यवत्वक्रिया है 


सर्बशोपदेश अनुसार कहे गये इन श्रार्ष बचनों से यह सिद्ध हो जाता है कि जिनेन्द्र-भक्ति से संवर, निजंरा, 
कर्मों का क्षय तथा मोक्ष की प्राप्ति होती है । 


इस पंचमकाल में संहनन ब बुद्धि की हीनता के कारण विशेषचारित्र तथा विशेष श्र,तज्ञान नहीं हो 
सकता, इसलिये जिनेन्द्रभक्ति ही क्रमसे मुक्ति का कारण है, बयोकि पंचमकाल मे उत्पन्न हुए मनुध्यों के साक्षात्‌ 
मुक्ति का अभाव है। कहा भी है-: 


सर्वागमावगमत: खलु तत्वबोधो, मोक्षाय वृत्तमपि संप्रति दुर्घटं मः । 
जाडयात्तवा कुतनुतस्त्वयि भक्तिरेव, देवास्ति सेव भवतु ऋमतस्तवर्शम्‌ ।८७१॥। पं. नं. पं. 


अथे--हे देव ! मुक्ति का कारणभूत जो तत्त्वश्ञान है वह निश्चयतः समस्त झागम के जान लेने पर प्राप्त 
होता है, सो जड़बुद्धि होने से वह हमें दुलंभ ही है। इसी प्रकार उपत्त मोक्ष का कारणीभूत जो चारित्र है वह भी 
शशीर की दुर्बंलता से इस समय हमें नहीं प्राप्त हो सकता है। इस कारण आप के विषय में जो मेरी भक्ति है बद्दी 
क्रम से मुझे मुक्ति का कारण होवे । 


चारित्र' यवभाणि केवलहशा बेव त्वया सुक्तये, 
पुर्सा तत्खलु माहशेन विषमे, काले कलो हइुर्घरम । 
भक्तियाँ समभूदिह (वि हा पुण्येः पुरोपाणिते:, 
संसारार्णबतारेण जिन ततः संबास्तु पोतो प्रत ॥५४४॥ पं. न॑. पं. 


अर्ध--है जिनदेव केवलज्ञानी ! झापने जो मुक्ति के लिए चरित्र बतलाया है, उस चारित्र को मु जैसा 


इस विषम पंचम काल में धारण नहीं कर सकता है। इसलिये पूर्बोपाजित महान्‌ पुण्य से जो मेरी आपके विषय 
में शढ़ भक्ति है वही मुझे इस संसाररूपी समुद्र से पार होने के लिए जहाज के समान होवे । 


दिद्ु तुमस्समि जिणवर, विद्विहरासे समोहतिमिरेण । 
तह णहू जह बिट्टू जहट्ड्यं ते सए तह्च ॥ ७४३ ॥ पं. नें पं. 
अर्थ--है जिनेन्द्र | आपका दर्शन होने पर सम्यग्दर्शन में बाघा पहुंचाने बाला समस्त दर्शनमोहरूपी 


प्रश्धकार इस प्रकार नष्ट हो गया है जिससे मैंने यथावस्थित तत्त्वों को देख लिया है अर्थात्‌ सम्यग्दशैन प्राप्त कर 
लिया है । 


६७२ ] [ प॑० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


दिंटटू तुम॒म्मि जिणयर मण्शे त॑ अप्पणों सुकयलाह । 
होही सो जेजासरिस घुहुणिही अक्खओ मोक्खों ॥७४७॥ पं. नं. पं. 


अर्थ--है जिनेस्द्र ! आपका दर्शन होने पर मैं प्पने उस पृण्यलाभ को मानता हूँ जिससे कि सुझे प्रभुपम- 
सुद्ध के भण्डार स्वरूप वह अविनबवर मोक्ष प्राप्त होगा । 


विट्ट_ तुमम्मि जिणवर बह्ट्वावहि जिसेस रूबस्सि । 
दंसणवधुद्धीए गयं दाणि मर णत्थि सव्यत्य ॥७६०॥ एं. मं. पं. 


अर्थ--हे जिनेन्द्र ! सर्वाधिक दर्शनीय आपका दर्शन होने से जो दर्शनविशुद्धि हुई है, उससे यह निश्चय 
हुआ कि सब बाह्य पदार्थ मेरे नहीं हैं । 


श्री पशनन्दि आचाय कहते हैं कि जो मात्र चर्मचक्षु से भी जिनेन्द्र के दशन कर लेता है उसको भी भविष्य 
में मोक्ष की प्राप्ति होती है । 


दिहु तुमम्मि जिणवर चस्ममएणण्छिणा वि त॑ पुल्णं। 
जु॑ जणदइ पुरो केवलदंसण जाणाईं णगयणाई ॥७५७॥ पं. में. पं. 
अर्थ--हे जिनेस्द्र | चर्मंमय नेत्र से भी आपका दर्शन होने पर वह पुण्य प्राप्त होता है जो कि भविध्य में 
केवलदर्शन और केवलशानरूप नेत्र को उत्पन्न करता है । 


क्री जिनेरादेव के दर्शन ओर पूजन से सम्यर्दर्शन व मोक्ष की प्राप्सि होती है, किन्तु श्री जिनेन्द्रदेव के 
नाम मात्र से भी मोहनीयकर्मं का नाश हो जाता है। हसी बात को आखजाय॑ भी सानतु स कहते हैं--- 


सस्ता सवस्तवनमस्तसमस्तदो्ं, स्वत्संकवाएि लगतां दुरितामनि हन्ति । 
दूरे सहक्नकिरण: कुचते प्रभेव, पद्माकरेषु जलजानि विकासभाडिज ॥ ९॥ भक्तामर स्तोत्र 


अथ--है विभो ! आदि जिनेन्द्र ! झ्ापकी स्तुति सर्व दोषों ( राग, द्व ष, मोह ) का क्षय करने बाली 
है | सो वह स्तुति तो दूर ही रहो, केवल आपके नाममात्र की कथा भी जगत के मोहनीयकर्म रूपी पापों को नथ्ट कर 
डालती है। जिस तरह सूर्य बहुत दूर रहता हुआ भी भ्रंधकार का नाश कर प्रकाश कश्ता है तथा कमल-वन में 
कमल के फूलों को विकसित कर देता है | 


इन भ्रागम प्रमाणों से यह सिद्ध हो जाता है कि जिनेन्द्रभक्ति, पूजा व दशेन मात्र आस्रव 4 बंध का 
कारण नहीं है, किन्तु संवर-निर्जरा थ मोक्ष का भी कारण है । 


जिस प्रकार सराग-सम्यर्दशेन, सराग-संयम से आश्रव बंध भ्रौर संवर-निर्जरा भी होती है तथा मोक्ष 
का भी कारण है उसी प्रकार सराग भक्ति से आज्व-बंध भ्रौर संवर-निर्जरा भी होती है तथा वह मोक्ष का जी 
कारण है। 


मिथ्यादृष्टि जीबों के द्वारा की गई जिनेर्द्र-पूजा आदि सात्र पुण्यबंध का कारण होती है, क्योंकि मिथ्या- 
इष्टि जीव को जिनेन्द्र के गुण वीतरागता आदि का ज्ञान नहीं है भौर वह अतीन्द्रिय सुख को भी नहीं जानता, बहू 
मात्र इन्द्रियजनित सुख को सुख जानता है जौर उसी सुख के लिए वह पूजन, दान, तप भादि करता है; इसीलिये 
उसको पुण्य बंध से इन्द्रिय सुच्च मिल जाता है । इसी इष्टि से प्रबनसार क्वी टोका में औी अभृतचरा आजप्य 
में पूजा आदि को मात्र इन्द्रियसुख का साधनभूत कहा है । 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ६७३ 


बीतराग निविकल्प समाधि में स्थित जीव के शुद्धोपयोग की अपेक्षा सम्यरूष्टि की देव, गुरु, शास्त्र को 
श्रद्धा तथा सम्यरदशंत के चिह्न अनुकम्पा को भो हेय कह दिया गया है; क्योंकि वीतरागनिर्विकल्पसमाधि में देव, 
शास्त्र, युढ की श्रद्धा के विकल्प तथा अनुकम्पा के विक्रल्प नहीं रहने । 


किन्तु प्रबबनसार गाथा २५४ में कहा है कि शुद्धात्मानुराग युक्त प्रशस्तचर्या रूप जो शुभोपयोग अर्थात्‌ 
शुद्धात्मारूप जिनेन्द्रदेव व निम्न स्थगुरु में अनुराग ( पूजा, बयावत्ति आदि ) जो यह शुमोपयोग है, बहू शुभोपयोग 
गहस्थों के तो मुख्य है, क्योकि भ्रृहस्थ के सर्वेविरति के अभाव से शुद्धात्म-प्रकाशन का अभाव है भर कथषाय के 
सद्भाव के कारण प्रवृत्ति होती है । जेंसे इंधघन को स्फठिक के संपर्क से सूर्य के तेज का अनुभव होता है भोर बह 
ऋभमश:ः जल उठता है उसी प्रकार ग्रहस्थ को शुद्धात्मानुराग (जिनेदद्रदेवनिपग्र न्थ गुरु श्रादि की पूजा, बंयावृत्ति आदि) 
के संयोग से शुद्धात्मा का भनुभव होता है भौर इसीलिए वह शुभोपयोग क्रमशः परम निर्वाण-सौझरय का कारण 


होता है । 


ज॑नधर्म का मूल सिद्धास्त ग्रनेकाम्त है। जंसे एक ही लकीर ( .76 ) अपने से बडी लकौर की अपेक्षा 
छोटी है, किन्तु वही लकोर भपने से छोटी लकोर की अपेक्षा बड़ी है। वह लकौर न तो सर्वथा छोटो है और ते 
सर्वेया बड़ी है । जो उस लकौोर को सर्वबभा छोटी मानता हो या सर्बंधा बड़ी मानता है वह एक्रान्त मिथ्याइष्टि है, 
क्योंकि लकीर न सब्वेधा बड़ी है और न ही सर्वंथा छोटो है । 


इसीप्रकार सम्यभ्दष्टि की देवपूजा आदि को जो सबंधा आज्व व बंध का कारण मानता है बह एकान्त- 
मिथ्यादृष्टि है, क्योंकि समयसार गाया १९३ मे सम्यरइष्टि के इतन्द्रियों द्वारा पर-द्रब्य के उपभोग को निर्जरा का 
कारण कहा तो सम्यरइष्टि की जिनेन्द्रपुजा कंसे निर्जरा का कारण नहीं होगी अर्थात्‌ अवश्य होगी । 


इसी प्रकार यदि कोई जितपूजा आदि से भ्रल्प कर्मबंध भी स्वीकार न करे तथा समस्त कर्मों की निजंरा 
माने तो वहु भी भिध्यादष्टि है, क्योंकि वहू कभी भी वीतरागनिविक्रल्पसमाध्ि में स्थित होने का प्रयत्त 
जहीं करेगा । 


जआागम में भिन्न-भिन्न अ्रपेक्षाओं से भिन्न भिन्न कंथन पाये जाते हैं। जिस अपेक्षा से जो कथन किया गया 
है उसो अपेक्षा से वह कथन सत्य है, किन्तु उस कथन को जो सबवेथा मात लेते हैं वे मिथ्यारष्टि हो जाते हैं, क्योंकि 
'सर्वेधा” मिध्याइष्टियों का वचन है और 'कथंचित्‌! ( किसी प्रपेक्षा से ) सम्यम्इष्टियों का वचन है। कहा भी है-- 


परसमयाणं वयण् मिच्छं खलु होदि सभ्यहा वयणा। 
जइणार्ण पुण ब्यणं सम्म॑ खु कहंंचि-बयणादोी ।| ज.छ. पु. १ पृ. २४५ 


अथे---परसमयों ( पर मतों ) का वचन वास्तव में भिथ्या है क्योंकि उनका वचन 'सर्वथा” लिए हुए 

होता है। जैनों का वचन वास्तव में सम्यकू है क्योंकि वह 'कथ्थ॑जित्‌' अर्थात्‌ क्षपेक्षा को लिये हुए होता है, 'सर्बंथा' 
नहीं होता । 

जे, ग. 22, 29-0-64/%/२. ला, जोंग, मेरठ 


भक्ति व पूजा झ्ादि व्यवहार से धर्म हैं तथा मोहादि की हामि के कारण हैं । 


शंका--भी भावपाहुड गाया ५३ का क्‍या यह अभिभ्राय है कि पूआदिक त ज्रतादि केजल पुष्य अंत के हो 
कारण हैं । 


६छढड ] [ १० रतनचन्द जेत मुख्तार : 


समाधान--प्राज से डेढ़सौ वर्ष पूर्व श्री पं० जयशन्दजी हो गये हैं जो तयप्ास्त्र व ग्रनेकास्त के ज्ञाता थे । 
उन्होंने इस गाया के भावार्थ के ग्रन्त मे लिखा है 'एकदेश मोह व क्षोभ की हानि होय है, ताते शुभ परिणाम कू 
भी उपचार करि धर्म कहिये है ।” इस वाक्य से स्पष्ट है कि 'पूजादि व ब्रत आदि शुभ परिणाम के कारण मोह य 
क्षोम की एक देश हानि होय है ।' मोह व क्षोम की हानि धर्म है। अतः पूजादि एकदेश धर्म के कारण हैं। कारण 
में कार्य का उपचार करके पूजादि को भी धर्म कहा है, क्योकि कारणा का कार्य से अभेद है ( ष० खं० पु० १२ 
प्रष्ठ २८० )। पुजादि से पुण्यबंध होता है ऐसा एकान्स नहीं है, क्योंकि पृजादि से कथंचितु मोह ( भिथ्यात्व ) 
क्षोभ ( रागद्रष ) की हानिरूप धर्म भो होता है। एकान्त से धर्म या पुण्य माननेवाले लौकिकनन तथा अन्यमर्ति 
हैं । विशेष के लिए सोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ९ देखना चाहिए । 


इसी भावपाहुइ को गाया १०४ में भ्रो १०८ कुस्वकुन्व आचाय ने भी भक्ति का उपदेश दिया है । 


“'णिमससिए महाजस भत्तोराएण णिज्चकालस्मि । 
त॑ कुण जिगभतिपरं विज्जावच्य दसवियप्पं ॥ पं० जयचन्दजी कृत 


अर्थं-- है महाशय ? है मुने ! भक्ति का राग करि तिस वेयावृत्त्य कु सदाकाल अपनी शक्ति करि तू करि, 
कंसे--जिन भक्ति विषे तत्पर होय तेसे, कसा है वेयावृत््य--दश विकल्प है दशभेदरूप है । 


यदि जिनेन्द्रभक्ति केवल बध का ही कारण होती तो श्री कुम्दकुस्द आचार्य सुनियों को भक्तिका उपदेश 
क्यों देते ॥ जब मुनियों के लिए यथाशक्ति भक्ति का उपदेश है तो श्रावकीं को तो भक्ति अवश्य करनी चाहिए । 
यदि जिनभक्ति कथचित्‌ भी धर्म न होकर अषर्म होता तो शी कुन्दकुन्द जैसे महान्‌ आचार्य भावषपाहुड म्रन्थ में 
भक्ति करने का कंसे उपदेश देते ? वे तो वीतरागी, अभिमान से रहित, प्राणीमात्र के हितु थे। उन्होने तो धर्म 
करने का ही उपदेश दिया है जिससे जीवमात्र कर्मबंध से छूट अनन्त सुखरूप मोक्ष को प्राप्त कर लेवे । 


जे. सर. 9-2-57/५/ रतनकृपमार ण॑ न 
प्रभ भक्ति से श्रपने प्रयोजन को सिद्धि होती है 


शंका-- अरहूंत, सिद्ध, आयाय॑, उपाध्याय और साधु को परमदष्ट क्यों कहा जाता है जबकि जीव सुखी 
अथवा दुःखी अपने परिणामों से ही होता है । संसार ब सोक्ष भो जीव के अपने परिणामों से ही है । 


समाधान-- जीव को सुख, दुःख, संसार व मोक्ष अपने परिणामों से होता है यह बात कथ्थंचित्‌ सत्य है। 
परन्तु यह भी विचारणीय है कि जीव के वे परिणाम परसापेक्ष हैं या परनिरपेक्ष ? यदि वे परिणाम परनिरपेक्ष 
हैं तो बे सदा ही रहते चाहिए ( स्ववोत्पासरनपेक्षटवात्‌ ) । यदि वे परिणाम परसापेक्ष हैं तो पर सहकारी आया 
तब वे परिणाम हुए, जो ऐसा न मानिये तो कार्य होने का भ्रभाव है ( परापेक्षले परिणासित्वसन्यमा तदभावात्‌ )। 
क्योंकि इन परिणामों की सर्वकाल उस्पत्ति नहीं है इससे सिद्ध होता है कि ये परिणाम पर सापेक्ष है। सुख व 
मोक्षरूप परिणाम जीव के प्रयोजनीभूत हैं ओर ये परिणाम परसापेक्ष हैं प्रतः जिनकी सहकारिता से इन सुख व 
भोक्षरूप परिणामों की उत्पत्ति होय, तिनकों दृष्ट कहते हैं। श्री मोक्षमार्य प्रकाशक में भी इसप्रकार कहा है--- 
'जाकरि सुख उपजे वा दुःख विनशे तिस कार्य का नाम प्रयोजन है। बहुरि तिस प्रयोजन की जाकरि सिद्धि होय 
सो ही अपना इष्ट है। सो हमारे इस भ्वसर विष स्व वीतराग विशेष ज्ञान का होना सो ही प्रयोजन है जातें या 
करि निराकुल सांचे सुख की प्राप्ति होय है। और सर्वे भाकुलतारूप दुःख का नाश होय है। बहुरि इस प्रयोजन 
की सिद्धि प्ररहंतादिकरि करि होय है। कंसे ? सो विचारिए हैं । आत्मा के परिणाम तीत प्रकार के 


व्यक्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ ६७५ 


हैं, संबलेश, विशुद्ध, शुद्ध । तहाँ तोब्रकपायरूप संक्लेश है, मंवकपायहप विशुद्ध हैं, कषायरहित शुद्ध हैं, तहाँ 
बीतराग विशेषज्ञानरूप अपने स्वभाव के घातक जो ज्ञानावरणादि घातियाकर्म, तिनका संक्लेश परिणाम करि तो 
तीब्रबंध होय है और विशुद्ध परिणाम करि मंदबंध होय है वा विशुद्ध परिणाम प्रबल होय तो पूर्व जो तोब्रबंध भयरा 
था ताफ़ो भी मंद करे । अर शुद्ध परिणाम करि बंध न होय है केवल तिनकी निज रा ही होय है। सो श्ररहंतादि 
विषे स्तवनादि रूप भाव होथ है सो कषायति की मन्दता लिये होय है तातें विशुद्ध परिणाम है। बहुरि समस्त 
कषायभाव मिटवाने का साधन है, तात॑ शुद्ध परिणाम का कारण है । सो ऐसे परिणाम करि अपना घातक घाति- 
कम का हीनपना के होने तैं सहज ही वीतराग विशेषज्ञान प्रगट होथ है । जितने ग्रंशनिकरि वह हीन होय है तितने 
अंधनिकरि यह प्रगट होय है । ऐसे अरहंतादिकरि प्रपना प्रयोजन सिद्ध होय है। ग्रथवा प्रहंत आदि को आकार 
अवलोकना वा स्वरूप विचार करना वा वचन सुनना वा निकटवर्ती होना का तिनके अनुतार प्रबतेना इत्यादि कार्ये 
तत्काल निमित्त होय रागरादि को हीन करे हैं। जीव अजीवादि का विशेषज्ञान ( भेदविज्ञान ) को उपजावे है ताते 
ऐसे भी अरहुंत।दि करि वीतराग विशेषज्ञानरूप प्रयोजन की सिद्धि होय है । 


श्री भावपाहुड में भी कहा है-- 


“गियसलिए महाजस ! भसीराएणणिण्चकालम्मि । 
त॑ कुण जिनभत्तिपरं विज्ञावक्स दस-बियप्पं ॥१०४॥ 


श्र्यात्‌ू-है महायश मुने ! प्रपनी शक्ति अनुसार भक्ति भ्ौर अनुराग से नित्य जिनेसद्र भगवान की भक्ति 
में तत्पर दस प्रकार की वंयावृत्य को करता है। 


इसप्रकार अरहूंत आदि की भक्ति के द्वारा अपने प्रयोजन की सिद्धि होती है प्रत: ये परमेष्ठी हैं । 
--जै. सं. 6--58/५/ राप्रदास केंराना 
व्याधिप्रशमन में जिनभक्ति सक्षम है 


शंका--मुझे शारीरिक व्याधि है उसका प्रशमन करने हेतु वया जिन-भक्ति सक्षम है? ओषधिसेवन तो 
कर हो रहा है। अन्य क्‍या किया जाय जिससे व्याधि से मुक्ति मिले । 


समाधान--स मस्त दुःखों के निवारण में जिन भक्ति अतिसक्षम है। भक्तामर हतोत्र का ४४५ वां काव्य 
( बसन्ततिलका छुम्द ) “उद्दभूतभोषण ........ तथा उसकी ऋद्धि एवं मंत्र का सवा लक्ष जाप्य करने से लाभ 
हो सकता है । 
यह सब प्रपने पाप कर्म का ही फल है। भ्रन्य किसी का कोई दोष नहीं है। मस्त्राराधन करते से पुण्य 
का बन्ध होगा और पूर्वकृत पाप का पुण्यरूप संक्रमण भी होगा । 
कर्म बहुत बलवान हैं। भी आविनाथ तीर्थंकर तथा थी पाश्वनाथ भगवान्‌ को भी इन्होंने नहीं छोड़ा; 
हमारी बात तो दूर है । 
“पुष्य पाप फल भाहि, हरणष बिलखों मत साई। 
यह पुदगल पर्याय, उपलि विमसे थिर नाहों ॥ 
इसका निरन्तर स्मरण करते रहना चाहिए । 


-पक्ाचारट 5-7-76॥, प|छष. ला. जेंग, भीण्डर 


६७६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


मोक्षमार्य की रुचि बाले को रागट्रेषनाशक सगवान को भक्ति श्रवश्य रुचती है 
$ प्रशन--भी रतनचन्दजोी मुट्तार सहारनपुरः-- 
महाराज ! जिसे मोक्ष मार्ग रुचता है, उसे जिनेख्प्रदेव को भक्ति राश्चतोी है या नहों ? 
उत्तर---१० क्षु० वर्णीजी महाराज:-- 


मेरा तो विश्वास है कि जिसको सोक्षमार्ग झूचता है उसको जिनेन्द्रदेव की भक्ति तो दूर रही, सम्यकरष्टि 
की जो बातें हैं वह सब उसको रुचती है । 


'ज्ञाताएं विश्व तस्वानां वन्दे तदृगुणलब्धये ।' 
आचा!य श्री उमरास्वामो मोक्षमार्य का निझूपण कर्ता, मंगलाचरण क्या करते हैं:-- 


सोक्षमार्गस्थ नेतारं, भेसारं कमंपरूभृतां । 
शातारं विश्वतत्त्वानों, बन्दे तदृगुणलब्धये ॥! 


ज्ञातारं विश्वतत्त्वाना, विश्व तत्त्व ज्ञातारं प्रहं वंदे, काहे के लिये तदगुणलब्धये-तद्गुणों की लब्धि के 
लिये | तो उनमे जो भक्ति हुई, भगवान की जो भक्ति हुई, स्तवन हुभ्रा, भगवान्‌ का जो स्तवन हुआ तो भक्ति 
स्‍्तवन बगरह का वर्णांन किया--स्तुति क्या चीज है ? ग्रुणस्तोक सदुल्लध्य तद्‌ बहुत्व कथा स्तुति'। वह स्तुति 
कहलाती है कि थोड़े गुण को उल्लघन करके उसको बहुत कथा करना उसका नाम स्तुति है। भगवान के प्ननन्त 
ग्रुण हैं। बक्‍तुम भ्रशक्यत्वात्‌ उनके कथन को करने मे अशक्त हैं। प्रतन्‍्त गुण हैं। भक्ति वह कहलाती है कि गुणों 
में अनुराग हो उसका नाम भक्ति है। भगवान्‌ के अनन्त गुण हैं उनको कहने को हम अशक्त हैं, कह नहों सकते 
तो भी जंतते कोई अमृत का समुद्र का प्रन्तस्तल स्पशे करने में असमर्थ है; अगर उसे ( उपरि ) स्पर्श भी हो जाय 
तो शांति का कारण है, तो भगवान्‌ के गुणों का वर्णोत करना दूर रहा, उसका स्मरण भी हो जाय तो हमको 
संसार ताप की विच्छित्ति का कारण है इस वास्ते भगवान का जो स्तवन है वह गुणों में प्रनुराग है। गुषों में 
अनुराग कौन-सी कषाय को पोषण करनेवाला है। जिससमय भगवान को भक्ति करोगे। अनन्तज्ञानादिक गुणोंका 
स्मरण ही तो होगा । श्रनन्त ज्ञानादिक गुणों के स्मरण होने में कौत-सी कपाय पुष्टि हुई। क्‍या क्रोष पुष्ट हुआ 
या मान पुष्ट हुप्ना या माया पुष्ट हुई या लोभ पुष्ट हुआ | तो मेरा तो यह विश्वास है कि उन गुणों को स्मरण 
करने से नियम से अरहन्त को द्रव्य गुणा पर्याय करके जो जानता है वो परोक्ष में अरहन्त है, यह साक्षात्‌ भरहंत 
है। बह परोक्ष में बही गुणा तो स्मरण कर रहा है। तो भगवान की भक्ति तो सम्यकज्ञानी हो कर सकते हैं, 
मिथ्यारृष्टि नहीं । परन्तु कबतक ? तो वंजाह्लिकाय में कहा कि भगवान की भक्ति मिथ्यादष्टि भी करता है और 
सम्यक्रृष्टि भी करता है। परन्तु यह जो है, उपरितन ग्रुणस्थान चढ़ने को भ्रसमर्थ है इस वास्ते अस्थाने रागादि 
निवैधार्थ', अस्थान जो हैं कुदेवादिक हैं उनमे रागादिक न जाय अथवा "तीब्वरागज्वर निषेधार्थ' उसको प्रयोजन--- 
कहा है कि तीक्ष रागज्वर मेरा चला जाय वो भगवान्‌ को भक्ति करता है । इस वास्ते जो श्रेणी माँडते हैं थे उत्तम 
पुरुष हैं। उनको तो वस्तु-विचार रहता है ॥ उनको तो प्रात्मा की तरफ दुष्टि है, नहीं जाने घर की, न पट की । 
कोई पदार्थ चितवन मे आजाय तो वह विषका बीज जो रागद्वेंष था वह उनका चला गया । हमारा विष का बीज 





१. मोट--यहाँ यद्याव समाधाता ही ब्लंकाकारके रूप में प्रस्तुत हुए है ऑर सम्राधाता पह़ाविद्वान प्र० 
क्षु० गणेप्रप्रसादजी वर्णी न्यायाचार्य है । तदपि अत्युपयोगी जानकर इसे भी यहाँ लिया गया हैं। --म्र्पादक 


स्वक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ६७७ 


रागद्व ष बंठा है। इस वास्‍्ते भगवात की भक्ति उनमें उनके गुणों का चितवन करने ख्े रागद्वष की निवृत्ति होती 
है । अतएवं सम्यकदृष्टि को भगवान्‌ की भक्ति करनी चाहिये । 

झपने विरोधी मानकर, जैनघर्मी तो रागद्वेष रहित है, कोई उनका भ्रन्तरंग से विरोधी नहीं है, भैथा ! 
कोई भी मनुष्य जो है, कानजी स्वामी का विरोधी नहीं है, बह तो यह चाहता है कि तुम जो इतनी-इतनी भूल 
पकड़े हो, इससे तो तमाम संसार उल्टा ड्रब जायेगा । वो दो हजार के भले की बात कहते हों वह तो उल्दा ३ । 
का मार्म है। मिथ्यात्व का प्रश ही बुरा होता है। प्ररे हमारी बात रह जाय, वह बात काहे की । जब पर्याय ही 
चली जाय, जिस पर्याय में अहंबुद्धि है तब बात काहे की है। तुम्हारा यह पर्याय सम्बन्धी ज्ञान, यह पर्याय सम्बन्धी 
चारित्र, यह पर्याव सम्बन्धी सुन्दरता और आयु को अन्त । अरे ! सुन्दरता तो श्रब ही चली जाय । द्रब्य से विचार 
करो, वह रख लेवे अब ये जवान हैं, रख लेवे कि हम ऐसे ही बने रहें, नहीं रख सकते, अरे ! तुम जो बोलता 
चाहो उसको भी नहीं रख सकते | क्यों ? बह तो उदय में आया और चला गया ....... । 


हम तो अभी भी कहते हैं कि स्थितिकरण की आवश्यकता है--- 


वशेनाव्चरणाद्रापि, चलता धर्मंबत्सरूं: । 
प्रत्यवस्थापनं प्रा: स्थितिकरणमुच्यते ॥१६॥ र० शआ्रा० 


भाप, हमको तो शत्रुभाव उनमे रखना भी नहीं चाहिए। कषाय के उदय में मनुष्य क्या-क्या काम करता 
है--कौन नहीं जानता है ? हम तो कहते है अब भी समझाने की प्रावश्यकता है श्रव भी उपेक्षा करने की झ्राब- 
श्यकता नहीं है। ऐसा व्यवहार करो कि वो समझ जाँय । बड़े से बड़े आप समझो कि जो नाहरि-उसका पेट 
विदारण कर दिया, अपने बच्चे का-सुकोशल मुनि का। वो नाहरि ने जब विदारण कर दिया तब मुनि उनके 
पिता यशोधर वहाँ भाये वो देव केवलज्ञान निर्वाए की पूजा करने वगेरह को, उससे कहते है कि जिस पुत्र के 
वियोग से यह दशा भई आज उसोको विदार दिया तो उसी समय उसके परिणामों ने पलटा खाया, बह सिर धुनने 
लगी ! अरे ! सिर धुनने से क्‍या होता है। महाराज प्नब तो पाप का प्रायश्चित क्‍या है ? इस पाप का प्रायश्चित 
यही है--कि सबका त्याग करो, तब इससे बढ़कर क्या कर सकती थी ? और जब नाहरि जैसी सुधर जाती है तो 
भनुष्य न सुघर जाय ? मगर यह बात हमारे मनमे हो जब तो । यह कल्पना नहीं होनी चाहिये कि ये हमारे 
बिरोधी हैं। वह कषाय के उदय में बोलता है--बड़े-बड़े बोलते हैं-क्या बड़ी बात है। रामचन्द्रजी कषाय के 
उदय में ६ महीने मुर्दा को लिए फिरे, सीता का वियोग हुआ तो मुत्ति से पूछता है कोई उपाय है बताओ तो हमारा 
कल्याण कंसे होगा ? तदूभव मोक्षगामी, देशभूषण-कुल भूषण से सुन चुका और एक स्त्री के वियोग में इतना पागल 
हो गया । अरे तुम बता तो दो जरा, कब हमारो भलौ हुइये, तो उन्होंने जो उत्तर दिया जो देना था-सीता के 
वियोग का उत्तर नहीं दिया । यह उत्तर दिया कि जब तक लक्ष्मण से स्नेह है, तब तक तेरा कल्याण नहीं होगा । 
और जिस दिन लक्ष्मण से स्नेह छूटा, तेरा कल्याण हो गया, देख लो उस्ती दिन हुआ। मेरी समझ में तो आप 
लोग विद्वानजन हैं। ऐसी कोई चिट्टी लिखों जिससे मिथ्या मान्यता छुट जाय | हम तो यही कहेंगे अन्त तक 
यही कहें गे । ७००७ ३७०० ० ला बज +. न०म- जग हमारो 
मत इन्होंने इन्कार कर दिया। जो उनकी इच्छा है--उसमें हम क्‍या कर सकते हैं। उनके पण्डाल में नियम से 
३ दिन गये ४ दित गये उनका सुना, करा, सब कुछ किया, उन्होंने जो प्रभिप्राय लगाया हो झ्लौर झाप लोगों ने जो 





बृ. नोट -- यहां कोड़े १0-१४ ब्रब्द पात्र छूट गये है । दीमक के ग्रास बन जाने से नोट नहीं किया जा सका ॥ 
--अम्पाश्क 


इ्छ्ध ] [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार ! 


लगाया हो भप्रभिप्राय । मगर हम जो गये हमारा भीतर का तात्पय यही था कि है भगवान्‌ ! ये मिल जाँय यहाँ तो 
एक बड़ा भारी उपकार जैनधर्म का होय ! अरे ! शिख रजी से निर्मेल क्षेत्र भौर कौन है कि जहाँ पर नहीं होने 
की थी बात । हम क्या कर बताओ ? बात ही नहीं होनी थी । हमारी वश की बात तो नहीं थी। भ्रच्छा भौर 
भिड़ानेवाले उनके भ्रन्दर ऐसे होते ही हैं--हर कहीं ही ऐश्वे होते हैं जंसे-मन्त्री तो शनि भये झौर राजा होय 
ढृहस्पति । और मन्त्री हो तो शनि बेढे, राजा बृहस्पति होने से क्‍या तत्व होय | वो तो अच्छी ही कहे मगर तोड़ने 
मरोड़ते वालो तो वो बंठो है बीच में मन्त्री बंठा है, सो बताइये कि कंसे बने ? हम तो यह कहें कि सम्यवत्य मे जो 
आठ पंग बताये हैं जिसमें 'दर्शनाच्चरणाद्वापि' । दर्शन यानि श्रद्धा से च्युत हो जाय, कदाचित्‌ चारित्र से च्युत हो 
जाय । दशनाच्चरणाद्रापि चलतां धममंवत्सलछे: | फिर उसीमें स्थापित करना उसीका नाम स्थितिकरण है और 
वात्सल्य जो है । 


स्वयूध्यात्‌ू प्रति सदृभाव सनाथापपतकेतवा । 
प्रतिपत्ियंथायोर्य॑, बात्सल्यम भिलप्पते ॥। 


अपनी भ्रोर से जा कोई हो, प्रपने में मिनरावो तत्त्व तौ यह है भेया । और यह सम्यक्दष्टि बने हो तो 
भआठ श्रंग नहीं पालोगे। भाठ अग तो तुम्हारे पेट में पड़े हैं। क्योकि वृक्ष चले श्रौर शाखा नही चले सो बात नहीं 
हो सकती । अगर सम्यक्रष्टि बने हो तो आठ अंग होना चाहिये। यहाँ जोर दिया समंतभद्र स्वासी ने-- 
मादुहीनमलंछेत्तु' ..... .... । 


जन्मसन्तति को अज्भु हीन सम्यक्दर्शन छेदन नहीं कर सकता । यह सांगोपांग होना चाहिये । कोई योही 
में टल जाय तो नीचे लिख दिया है कि एक-एक भ्ग के जो उदाहरण दिये वो तो हम लोगों को लिक्ष दिये। भौर 
जो पके ज्ञानी है उनके तो आठ ही अग होना चाहिये। इस वास्ते हम तो कहते है कि स्थितीकरण सबसे बढ़िया है 
और भ्राप लोग सब जानते हैं, हम क्या कहें ? 


एक बात हो जाती तो सब हो जाता । “निमित्त कारण को निमित्त मान लेते तो सब शांति हो जाय ।”! 
+-णें. स॑ ]-7-57/ ...... /रतनवस्द मुख्तार 
सच्चे देव गुरु शास्त्र की भक्ति कदापि मिथ्यात्व नहीं हो सकती 


शंका--आधार्यों ने धर्म के वो भेद बतलाये हैं (१) सुनि धर्म, (२) गृहस्थ धर्म, गृहरुप धर्म में देजपुजा 
ओर मुनिवान की सबसे अधिक घुख्यता है। परन्तु कानजी भाई स्चे देव, सच्चे शास्त्र और सच्चे गुरु की पुजा 
भक्ति श्लोर उनको भद्धा फरने को भी भिष्यात्व बतलाते हैं ओर देवपूजा, मुनिदान तथा तोीर्थयात्रा को संसार का 
कारण बतसाते हैं। यवि देव, शास्त्र, गुद को पूजा करना, भद्धा करना सिध्यात्य है तो फिर भगवान जिनेस्रदेव के 
हारा कहा हुआ गृहस्थधर्म क्या रह जाता है ? 


नोट--हिन्दी आत्मधर्म वर्ष ४ पृ० २७ पर इस प्रकार लिखा है--यद्यपि सच्चे देव-गुरु-शास्त्र के सक्ष 
से ज्ञान का क्षयोषशम बढ़ता है, किन्तु वह सम्पश्शान नहीं है। देव गुर-शास्त्र परद्रब्य हैं, उनके लक्ष से कषाय के 
मन्द करने पर ज्ञान का जो क्षयोपशम होता है वह ज्ञान प्रात्मा के सम्यस्ज्ञान का कारण नहीं होता । जब उस पर 
के लक्ष को छोड़कर ज्ञान को स्वाभिमुख किया जाता है, तब ही सम्यश्शान होता है। भ्र्थात्‌ सम्यस्शान स्वाभि- 
मुखता पूर्वक होता है, ओर उसके पश्चात्‌ भी स्वाभिमुद्यता के द्वारा सम्यस्शात का विशेष विकास होता है । 
परोन्मुखता के द्वारा सम्यग्ज्ञान का विकास नहीं होता । “भगवान को भक्ति मे कषराय की मंदता का भाव बह्‌ 
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शुभभाव है उसमें धर्म नहीं है किन्तु पुण्य है।” (२२ मार्च १९५६ के ज॑नगजट में प्रकाशित कासजी भाई 
का उपदेश )॥ 


समाधान --धर्म दो प्रकार है--एक मुनिधर्म, दूधरा श्रावकधर्म। श्रीम:ूगवस्कुत्वकुस्दाजाय ने थो 
रमणसार के प्रथम श्लोक मे कहा है--'श्री परमात्मा वर्धमान जिनेन्द्रदेव को मनवचनकाय की शुद्धि से नमस्कार 
कर गुहस्थ श्रौर मुनि के धर्म का व्याख्यान करनेवाला रगणसार नामक ग्रन्थ कहता हूँ ।/ इस हो रबणपार ग्रन्थ के 
इलोक ११ में कहा है -- दान व पूजा श्रावक घर्मे मे मुर्य है। दान पूजा के बिना श्रावक नहीं होता ।' इस 
झागस प्रमाण से सिद्ध है कि जो दात व पूजा नहीं करता वह श्रात्रक ही नहीं है। जिनेन्द्रदेव की भक्ति को मात्र 
बंध का कारण मानना दि० जैन आगम अनुसार नहीं है। जिनेन्द्रदेव की पूजा और भक्ति से बध को अपेक्षा 
असंखर्यात गुण निर्ज रा होती है। जेसा कि श्रो कषायपाहुड जयधबल महान सिद्धान्त ग्रंथ पुस्तक १, प्र०९ में 
कहा भो है-- 

अरहूंतणमोवकारो संपहिय बंधादों असंखेज्मगुणकश्मक्खपकारओ लि सत्य वि सुणीर्ण पयुत्तिप्पसंगादो ।! 


अर्ध--अरहत का नमस्कार तत्कालीन बंध की अपेक्षा प्रसंघपघातगुणी करमें-निर्जरा का काररण है इसलिये 
उप्तमें मुनियो की प्रद्वत्ति प्राप्त होती है । इसी के समर्थन में भ्री कुन्दकुन्द आचायें की गाथा है जिसका अर्थ इस 
प्रकार है--'जो विवेकी जीव भावपू्बंक अरहंत को नमस्कार करता है वह अतिशीघ्र समस्त दुःखो से मुक्त हो 
जाता है। ( घुलाचार ७।४ ) | प्रसब्यातगुणी निजंरा मोक्षमार्ग है, संसार मार्ग नहीं है । अतः जिनपूजा व मुनि- 
दान आदि मोक्षमार्ग में सहायक है । श्री परद्मनन्दिषंजाविशतिका के श्रावकराचार के श्लोक १४ में कहा है-- जी जीव 
जिनेनद्र भगवान को भक्तिपूबंक देखते हैं, पूजा स्तुति करते हैं वे भव्य जीव तीनों लोक में दर्शनीय तथा पूजा व 
स्तुति के योग्य होते हैं । 

सच्चे-देव, गुरु, शास्त्र को श्रद्धा मिथ्यादर्शन कदापि नहीं हो सकती । सच्चे देव ग्रुरु शास्त्र की श्रद्धा को 
जैन आगम में सम्यग्दर्शन कहा है--- आप्त, प्रागम और तत्तव्र इन तीनों के श्रद्धान से सम्यर्द्शन होता है ।' 
( नियमसार गाया ५ )। भी पट्खंडागम घबल सिद्धान्त ग्रन्थ में भी कहा है-- 

'आप्तागमपदायंस्तत्त्वाथंस्तेषु, भ्द्धानमनु रकतता सम्परदशंनमिति लक्ष्यनिर्देश: 


क्षय --आप्त, झ्रागम और पदार्थ को तत्त्वार्थ कहते हैं। श्रौर उनके विषय में श्रद्धान भ्रर्थात्‌ भ्रनुरक्ति 
करने को सम्यर्दशंत कहते हैं। यहाँ पर सम्यग्दर्शन लक्ष्य है। तथा प्राप्त, आगम और पदार्थ का श्रद्धान लक्षण 
है । ( षट्खंडागम पुस्तक १, पृष्ठ १५१ )। 

उपयुक्त आमम्प्रभाण से यह सिद्ध हो गया कि सच्चे-देव, शास्त्र, गुरु की श्रद्धा अर्थात्‌ अनुरक्ति सम्य- 
गदशेत है । ऐसे देव, शास्त्र, गद की पूजा, भक्ति व मुनिदान मिथ्यात्व केसे .हो सकता है? प्रत्युत जो मनुष्य 
सुपात्र मे दान नहीं देता झौर भष्टमूलगुण, व्रत, सपम, पूजा बादि अपने धममं का पालन नहीं करता वह बहिरात्मा 
( मिथ्याईष्ट ) है। रमणसार गाया १२ । 


--णें. सं. 6-]0-58/ए/ ड्न्दरचंद छाबड़ा, लाकर 


(१) सकल प्रमत्त जीव प्रभु-भक्ति से भपुर्व ग्रानन्द का भ्रनुमव करते हैं 
(२) लोकिकवेमवासक्त सकल जोव प्रभु भक्ति में जलन ( दुःख ) का अनुसव करते हैं 


शंका--क्या छठे गुणस्थान तक्ष के सम्धरजामी जन प्रभु भक्ति में भट्टी से भयंकर दृःख की जलन का अनु- 
सब्र करते हैं? प्रभु-भर्ति के विकल्प-काल में गया सुख का अनुभव तहों करते ? 


| [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


समाश्ञान--औ शिवकोटि आज्ञा ते भगवती आराधना में जोर भरी श्र तसामरजी आध्ार्णय मे भावपाहुड 
की टीका में भक्ति का स्वकृप निम्न प्रकार कहा है-- 


'अहूंबाविधुणानुरागों भक्ति: । 


अर्थात्‌-भहंत भादि के गुणों मे भ्रनुराग भक्ति है। भहंत, सिद्ध, भाषाये, उपाध्याय, निग्र॑थ गुर के 

मुख्यगुण बीतरागता तथा रत्नन्रय है। जिनको वीतरागता इष्ट है, वे ही अहत गौर निग्र॑थ गुर की भक्ति करते 
हैं। जिनको सरागता दृष्ट है वे सम्रन्थ गुरु की भवित करते हैं। भरी कुम्दक्स्दाजायं ने भक्ति का फल निम्नप्रकार 
कहा है-- 

अरहंतगमोश्कारं भावेण य जो कफरेदि प्यदसदी । 

सो सब्ववुब्तभोबख पावयदि अखजचिरेण कालेण ॥ ६ ॥। 

सिद्धाण जमोवकारं भावेण य जो करेदि पयवमदी । 

सो सज्बदुक्वमोक्स पावदि अखिरेण कालेण ॥ ९ ॥ 

अइरियणसोक्क्ाारं चावेण य जो करेदि पयवमदी । 

सो सम्यदुषखमोक् पाजदि अधिरेण कालेण ॥ १२ ॥ 

उवश्सायणमोककार भावेण य जो करेदि पयदमदी। 

सो सन्यबुक्समोक्ख पावह अधिरेण कालेण॥ १४॥ 

साहुण णभोक्‍कारं भावेणग थ जो करेदि पयवमदी। 

सो सम्बदुक्समोक्स पायद अखधिरेण कालेण | १६ ॥ 

एवं... गुणखुत्ताणं. पंचगुरुं. बिसुद्धकरणेहि । 

लो कुणदि णमोक्कारं सो पाथवि शिग्युवि सिरक् १७ 

भत्तीए जिणवराशं खोयदि जं पुण्वसंजियं कम्मं । 

अआयरियपसाएण य बिज्जा संता य सिज्लंति ॥ १८ ॥ 

जम्हा विऐेदि कम्प्ं अट्टूजिहूं चाउरंगमोक्‍्खो य। 

तम्हा बर्दति विहुसो विणओशि विलोजणसंसतारा ॥१९॥ 

तम्हा सव्वपयसो विशएस मा कदाइ छंडेश्जो । 

अप्पसुदो थि यथ पुरिसो खबेदि कम्माणि जिणएण ।१०८। 

इस प्रकार इन गाथाजओं द्वारा औी कुम्वकस्य आजचाय॑ ने नमस्कार, भक्ति ग्रौर विनय का फल झष्टकर्मों 

का नाश तश्ना मोक्ष प्राप्ति बतलाया है. इसीलिये साधु के २८ मूल गुर्णों में स्तन थ बन्दना ये दो मूलगुशा बतलाये 
गये हैं तथा पूजा क्षावक का मुख्य घर्मं बतलाया गया है। पूजा के बिना मनुष्य श्रावक नहीं हो सकता । भी क्स्द- 
कुम्द आधार्य ने कहा भी है-- 


“बार्ण पूजा भुकझ सावयधस्मेश सावया तेण विणा'” 
“पूधा फलेज सिलोके सुरपुण्जो हुई सुड़मणों” 


सुपात्र में चार प्रकार का दान देना और देव, शास्त्र, गुद की पूजा करना श्रावक का मुख्य भर्म है। दान 
पूजा के बिना श्रावक नहीं हो सकता । जो आवक शुद्ध मन से पूजा करता है वह पुजा के फल से त्रिलोक का अधोश 
थ देवताओं के इन्द्र से पूज्य हो जाता है। भो सकलकीति आज्ार्थ कहते हैं-- 
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अहुस्सुवीतदोषेव्याचारपोपाध्यायसाधुषु. । 
धर्म रटनत्रगेपनस्यें जिनवाकये थ घम्िषु ॥ २१८॥ 
यतहो जायतेराग: स्वश्ावेतयोी गुभोज़ूबः। 
सप्रशस्तो भतः सज्िह पिट जझ्ञानादि-धर्मकृत्‌ ॥| २१९ | 
मत्वेति श्रीजिनादीनां भक्तिरागादयोंलिला: । 
विश्वाथंसाधकाउनिशं कठतंव्या भक्तिकेः परा: ॥ २२० ।॥। 
( मृ. प्र, तोसरा अधिकार ) 
यतोहंदृगुणराशीनां. स्तवनेतन. बुधोत्तमे: । 
सभ्यन्ते तत्समा सर्वेगुणाः स्थ-मंक्तिवायितः ॥ २२४ ॥। 
कोलेनेनाखिला कोर्तिस्त्रेलोक्ये ख छामेत्सताम । 
इन्द्रच क्रिजिनादीनां कीतेंसीय प्द सवेत्‌ ॥ २२५ !। 
सम्पदतेडह ता भवरया सौभाग्यभोगसस्पद: । 
पूजपा जिजगल्‍लोके अर स्ठपुल्धयदञनि से १ २२६ 
शारबेति घतयों नित्यं तदृगरुणाय जिनेशिनास्‌ ! 
प्रथत्नेनप्रकुव॑न्तुरागभक्ति: स्तवाविकानू_ ॥ २२९ ॥। 
जिनवरगुणहेतु रोषदुध्पविशतु सकलसुखनिधानं शानविज्ञानमुलम्‌ । 
परबिमलगुणोघेंस्तदगुणप्रामसिद््य कुरतत बुधजनानिस्यस्तवं तो्थ भाजाम ॥३३०॥॥ 
विश्वेषा तोीथेकर्तृणां. निर्वेश्येम॑ स्‍्तवब॑ ततः । 
हिताय स्वान्ययोवंक्ष्ये बंदनां मुक्तिमात॒क्ाम ॥ २३१ ॥ ( सू. प्र. अधिकार ३ ) 


बीतराग भगवान अरहुंतदेव में आचाये, उपाध्याय, साधुओ में, सर्वोत्कृष्ट रत्नश्रयरूप धर्म में और जिन- 
बचनों में, उन ग्रुणों के कारण, उत्पन्न हुआ जो स्वाभाविक अनुराग, वह प्रशस्त प्रभुराग सम्यग्दर्शन-जश्ञान-चारित्र- 
रूप धर्म को उत्पन्न करने वाला है। यही समभकर भक्त पुरुषों को समस्त श्रथों को सिद्ध करते वाली भगवान 
जिनेन्द्रदेव की भक्ति और गुणों में उत्कृष्ट अनुराग सदा करते रहना चाहिये । भगवान भ्ररहंतदेव के गुणों के समूह 
को स्तुति करने से उत्तम बुद्धिमान पुरुषों को उनके समान ही स्वगे मोक्ष को देने वाले समस्त गुण प्राप्त हो जाते 
हैं। भगवान जिनेस्द्रदेव के गुण कीर्तन करने से सज्जनों की समस्त शुभकीति तीनों लोकों मे भर जाती है तथा 
इन्द्र, चक्रवर्ती और तीथैकर के प्रशंसनीय पद प्राप्त हो जाते हैं। मगवान अरहंतदेव की पूजा करने से तीनों लोकों 
में श्रेष्ठ और पूज्यपद प्राप्त होते हैं। यद्दी समककर मुनियों को भगवान अरहंंतदेव के गुण प्राप्त करने के लिये 
बड़े प्रयतत के साथ भगवान श्ररहन्तदेव के गुणो में अनुराग, भक्ति और स्तुति भ्रादि करनी चाहिए। भगवान ती्थ- 
करदेव का स्तवन उनके गुरों की प्राप्ति का कारण है। समस्त दोष और अशुभ छ्यानों को ताश करने वाला है, 
समस्त गुणों का निधान है और ज्ञात विज्ञान का मूलकारण है । इसलिये बुद्धिमान पुरुषों को तीरथंकरों के समस्त 
श्रेष्ठ गुणों को सिद्ध करने के लिये उनके निमंलगुणों का वर्शोन कर उनकी स्तुति सदा करते रहना चाहिए। 
ईस प्रकार समस्त तीथंकरों को स्तुति का स्वरूप कहा अब्न आगे अपना और दूसरों का कल्याण करने के लिए मोक्ष 
की जननी ऐसी वंदना का स्वरूप कथन किया जायगा | 


कालअपेपपि ये पूजा करोति जिननायके । 
तीर्यत्रायल्य भूति स भुकत्या मुक्स्यद्भूनां ब्रजेत्‌ ॥१४५॥ 


६८२ | [ ९० रतनचन्द जैन मुक्तार ! 


स्व भो एह्सा रखो तय ज निकां श्वश्तालयेष्यर्गल । 
पापा रिक्षयका रिकां सुविमला सुक्त्यद्भुनादूतिकाम ।॥। 
हो तोर्थेश्वर सोख्यदान कुशलां भोधमंसंपादिकां । 
ज्रातस्टवंकुर बोतरागबरणे पूजा गुणोत्पादिकाम्‌ ।१५७। ( सुभावितावली ) 


इन एलोकों में भी श्रो सकलकीति आचार्य ने कहा है-जो जिनेन्द्र भगवान की तीनों कालों में पूजा 
करता है वह तीर्थंकर की विभूति का उपयोग कर मुक्ति को प्राप्त करता है। जिनपूजा स्वर्ग सुखों को उत्पन्न 
करने वाली है, नरक रूप घर की अर्गला है, पापों का नाश करने वाली है, मुक्ति को दूती है, तीथंकर के सुख देने 
वाली है, श्री धर्म को उत्पन्न करने वाली है, इसलिये है भाई ) तू निरन्तर जिनेन्द्र भगवान की पूजा कर । 


श्री बोरसेत आघार्म ने भी कहा है--''जिणपुूजाबंदगणमेसरोहि य बहुकम्सपदेसणिज्लकृबर्लभादों ।” जिन- 
पूजा, वंदना और नमस्कार से भी बहुत कर्मों की निजंरा होती है । 'जिणबिबदंसरोण णिधत्त-णिकालिदस्स वि 
मिश्छुताविकस्मकलावस्स छपदंसणादो ४ कर्यात्‌ जिनविम्ब के दर्शन से निधत्त और निकाचित रूप भी मिथ्यात्वादि 
कर्मकलाप का क्षय देखा जाता है, इसलिये जिनविम्ब दर्शन प्रथमोपशमसम्यक्त्व की उत्पत्ति का कारण होता है । 


प्रपशयन्ति जिन भषत्या पुजयस्ति स्तुवन्ति ये । 
ते जल हृश्याश्य पृज्याश्य स्तुत्याश्व भुवनश्रये ॥१४॥ ([ पद्म. पंचथि, अ. ६ ) 


जो भक्ति से जिन भगवान का दशेन, पूजन और स्तुति करता है, बह तीनों लोक में स्वयं दर्शन, पूजन 
प्लौर स्तुति के योग्य बन जाता है बर्थात्‌ स्वयं भी परमात्मा बन जाता है । 


श्री पद्मनन्दि आधार्थ ने और भी कहा है-- 


वि तुमस्सि जिगवर, विट्ठिहूरा सेस मोहतिमिरेण । 
तह गट॒ठ जइबिट॒ठं जहदिठयं, त॑ मए सच्चे ॥॥१४।२॥ 
बिट्ठे तुमस्समि जिणवर म्ते, त॑ अप्पणों घुकयलाहुं। 
होइ सो जेणासरि ससुहणिही, अवखओ सोब्णों ॥ ६ ॥ 
बिट॒ठे तुमम्मि जिणवर, चम्ममएणच्दछिणा बि त॑ पुणुणं । 
स॑ ज़णह पुरो केवलदंसण, णाणाईं णयणाई ॥१४।१६।॥ 
बिट॒ठे तुमस्मि जिणयर, सुकयत्यों मुण्णिओ ण जेणप्पा । 
सो बहुयवुश्॒न्युड्ृणाइ भवसायरे काही ॥ १७ ॥ 
दिट॒ठे तठुमम्मि जिणवर, कल्‍लाणपरंपरा पुरो पुरिसे। 
संचरइ अणाहुया बि, ससहरे किरणमालब्व ॥१४।२४॥ ( प. थ॑ं. ) 


जिनबर के दर्शनों के फल का कथन करते हुए भ्राचाये कहते हैं-- 


हे जिनेन्द्र ! आपका दर्शन होने पर दर्शन में बाधा पहुँचाने वाला मोह ( मिध्यात्व ) रूप अन्धकार 
इसप्रकार नष्ट हो जाता है जिससे यथावस्थित तत्त्व दिख जाता है, भ्र्थात्‌ सम्यग्द्शन प्राप्त हो जाता हैं। आपका 
दर्शन होने पर उस पुण्य का लाभ होता है जो अविनश्वर मोक्ष सुख का कारण है। हे जिनेन्द्र | चमंमय नेत्र से 
भी आपका द्शेत होने पर बह पुण्य प्राप्त होता है जो कि भविष्य में केवलदर्शन और केबलज्ञानरूप नेत्रों को 


व्यग्सिर्व और कुतित्व ] [ ६८३ 


उत्पन्न करता है । आपका दर्शन होने पर जो जीव अपने को अतिशय क्ुतार्थ नहों मानता वह संसार में अमण 
करता रहता है | है जिनेन्द्र ! आपका दर्शन होने पर कल्याण की परम्परा बिना बुलाये पुरुष के भागे चलती है। 


भक्तिया समभूबिह स्वयि हढ़ा पुष्ये पुरोपाजिते:। 
संसारा्णबताररणोे जिन तत:, संवास्तु पोतो सस १९१३०। 


पूर्वोपाजित महान्‌ पुष्य से आपकी रद भक्ति का प्रवसर प्राप्त हुआ है, बह भक्ति ही संसार समुद्र से 


पार करने के लिये जहाज है| अर्थात्‌ महान्‌ पृण्य-उदय से जिन भक्ति मिलती है और वह जिन भक्ति ही संसार से 
पार कर मोक्ष प्राप्त करा देगी । 


यहाँ पर यह प्रश्न हो सकता है कि जिनेन्द्र भगवान परद्रय्य हैं, उनकी भक्ति से मोक्ष पद कंसे प्राप्त हो 
सकता है ? इसके उत्तर स्वरूप श्री पृज्यपाद आचार कहते हैं-- 


विन्सात्मानसुपास्यात्मा, परो. भवति ताहशः । 
बतिदीपं यथोपास्यात्मा, सिन्चा भ्वति ताहशी ॥९७॥ ( स. श. ) 


यह आत्मा प्रपने भिन्न अहुन्त सिद्ध रूप परमात्मा की उपासना ( भक्ति ) करके उन्हीं के समान पर- 
मात्मा बन जाता है, जंसे दीपक से भिन्न अस्तित्व रखने बाली बत्ती भी दीपक की उपासना करके दीपक बन 
जाती है । 


इन आप्ष वाक्‍्यों से यह सिद्ध हो जाता है कि जिनभक्ति बड़े सौभाग्य से प्राप्त होती है। जिनभक्ति 
करके सम्यग्डष्टि अपूर्वे भ्ानन्‍्द का अनुभव करता है। प्रथ्ुु-भक्ति के लिये सम्यरहृष्टि उत्साहित रहता है। उसको 


भाकुलता या दुःख नहीं होता है। लौविक वेभव मे जो भासक्त है, वे ही जिन भक्ति मे दुःख की जलन का अनु- 
भव करते हैं । 


अवब्रतीजनो चित क्रियाएं 





स्वाध्याय 


शंका--अज्ञानकवी अन्धकार से यदि गुर रूपी दीपक न हों हो वबया स्वाध्याथ सातञ्र से अज्ञान दूर हो 
जाएगा । जबकि हम शास्त्रों के शब्दों का अर्थ भी नहीं समझते हों ? 


समाधान--विद्वानों द्वारा महान ग्रन्थों का भी प्रनुवाद होकर सरल हिन्दी भाषा में उपलब्ध है। 
पं० सदासुखदासजी, ५० जयचन्दजोी, पं० टोडरमलजी द्वारा विस्तार सह्दित अनेक ग्रन्थों की टीकार्ये लिखी गईं हैं 
जिनको साधारण जन भी सरलतापुवंक समभ सकते हैं । इन प्राचीन विद्वानों को टीकाओं का स्वाष्याय करने से 
अशामरूपी अन्धकार दूर हो सकता है। स्वाष्याय के समय मन-वचन-काय एकाग्र रहते हैं । स्वाध्याय प्रन्तरंग तप 
है। स्वाष्याय के समय विधय-कषायरूप परिणति नहीं होती है । ग्रतः स्वाध्याय के समय जो जञानावरणादि कर्मों 
का बन्ध भी होता है बह मंद प्रसुभाग को लिये हुए होता है। पहले बंधे हुए ज्ञानावरण कर्मों का तीम्र अनुभाग भी 
संक्रमण या अपकर्ष णण को प्राप्त होकर पन्‍्द अनुभागरूप हो जाता है। स्वष्याय के काल में प्रतिसमय असंब्यातगुणी 
निजेरा होती है। इसप्रकार स्वाष्याय से अज्ञानरूपी प्रन्भकार दूर होता है। कहा भी है--अभिमत फलसिद्ध- 


धृदड ] [ ५० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


रध्युपायः स च भवति सुशास्त्रात्तस्य घोत्पत्तिराप्तात्‌ । अर्ध-"-इष्टफल की सिद्धि का उपाय सम्यग्शान है। सो 
सम्यग्ज्ञान यथाये भ्रागम ( शास्त्र ) से होता है और शास्त्र की उत्पत्ति भ्ाप्त से होती है । 


यद्यपि ज्ञान आत्मा का स्वभाव है और शास्त्र का गुण नहीं है फिर भी इस ज्ञान का ग्रनन्त बहुभाग 
कर्मों द्वारा अनादि काल से घाता हुआ है। आत्मा अपने गुरा का स्वयं घातक नहीं हो सकता है । यदि आत्मा 
स्वयं अपने गुण का घातक हो जावे तो सिद्धो मे भी ज्ञान गुण का घात होना चाहिए, क्योंकि कारण के होते हुए 
कार्य झवश्य होना चाहिए, किन्तु सिद्धों में ज्ञान गुण का धात पाया नहीं जाता । यह सिद्ध है कि ज्ञानगुण का घात 
अर्थात्‌ ज्ञानगुण में हीनता या ज्ञान का अटकना स्वयं आत्मा की योग्यता से नहीं हुआ किन्तु पर द्रव्य के निमित्त 
से हुआ है। वह परद्र॒व्य ज्ञानावरण कर्मोदय के प्रतिरिक्त श्रन्य हो नहीं सकता। कहा भी है--णाणनववोहो 
अधगमो परिच्छेयो हृथि एयट्रो । तमावारेदि ति णाणावरणीयं कम्मं । अर्थात्‌ ज्ञान, अवबोध, अवगम और परिच्छेद 
ये शब्द एकार्थवाचक नाम हैं। इस ज्ञान का जो आवरण करता है वह ज्ञानावरण कर्म है| इस ज्ञानावरण कर्म का 
क्षयोपशम स्वाध्याय, शास्त्रदान, जिनपूजन श्रादि से होता है। ज्ञानावरण पापकर्म है और एजन व दान आदि से 
पापकर्म का अनुभाग मन्द हो जाता है जिससे श्रज्ञानहूपी श्रन्धकार दूर हो जाता है। यह स्वानुभवगम्य है । 
पण्डित टोडरमलजी ने भी मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ९ पर लिखा है--अरिहंता विष स्तबनादि रूप भाव हो है सो 
कथायनि की भनन्‍्दता लिये ही हैं तात॑ विशुद्ध परिणाम हैं । बहुरि समस्त कधषायभाव मिटायन को साधन है, ताले 
शुद्ध परिणास का कारण है सो ऐसे परिणाम करि अपना घातक घातिकर्म का होनपना होने ते सहहूज ही बीतराग 
विशेषज्ञान प्रकट होता है। जितने अंशनि करि वह होन होष है तितने अंशनि करि बह प्रकट होय है। ऐसे अरि- 
हंलादिकरि ( वेवगुरुशास्त्र ) अपना प्रयोजन सिद्ध होता है । 


स्वाध्याय के समय शास्त्रविनय का विशेष ध्यान रखना चाहिए । शाम्त्रसभा में बहुत से भाई श्रपने 
सामने शास्त्र खोलकर विराजमान कर लेते हैं। वक्ता का आसन इन शास्त्रों से ऊंचा रहने के कारण शास्त्र की 
भ्रविनय होती है। शोचादि क्रिय्रा के पश्चात्‌ बिता स्नान किये श्रावक को शास्त्र का स्पर्श नहीं करना चाहिये, 
इससे भी शास्त्र-अविनय होती है । श्रावक को प्रतिदित स्तात करके शास्त्र स्पर्श करना चाहिए । शास्त्रस्वाध्याय 
के समय दूधजलादि पान नहीं करना चाहिए-इससे भी अविनय होती है। पैर श्ादि के हाथ लगजाने पर हाथ 
घोने चाहिए । 


सविनय स्वाध्याय करने से भ्रज्नानरूपी अन्धकार अवश्य दूर होगा । 
-जें. स. 0-0-57/५ भा. च. जेंन, तारादेवीं 


शास्त्राध्यपन का कम क्‍या होना चाहिये ? 


शंका-वया केवल आध्यात्मिक प्रस्थों से वस्तुस्वरूप का ठीक-ठोक क्षान नहीं हो सकता ? यवि नहों तो 
किस क्रम से शास्त्रस्वाध्याप करना चाहिए जिससे वस्तुस्वरकूप का ठीक्ष-ठोक ज्ञान हो सके ? 


ससाधात--आध्यात्मिक ग्रन्थों मे बहुधा जीव द्रव्य का शुद्ध निश्वयनय की अपेक्षा से कथन होता है भौर 
शुद्ध निश्चयनय द्रव्य की केवल शुद्ध अवस्था का कथन करता है। शुद्ध अवस्था वस्तु ( द्रव्य ) की शुद्ध पर्याय है । 
अनन्त ग्रुणों और अनन्त पर्पायों का समूह द्रव्य है। कहा भी है--एयदवियम्सि जे अत्यवरमया बियणपञज्जया 
चाबि । तीवाणागदर्भूवा तावदियं त॑ं हवदि दव्य । एक दृब्य में जितनी अतोत अनागत वतंभान ( त्रिकाल ) 


व्यक्तित्व झौर कृतित्व ] [ ६८5५६ 


सम्बन्धों अथेपर्याय या व्यंजनपर्याय है उतना ही द्रव्य है। केवल आध्यात्मिक ग्रन्थों की स्वाध्याय करनेवाले 
अकसर जीव द्रव्य की शुद्ध अवस्थामात्र को ही जीव द्रव्य मान बठते है। पर द्रव्य के निमित्त से जीव की प्रशुद्ध 
पर्याय होती है उसका ठीक-ठीक भान न होने से यह एकान्‍न्त श्रद्धान हो जाता है कि एक द्रव्य का परिणमन दूसरे 
द्रव्य के परिणमन मे अकिचित्कर है श्र इसप्रकार निमित्त-नंमित्तिक सम्बन्ध का लोप कर देने से द्वव्यसयम से 
उनकी उपेक्षाबुद्धि हो जाती है प्रौर बिना द्रव्यसंयम के भावसयम नही हो सकता। कहा भी है-न तासां भाव- 
संयमो5स्ति, भावासंयमाविनाभा विवस्त्राद्य पादानान्यथानुपपले: । उनके भावसंयम नहीं है, क्योकि उनके भाव 
असंयम का अविनाभावी वस्त्रादिक का ग्रहण करना नहीं बन सकता | द्रव्यसयम में केवल उपेक्षाबुद्धि ही नहीं हो 
जाती, किन्तु वह यह मानने लगता है कि जब द्रव्य के निमित्त से मेरी हानि या लाभ नहीं होता तो मैं त्याग क्‍यों 
करो और यदि त्याग करता हूं तो परदव्य से हानि मानने से मिध्यारष्टि हो जाऊँगा। इस एकान्त श्रद्धा का 
यह दुष्परिणाम हुआ कि जिनके रात्रि जल त्याग था बे रात्रि में जल पीने लगे श्रौर कहते हैं कि परद्वव्य ( रात्रि 
जल ग्रहण ) से ब्रत भग नहीं होता । एक सज्जन ने राप्तम श्रावक के ब्रत अ्ंगीकार किये, क्षुल्लक ब्रत के अभ्यास 
के लिए केवल एक लगोट झ्ौर एक चादर रखते थे, किन्तु आत्मधमं मासिक पत्र को पढ़ना प्रारम्भ कर दिया 
जिसका परिणाम यह हुआ कि उन्होंने फिर वस्त्र प्रहग्ग कर छिये, रात्रि मे भोजन करने लगे, ढाबा श्रर्थात्‌ होटल 
का बना भोजन खाने लगे। यहाँ तक ही नही, जिनके बहुत दिनो से हर प्रकार की सवारी का त्याग था वे भी 
अब निश्शडू: रेल मोटर आदि की सवारी करने लगे | रेल या मोटर की सवारी में जो पहले पाप था क्‍या अब वह 
पाप नहीं रहा ? ग्राजकल बहुधा, मात्र ग्रध्यात्मग्रन्थो का स्वाष्याय करने वाले, अध्यात्म का वास्तविक स्वरूप न 
समभा कर एकान्त मिध्यात्व का प्रचार कर रहे हैं जिसके कारण ग्रनेक भोले दिगम्बर जन भाई भी सत्यमार्ग मे 
छ्युत होकर एक्रान्त मिथ्यामार्ग में लग गये हैं । 

श्रीमात्‌ जेत्धर्भूषण ब्रह्मचारी शीतलप्रसादजी ने श्री समयसार टीका की भूमिका में इस प्रकार लिखा 
है “यह समयसार ग्रंथ बहुत उच्चतम कौटि का एक अतिगहन और सूक्ष्म मोक्षमार्ग पथ है। इस पर वही चल 
सकता है जो पहले और बहुत से उन ग्रन्थों का मनन कर चुका है जिनमें इन सात तत्त्वो का विस्तार से व्याख्यान 
है। इसलिए उचित है कि मुमुक्षु जीव द्रथ्यसंग्रह, तन्वार्थयूत्र, सरवार्थसिद्धि, गोम्मटसार जीवकाण्ड, कर्मकाण्ड श्रादि 
का अवश्य अभ्यास करे। तो भी प्राचीनकाल के अनेक रोगी किस तरह ( कर्म ) रोग रहित हुए श्रीर भावों का 
क्या-क्या फल होता है। इनके इष्टान्तो को जानने के लिए क्री ऋषभदेद ग्रादि त्रेमठ मह'पुरुष व भ्रन्य महापुरुषों 
के चरित्र को कहने वाले प्रथमानुयोग का श्रभ्यास करे | जिस लोक में यह सब चरित्र हुए उसका विशेष स्वरूप 
जानने के लिये त्रिलोकसार आदि करणानुयोग का अभ्यास करे। गरृहस्थ और साधुओ को कैसे बाह्य आचरण 
करना, अहार-विहार व व्यवहार करना, इनका विशेष जातने को रत्नकरण्ड श्रावक्राबार पुरुषार्थ सिद्धचू पाय, 
बारिव्रसार, मूलाचार आदि चरणानुयोग का अभ्यास करे । फिर पीछे सूक्ष्म श्रात्मतत््व की ओर लक्ष्य जमाने के 
लिए परमात्मप्रकाश, प्रवचनसार, पंचास्तिकाय का अभ्यास करे तथा जैन न्याय का स्वरूप परीक्षामुख आदि ग्रन्थों 
से जाने । फिर जो कोई इस समयसार ग्रन्थ का अभ्थास करेगा वह इसके सूक्ष्म और आनन्दमय पथ पर स्थिर रह 
कर अपना हित कर सकेगा । 


इसी बात का समर्थन कविवर पण्डित बनारसीदासजी की जीवनी 'अरधकथानक' से भी होता है । आध्या- 
त्मिक प्रस्थों के स्वाध्याय का निषेध नहीं है, किन्तु इतती योग्यता होने पर ही उनका स्वाध्याय करना उचित है। 
पहले प्रथमानुयोग, फिर चरणानुयोग, करणानुयोग, द्रव्यानुयोग, न्‍्यायश'प्स्त्र श्रौर अन्त मे श्राध्यात्मिक ग्रस्थ-इस 
क्रम से स्वाध्याय फरने से विशेष लाभ होगा । वस्तुस्वरूप में भूल नहीं होगी । 


- जे. सं. 5--56/ए]/ दे. व. 


६८६ ] [ प० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


देवपुजा, पात्रदान व स्वाध्याय से पूर्ण स्नान प्रावश्यक है 


शंका--गुहस्थ को देवपूजन, स्वाध्याय ज पाश्रदान से पुर्थ स्नान करना आवश्यक है था नहों। यदि 
बीमारी के कारण गृहल्य स्वान से करे तो क्या वह पूजन आदि नहीं कर सकता है ? 


समाधान--रात्रि को निद्रा लेने के कारण और सुबह को शौचादि क्रिया के कारण ग्रृहस्थ का शरीर 
प्रपवित्र रहता है । ग्ृहस्थ के पाँच पापों का सर्वेथा त्याग भी नहीं है जिसके कारण उसका मन भी पवित्र नहीं 
रहता है इसलिए गृहस्थ को स्नान करके ही शरीर और मन की शुद्धिपूर्वक स्वयं पूजन करनी चाहिए। इस विषय 
में श्री भावस ग्रह प्रथ मे इस प्रकार कहा है-- 
फासयुय जलेण एहाइय णिवसिय वत्थाई गंपि त॑ ठाणं । 
इरियावहूं च सोहिय, उबविसियं पडिस आसेण ॥॥४२६॥ 


अर्थ--पूजा करने वाले ग्रह॒थ को सबसे पहले प्रासुक जल से स्नान करना चाहिए, फिर शुद्ध वस्त्र पहन 
कर पूजा करने के स्थान पर जाता चाहिए तथा जाते समय ईर्यापथ शुद्धि से जाना चाहिए वहाँ जाकर पद्मासन 


से बैठना चाहिए। 


देव, शास्त्र व गुरु महान्‌ पवित्र हैं अतः देवपूजा, शास्त्रस्वाध्याय तथा पात्रदान के लिये मन, वचन वे 
काय की शुद्धता की प्रावश्यकता है। काय की शुद्धता के लिये स्नान व शुद्ध वस्त्र होने चाहिये। 


यदि बीमारी के कारण शहस्थ स्तान नही कर सकता तो उसको स्वयं पूजन न करके दूसरों के द्वारा 

पूजन कराना चाहिए और पूजन की अनुमोदना करनी चाहिए । स्वयं शास्त्र स्वाध्याय न करके दूसरों से शास्त्र 
सुनना चाहिये । स्वयं पात्रदान न देकर दूसरों के द्वारा दिये गये पात्रदान की अनुमोदता करनी चाहिये। बिना 
स्नान किये ग्रृहस्थ के पूजन आदि करने से शास्त्राज्ञा का उल्लंघन होता है। ग्रहस्थ के आरम्भ आदि का त्याग 
न होने से स्तान का भी ध्याग नही है। अतः ग्ृहस्थ को प्रतिदिन प्रात: स्तान क+ता चाहिए और स्नात करके शुद्ध 
वस्त्र पहन कर प्रतिदिन पूजन करनी चाहिए। पूजन करते समय देब के ग्रुणो का स्मरणा होता है जिससे कर्मों का 
संबर व निर्जरा होती है। जिनपूजा का फल मोक्षसुख है। कहा भी है-- 

स्तुति: पुष्यभुणोरकीति:, स्तोता भष्यप्रसच्नधी: । 

निष्ठिताथों भवांस्तुत्य;, फर्ल नैश्र यसं सुक्यम्‌ ॥ भ्रीजिनसहख्नामस्तोत्रम्‌ 


अर्थात्‌- महान पुरुषो के गुणो का स्मरण करना स्तुति है। भक्तिभाव से भरा हुप्ला भव्य पुरुष स्तोता 

है । जिन पवित्र स्तोत्रों के द्वारा प्रभु की स्तुति की जाती है, वे प्रभु अरिहन्त, सिद्ध, आचाये, उपाध्याय व साधु 
हैं। स्तुति का फल निःश्रेयस्‌ ( मोक्ष ) सुख है । 

“जे. स. 7-0-57/ | ज्यो. प सुरसिने वाले 


गह॒स्थों को प्रंग-पुर्ण पढ़ने का श्रधिकार नहीं है 
शंक्षा--क्या गृहस्थी अंगलानी हो सकता है ? 


समराधान---धवल पु० ९ पृ० ७० पर लिखा है कि एक अंगधारी को भी इसी सूत्र द्वारा तमस्कार किया 
गया है। तो क्या वहाँ ग़दस्थ को नमस्कार किया गया है ? नहों। वसुनत्दिश्रावकाचार में ग्रहस्थ को सिद्धास्त- 


ब्यग्तित्व और कतित्व ] [ ६८७ 


प्रन्‍्थों [ जो कि गणधर या श्वुतकेवली द्वारा रचित हों ] के पढ़ने का निषेध किया है। फिर गृहस्थ को गराघर- 
रचित अंग का ज्ञान कंसे हो सकता है। [ भ्रर्थाद्‌ नहीं हो सकता ] 
--पवाधार 9-0.80/ ज. ला. जैन, भीण्डर 


समाचार पत्र [ !३८७५ ९87८ | कुशास्त्र हैं या भ्रशास्त्र ? 


शंका--रट्तकरण्ड श्रावकाचार पृ० ५९ श्लोक ३० को ठीका के सन्दर्भ में समाचार पत्रों का बहु अंश 
जिसमें सात्र समाचार हैं वह कुशास्त्र में आयेगा या उसे अशास्त्र कह सकते हैं ? 
समाधान--समाचार पत्रों का समाचार प्रंश हिसा आदि का पोषक नहीं है अर्थात्‌ हिंसा आदि तथा 
विषय कषाय झ्ारम्भ में धर्म नहीं बतलाता है भ्रतः वह कुशास्त्र तो कहा नहीं जा सकता है। वह अंश विकथा 
है तथा उसका पढ़ना व सुनना प्रनर्थदण्ड है । यदि उससे पारमाथथिक या लौकिक कार्य की सिद्धि होती है तो 
अनथ्थेदण्ड नहीं है । मुनि को लौकिक समाचार पत्र नहीं पढ़ने चाहिए | 
>-णें. ग 25-3-7]/५॥]/ र. ला. जैन 


स्वाध्याय के श्रपोग्पकाल 
शंका--पठन-पाठन में अकाल समय कौनसा मासा गया है । 


समाधान--बा रह प्रकार के तप में स्वाध्याय श्रेष्ठ है। इसलिए पठत-पाठन के अकाल समय का अवश्य 
ज्ञान होता चाहिए । 
तपति द्वावशसंक्ये स्थाध्यायः अंष्ठ उच्यते सज़ः | 
अस्वाध्यायदिनानि शेयानि ततोड्श  विदृद्धप्ति: ॥१०५॥ 


अर्थ--साधु पुरुषों ने बारह प्रकार के तप पें स्वाध्याय को श्रेष्ठ कहा है। इसलिए विद्वानों को स्वाध्याय 
मे करने के दिनों को जानना चाहिये । 


परजंसु नम्बीश्वर-वरसहिसा विवसेषु 'जोपरागेलदु । 
सूर्याचन्द्रमसोरपि नाध्येयं जानता. ब्रतिना ॥ 
अतितोन्रदुःखितानां रादतां संबर्शने सथोपे स॑ । 
ह्तनपिलुविद्य दक्ूष्व तिवृष्टयाउल्कनिर्धाति ॥ 


अर्थ--पर्वे दिनों में, नन्दीश्वर के श्रेष्ठ महिमा दिवसों अर्थात्‌ श्रष्टाह्लिका दिनो में और सूर्यंचन्द्र का 
ग्रहण होने पर विद्वान ब्रती को अध्ययन नहीं करना चाहिये । 


अतिशय तीघ्र दुःख से युक्त और रोते हुए प्राणियों को देखने या समीप में होने पर भेधों की गजजता व 
बिजली के चमकते पर और पग्रतिदृष्टि के साथ उल्कापात होने पर अध्ययन नहीं करता चाहिमे । 


विशेष के लिये घबल पु० ९ ४० २४७-२५८ देखता चाहिये । ॥ 
“जे. ग. -7-65/श५ा/ ............... 


दृघ८ ] [ पं० रतनघन्द जैन भुछ्तार। 


किस काल में कोनसे ग्रन्थ नहों पढ़ने जाहिए ? 


शंका- भी धबल प्रंयराज खण्ड ४ पुस्तक ९ पृ० २५५ थ २५७ पर गाया ९३ व १०६-१०९ तक यहूं 
लिखा है कि दावानल का घुंआ होते पर तथा पर्वादि के विनों में अध्ययन नहीं करना चाहिये। यदि अध्ययन 
किया जायगा तो अनिष्ट फल होगा । प्रश्न यह है कि ये कोन से शास्त्र हैं जिनका अध्ययन नहीं करना चाहिये ? 


समाधान-- मूलाखार पंचाचाराधिकार मे भी काल-शुद्धि का कथन करते हुए यही बतलाया गया है 
कि चन्द्रग्रहण आदि के समय स्वाध्याय वर्जित है। वहाँ पर बतलाया है-निम्न ग्रन्थों की स्वाष्याय काल-शुद्धि के 
समय करनी चाहिए, अस्वाध्याय-काल में नहीं करनी चाहिए । इन ग्रन्थों के अतिरिक्त प्राराषनात्षार आदि प्रन्य 
ग्रन्थों की स्वाष्याय अकाल मे भो की जा सकती है। इसी प्रकार का कथन सूलाचार प्रदीव छठा अधिकार श्लोक 
३२-३७ में भी है । 


सुत्त गणधरकथिदं तहेव पश्यबुद्धिकथिद सा । 
सुवकेवलिणा कथिद अभिण्ण तदपुध्थकथिदं थे ॥ ८० ।॥। 
ते पढ़िदुमसज्झाये णो कप्पदि बिरद हत्थिवग्गस्सत । 
एसो अण्णो गंथो कप्पवि पढ़िवु असज्ञाएं ॥ ८१॥ 


आराहणणिज्जुत्तो मरणविभत्ती य संगहत्थदिओ | 
परच्रक्वाणावासयधग्मकहाओ ये एरिसओ ॥ ८२ | ( मूलाचार ) 


अंगपूर्वाण वस्तुनि प्राभुतादीनि यानि थ। 
साथितानि गणाधोशे: प्रत्येक बुद्धियोगिभिः ॥ ६।३२ ॥। 
शरतकेबलिभि: बिख्िः दशपूर्व धर भु थि । 
अप्रस्खसितसवेगेस्तानि सर्वानि योगिमास ॥ ३३ || 
उत्तस्वाध्यायवेलायां. युज्यम्ते चराथिकात्मनाम्‌ । 
पठितु चोपदेष्ट व न स्वाध्यायं बिना ब्वचितृ ॥ ह४ ॥ 


चतुराराधनाप्रंथा भृत्युसाधन सूचका: । 

पचसंग्रहप्रंधाश्व प्रत्याख्यानस्त बो:दूबाः ॥ ३४५ ॥ 
घड़ावश्यकसंहृब्धा महाधर्म कथान्विताः । 

शलाकापुरुषाणांचानुप्रक्षाद गुण भृताः ॥ ३६॥। 

इत्याद्या ये परे प्रंथधाश्चरित्रादयय एवं ते । 

सर्बबापठितु योग्या: सत्स्वाध्यायं विनासताम्‌ ॥। ३७ | सूलाचार प्रदीप 


इन गाथा व एलोकों में बतलाया गया है कि-अंग, पूर्व वस्तु तथा प्राभृत जो गणघरों के कहे हुए हैं तथा 

प्रत्येक बुद्ध, शुतकेवली, दशपृथ्षंधारी के द्वारा कहे हुए हैं उन ग्रन्थों को स्वाध्याय के काल में ही पढ़ने चाहिए, 

अस्वाध्याय काल मे नहीं पढ़ने चाहिए। आराधना ग्रम्थ, मृत्यु के साधतों को सूचित करने वाले ग्रंथ, पंत्संग्रह, 

प्रत्याख्यान तथा स्तुति के ग्रन्थ छह आवश्यक को कहने वाले ग्रन्थ, महाधर्म कथा ग्रन्थ, शलाका पुरुषों के चरित्र 
ग्रन्थ भ्रादि जितने प्रन्य ग्रन्थ हैं उनको स्वाध्याय के अतिरिक्त अन्य काल में भी पढ़ सकते हैं! 


--ै. ग. 6-6-68/५[/ बम्नस्तकुमार जेंग 


व्यक्तित्व शोर कृतित्व ] [ ६८६ 


सम्यक्त्वों की क्वियाएँ 
शंका---सम्यरहृष्टि जितनी भी क्रिया करता है क्या अवुद्धिपुर्वक ही करता है ? 


समाधान--समयसार गा० १७२, कलश ११६ की टीका के भावार्थ में पं० जयचन्द्रजी ने इसप्रकार लिखा 
है--- बुद्धिपूवंक अवुद्धिपूर्वक की दो सूचनायें हैं। एक तो यह कि भाप तो करना नहों चाहता और परनिमित्त से 
जबरदस्ती से हो, उसको आप जानता है तो भी उसको बुद्धिपूत्रंक कहना प्लौर दूसरा वह कि श्रपने ज्ञानगोचर ही 
नहीं, प्रत्यक्षशानी जिसे जानते हैं तथा उसका अविनाभावी चिह्न कर अनुमान से जानिये उसे अबुद्धिपृवंक जानता ।” 


राग षादि रूप कार्य सम्यरदुष्टि करना नहीं च।हता किन्तु कर्मोदय के अनुसार उसको करना पड़ता है। 
जिसप्रकार रोगी ओषधि सेवत करता नहीं चाहता किन्तु रोग की वेदना के कारण वह औषधि को जानबूक अपनी 
इच्छा के बिना सेवन करता है किन्तु सेवन करते हुए भी यह परिणाम रहते हैं कि मैं किस दिन रोग से मुक्त होऊं 
और भ्रौषधि से मुझको छुटकारा मिले । यद्यवि प्रौषधि स्वादिष्ट क्‍यों न हो फिर भी रोगी की उक्त भावना रहती 
है; इसी प्रकार सम्यग्इष्टि की यह भावना रहती है कि कर्मों से कब मुक्त होऊं जिससे इन क्रियाओं से छुटकारा 
मिले । इस भावना की इृष्दि से सम्यरहष्टि को क्रिया को अबुद्धिपूवंक कह देते हैं किन्तु निचली भवस्था में सम्यरहष्टि 
जानबूभकर भ्रपनी इच्छापूर्वक फाये करता है अतः निचली अवस्था में सम्परइब्टि की किया बुद्धिपू्वक होती है, 
ऐसा कहा भो है- बुठ्धिपृर्वंकास्ते परिणामा ये सनोद्वारा बाह्यविषयानालूंब्य प्रबतंते, प्रबर्तमानाश्य स्थानुभवगम्पा: 
अनुमानेन परस्यापि गम्पा भवस्ति । अबुद्धिपूर्वकास्तु परिणामा इन्द्रियमनोव्यापारमंतरेण क्षेबलमोहोबयरनिमित्तास्ते 
तु स्वानुभवायोचरत्वावबुद्धिपृषंका इति विशेष: । जो रागादि परिणाम मन के द्वारा बाह्यविषयों का आलम्बन 
लेकर प्रवतंते हैं और जो प्रवर्तते हुए जीव को निज को ज्ञात होते हैं तथा दूसरों को भी भनुमान से ज्ञात होते हैं 
वे परिणाम बुद्धिपुवंक हैं और जो रागादि परिणाम हन्द्रिय, मन के व्यापार के अतिरिक्त मात्र मोहोदय के निमित्त 
से होते हैं तथा जीव को ज्ञात नहीं होते वे अबुद्धिपूर्वक हैं। इन अबुद्धिपूर्वक परिणामों को प्रत्यक्षगानी जानता है, 
और उतके अविनाभावी चिह्नों के द्वारा वे अनुमान से भी ज्ञात होते हैं। इसप्रकार अपेक्षाकृत भेद होने से सम्यर- 
दुष्टि की क्रियाएँ बुद्धिपूर्वंक भी होती हैं और प्रबुद्धिपूर्वक भी । 


--णे. स. 27-]2-56/ए]/ क. दे. गया 
सम्यक्त्वी की शुभ क्ियाएँ बुद्धिपूर्वषक होती हैं 
शंका-- सम्यग्हष्टि के लिये गत, सम्ितिआविरूप चारित्र उपादेय बतलाया है। सम्यर्ट्ष्टि के श्रत-समिति 
आविरूप जो क्रिया होती है वह बुद्धि पूर्वक होती है या बिना बुद्धि के ? 


सम्ाधान-- जिस समय तक साधु निविकल्पसभाधि मे स्थित नहीं होता है उस समय तक उस सम्परइष्िट 
साधु के आह्ार-बिहार आदि के लिये जो भी क्रिया होती है वह बुद्धिपुवंक होतो है। कहा भी है-- 


“बुद्धिपूर्व कास्‍्ते परिणामा ये मनोहारा बाह्रविधयानालंब्य प्रवतेते, प्रबर्तंमानाश्थ स्वानुभवगम्या: अलु- 
सानेस परश्यापि गम्या भवति । अशुद्धिपूर्षकास्तु परिणासा इस्ड्रियम्तनोध्यापारमंतरेण केवल मोहोदयनिमित्तास्ते तु 
स्वानुभबागोजरत्वावबुद्धिपूषंका इति विशेष: ।” 


जो परिशमन मत के द्वारा बाह्य विषय का आलंबन लेकर होता है और झपने अनुभव में आता है तथा 
दूसरे भी प्रगुमात द्वारा जानते हैं बह परिणमन बुद्धिपूवक होता है। जो परिणामन इन्द्रिय व मन के व्यापार के 
बिना सात्र मोहनीय-कर्मोदय के निमित्त से होता है और अपने अनुभव में भी नहीं झ्राता वह भबुद्धिपूर्वक है । 


६६० ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


वीतरागनिविकल्पसमाधि से पूर्व जो आहार-विहार धर्मोपदेश आदि क्रिया होती हैं वे मनोव्यापार द्वारा 
होती हैं तथा स्व॒ और पर दोनों के ज्ञान-गोचर होदी हैं प्रतः बुद्धिपृवंक हैं। निविकल्पसमाधि में जो योगरूप क्रिया 
होती है वह कर्मोदिय जनित होती है तथा स्व व पर के शञानगम्य नहीं होती प्रतः अबुद्धिपुवंक होती है । 


वीतरामनिविकल्पसमाधि में पापरूप प्रवृत्ति नहीं होती है अर्थात्‌ हिसा प्रादि पापों से निवृत्ति है, प्रतः 
उस अवस्था मे भी वह महादत्रती है। 
+णे., गे. 22--70/५77/ कप्रथन्द मानवन्द 


ग्रश्नती और प्रतिक्रमण 


शंका-- क्या अश्नती को प्रतिक्रणण करना चाहिए ? 


समाधान--ब्रत में लगे हुए दोषों का पश्चाताप करना प्रतिक्रमण है तथा आगामी काल के लिए दोषों 
का त्याग करना प्रत्याख्यान है। जहाँ पर प्रतिक्रमण होता है बहाँ पर प्रत्याख्यान भी भ्रवश्य होता है, क्योंकि पिछले 
दोषों का वास्तविक प्रतिक्रमण वहीं पर होता है जहाँ पर साथ-साथ यह ढढ़ त्याग होता है कि आगामी ऐसे दोष 
नहीं लगाऊँ। अक्नती के कोई व्रत ही नहीं होते जिसमें दोष लगे भौर जिनका वह प्रतिक्रमण करे प्रौर न ग्रागामी 
बह ब्रत घारण करके पूर्वक्ृत दोषों को त्यागने के लिए कटिबद्ध है फिर अब्रती के प्रतिक्रमण कैसे सम्भव है? 
प्रथम प्रतिमा से ब्रत प्रारम्भ हो जाते हैं और वहीँ पर प्रतिक्रमण प्रारम्भ हो जाता है। प्राचार्यों ने भी प्रथम 
प्रतिमा से ग्यारहवीं प्रतिमा तक श्रावकों के लिये और महात्रतघारी मुनियों के लिए प्रतिक्रण पाठ रचे हैं, किन्तु 
भ्रश्नती के लिए किसी भी आचार्य ने प्रतिक्रमण पाठ नही रचा । कालदोष से कुछ ऐसे भी जीव उत्पन्न हो गए हैं 
जो त्पागी का भेष धारण करके आगमविरुद्ध पुस्तके रचने लगे हैं और उनको प्रकाशित करके केवल अपने ग्राप ही 
नहीं, किन्तु अन्य को भी कुगति का पात्र बताते हैं। 
-णेँ. सं. 20-]2-56/५]/ क. दे. गया 


अब्रतो सम्यकक्‍त्वी ( मुनि ) के कथंचित्‌ यम-नियम' 
शंका[- क्या असंयत सम्यग्हष्टि के यम नियम होते हैं ? यदि होते हैं तो बहू असंयत बषयों ? 


समाधान--छठे सातवें गुणस्थानवर्ती संयत सम्यस्दष्टि भावलिगी मुनि के यदि अपरत्याख्यानावरख, प्रत्या- 
स्थानावरण चारित्र-मोहनीय प्रकृतियों का उदय आजाय तो वह छठे सातवें गुणस्थान से गिर कर चतुर्थ गुणास्थान 
में प्राजाता है ग्रौर असंयत सम्यग्इष्टि हो जाता है। उस द्रव्यलिगी मुति के यम नियम तो पृ्वेबत्‌ रहते हैं, किन्तु 
अप्रत्यास्यानावरण प्रादि कर्मों का उदय आजाने के कारण वह प्रसंयत सम्यग्डष्टि हो जाता है। श्रप्रत्याख्यानावरण 
कर्म किचित्‌ भी चारित्र नहीं होने देता है । 
इस प्रकार असंयत सम्यग्दृष्टि के कंचित्‌ यम-नियम होने में कोई बाधा नहीं है । 
-जें. ग. 8-2-70/शा/र. ला. ने न 
असंयत सम्यकत्वी के पापों का श्रमाव नहीं है 


शंका--बया असंयत सम्यरहृष्टि के पाप का अभाव नहीं होता है ? 


व्यक्तित्व और कशित्व ] [ ६६१ 


समाधान--हिंसा, भूछ, चोरी, कुशील और परिग्रह ये पांच पाप हैं । इन पांच पापों का त्याग आर्थात्‌ 
इन पांच पापों से विरति चारित्र है। असंयतसम्यर्दृष्टि के इन पांच पापों से विरति नहीं है, क्योंकि वह भ्रविरत 
है। प्रतः असंयत सम्यर्दुष्टि के पांच थापों का त्याग ( प्रभाव ) नहीं है । 


हिप्तानृतच्रोयेस्पो मंथनसिवापरिप्रहाम्यां व । 
पापप्रणालिकाश्यो विरति: संशस्यथ चारिश्रम ॥ ४९ ॥। [ रत्त. क्राव, ) 
पाप स्वरूप हिंसा, झूठ, चोरी, कुशोल तथा परिग्रह से विरक्त होना ( त्याग करना ) सो सम्यस्ज्ञानी का 
चारित्र है । 


असंघतसम्यग्डष्टि के एक देश या सकलदेश भी इन पांच पापों का त्याग नहीं है, यदि एकदेश त्याग होता 
तो वह संयमासंयमी हो जाता है। यदि सकलदेश स्थाग हो तो सकल संयमी हो जाता है । 
+-जैं. ग॒ 6-2-7/शा/सुलतानसिंह 


बारह भावना सभी भा सकते हैं 


शंका---बारह भावना जब तोर्थंकर वराग्य प्राप्त करते हैं तभी भाई जाती है, क्या दूसरा नहों भा 
सकता ? 


समाधघान--बा रह भावनाओं का सम्यरदृष्टि चितवन कर सकता है। संबर के अनेक कारणों में से बारह- 
भावना भी एक कारण है। कहा भी है--“स गुप्तिसमितिधर्मातुप्रेक्षापरीषहजयचारित्रें:। ( मोक्षशास्त्र अ० ९, 
सूत्र २) किसी भी आगम में ऐसा कोई नियम नहीं दिया गया कि बारह भावनाप्रों का चितवन मात्र तोर्थंकर ही 
करते हैं, प्रम्य नही । प्रभषमानुयोग मे ऐसे प्रनेक उदाहरण हैं कि तीथँकरों के प्रतिरिक्त अन्यों ने बारह भावना का 
चितवन किया है ॥ 


-जें. ग. 26-9-63 /5 /ब्र. पत्रालाल 
(श्र) दर्शनहीन वन्दनीय नहीं (ब) व्रव्यलिगसुनि का स्वरूप 
शंका- क्या सम्पग्दष्टि जीव मिध्याहष्टि को नमस्कार करता है ? द्र्श्यलग मुनि का क्‍या स्वरूप है ? 
सम्राधान--मिथ्यादष्टि जीव नमस्कार करने योग्य नही है । दर्शनपाहुड़ में कहा भी है--- 
/इंसण-होणो ण वबंबिध्वो ॥ २॥। 
अर्थावु-दर्शन हीन ( भिश्यारष्टि ) बनन्‍्दने योग्य नाहीं है । 


“जे थि पडुति च तेसि जाणंता लज्जागारबभयेण । 
तेसि पि णत्यि बोहि पावं अद्युमोयमाणाणं ॥१३।॥ [अ०पा०/इ०प० ] 


भ्र्षातवू--जो जानते हुए भी लज्जा, भय, गारव करि सिध्यादष्टि की विनय शआादि करे हैं तिनके भी 
दर्शन-ज्ञान-चारित्र की प्राप्ति नहीं, क्योंकि वे पाप जो मिथ्यात्व ताकों अनुमोदना करे हैं । 


“असंजई ण बंदे बच्छ विहोजोवि तो णग बंदिज्जो । 
बोण्णि वि होंति समाणा एगो वि ण॑ संजदों होबि ॥२६॥ 


६६२ ] [_ पं० रतनचन्द जेन सुध्तार। 


असंयमी को नाहीं बंदिये, बहुरि भाव संयम नहीं होय भर बाह्य वस्त्र रहित होय सो भी बंदिवे योग्य 
नाहीं, जाते ये दोनों ही संयम रहित समान है । इन में एक भी संयमी नाहीं । 


जिस मुनि को सब बाह्य क्रिया व भेष आचार शास्त्र के अनुकूल हों किन्तु भाव संयम न हो वह द्रब्यलिंग 
मुनि है । 
-जें. ग. 2-5-63/5%/ श्रीमती प्रगनमाला 


जिनवाणी-श्रवण के विषय को स्त्री विषय तुल्य कहना महाभिध्यात्व है 


शंका-्रध्यहृष्ट प्रकाश भाग ३ बोल नं? १०१ प्रृष्ठ २३ पर लिखा है--भगवान को वाणी सुनने में 
अपना ( सुनने के लक्ष में ) नाश होता है । जेसा स्त्री का विषय है, वैसे यह भी विषय है । पर लक्षो सभी भावों 
का विधय भाव समान हो है, क्योंकि परसार्थ पर लक्ष होने में आत्मा का ग्रुण का घात भी होता है ।” क्‍या ऐसा 
उपदेश व लिखना आगसानुकुल है ? 


समाधान--थ्रो कुन्वकुन्द आशा ने भगवान की वाणी के विषय में निम्त तीत विशेषण दिये हैं। 
'भतहुअणहिद मधुर, विसदवक्‍्का्ं ।”” 


भी अभृतचन्द्राचाय ने टीका मे कहा है--“त्रिभुवनसूध्वाधोमध्यलोकवर्सो समस्त एवं जीवलोकस्तस्मे 
निर्वपाबाध विशुद्धात्मतत्त्वोपलम्भोपायाधिधापित्वाद्धितं, परमार्थरसिक जनमनोहारित्वान्मधुर, निरस्तसमस्तशंकादि 
वोषास्पदत्वादिशदं वाक्य दिव्यो ध्वनि: 


जिनवाणी ग्रर्थात्‌ दिव्यध्वनि तीनलोक को ऊध्वं अधो-मध्यलोकवर्ती समस्त जीव समूह को निर्बाध विशुद्ध 
आत्म तत्त्व को उपलब्धि का उपाय कहने वाली होने से हितकर है, परमार्थ रसिक जनों के मन को हरनेवाली होने 
से मधुर है, समस्त शंकादि दोपों के स्थान दूर कर देने से विशद है । 


श्री कुलभद्ाचार्य ने स्त्री के निम्न तीन विशेषण दिये हैं-- 


संसारस्प च बोजानि, दुःखानां राशय: पराः | 
पापस्य ख निधानानि, निर्भिताः केन योषिताः ॥ १२१ ४ 


स्त्रियाँ संसार को उत्पन्न करने के लिए बोज के समान हैं, दुःखो की भरी हुई गंभीर खान के समान हैं, 
पापरूपी मल के भंडार के समान है । 


हन आर्षवाक्यों से स्पष्ट हो जाता है कि भगवान की वाणी सुनने का विषय और स्त्री का विषय दोनों 
समान नहीं है। इन दोनों विषयों में महान्‌ श्रंतर है, जितवाणी हितकर है, मोक्ष का कारण है। स्त्री अहितिकर है 
कौर संसार का कारण है। इस प्रकार जिनवाणी सुनने के विषय से स्त्री का विषय विपरीत है वर्तमान में जित- 
बाणी शास्त्रों में निबद्ध है। भतः शास्त्र के विषय में इस प्रकार कहा गया है-- 


यथोवकेन वल्थ॒स्य, सलिनस्थ विशोधनम । 
रागादि दोष-दुष्टस्य, शास्त्रेण सनससस्‍्तथा ॥७४५॥ 


आगमे शाश्वतो बुढ्िमु क्तिस्त्रो शंफली यतः। 
तत; सा यत्नतः कार्या, भव्येन भवभीदणा ॥७६॥ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६९३ 


कानतारे पतितो बूर्ग, गताश्रपरिहारत:ः | 

ग्रयानधों नाशनुते मार्ग, मिष्टस्थान प्रवेशकम ॥७७॥॥ 

पतितो भव-कान्‍्तारे, कुमार्ग परिहारतः । 

तथा नाप्तोत्यशास्त्रज्ञों, मार्ग मुक्ति प्रवेशकम्‌ ॥७८॥। 

ना भक्तियेस्प तयास्ति, तस्य धर्म-क्रियाखिला । 

अन्घ लोक क्रियातुल्या, कर्ंदोषादसत्कला ॥७९॥ [ योगसार प्राभ्ृत ] 


जिस प्रकार मलिन वस्त्र का जल से शोधन होता है, उसी प्रकार रागादि दोषों से दृषित मन का संशो- 
घन जिनवाणी स्वरूप शास्त्र से होता है। चू कि जिनवाशी रूप आगम मे निरन्तर लगी हुई बुद्धि मुक्ति को ध्राप्त 
फराती है, इसलिये श्रंसार के दुःखो से भयभीत भव्य पुरुषों को आगम के अ्रध्ययन श्रवण में मत को लगाना 
चाहिये । जिस प्रकार दुगंम वन में पड़ा हुप्रा भ्न्धा मनुष्य खह्टें आदि से नहीं बच सकता और यथार्थ मार्ग को 
नहीं पाता है, उसी प्रकार भव वन में पड़ा हुआ यह जीव जिनवाणी के बिना कुमा्गं से नहीं बच सकता तथा 
यथार्थ मोक्ष-मार्ग को नहीं पाता | जिसकी जिनवाणो में भक्ति नहीं है उसकी समस्त धर्मेक्रिया अन्धे व्यक्ति की 
क्रिया के समान होती है, भ्रतः वह क्रिया दूषित होने के कारण यथार्थ फल को नहीं देती । 


समुद्रधोषाकृति रहँति प्रभो, . यवात्वमुत्कर्षमुपागता भूशम्‌ । 
अशेष भाषात्मतया त्वया तदा, कृत न केषां हृदि मातरदुभुदस ॥॥१४॥ 
न॒र्णा भवत्संनिधि संस्कृत भ्रवो, विहायनान्यद्वितमक्षयं व ततू। 
भवेदिवेकांसिंदय पर पुनविमृढताथंविषयं स्वसर्पपतू ॥१७॥ 
अगोचरो वासरक्ृप्नलिशाकृतोजनस्य यच्चेतसि बतंते तसः। 
विभिद्यते बागधिदेवते र्वया, त्वमुत्तमज्योतिरिति प्रगीयसे ॥२०॥। 
परात्मतत्त्वप्रतिपत्तिपूव कं, परंपद॑ यत्र सति प्रत्तिद्धयति । 
कियततस्ते स्फुरत: प्रभावतो, नृपत्वसोभाग्यवराद्भनाविकम्‌ ॥२२।। 


[पद्म. प॑ं० वि० अधिकार १५ ] 


जिनेन्द्र भगवान्‌ की जो समुद्र के शब्द समान गम्भीर दिध्यध्वनि खिरतो है यही वास्तव में जिनवाणी की 
सर्वोत्कृष्टता है। इसे ही गणधरदेव बारह भागों में प्रथित करते है । उसमें यह प्रतिशय है कि समुद्र शब्द के समान 
निरक्षरी होकर भी श्रोताजनों को अपनी-प्रपती भाषास्वरूप प्रतीत होती है। जो मनुष्य भपने कानो से जिनवाणी 
का श्रवण करते हैं, उनके कान सफल हैं। जिनवाणी के श्रवण से भव्यों को अविनश्वर थुख की प्राप्ति होती है । 
जो मनुष्य जिनवाणी को न सुनकर विषय भोग में प्रदत्त होते हैं, वे असहा दुखों को भोगते हैं । लोगों के चित्त में 
जो प्रज्ञानरूपी प्रंधकार स्थित है, उस अंधकार को सूर्य, चन्द्रमा नष्ट नही कर सकते, कितु जिनवाणी उस पंघकार 
को नष्ट कर सकती है अतः जिनवाणी उत्तम ज्योति है ॥ जिनवारी के प्रभाव से स्व-पर का भेदज्ञान हो जाने से 
मोक्षपद की प्राप्ति हो जाती है। फिर जिनवाणी की उपासना से राजपद आदि मिलना तो सरल है। 


इस प्रकार दि० जैन आचार्यों ते जिनवाणी के श्रवण विषय को मोक्ष का कारए कहा है। इसको स्त्री- 
विषय के समान कहना मिध्यात्व की अति तीब्ता है । 


-+णे. ग. 0-7-75/श५| रा. पर. छाबड़ा, कृचामन सिटी 


ध्ह्४ड ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


प्रत्॒ती को पिच्छिका रखना, लोंच करना, स्नान त्याग श्रादि क्रियाएँ भ्रागमबाह्न हैं । 


शंका--कानजी भाई अपने को अश्नती घोषित करते हुए भी प्रीष्ठी रखते हैं, केशलोंच करते हैं, थाली में 
पर घुलाते हैं, आहार लेते समय दक्षिणा के रुप में कुछ रुपये भो लेते हैं, बया ये सब क्रियायें विगम्बर जेन धर्म के 
अनुसार ठीक हैं ? जब कि विगम्बर जैन धर्म में केशलोंच ओर पोछ्यी का विधान क्षुललक, ऐलक ओर सुनियों के 
लिये ही बतलाया गया है। ( नोट--सोनगढ़ की संक्षिप्त जीवन झांकी के पृष्ठ २ पर लिखा है कि स्‍्वामोजी 
क्र्थात्‌ कानओ स्वामी के स्नात का त्याग है और केशोश्पाटन करते हैं। सागरविद्यालय के स्वर्ण जबन्ति संस्करण 
में जो कानजीस्वामी का फोट १९५७ ई० में प्रकाशित हुआ है, उसमें पीछी है ) + 


समाधान-- श्री कानजी भाई असयमी हैं। ग्र्न॑ंयमी के लिये पीछी रखना, केशलोंच करना, स्नान का 
त्याग करना इत्यादि सब क्रियायें विगम्बर जैन आगम अनुसार नही हैं। झ्ाचायेकल्प पडितवर श्री टोडरमलजी 
मे सोक्षमागेंप्रकाशक के सातवे भ्रधिकार में कहा है-- 'बहुरि जिनके सांचा घ॒र्म साधन नाहीं, ते कोई क्रिया तौ बहुत 
बड़ी श्रंगीकार करे अर कोई हीन क्रिया किया करें। ज॑से घनादिक का तो त्याग किया प्र चोखा भोजन चोखा 
वस्त्र इत्यादि विषयनि विष विशेष प्रवर्ते। कोई क्रिया अति ऊंची, कोई क्रिया अति नीची करें तहाँ लोकनिद्य होय, 
धमं की हास्य करावें। ज॑से कोई पुरुष एक वस्त्र ती शभ्ति उत्तम पहरं, एक वस्त्र अतिहीन पहरे, तो हास्य ही 
होय  तैसे यहु हास्य को पावे है। सांचा धर्म की तो यह प्राम्नाय है, जेता अपना रागादि दूरि भया होय, तांके 
अनुसार जिस पद विष जो घम क्रिया सभवे सो अंगीकार करें|”? 


-जणेँ, सं, 6-0-58 /५//३. घ. छाबढ़ा, लाकर 


झसंयमी पूजनीय नहों; उसको फोटो भो मन्दविरजी में वर्जनीय है 


शंका--वया असंयत पूजनीय है ? क्या उसकी फोटू जिन मंदिरजी में लगाई जा सकती है ? 


सम्राधात-- र८नत्रय को ही देव-पना प्राप्त है और वही पूज्ननीय है। अतः जो रत्नत्रय से युक्त है. अथवा 
जो रत्तत्रय के आयतन हैं वे भी रत्नत्रय के कारण देवपने को प्राप्त हो जाते हैं अत: वे भी पूजनीय हैं। कितु जो 
रह्नत्रय अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन-ज्ञानचारित्र से युक्त नही हैं वे श्राग्कों के द्वारा पूजनीय नहीं हैं । 


“देबो हि नाम त्रीणि रत्नासि स्वभेदतोउतन्तसेदर्सिन्लानि, तद्विशिष्दों जोबोडपि देव: अन्यथाशेवजीबामा- 
भपि वेबश्यापसेः । धवल १० १ १० ५२ 


अर्थ--अपने अपने भेदों से अनस्तभेदरूप रत्तत्रय ही देव हैं, भ्रतः रत्नत्रय से युक्त जीव भी देव हैं। यदि 
रह्नत्रय (सम्यग्दशंन-शान-चारित्र ) की प्रपेक्षा देवपना न माना जाय वो सम्पूर्ण जीवों को देवपना प्राप्त होने की 
आपत्ति आ जायगी | 


प्रथम चार गुणास्थान वाले जीव असंयत होते हैं, अतः उनके रत्नत्रय संभव नहीं है। चतुर्थ गुणस्थान में 
यहायपि सम्पग्दर्शन हो जाता है, कितु संयम नहीं होता है अतः उसकी प्स्तंयतसम्यरइष्टि ऐसी संज्ञा है । 


णो इंविएसु विरदों णो जोवे थावरे तसे चावि | 
जो सहुहदि जिणुस सम्भाइट्री अविरशों तो ॥२९॥ गो० जी० 


ल्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ६९५ 


श्र्य---जो हन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस और स्थावर जीवों की हिंसा से विरक्त नही है, कितु जिनेस्‍्द्र 
द्वारा कथित प्रवचन का श्रद्धान करता है वह अविरत सम्परइष्टि है । 


“चारित्त णर्थि जदों, अविश्दअंतेसु ठाणेसु ॥१२॥/” गो० जी० 
अथं---चतुर्थ गुणास्थान पर्यन्त चारित्र नहीं होता है । 


समेतमेव सम्पक्त्वज्ञानाध्णं चरितं मतम । 
स्थातां विनापि ते तेन गुणल्थाने चतुर्थके ॥५४३॥ 


अथं--सम्यक्‌ चारित्र सम्यग्दर्शन-ज्ञान से सहित होते हैं, परन्तु सम्पग्दशन-जशञान चतुर्थ गुणस्थानों में 
सम्यक चारित्र बिना भी होते हैं । 


रत्लत्रय ( सम्यग्दशेन-जश्ञान-चारित्र) ही मोक्ष मार्ग है भ्रतः जो असंयत है उसको मोक्ष की प्राप्ति नहीं 
हो सकती । भ्री कुन्दकुन्द आखाय तथा भरी अम्नतचन्द्र आच्ार्थ ने कहा है-- 


“सट्दहमाणों अत्ये असंजदा बा ण णिव्वादि ॥२३९॥। प्रवचनसार 


संस्कृत टीका--असंयतस्थ च यथोदवितात्मत्तत्व प्रतीतिरूप अरद्धानं॑ यथोंदितात्सतत्त्वानुभूतिरूप ज्ञान वा 


कि कुर्यातु । ततः संयमशुन्यात्‌ अद्धानातृ ज्ञानह्ाानास्ति सिद्धि:। अत आगमज्ञानतत्वार्थ श्रद्धान संयतत्वानाम यौग- 
पद्मस्प मोक्षमार्गस्द विघटेतेव ७॥ 


अथं--पदार्थों का श्रद्धान करने वाला यदि असंयत हो तो निर्वाण को प्राप्त नहीं होता है। यथोंदित- 
ग्रात्मतत्त्व की प्रतीतिरूप श्रद्धात व यथोदित-आत्मत्तत्त की अनुभूतिरूप ज्ञान असंयत को क्या करेगा ? अर्थात्‌ कुछ 
नहीं करेगा, क्योकि श्रागमज्ञान तत्त्वाथं-श्रद्धान संयतत्व के अयुगपत वाले के मोक्षमार्ग घटित नही होता है । 


मूलाचार की टोका में श्री वसुनन्दि आचाय॑े सिद्धान्त -चक्न॒वर्तों ने कहा है कि यदि असयत सम्यरइष्टि तप 
भी करे तो भो उसके जितनी कर्म निरजेरा होती है उस कर्म निर्जरा से अधिकतर व रढतर कर्मों को असंग्रम के 
कारण बाँध लेता है । 


'तपसा निर्जरयति कर्मासंपमभावेन बहुतरं प्रह्लाति कठिन च करोतोति 


इसलिये श्री अकलूंक देव ने राजवातिक में कहा है कि जिस प्रकार सम्पर्ज्ञान के बिना आचरण पालने 
बाला संसार में दुःख उठाता है उसी प्रकार चारित्र रहित सम्यस्पञानी भी संसार मे दुःख भोगता है । 


हुत॑ ज्ञान क्रियाहीस हता चाज्ञानिनां क्रिया । 
धावनु किलारधको दरध: पश्यक्षपि वर पंगुल: ।। 


वन में अग्ति लग जाने पर जिस प्रकार प्रंथा मार्ग न जानने से नष्ट होता है दुःख उठाता है झ्ौर स्वांखा- 
लेंगड़ा मार्ग जानते हुए भी न चलने के कारण कष्ट उठाता है दुःख भोगता है। उसी प्रकार ज्ञान रहित आचररा 
करते वाला और चारित्र रहित सम्यग्शानी दोनों संसाररूपी बन में दुःख भोगते हैं । 


६९६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


इससे स्पष्ट है कि असंयमी श्रावकों के द्वारा पूजनीय नहीं है। जब असंयमी पूजनीय नहीं है तो उसका 


फोटू जिन मन्दिर में क्यों लगाया जाय ? 
--णाँ. ग. 3-5-7]/शा/ र. ला. एन 


सूृतक-पातक विधान आगमानुसार होने से मान्य है 
शंका--सूतक-पातक मान्य हैं या नहों ? 
समाधान--सूतक-पातक मास्य हैं। जिसके मृतक-सूतक है वह मुनियों को आहार नहीं दे सकता है | 
मूलाचार पिडशुद्धि अधिकार मे दायक के दोषों का कथन करते हुए कहा गया है-- 
“मृतक, घृतकेन श्मशाने परिक्षिप्यागतो यः स मृतक हत्युच्यते ।/' 
जो मृतक को श्मशान में जलाकर आया है ऐसा मृतक सूतकवाला आहारदान देने योग्य नहीं है । 


सूतक करि जो अपवित्र है यदि ऐसा मनुष्य आहार दान करे है, कुमनुष्य बिच उपज है। थ्रो नेमिचन्द 
सिद्धास्ततक्षवर्तों मे त्रिलोकसार में कहा भी है-- 
दुब्भाव असुचिसूवगपुप्फबई जाइ संकराबोहि । 
कयदाणा वि कुबस जोवा कुणरेसु जायते ॥९२४। 


इससे सिद्ध है कि जन्म व मरण का सूतक मान्य है । 
“णें. ग. 3-5-7 /शा/र. ला. बैन 


गर्भस्राव व गर्भपात में लगने वाले सृतक को श्रवधि 


शंका- गर्भपात १, २, ३, ४, ५, माह तक (में) स्‍त्री को सूतक कितने दिन का लगता है ? वह कब तक 
सस्दिर नहों आयेगी ? 

समाधान-- चार माह तक का गर्भस्नाव कहलाता है प्रौर ५-६ माह का गर्भपात । जितने माह का स्राव 
और पात हो उतने ही दिन का सूतक ग्रन्थों में बताया गया है। अगर रजस्राव ज्यादा दिन तक जारी रहे तो तब 
तक पभशौस रहता है, उसके बाद शुद्ध होने पर ही मन्दिर जाना चाहिये । इसके श्लावा जहाँ जैसा रिवाज हो, 
बसा करना चाहिए। देशकालादि के अनुसार इन विषयों में अनेक विभेद होते हैं इसीलिये कहा गया है कि-- 
अनुक्त यह यवत्नेय तम्क्षेयं लोकबर्तमातू अर्थात्‌ जो इस विषय में नहीं बताया गया हो, उसे लोकव्यवहार से 
जानना चाहिए | ५ 

-णें. सं. 2[--57/५/ प. ला, आप्यालावाले 
नाइलोन की ऊन पहिनकर देव-गुरु-शास्त्र का स्पर्श नहीं करना चाहिये 
शंका -- नाईलोन को ऊन पहुनकर शास्त्र का स्पश करना चाहिये या नहों ? 


समाधान--ऊन प्रायः केशों (बालों) की बनती है । केश (बाल) मल हैँ, भशुद्ध हैं। अतः ऊनी बस्त्र 

पहनकर देव गुरु शास्त्र का स्पर्श नहीं करना चाहिये। नाइलोन की ऊन में यदि बालों का प्रयोग होता हो तो 
उसके वस्त्र पहनकर भी शास्त्र का स्पर्श नहीं करता चाहिये । प्राषंग्रन्थों में मात्र सयूर-पिक्छी को किसी सीमा तक 
शुद्ध माना गया है, अन्य केशो को शुद्ध नहीं माना गया है । 
--जैं. ग. 29-8-74/५]7/ नगमाला 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ६६७ 


“विधान प्रादि से कार्यसिद्धि' म्राषमानुकल है 


शंका--प्रथतानुयोग प्रंथों में इस प्रकार जो वर्णन आता है कि सनोरमा आदि सहिलाओं ने जो कार्य को 
सिद्धि हेतु विधान किया था और उत्त विधान से कार्य को सिद्धि हो गई। क्या यह कथन अआगमातुकल है ? 


समाधान--यह कथन भ्रागम के अनुकूल है, क्योंकि प्रथमानुयोग स्वयं द्वादशांगरूप जितवाणी का एक 
अभिन्न भ्रंग है। द्वादशांग के १२वें दृष्टिवाद पभ्रंग के ५ भेद हैं-परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुथोग, पूर॑ंगत, चूलिका । 
इनमें से पूवेंगत के १४ भेद हैं जिनमे से १०वा विद्यानुवादपूर्व है. जिसमें अगुष्ठप्रसेना आदि ७०० अल्पविद्या तथा 
रोहिणी भादि ५०० महाविद्याप्रों का स्वरूप सामथ्यें मन्त्र, तन्‍्त्र, पुजा-विधान आदि का तथा सिद्धविद्याश्नों का फल 
और अन्‍्तरिक्ष, भौम, अंग, स्वर, स्वप्न, लक्षण, व्यन्जन, छिन्न इन आठ महानिमित्तों का वर्णान है (देखो -राजवातिक 
क्षष्पाय १ सूत्र २० की टोका में वातिक १२ ) 


--ज. १. 5--78/५!!]/ ज़ान्तिलाल जेंन 


रोट तीज व्रत विधान 


शंका--रोट तीज ब्रत का क्‍या विधान है ? 


समाधान--भादों सुदी तीज को उपवास करके चौबीस तीथ॑ंकरों के ७२ कोठे का मंडल मॉडकर तीन- 
चौबीसी पूजा-विधान करें और तीनों काल १०८ जाप ( ओम्‌ हों घृतबर् मानसविष्यत्‌कालसर बन्धी चतु बिशति- 
तोथकरेम्यों नमः ) इस मंत्र को जपे। रात्रि का जाप करके भजन व धर्मष्यात में काल बितावें। इस प्रकार 
तीनवरषं तक यह ज़्त कर, पीछे उद्यापन करें। उद्यापन करने के समय तीन-चौबीसी का मण्डल माँडकर बड़ा 
विधान पूजन करें और प्रत्येक प्रकार के उपकरण तीन-तीन श्री जिनमंदिरजी में भेंट करें। चतुरविध संघ को चार 
प्रकार का दान देवें। शाघत्त्र लिखाकर बाँटें। यह रोट तीज ब्रत का विधान है। इसको त्रिलोक तीज व्रत भी 
कहते हैं ।१ 


>जें. सं. 29--59 /५/ घा. ला. जेन, अलीगठ-टोंक 
शुम मुहूर्त में कार्य करना मिथ्यात्व नहों है । 


शंका--यात्रा आदि के प्रस्थाम के समय विन व तिथि आदि का बिल्ञार कर प्रस्यान करता क्या 
भिथ्यात्य है ? 


समाधान--यात्रा आदि के लिये शुभ दिन-तिथि-मुहत में प्रस्थान करना चाहिये। अतः इसका विचार 
मिध्यात्व नहीं है। सम्रन्थ को गुर मातना, रागीद्षी प्रसंयमी के द्वारा बताई हुई पुस्तकों को, जिनमें एकान्त का 
पोषण हो, घर्मं शास्त्र मानकर स्वाष्याय करना, दया में धर्म न मानना यह सब तो मिध्यात्व है, किन्तु मुहृर्ते विचार 
मिथ्यात्व नहीं है । 


-जै. ग. -7-66/5/कस्तृरवन्द 





१. द्रतविधानप्ग्रह १०६ भी द्रृष्टत्य हें । 


दृश्ष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


यज्ञोपबोत 


इंका--क्या जेनवन्धु के लिए यज्ञोपवीत धारण करना अनिवार्य है ? पवि है तो किस अवस्था में ? ओर 
धारण करने के क्या-क्या नियम हैं ? 


समाधान--भ्री महापुराण पर्व ३० श्लोक १०४ से १२२ में यज्ञोपवीत के सम्बन्ध में लिखा है-गर्भ से 
प्राठवें वर्ष में बालक की उपनीत ( यज्ञोपवीत घारण ) क्रिया होती है। इस किया में केशों का मुण्डन, ब्रतबन्धत 
तथा मौडछ्जिबन्धन को क्षियाएँ की जाती है। प्रथम ही जिनालय में जाकर बालक जिनेन्द्रदेव की पुजा करता है, 
फिर उस बालक को ब्रत देकर उसका मौडिजबन्धन किय्रा जाता है अर्थात्‌ उसक्री कमर में मृज की रस्सी बाँधी 
जाती है। उस बालक को चोटी रखनी चाहिए, सफेद घोती-दुपट्टा पहनना चाहिए । वह बालक ब्रत के चिह्नृस्वरूप 
यज्ञोपबीत धारण करता है, उस समय वह ब्रह्मचारी कहलाता है। विद्याध्ययन के पश्चात्‌ वह साधारण ब्रतो का 
तो पालन करता है, परन्तु प्रध्ययन के समय जो विशेष ब्रत ले रखे थे, उनका परित्याग कर देता है । उसके मद्य, 
मांस, मधु, पाँच उदम्बर फलों तथा हिसा आदि पाँच स्थूल पापों का त्याग जीवन पर्यन्त रहता है । 


जले स ]0-5-56/५]/ आ सो. बाराँ 
यज्ञोपवोत श्रागमानुकल है 


यज्ञोपवोत--१४ मार्च १६५७ के ज॑नसंदेश में श्री मोहतलाल की शका का समाधान करते हुए पं० 
नाथूलालजी प्रतिष्ठाचार्य इंदौर ने संक्षेप मे इतना लिख दिया था कि 'यजोपवीत सस्कार महापुराण आदि शास्त्रों 
में बताया है। यज्ञोपवीत रत्तत्रथ का चिह्न दै। प्रतिष्ठा में इन्द्र की दोक्षाविधि में इसको आभूषण माना है।' 


२० जून १९५७ के जनसंदेश में श्री बशीधर जंत एम. ए. शास्त्री का इस समाधान के विषय मे एक लेख 
प्रकाशित हुआ है जिसमे यज्ञोपवीत अनावश्यक बताते हुए यह लिखा है कि 'महापुराण मात्र में जो यज्ञोपवीत का 
उल्लेख मिलता है वह वेदिक सस्कारों का प्रभावमात्र है। ग्रन्थकर्ता ने समय की आवश्यकता देखते हुए इसका 
उल्लेखमात्र कर दिया है । महापुराण में इसे चक्रवर्ती भरत के पूछने पर भ्० ऋषभदेव से पाप सूत्र कहलाकर 
निषेध कर दिया है । 


इस लेख के विपय में अधिक न लिखकर केवल इतना ही लिखना पर्याप्त समझता हूँ कि 'महापुराण मे 
यज्ञोपवीत को पापसूत्र कहा हो ऐसा मेरे देखने में नहीं ग्राया | शास्त्रीजी ने भी सम व श्लोक संख्या भ्रादि का 
उल्लेख नही किया | महापुराण सर्ग ३९ में सज्जाति नाम की पहली क्रिया का कथन करते हुए श्रो भगवज्जिनसेस 
ने श्लोक ९४ व ९५ व ११७ में इस प्रकार कहा है--सर्वज्देव की आज्ञा को प्रधान माननेवाले वह द्विज जो 
मंत्रपुर्वक सूत्र धारण करता है वही उसके ब्रतो का चिह्न है, वह सूत्र दव्य व भाव के भेद से दो प्रकार का है 
॥९४॥ तीनलार का जो यज्ञोपवीत है वह उसका द्रव्पसूत्र है श्रौर हृदय में उत्पन्न हुए सम्यग्द्शन, सम्यरज्ञान और 
सम्यक्वा रित्र पी गुणों से बना हुआ जो श्रावक का सूत्र है वह उसका भावसूत्र है ।६५॥ हम लोग स्वयं के मुख 
से उत्पन्न हुए हैं इसलिये देवग्रह्म हैं और हमारे व्रतों का चिह्न शास्त्रों मे कहा यह पवित्र सूत्र अर्थात्‌ यज्ञोपवीत है 
॥११७॥! महापुराण सर्ग चालीस में भो इसप्रकार कहा है 'तदनन्तर गणधरवेब के द्वारा कहा हुआ ब्रतों का चिह्न- 
स्वरूप और मल्त्रों से पविन्न किया हुआ सूत्र अर्थात्‌ यज्ञोयवीत घारण करता चाहिए। यज्ञोपवीत घारण करने पर 
वहू बालक द्विज कहलाने लगता है ॥१५८॥ जिसका यज्ञोपवीत हो चुका है ऐसे बालक के लिए शिर का चिह्न 
(मुण्डन) वक्ष:स्थल का चिह्न यज्ञोपवीत, कमर का चिह्न-मूज की रस्सी प्रौर जांघ का चिह्न तफेद धोती ये चार 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व | [ ६९९९ 


प्रकार का विल्लन धारण करना चाहिए। इनका निर्णय पहले हो चुका है ॥१६६।॥ जो लोग प्रपती योग्यता के 
पतुसार तलवार आदि शस्त्रों के द्वारा, स्याही अर्थात्‌ लेखनकला के द्वारा, खेती और श्यापार के द्वारा प्रपनी 
झ्राजीबिका फरते हैं ऐसे सद्दृष्टि द्विजों को बह यज्ञोपवीत धारण करना चाहिए ॥१६७॥। जिसके कुल में किसी 
कारण से दोष लग गया हो ऐसा पुरुष भी जब राजा आदि की सम्मति से अ्रपने कुल को शुद्ध कर लेता है तब यदि 
उसके पूर्व॑ज दीक्षा धारण करने के योग्य कुल मे उत्पन्न हुए हों तो उसके पुत्र, पीत्र श्रादि संतति के लिए यज्ञोपवीत 
घारण करने की योग्यता का कहीं निषेध नहीं है ॥१६८-१६९॥ जो दीक्षा के अयोग्य कुल मे उत्पन्न हुए हैं तथा 
नाचता, गाना आदि विद्या और शिल्प से भ्रपती आजीविका करते है ऐसे पुरुषो को यज्ञोपवीत आदि संत्कारों की 
प्राज्ञा नहीं है ॥१७०॥ किन्तु ऐसे लोग यदि प्रपनी योग्यतानुसार ब्रत घारण करे तो उनके योग्य यह चिह्न हों 
सकता है कि वे सन्‍्यासमरण मे एक धोती पहनें ॥१७१॥ यज्ञोपवीत घारणा करनेवाले पुरुषों को मांसरहित भोजन 
करना चाहिए, अपनी विवाहिता कुल-स्त्री का ही सेवत करना चाहिए। अनारम्भो हिसा का त्याग करना चाहिए, 
प्रभक्ष्य तथा भ्रपेय पदार्थों का परित्याग करना चाहिए ॥१७२।! इसप्रकार जो द्विज ब्रतो से पवित्र हुई अत्यन्त शुद्ध 
बृसि को धारण करता है उसके ब्रतचर्या की पूर्ण विधि समझनी चाहिए ।” 


इम महापुराण आगम के उक्त एलोको द्वारा शास्त्रीनी की सब बातों का उत्तर हो जाता है। उक्त आगम 
मे यह कही पर नही कहा गया है कि यज्ञोपवीत का विधान वेदिक-संस्कारों के प्रभाव मे आकर क्रिया जारहा है! 
किन्तु सर्ग ४० श्लोक १५८ में गणघरदेव द्वारा कहा हुआ व्रतों का चिह्न! ऐसा लिखा है। क्या उस समय के 
बीतरागी निप्नंन्थ घुनि भी किसी बात को अपने मन से लिख कर ओर ऐसा लिख दे कि यह गणघरवेव द्वारा कहा 
हुआ है। यदि महापुराण के कर्ता आचार्य के विषय में शास्त्रीजी ऐसा विचार सकते हैं तो अन्य आचार्यों के विषय 
में भी ऐसा विचार हो सकता है। इसप्रकार कोई भी ग्रन्थ प्रामाणिक नहीं ठहरेगा । 


प्रमाण दो प्रकार कहे हैं एक प्रत्यक्ष दूसरा परोक्ष । परोक्षप्रमाण 'स्मृत्ि, प्रत्यभिज्ञान, तकं, प्रनुमान और 
आगम' पाँच प्रकार का है। प्रर्थात्‌ आगम भो प्रमाण है ( परीक्षामुख )। महापुराण आगम होते से स्वय प्रमाण 
है । एकप्रमाण दूसरेप्रमाण को अपेक्षा नहीं करता, क्योकि ऐसा मानने पर प्रनवस्था का प्रसंग आता है।णच्र 
प्राण पमाणंतरमवेक्खदे, अणवत्यापसंगादों । घट्खंडागस १४, पत्र ३५०, ५०७। महापुराण ग्रन्थ महान 
ध्राचायं द्वारा रचित है उसके कथन के विषय में प्रप्रमाणता की आशंका करना उचित नहीं है। भ्री बोरसेन स्वामी 
ने स्वयं आगम का प्रमाण दे-देकर अपने कथन को सिद्ध क्रिया है। अतः यज्ञोपवीत के विषय में महापुराण आगम 
का प्रमारा ही पर्याप्त है, भ्रन्य प्रमाण देने की कोई आवश्यकता नहीं है । 


'यदि कहा जाग्र कि युक्ति विरुद्ध होने से यह आमम ही नहीं है, तो ऐसा कहना शक्य नहीं है, क्योंकि 
जो युक्ति सूत्र के विरुद्ध हो वह वास्तव में युक्ति ही नहीं है । इसके अतिरिक्त अ्प्रमाण के द्वारा प्रमाण को बाधा 
भी नहीं पहुँचायी जा सकती, क्योंकि वसा होने में विरोध है ।/ ( षट्खंडागस पुस्तक १२, पृष्ठ ३९९-४०० ) 


-जें नमंदेन्न ।8/57 
सेनधर्स डॉक्टरी पढ़ने को सम्मति नहीं देता 
शंका--डॉक्टरी पढ़ना ओर करना चाहिए या नहीं इसमें ज॑नधर्म क्या सम्प्रति देता है ? 


सम्राधान--डाक्टरी पढ़ने में मेंढक आदि जीवित ( जिन्दा ) जानवरों को चीरना पड़ता है जिसमें 
संकल्पी हिंसा होती है। जेनधर्म अहिसामयी है । स्व और पर दोनों की हिसा का त्याग 'प्रहिसा' है। श्रावक 


७०० ] [ पं० रतनचन्द जैत मुख्तार : 


यद्यपि सर्वथा हिंसा का त्याग नहीं कर सकता, किल्तु उसे संकल्पी हिंसा का त्याग तो अवश्य करना चाहिए। बिता 
सकल्‍पी हिसा का त्याग्र किये कोई भी मनुष्य 'जेत' कहलाने का अ्रधिकरारी नहीं है | डाक्टरी पढ़ने में संकल्पी हिंसा 
होती है, अतः जैनधम डाक्टरी पढ़ने की सम्मति कंसे दे सकता है ? यदि बिना संकल्पी हिंसा के डाक्टरी पढ़ना 
सभव हो तो मेरी समझ में डाक्टरी पढ़ने व करने में कोई हानि नही है । 


--जै. सं. 8--59/५| प्रे. च. जेंन, दमोह 
कोनसो हिसा किस गुणस्थान तक होतो है ? 
शंका-हिसा के चार भेद हैं। उनमें से किस गुणस्थान तक कौनसी हिंसा होतो है ? स्पष्ट करें। 


समाधान--पन्रस संकल्पी हिंसा चतुर्थ गुणस्थान तक हो सकती है। आरंभी, उद्योगी तथा विरोधी हिंसा 
पंचम ग्रुणस्थान तक होती है । 


+>पताचार 5-]2-75/ ज. ला. जँन, भीण्डर 
द्रव्यहिसा तथा भावहिसा 


शंका--हलवाई, डाक्टर, कसाई अथवा जघन्य शूद्र इनमें विशेष हिसक कोन है ? ब्रव्यहुसा तथा भाव- 
हहिसा को अपेक्षा । 


समाधान--हलवाई, डाक्टर और फसाई इन तीनों में विशेष हिसक कसाई है, क्‍योंकि संकल्पी हिंसा 
करता है । हलवाई और डाक्टर के व्यवसाय में यद्यपि हिंसा होतो है किन्तु बह संकल्पी हिसा नहीं है। यदि 
हलवाई और डाक्टर भी संकल्पी हिंसा करते हैं तो वे भो कसाई के तुल्य हो जायेंगे । कहा भी है--- 


आरस्मेष्पि सदा हिंसां सुधी: साडूहिपकों त्यजेतू | 
घ्नतो5पि क्षकादुच्छे: पापोष्ष्नक्षपि धोवरः ॥८२॥ सागा. धर्मा. अध्याय २ 


अर्थतू--मांस प्राप्ति श्रादि हेतुओ से मैं इसे मारता हूं इस बुद्धि का नाम संकल्प है। ऐसे संकल्प पूर्वक 
होनेवाली हिंसा को संकल्पी हिसा कहते है । सुधी श्रावक क्रृषि श्रादि कर्म में प्रवृत्ति करते समय भी संकल्पी हिसा 
का सदेव त्याग करे । मछली को मारने के लिये तत्पर धीवर यद्यपि साक्षात्‌ मार नहीं रहा परन्तु मारने के संकल्प 
सहित है, इसलिये वह झारम्भ में प्रद्वत किसान से अधिक पापी है ( उक्त श्लोक की टीका ) अत: भावहिंसा की 
अपेक्षा कसाई के विशेष हिंसा है। द्रव्यहिसा की अपेक्षा हलवाई के श्रधिक हिसा की सम्भावना है। भावहिसा 
परिणामों पर निर्मेर है, अत डाक्टर व हलवाई में से किस के भाव[हिसा अधिक है यह निश्चित रूप से नहीं कहा 
जा सकता । जघम्यशूद्र” से क्‍या प्रयोजन है, समभ में नहीं आया अतः इस विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता । 


जे. सं, 9-2-59/५/ क्षु कीतिसागर 
च्‌हे पर ऋपटती हुई बिल्ली को चहे से दूर करना चाहिए 


शंक्रा-"बिलली ने चूहा पकड़ा या उस पर वार करने को झपटी और उसे खाने के लिये उच्यत हुई । 
लेकिन अभी चूहा मरा नहों है। इस से दयालु एवं अहिला उपासक छत को क्‍या करना चाहिये ? जवकि एक 
तरफ चूहे को जान जा रही है ओर दूसरो ओर बिल्‍लो का मुक्य उवरपोषण उससे छिन जाने का कारण 
बनता है । 


व्यक्तित्थ ओर कृतित्व ] [ ७०१६ 


समाधान---इस समय तो वह दयालु जन एवं भ्रहिसा उपासक निचलो भूभिका में है अर्थात्‌ श्रावक है 
उसके कषाय प्रत्यल्त मंद न होने के कारण वह चूहे की जात बचाने का प्रयत्न करेगा, किस्तु प्रयल्त करता हुआ भी 
अथवा चूहे को छुडा लेते पर इस काय॑ में भ्रहंबुद्धि नहीं करता, क्योंकि इस प्रकार दया कार्य नहों करने के भाव 
मिथ्यात्व के उदय में होते हैं। अहिंसा धर्म का वास्तविक उपासरू भिथ्याइब्टि नहों होता । 


बिल्ली दूध व श्रन्न के द्वारा अपनी उदरपूर्ति कर सकती है | अतः चूहे को छुड़ाकर अन्न आदि द्वारा बिल्ली 
की उदरपूर्ति हो जाने से अहिसा का पालन होता है । 


+-पेँ. सं. 72-6-58 /४/ को. च. जन, किन्ननगढ़ 


अहिसा 


शंका--किसों जीधथ को बचाया तो हिंसा हुई या अहिंसा ? 


समाधान-- प्रहिसामयी धर्म है। दयामूलक धर्म है। इस प्रकार धर्म के लक्षण से ज्ञात होता है कि प्राणी 
मात्र पर दया अहिंसा है। कहा भी है--- 


पथित्रीक्रियते येन, येनेबोदिशियते जगतू । 
नमस्तस्मे दयाद्रपि, धर्ंकल्पाहि प्रपाय वे ॥-ज्ञानाणंव १००१ 


जो जगत्‌ को पविन्न करे, संसार के दु:खी प्राणियों का उद्धार करे, उसे घर्मं कहते हैं। वह घर्मं दयामुलक 
है और कल्पवृक्ष के समान प्राणियों को मनोवाड्छत सुख देता है, ऐसे धर्मरूप कल्पबृक्ष के लिये मेरा नमस्कार है! 


सर्वे सर्वशत्नश्चित्तत्य दयाद्र त्वं बयालब: | 
धर्मस्प परम मूलमनुकम्पां प्रचक्षते ॥-यशस्तिलक० पृ० ३२३ 


सब प्राणिमात्र का चित्त दयाद्र ( दया से भीग जाना ) होने को अनुकम्पा कहते हैं। दयालु पुरुषों ने 
धर्म का परम मूल कारण अनुकम्पा कहा है। जीव दया अर्थात्‌ जीव को बचाना श्रावक का धर्म है किन्तु इस दया 
में अहंकार नहीं होना चाहिए | क्योकि जीव के बचने में मूल कारण जीव की आयु है। यदि जीव की आयु ही 
समाप्त हो गई तो उसे बचाने में कोई भी समर्थ नहीं है। अन्य प्राणी तो उस जीव के बचने में बाह्य निमिस मात्र 
है । यह अनुकम्पा भाव यद्यपि पुण्यबन्ध का कारण है तथापि परम्परा मोक्ष का कारण है। इस सम्बन्ध में 
'समपसार' में बस्ध अधिकार! भी देखता चाहिए । 


+-छें. ग. !-4-62/एा/ 


+०७ ००३७० *०१० ७७० 


जोबों को मारने से हिसा होती है; पह भगवान की देशना है 


शंका-- कानजी भाई जओयों के मारने में कोई हिला नहीं समझते । वे कहते हैं कि जोब और शरीर दोनों 
पृथक्‌ -पृथक्‌ स्वतंत्र ब्रब्य हैं। तब बोलों को अलग-अलग कर देने में हिंसा फंसी ? इससे कया प्रतिदिन लाखों जीवों 
को मारनेवाले अनेक बड़े--पड़े कसाईखानों में जो जीव भारे जाते हैं उन सारतेवाले कसाइयों को भी हिंसा करने का 
पाप नहीं लगता चाहिए। फिर तो धीवर कसाई आदि को पापी नहीं समझना चाहिए । क्या कानभी भाई का यह 
सत विगम्धर जेनधर्म के अनुसार है ? 


७०२ ) [ ९० रतनचन्द जेत मुख्तार : 


समाधान--जीव चेतन है, अम्नृतिक, अविनाशी है । शरीर अचेतत ( जड़ ) है | मूतिक व बिनाशी है। 
इस प्रकार लक्षण भेद से यद्यपि जीव और शरीर दोनों पृथक्‌-पृथक द्रव्य हैं, किन्तु दोनों का प्तादिकाल से परस्पर 
बंध हो रहा है। इस बंध के कारण ही जीव का लक्षण यह कहा गया है--इन्द्रियप्राएं, बलप्राण, आधयुप्राण व 
उच्छवासप्राश इन चार प्राणों के द्वारा जो जीता था, जीता है श्रौर जीवेगा वहू जीव है।' ( बृहद प्रब्यसंप्रह 
गाया ३ ) जीव के मारने में इन प्राणों का घात होता है और प्रमत्तयोंग होने से मारनेवाले के प्राणों का भी घात 
होता है भ्रतः जीव के मारने मे हिसा है। समयसार गाथा ४६ की टोका में भरी अमृतचन्द्र सूरि ते कहा भी है-- 
परमाथनय जीव को शरीर से भिन्न कहता है। उसका ही एकान्त किया जाय तो त्रस, स्थावर जीवो का घात 
लिःशंकपने से करता सिद्ध हो जायगा। ज॑से भस्म के मर्दन करने मे हिसा का श्रभाव है उसी तरह उन जीवों के 
मारने में भी हिसा सिद्ध नहीं होगी, किन्तु हिंसा का अभाव ठहरेंगा तब उन जीवो के घात होने से बंध का भो 
अभाव ठहरेगा ।” श्रो पं० जयचन्दजी ने भी विशेषा् मे कहा--ऐसा एकान्तरूप वस्तु का स्वरूप नहीं है। अवस्तु 
का श्रद्धान, ज्ञान, आचरण मिथ्या-प्रवस्तु रूप ही है। इसलिए व्यवहार का उपदेश न्यायप्राप्त है । इस तरह स्था- 
द्वाद कर दोनों नयों का विरोध मेट श्रद्धान करना सम्यवत्व है ।”' 


इस उपयुक्त आगम प्रमाण से सिद्ध हो गया कि जीवो के मारने मे हिसा है। धीवर कसाई आदि जितने 
भी हिंसक जीव हैं वे सब पापी हैं। एकानन्‍्तपक्ष ग्रहण कर जीवों के मारने मे हिसा का भ्रभाव कहना दिगम्बर जैन 
झ्रागम अनुकूल नहीं है । 
+-णेँ. सं. 23-0-58 /५|$. ला, छाबड़ा, लडकर 
भाव प्रहिसा का साधन द्रव्य भ्रहिसा है 


शंका--भारयहिसा के त्याग से हो कर्मंबन्ध रुक जाता है, फिर व्रव्यहिस! के त्याग को क्या आवश्य- 
कता है ? 

समाधान--द्र॒व्य-हिसा का त्याग भावहिसा के त्याग का साधन है, अतः द्वब्यहिंपा के त्याग की आवश्य- 
फता है। प्रवब्लनसार गा. २२९ को टीका में कहा भी है-- 


४ खिदानन्वकलक्षण निश्चयप्राणरक्षणघूत्ता रागाविविकल्‍्पोपाधिरहिता या तु निश्चयमयेताहिसा तत्साधक- 
रूपा बहिरद्भपरजीवप्राणव्यपरोपण निवृत्ति]खपा ब्रव्याहिसा च सा द्विविधापि तत्र युक्ताहारे सम्भवति । यस्तु तद्विपरीतः 
स पुक्ताहारो न भवति । फस्मादिति चेतू ? तद्विलक्षणभूताया द्रव्यकृपाया हिसाया सद्भावादिति ।/” 


चिंदानन्द एक लक्षणरूप निश्चयप्राण की रक्षाभूत रागादि विकल्परूप उपाधि न होने देना सो भावश्नहिसा 
है तथा इसकी साघनरूप बाहर मे पर-जीवों के प्राणों को कष्ट देने से निवृत्त रहना सो द्रव्यप्रहिसा है। योग्य 
भाहार में दोनों भ्रहिसा का प्रतिपालन होता है । जो इसके विरुद्ध आहार है वह योग्य आहार नहीं है, क्योंकि उसमें 
दव्य-अहिसा से विलक्षणा द्रब्यट्िसा का सद्भाव होता है । 


पयवस्हि सामरद्ध , छेशो समणस्स कायबेट्ुम्हि । 
जायदि जदि तस्स पुणो आलोयणपुत्बिया किरिया।२११॥ प्रवशनसार 


दीका--यवि शम्यगुपयुक्तस्प भमणस्य प्रवस्मसमाद्याया कायचेव्डाथा: कथंचित्र बहिरज्भूब्लछेदो जायते तथा 
तस्य सर्वघान्तरंगष्छेदवजितत्वादालोचनपूविकया क्रिययंव प्रतिकारः । 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७०३ 
गाया्य--साधु के सावधानी पूर्वक की जाने वाली कामचेष्टा (अशन, शयन, स्थान, विहार प्रादि क्रिया ) 
द्वारा यदि छेद ( प्राणीघात ) होता है तो उस साधु को आलोचना पूर्वक क्रिया करता चाहिये । 


टीकार्थ--यदि भलीमाँति उपयुक्त श्रमण ( साधु ) के प्रयत्नपूर्वक का्यचेष्टा में ( उठने, बैठने, चलने, 
भोजन आदि में ) कथ्थंचित्‌ संयम का बहिरंग छेद ( जीव-घात ) होता है, तो वह सवंथा अन्तरंग छेर (भावहिंसा) 
से रहित है, इसलिए आलोचना पूर्वक क्रिया से ही उस बहिरंगछेद ( द्रव्यहिसा ) का प्रतिकार होता है। 


जे तसकाया जीवा पुष्युद्धिद्वा ण हिसियव्वा ते । 
एइंविया वि णिक्‍कारसोण पहम॑ वर्य धुल ॥२०९।॥ बसु. भ्राव. 
जो त्रसजीव पहले बतलाये गये है, उन्हें नहीं मारना चाहिए भ्ौर निष्करारण ( बिता प्रयोजन ) एकेन्द्रिय 
जीवों को भी नहीं मारना चाहिए । यह पहला स्थूल अहिसाणुत्रत है । 
संकल्पात्कृतका रितमननाञोगत्रयस्थच रसरवानु । 
न हिनत्ति यत्तदाहु: स्थुलबधाद्विरसर्ण निपुणा: ॥५३॥ रत्त. भाव: 
मन, वचन, काय तीनों योगों के द्वारा कृत, कारित, अनुमोदना से त्रसजीवों को सद्धुल्प से नहीं मारना 
अ्हिसा अणुब्रत है । 
इसप्रकार आपंपग्रन्थों में द्रव्यहिसा के त्याग को अहिसा ब्रत कहा गया है | 


+-जें. ग. 2--72/५॥/ रोग्ननलाल 
होटल के भोजन, तथा पार्टी श्रादि से द्र ही रहना चाहिए 


शंका--यदि धर्म का आचरण करते समय परिस्थिति से कुछ त्रुटियाँ उपस्थित हुई तो क्या फरना 
चाहिये, जैसे प्रवास में होटल का भोजन या पाती पोना, पार्टी में या दावत में अजेनों फे साथ भोजन करता । 


समाधान-- यदि होटल आदि मे तथा पार्टी श्रादि में भोजन करने का त्याग है तो श्रपने नियम को 
तोड़ना नही चाहिये । भज्ञानता या प्रमाद के कारण नियम में कोई दोष लग गया हो तो उसको प्रायश्चित्त द्वारा 
शुद्ध कर लेता चाहिये | यदि नियम नहीं है तो भी होटल आदि मे भोजन करना उचित नहीं है। पग्रशुद्ध भोजन से 
मन अपविन्न रहता है | कहा भी है जंसा खावे भ्रन्न वेसा होवे मन ।! प्रवास मे भोजन साथ लेजाया जा सकता है। 
फलाहार व मेवा ( 079 #णएा।8 ) खाकर दो चार दिन रहा जा सकता है। भुने हुए चने श्रादि का भो उपयोग 
किया जा सकता है | पार्टी या दावत से बचता चाहिए यदि ऐसा प्रसंग श्रा ही जावे तो वहाँ पर भी फल व मेवा 
ही लेने चाहिए, छन्ना अपने साथ रखे, जिससे छान कर पानी पी लिया जावे । 


>-जाँ. सं. 0-4-58/५/उ. च. देवराण, दोउल 
आहार पानी की अ्रनुपसेव्यता 


शंका--यदि छुना हुआ शुद्ध पानी, शुद्ध आचरणबाला कोई हरिजन भ्राई या ब्राह्मण भाई देवे तो धर्म के 
माते प्रहण करना उचित है था नहीं ? 


समाधान--शुद्ध श्राचरण वाला ब्राह्मण यदि छा हुआ्ना शुद्ध पाती दे तो ग्रहएा करने में कोई दोष नहीं 
है। शुद्र के संबंध में दि० ज॑ंन आगम की आज्ञा पालना उचित है। निम्न बातें भी विचारणीय हैं। ( १) गऊ 


७०४ ] [ प० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


पादि पशुओं की उत्तम नस्ल के लिये उत्तम जाति के सांड आदि की प्रावश्यकता होती है। वर्तमान में भारत 
सरकार ने उत्तम नस्ल के सांड आदि हर एक जिले व तहसील में रक्खे हैं जिससे उत्तम नस्ल की गऊ झादि की 
उत्पत्ति हो । सहारनपुर में धोड़ों का सरकारी रिमाउंट डिपो है। उसमें उन घोड़े और घोड़ी का मिलान नहीं 
कराया जाता जो सात पीढ़ी ( ?९०७86025 ) से या उससे कम से फंटे हुए हैं, क्योंकि इनके मेल से उत्तम नस्ल का 
घोड़ा उत्पन्न नहीं होगा । इस प्रकार यह सिद्ध हुआ कि रज व वीर्य जिससे शरीर बनता है, का झसर जीव के 
विचारों पर पड़ता है । 


(२) एक क्षत्रिय के रण में जाते समय परिणामों में कुछ कायरता आ गई, उसने भ्रपनी माता से पूछा 
कि मेरा जन्म किसके वोयें से हुआ है। माता ने उत्तर दिया कि तेरा जन्म तो तेरे पिता के वीये से ही हुआ है। 
किन्तु जब तू बच्चा था और रोने लगा था तो एक बार घाग्र ने तुझे चुप करने के लिए अपना दूध पिला दिया था। 
मैंने तुरन्त वमन भी करा दिया था । उस दूध के कारण तेरे परिणामों में कायरता भाई है। इससे स्पष्ट है कि 
धाय के दूध का कितना असर उच्च कुली के परिणामों पर पड़ा | 


(३) बीर ध्रभिमन्यु ने चक्रव्युह की रचना गर्भ अवस्था में सीखी थी इससे यह सिद्ध होता है कि माता 
पिता के विचारों का असर बच्चे के थिचारों पर पडता है । 


(४) संगति का भी असर परिणामों पर पड़ता है । 


(५) एक नगर के मनुष्य ऋर परिणामी थे । कारण को जाँच करने पर ज्ञात हुआ कि नगर के आस- 
पास कसाई खाने ( $8080(2॥ 00४८ ) हैं इसो लिये इस नगर के मनुष्य कर परिणामी होते हैं। इस प्रकार क्षेत्र 
का असर भी परिणामों पर पड़ता है । 


अतः जिनका जन्म उच्च कुलीन स्त्री-पुरुषों के रजोवीयं से न हुआ हो, जिनका खान पान उत्तम न हो, 
जिनकी संगति व निवासस्थान ([ क्षेत्र ) उत्तम न हो ऐसे जीवों के परिणाम उत्तम नहीं हो सकते, उनके हाथ का 
भोजन या जल नहीं ग्रहण करना चाहिये । 


उच्छिष्ट भोजन, अशुद्ध भूमि में पडचा भोजन, स्लेष्छादिकनि कर स्पर्श्शामोजन व पान, भ्रस्पृश्य शुद्र का 
लाया जल, शूद्रादिक का किया भोजन, अयोग्य क्षेत्र मे धरथा भोजन, मांस भोजन करनेवाले का भोजन, नीचकुल 
के गूहनि मे प्राप्त भया भोजन जलादिक प्रनुपसेव्य है। ( भगवती आराधनाप्तार, पृ० ६७५ )। 


-णै. मं. 0-4-58 /५]/ 3, च, देवशाण, दोउल 


देशब्रत 


अनबनकमतममननन-नननननणाि एल लणण 


प्रथम प्रतिमाधारी भ्रन्याय व श्रमक्यसेवन नहीं करता 


शंका--रत्नशरण्ड आवशाचार श्लोक १३७ में जो लक्षण पहली प्रतिमा का दिया है, उसके अमुसार 
उसमें अम्याय और अभक्ष्य के सेवन का त्याग नहीं आता । तब क्या इस मतानुसार अस्थाय और क्भद्य का सेवन 
पहली प्रतिमा में सम्भव है ? 


व्यक्तित्व भ्रौर कृतित्व ] [ ७०५ 


समाधान--रत्तकरण्ड आरावकाचार श्लोक ८४ में कहा है कि 'जिनचरणों शरणसुपयातें: । जिसने जिनेन्द्र 
भगवान के चरणों की शरण लेली है वह अभक्ष्य का सेवन नहीं करता । श्लोक १३७ में कहा है कि पहली प्रतिमा 
वाले के पञ्चपरमेष्ठियों के चरण ही शरण है ( पठ्चगुरुचरणशरण: ), तो वह अभक्ष्य का सेवन कंसे कर सकता 
है अर्थात्‌ नहीं कर सकता । 


पहली प्रतिमा बाला ( संप्तारशरोरभोगनिविण्ण: ) संसार, शरीर और भोगों से विरक्त होता है। जो 
प्रन्याय श्रौर अभक्ष्य का सेवन करता है, वह ससार शरीर और भोगों में रत होता है, विरक्त नहीं होता है। अतः 
पहली प्रतिमा वाला प्रन्याय व अभक्ष्य का सेवन नही करता है। 


जज, ग. 27-7-72/5॥ र. ला. जन, मेरठ 
पाप का एकदेश त्याग ही भ्रणब्रत है 
शंका-- क्या पाप का ह्याग ओर अखुब्रत में कोई अन्तर नहों है ? यदि है तो क्या ? 
समाधान--पाप का एकदेश त्याग अणुद्रत है और सकलदेश त्याग महात्रत है । कहा भी है । 
"देशसबंतोणुमहुती ।”” सोक्षशाध्त्र ७/२ 
पाप के एकदेश त्याग ग्रौर अणुब्रत में कोई भ्रन्तर नहीं है । 
जे, ग. 6-]2-7]/५/ सुलतार्मासह 
तिर्यत्र के देशसंयम 
शंका--क्या कर्छप, मच्छ जीव को पंचस ग्रुणस्थान तीन अन्तसु हूत कम एक कोटिपुर्व प्रमाण तक रह 
सकता है ? उस समय उनका मांसाहार होता है या क्‍या बाहार होता है ? 


समाधान--मच्छ कच्छुप जीवों को पंचम गुणस्थान तीन प्रन्तमु हुते कम एक कोटि पूर्व तक रह सकता 
है । कहा भी है--मोहकरमम की २८ भ्रकृंतियों की सत्तावाला एक मिथ्याइष्टि मनुष्य या तियंच मर कर संजी 
पंचेन्द्रिय पर्याप्तक सम्मूच्छेन तियंच मच्छ-कच्छप मेढ़कों आदि में उत्पन्न हुआ, सर्व लघु अन्तमु हूर्त द्वारा सर्च 
पर्याप्तियों से पर्याप्त हो [१] विश्वाम ले [२] बिशुद्ध होकर के [३ | संयमासंयम को प्राप्त हुआ। इस प्रकार 
आदि के तीन अन्तमु ह॒तों से कम पूर्व कोटि प्रमाण संयमासंयम पंचम गुरास्थान का काल होता है” धबल पृ. २५० 
ये जीव त्रसहिसा के त्यागी होते हैं अतः इनके मांसाहार नहीं होता । वहाँ पर होने वाली वनस्पति झ्ादि से श्रपनी 
भूख मिटा लेते है । 


--णैं. ग. 25-]-62/५7/ ध. ला. सेठी, खरई 
तियंच के भ्रण॒द्गत 


शंका--अशब्वत मनुष्य तथा तियंच ग्रहण करते हैं तथ तियंच परिप्रहपरिमाणत्रत सें क्या सर्यादा करता 
होगा ? मसुष्य पानी छास कर जअस को रक्षा कर जल पीता है तब तियंच पाली कंसे छामता होगा ओर बस को 
कंसे रक्षा करता होगा ? श्रस रुपी मांस आहारवाला जल तिर्यंख श्ावक कंते पीता होगा ? 


समाधाव--भणुश्रती तियंच बाह्य पदार्थ में मूल्छा को सीमित करके परिग्रहपरिमाण अणुवश्रत का पालन 
करता है। तियंचरों के भो बाह्य पदार्थों में मू््छा होती है प्रन्यथा तियँबों के निग्नेश्घता का प्रसंग आा जायगा। 


७०६ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


दलमला हुआ जल तथा सूये की घूप से तप्तायमान जल को अ्रणुक्रती तिय॑च पीता है, कपड़े के द्वारा जल छात्रना 
तिर्यच के लिये शक्‍्य नहीं है । भी पाश्बंपुराण में कहा भी है--- 


अब हस्तो संजम साधे, तरस जीव न भूल विराधे 
ससभाव छिमा उर आने, अरि सित्र बराबर जाते ॥। 
काय कसि इसरो दड़े, साहुस धरि प्रोषध मंडे । 
सूखे तृण पललय भच्छे, परमदित मारग गर्छे ॥ 
हाथीगन डोहो पानी, सो पोरव॑ गजपति ज्ञानी । 
देखे बिन पाँव न राख, तन पानो पंक् न नाखे॥। 
निज शोल फ्मी नहीं खोबे, हुथिनी विशि भूल न जोबं । 
उपसर्ग सहै अतिभारो, वृषध्यधान तर्ज दुःखकारी ॥॥ 


--जेँ. सं. 23-5-57/जेन सवा. मं, कुवामन 


अत्रती समकिती मनुष्य तथा देशसंयमी तिर्यंच “श्रावक नहीं हैं 
शंका--चतुथथंगुणस्थानी श्रावक है या नहीं और पंचमगुणस्थानी तिर्यंच भी श्रावक है या नहीं ? 


समाधान --श्रावक पद का इसप्रकार अर्थ है 'अभ्युपेतसम्यकत्वः प्रतिपन्नाणश्रतोईि प्रतिदिवर्स यतिध्य:ः 
सकाशारसाधुनामागारिणां च सामाचारों श्णोतोति क्रावकः ।” अर्थात्‌ृ--जो सम्पक्त्वी और अणुब्रती होने पर भो 
प्रतिदिन साधुप्रों से गृहस्थ और मुनियों के प्राचारधर्म को सुने वह श्रावक कहलाता है! कट्टी पर 'थावक' शब्द का 
अर्थ इसप्रकार किया गया है-- 


“अद्वालुतां भातिश्रुणोति शासन, दीने बपेदाशु वृणोति दर्शनम्‌ । 
कृतत्व॑ पुष्यानि .करोति संयमं, त॑ श्रावक प्राहुरमीविचक्षणाः ।! 


अर्थ--जो श्रद्धालु होकर ज॑न शासन को सुने, दीन-जनो मे अर्थ का वपन करें प्रर्थात्‌ दान दे, सम्यग्दशंस 
को धारण करे, सुकृत और पुण्य के कार्य करे, श्रंथम का आचरण करे उसे विचक्षणजन श्रावक कहते हैं। भरी 
पद्मनन्वि-पंच-विशतिका में भो इसप्रकार कहा है-- 


“सम्बग्हगबोध चारित्र शत्रितयं धर्म उच्चते। 
मुक्त: पन्‍था स एवं स्पात्पमाण परिनिष्ठितः ॥२॥ 
सम्पूर्ण देशभेदाध्यां स श्र॒धघर्मोद्दिधाभवेतू । 
आद्यो भेदे च निप्रेस्धा दितीये गृहिणः स्थिता: ॥४॥ 
देवपुजा गुरुपाह्ति: स्वाध्यायः संयमस्तपः । 
दानड्चेति गृहस्थानां घट कर्माणि दिने बिने ॥9॥ 
देशवरतानुसारेण संयमोषपि निषेष्यते । 
गृहस्थेर्येंन तेनेव जायते फलवढ ब्रतसम्‌ ॥२२॥ 


अर्थ--सम्यर्दशेत, सम्यसशान, सम्यक्चारित्र इन तीनों के समुदाय को धर्म कहते हैं तथा प्रमाण से 
निश्चित यह धर्म ही मोक्ष का मार्ग है।। २ ॥ और वह रत्तत्रयात्मक धर्म सर्बदेश तथा एकदेश के भेद से दो 
प्रकार का है। उसमें सर्वेदेशधर्म का तो निम्न न्‍्य मुनि पालन करते हैं और एकदेश धर्म का ग्रहस्थ पालन करते 


व्यक्तित्व भौर ऋृतित्व ] [ ७०७ 


हैं। ४।। जिनेसदेव की पूजा, निग्र॑स्थ गुदओं की सेवा, स्वाध्याय, संयम, तप भौर दात ये छहकम ग्ृहस्थों को 
प्रतिदिन करने के हैं ।। ७ ।। धर्मात्मा गृहस्थों को एकदेशक्नत के प्रनुसार संयम भी अवश्य पालना चाहिए जिससे 
उतका किया हुम्रा बत फलीभूत होवे।। २२ || यहाँ पर गरृहस्थी शब्द से श्रभिप्राय पठचमगुणस्थानवर्ती का है। 
और पञ्चमगुणस्थानवर्ती ग्रहस्थी को ही श्रावक संज्ञा है। “आवक तो पंचमगुणस्थानवर्तो भए होय है” मोक्षमार्ग 
प्रकाशक अध्याय ८, पत्र ४०२ ( सस्ती प्रन्यमाला )। श्रावकधर्म में ग्यारह प्रतिमा हैं। प्रथम प्रतिमावाला 'दशंत 
श्रायक' कहलाता है उसका स्वरूप इसप्रकार है -- 


पंचु बरसहियाई परिहरे इय जो सत्त विसणाई । 
सम्मत्तिसुद्धाईई सो दंसणसावओ भ्रणिओं ॥२०४५। बसु. श्ावकावार 


अरथे--सम्यग्दशन से विशुद्ध है बुद्धि जाकी ऐसा जो जीव पाँच उदुम्बर फल सहित सातों ही ध्यसनों का 
त्याग करता है, वह दर्शन श्रावक कहा गया है ॥ ५७ ।। 


“बहुतससमण्णिदं ज॑ मउ्ज॑ मंसादिणिदिदं बव्व । 
जोण प सेववि णियसा सो दंप्तण सावओ होदि ॥२२८॥ स्वामीकातिकेया नुप्रेक्षा 
अर्थ--बहुत त्रस जीवनि के घातकरि तथा तिनकरि सहित जो मदिरा तथा अति निनदनीक जो मांत 
आदि द्रव्य तिनिकूु जो नियम तें न ब्लेवे सो दर्शन श्रावक है। इन सब आगमम प्रमाणों से यह सिद्ध है कि 
चतुर्थ गुणस्थानवर्ती अर्थात्‌ अब्बत सम्यस्दष्टि की श्रावक संज्ञा नहीं है। पंचमगुशस्थानवर्ती तियंच की भी श्रावक 
संज्ञा नहीं है, क्योंकि वह ग्रृहस्थ नहीं हैं । पंचमगुणस्थानवर्ती मनुष्य की श्रावक सज्ञा है। यदि यह कहा 
जावे कि पाक्षिक श्रावक्र भ्रत्रती है फिर भी उसको श्रावक संज्ञा है। सो यह ठोक नहीं है पाक्षिक का भेद 
सर्वप्रथम श्री जिनसेन आचाप॑ ते किया है और इसका स्वरूप इसप्रकार कहा है-- 


“वन्र पक्षों हि. जेनानां कृत्तन-हिसा विवर्जनस्‌ । 
संत्री-प्रमोद कारण्य साध्यस्थेरुपवृहितम ॥ १४६ ॥” महापुराण सर्ग ३९ 


अरथ--मँत्री, प्रमोद, कारुण्य झौर माध्यस्थभाव से वृद्धि को प्राप्त हुआ। समस्त हिंसा का त्याग करना 

जैनियों का पक्ष कहलाता है। अहिसाव्रत में अन्य चार ब्रत भी आ गये ( देखो पुरुषार्थलिद्धयुपाय ) अतः पाक्षिक 
श्रावक भी अश्रती नहीं है । 

--जैनसन्देनश ]6-5-57/ ४" । रतनलाल कटारिया; केकड़ी 


भ्रस्पश्यं शूद्र श्रणक्रती हो सकता है 
शंका--अस्पर्श्य शूद्र श्रत कहाँ तक और किस सर्यावा से धारण करता है ? 


समाधान--रायचम्द प्रंथमाला से प्रकाशित श्री प्रवयनसार पृष्ठ ३०४ पर दीक्षाग्रहण योग्य वरणंभ्यवस्था 
का कंथन करते हुए गाया १५ में 'बब्शेसु तोसु एकको' का अर्थ थ्रो जयसेन आचार्य ने इसप्रकार किया है 'बर्णतु 
जिष्बेकः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्यवर्णेष्वेक:' अर्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय और बैश्य ये तीन बरं वाले दीक्षा ग्रहण के योग्य 
हैं। प्रायश्वित्तचुलिका गाया १५४ में 'काझ शुद्र के दो भेद, भोज्य और अभोज्य तथा उनमें से भोज्य शुद्र को 
क्षुल्लक ब्रत देना चाहिये', ऐसा लिखा है । इसकी संस्कृत टीका में इसप्रकार कहा है--जितके हाथ का अन्न-पान 
ब्राह्मरा, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र खाते हैं, उन्हें भोज्य काझ कहते हैं। इनसे विपरीत क्‍्रभोज्य कारु जातना चाहिए । 


३४ | [ १० रतनघन्द जैन मुख्तार : 
शुल्लक व्रत की दीक्षा भोज्य कारओं में ही देना चाहिये, अभोज्य काइ में नही ।” प्रतः अभोज्य कार जैन मुनि या 
धुल्लक ब्रत धारण नहीं कर सकता, किन्तु पाँच पापों का एक देश त्याग कर अणुग्रत पालन कर सकता है ! 
->जै ग. 8-6-64/5 | ब्र लाभानन्द 
स्वस्त्री सेवन में भो पाप तो है ही 


शंका-- स्वदारासतोचबतधारी को क्या स्वस्न्नो के भोग करते में पाप नहीं है ? 


समाधान -स्वस्त्री के साथ सम्भोग करने में पाप भ्रवश्य है, किन्तु उससे अनन्तगरुणा पाप पर-सत्रीसेवन 
में है। यदि स्वस्त्री के सेवन मे पाप न होता तो सप्तम प्रतिमा में श्रावक्र के और महाव्तों में मुनि के स्त्री मात्र 
के साथ सम्भोग का क्यो त्याग होता । 


मंधनाच रो मृढ़ खियन्ते जम्तुकोटय:। 
पोनिरन्प्रसमुत्पक्षा लिगसंघप्रपोडिता: ॥२१। ज्ञानाणंव सर्ग १३ 


अर्थ--हे मूढ़ ! योनिरन््न में श्रसंस्यात करोड़ जीव होते हैं। स्त्रियों के ताथ मंथन सेवन करने से उनके 
योनि रूप छिद्र में उत्पन्न हुए असंख्यात करोड़ जीव लिख के आघात से पीड़ित होकर मरते हैं । 


हिस्यन्ते तिलनाल्‍यथां तप्तायसि बिनिहिते तिला यहत्‌ । 
बहवो जीवा योनी हिल्‍्पन्ते म्चुने तड़तू ॥ १०८ ॥ पुरुषार्थ सिद्धि उपाय 


क्षयं--जिस प्रकार तिलों की नली में तप्त लोहे के डालने से तिल नष्ट होते हैं, इसी प्रकार मेथन के 
समय योनि मे भी बहुत से जीव भरते हैं । 


“घाए घाए असंखेज्जा । अथतत्-- जिग के प्रत्येक आघात में असंख्यात करोड़ जीव मरते हैं। 


संजदधस्मकहा वि ये उवासयाणं सवारसेतोसो । 
ससवहूबिरईसिक्खा यावरघादों ति णाणु॒मदों ।॥ जयधवल पु. १ पु. १०४ 


संयमी जनों की धर्म कथा भी उपासको के स्व॒दाराप्तन्तोष और त्रसवधविरति की शिक्षारूप होती है, भरत: 
उसका यह अभिप्राय नही कि स्थावर धात की या स्वस्त्री रमण की भ्नुमति दी गई हो । तात्पर्य यह है कि संयम 
रूप किसी भी उपदेश से निश्वत्ति ही इष्ट रहती है, उससे फलित होनेवाली प्रद्ृत्ति इष्ट नहीं । 


“णेँ. ग. 0-8-72/7 | र. ला. जैग, मेरठ 
प्रतिमा प्रहण करना भनुष्यों में ही सम्भव है 


शंका--क्या मनुष्य हो प्रतिमा घारण कर सकते हैं? शेर गतियों के जोब प्रतिमा घारण नहीं 
करते हैं ! 


समाधान--मनुष्य ही प्रतिमा घारण कर सकते हैं। सम्यस्दर्शन के २४५ दोषों का त्याग, निरतिचार 
सप्तवब्यसन-त्याग तथा प्रष्ट मूल गुण घारण करना; यह प्रथम प्रतिमा में पालनीय होता है। 


-पताधार 5-]2-7 5/----|ण. ला. जेंग, भीण्डर 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] | ७०६ 


ब्रत-प्रतिमा राग का माप नहीं, बोतरागता का माप है 


शंका- हिन्दी आत्मधर्म मं० १५१ के पृष्ठ २५० पर लिखा है- प्रतिमा कितनी है? व्रत कितने हैं? 
इसप्रकार सात्र शुभराग से अज्ञानी शिनधर्म का माप निकालते हैं | बत, प्रतिमा आदि का शुभराग ही जिनधर्म है--- 
ऐसा लोकिक जन तथा अन्यमति मानते हैं, किन्तु लोकोत्तर ऐसे जैन मत में ऐसा नहों मानते ।' क्‍या वत वा प्रतिमा 
शुभ राग का माप है या बोतराबता का साप है ? इसको समझाने को कृपा करें | 


समाधान-: हिन्दी आत्मथर्स के लेखक महोदय ने किस प्रपेक्षा से उपयुक्त वाक्य लिखे है और क्या अभि- 
प्राय रहा होगा इसका विचार न करके इस समाधान में मूल शंका क्या ब्रत व प्रतिमा शुभराग का माप है या 
वीतरागता का' पर प्रागमप्रमाण सहित विचार किया जावेगा । 


ब्रत! का लक्षण इसप्रकार है-- 
हिसानतस्तेयात्रह्म परिग्रहेश्यो विरतिन्न त॑ ॥१॥ सोक्षशास्त्र अध्याप सात । 


अर्थ-- हिसा, असत्य, चोरी, अब्नह्म श्रौर परिग्रह से निवृत्त होना बत है ) ये हित्ता, असत्य, चोरी, अब्राहम 
ओर परिग्रह, पाँच होने पर भी एक हिंसा में गर्भित हो जाते हैं, क्योकि इन पाँचों के द्वारा आत्मपरिणाम (स्वभाव ) 
का घात होता है ( पुरुषा्थ सिद्धयुपाय गाया ४२ )। रागादि भावों की उत्पत्ति होना हिसा है ( पु० सि० गाया 
४४ ) अतः रागादि से विरत ( विरमण, निवृत्त ) होना ब्रत है। रागादि से निद्वत होना राग का माप कंसे हो 
सकता है बह तो बीतरागता का माप है । 


हिसादि अर्थात रायादि से स्वदेश निवृत्त होना मुनि धर्म है और एकदेश विरति श्रावकधर्म है। ये दोनों 
धर्म चारित्र के भेद हैं प्रौर चारित्र आत्मा का स्वरूप है। समयसार के टीकाकार श्री अमृतचरत्र सूरि ने प्रर्धार्थ- 
सिद्धयुवाय ग्रन्थ मे इसप्रकार कहा है-- 


चारित्र भवति यतः: समस्तसावह्ययोगपरिहरणात्‌ । 
सकलकषायविषमुक्त. विशदमुदासीनमात्मकव॑ ततू ॥३९॥ 
हिसातो5न्तवचनात्श्तेयावब्रह्मतः परिग्र हुत: । 
कात्स्पेक्देश विश्तेश्चारितं जायते द्िविधम्‌ ॥४०॥ 
निरत:ः कात्सस्यंनिवुतो भवति समयसार-भूतोडउयं । 
यात्वेकदेशविरतिनिरतस्तस्थामुपासकोी... भवति ॥४१॥ 


अर्थ --पयोंकि समस्त पाप युक्त योगों के त्याग से सम्पूर्ण कषायों से रहित, निर्मेल उदासीनताझूप घारित्र 
होता है अतः वह आत्मा का स्वरूप है ॥३९॥ हिंसा, असत्य वचन, चोरी, कुशील प्रौर परिभ्रह से सर्वदेश और 
एक देश त्याग होने पर चारित्र दो प्रकार का होता है ॥४०॥ उस सर्वदेश निदृत्ति ( त्याग ) मे लबलीन यह मुनि 
शुद्धोपयोग-स्वरूप में शआाचरणा करने वाला होता है और एकदेश बविरति में लगा हुआ उपासक ( श्रावक ) होता 
है ।।४१॥ इस प्रकार हिंसा आदि पाँच पापों से एकदेश विरति ( ग्यारह प्रतिमा रूप ) श्रावकघर्म व सम्पूर्ण 
विरतरूप भुनिधर्म चारित्र हौने के कारण प्रात्मस्वरूप है। अतः प्रतिमा या ब्रत आत्मस्वरूप होने के कारण राग का 
माप कंसे हो सकते हैं ? ये तो वीतरागता के माप हैं, क्योंकि आत्मस्वरूप वीतरागता है । 


इस बात को भी रत्नकरण्ड श्रावकाजार में इसप्रकार कहा है-- 


७१० ] [ पं» रतनचन्द जैन मुछ्तार : 


मोह॒तिमिरापहररो दह्शंन-लाभाववाप्त-संज्ञान: । 
रागह् ष-निवृत्य॑ चरणं. प्रतिपद्यते. साधु; ॥४७॥ 
रागद् षनिवृत्ते हिसाबि-निवर्तता. कृशाभवति । 
अनपेक्षितार्ंवृत्ति: कः पुरुष: सेवते नपतीन्‌ ॥४८॥ 
हिसानतचोय्भ्पो. संथुनसेवा परिग्रहाभ्यां च १ 
पापप्रणालिकासध्यो विरति: संज्ञर्य चारित्रम ॥४९॥ 


अथे--दर्शनमोहरूप तिमिर को दूर होते संते सम्यर्दर्शन का लाभ ते प्राप्त भया है सम्यरज्ञान जाके ऐसा 
साधु प्रर्थात्‌ निकट भव्य रागद्वे ष का प्रभाव के अर्थि चारित्र भ्रंगोीकार करे है। ४७॥ रागद्व प के अभाव तें हिसादि 
का अभाव होय है ॥४८॥ हिंसा, असत्य, चौय॑े, मंथुन, परिग्रह; ये पाप श्रावने के पनाला हैं इनसे विरति (विरक्त) 
होना सो चारित्र ( ब्रत ) है ॥४६।॥ इसप्रकार भरी समन्तभ्द्दाचायं ने भी हिसा आदि पाँच पापों से विरति (व्रत) 
को चारित्र कहकर रागद्वेष के भ्रभाव के लिये भ्रगीकार करना कहा है। श्लोक १३७ मे प्रथम प्रतिमा के श्रावक 
का स्वरूप बतलाते हुए ( 'संसार-शरीर-भोगनिरविण्ण:' पद दिया है अर्थात प्रथम प्रतिमा धारक श्रावक “निरन्तर 
ससार, शरीर झौर इन्द्रियों के भोग तें विरक्त होय है। इन आगम श्रमाणों से सिद्ध है कि ब्रव व्‌ प्रतिमा बीत- 
रागता का माप है न कि रागद्वेष का । यदि यहाँ पर कोई यह तक करे कि 'समयसार गाया २६४ में अहिसा 
आदि ब्रतों को बध का कारण कहा है और गाया १०४ में 'रागी जीव कम है' ऐसा कहा है अतः अहिसा आदि 
ब्रत राग हैं।' तो ऐसा तक उचित नहीं है, क्योंकि समयसार गाथा २६४ में ब्रतो को परण्यवध का कारण नहीं कहा 
है किल्तु यह कहा है कि--जो बतो मे अध्यवसान करता है वह पुण्य बाँधता है। प्रर्थात्‌ “अध्यवसान' को बध्च का 
कारण कहा है। गाया २७१ को टीक्षा में क्रो अपुतचन्त्राचाय ने 'प्रध्यवसान' का लक्षण इसप्रकार कहा है--स्वपर 
का अविवेक हो ( भेदज्ञान न हो ) तब जीव की अध्यवसिति मात्र ( मिथ्या परिणति, मिथ्या निश्चय होना ) 
अध्यवसान है ।' 


समयसार गाथा १९० मे आज्नव का हेतु अध्यवसान कहा और भ्रध्यवसान का लक्षण मिथ्यात्व, भ्रज्ञान, 
अविरत व योग कहा है| मोक्षशास्त्र मे भी मिथ्यात्व, अविरत, प्रमाद, कषाय व योग को बध का कारण कहा है 
( अष्याय ८ सूत्र १ )। किसी ने भी ब्रत को आख्रव या बंध का कारण नहीं कहा है । ब्रत से तो अविरत संबंधी 
झास़व रककर संबर हो जाता है। मिध्यात्व के उदय के अभाव में १६ प्रकृतियों का; अनन्तानुबंधी कषाय के 
अभाव में २९ प्रकृतियों का, प्रप्रत्यास्थानावरणीयकपाय के भ्रभाव में एकदेश ब्रत हो जाने पर १० प्रकृतियों का 
ओर प्रत्याच्यानावरणीय के अभाव में स्वेदेश ( मुनि ) ब्रत होने पर ४ प्रकृतियों का आस््रव व बंध रुककर संवर 
हो जाता है भ्रौर ब्रतों के प्रभाव से देशसंयमी व सकल संय्रमी के प्रतिसमय असंख्यातगुणी निजंरा होती रहती है । 
( घटझंडागम पृ० ७ व १० व १२ )| प्रन्यत्र भी कहा है-- 


सम्मत्तं वेशवर्य मह॒थ्ययं तहु जओो कसायाणं । 
एवे संबर णामा जोगा-भावो तहच्लेव ॥९५॥ स्वामि कातिकैयानुप्रेक्षा 


अरथं--सम्यवत्व, देशब्रत, महात्रत, कषायनि का जीतना तथा योगनिका अभाव एते संबर के नाम हैं। 


भावार्थे --पूर्वे भिथ्यात्व, अविरत, प्रमाद, कषाय, योगरूप पाँच प्रकार आस्रव कहा था, तिनका रोकना 
सो ही संवर है। प्रविरति का अभाव एकदेश तो देशविरत वि होय और सत्रंदेश प्रमत्तगुणस्थान विष भया तहाँ 
अविरत का संवर भया । (पं० जयचन्दजी कृत भाषा होका ) 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७११ 


वदससिदी गुस्तोओ धम्माण॒ुपेहा परिसहजओ । 
चारितं बहुभेयवा णायव्या भावसंबर-विसेसा ॥३५॥ वृहद द्रथ्यसंग्रह 


अ्थ--बत, समिति, गुध्ति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परीषहजय प्रौर बहुत प्रकार का चारित्र ये सब भावसंवर 
के भेद जानने चाहिए ॥|३५।॥ इस गाथा में भी श्री नेमिचन्द्र सिद्धांतदेव ने श्रत को भावसंवर कहा है । वोतरागरूप 
परिणाम ही भावसवर हो सकते है अतः ब्रत भावसंवररूप होने से वीतरागता का माप है। यदि ब्रत को राग का 


माप माना जावे तो व्रत को भावसंवर की बजाय भाव आख्रव मानना पड़ेगा और भाव आलख्रव मानने से उपयुक्त 
भ्रागम से विरोध आवेगा । 


इसप्रक।र इन उपयुक्त आगमों से यह स्पष्ट है कि बंध का कारण अध्यवसाय है व्रत नहों है । ब्रल तो 
संवररूप होने से बोतरागता के छोतक हैं, राग के द्योतक नहों हैं । अत: ब्नत वीतरागता के माप हो सकते हैं, राग 
के माप नहीं हो सकते । 


यदि यहाँ कोई यह आशंका करें कि मोक्षशास्त्र में व्रतों को पुण्यास्रव का कारण कहा है तो उम्त पर 
प्रतिशंका की जा सकती है कि--्मोक्षशास्त्र अध्याय ६ सूत्र २१ में सम्यक्त्व ( सम्यग्दर्शत ) को देवायु के श्राश्नव 
का कारण भी तो कहा है। वास्तव में ब्रत ( चारित्र ) या सम्यक्त्व ( सम्पर्दर्शत ) आख़ब के कारण नहीं है यदि 
सम्यग्द्शन व चारित्र आख्रव॒ के कारण हो जावे तो सवर निजंरा व मोक्ष किन परिणामों से होगा ? श्रतः सम्य- 
क्त्व व ब्रत तो संवर, निर्जरा व मोक्ष के साधन झथवा भावसंवर निर्जरा एवं मोक्षरूप है। सम्पक्त्व व ब्रत के 
होते संते जो कषाय व योग होता है वढ़ राग व योग श्रास्नव को कारण है। सम्पक्त्व व ब्रत के साथ कपाय व 
योग कहाँ पर होता है इस का खुलासा इसप्रकार है 


सम्यग्हष्टि जोव असयतसम्पस्इष्टि गुणस्थान से लेकर अयोगिकेवली ( चौदहवें ) गुणस्थान तक होते हैं 
( षद्खंडागम पुस्तक १ प्रष्ठ ३९६ सूत्र १४४ ) ब्रतो अर्थात्‌ संयतजीव प्रमत्तत्ंयत ( छठे ) ग्रुणस्थात से लेकर 
अयोगिकेवलीगुणस्थान तक होते है ( घटखंडागम पु० १ पृष्ठ ३७४ सूत्र १२४ )। झसयत सम्यरइष्टि गुणस्थान से 
लेकर सूक्ष्मसाम्पराय ( दसवें ) ग्रुणस्थात तक कपाय का उदय रहता है और उपशांतमोह, क्षीणमोह वे सयोगि- 
केवली गुणस्थानों मे योग रहता है अतः सम्यग्द्शन वे संयम ( ) के साथ होनेवाले कषाय वे योग अश्रथवा 
मात्रयोंग के कारण सयोगी तेरहवें गुगास्थान तक आख्व होता है। 


सम्यकत्व व ब्रत आख्रव के कारण न होते हुए भी योग व कषाय की संगति से आख््रव के कारण कह दिये 
जाते हैं अर्थात्‌ सोक्षशास्त्र मे कह दिये गये हैं। श्री अम्ृतचन्र आचार्य ने भी पुरुषा्थ सिद्धयुपाय मे इसप्रकार कहा है 
जितने अशों में सम्यग्दर्शन व चारित्र है उतने श्रंशो मे बंध नहीं है जितने अंशों में राग है उतने अंशों में बंध है। योग 
से प्रदेशबंध होता है कषाय से स्थितिबंध होता है। दर्शन व चारिन्न न योगरूप हैं, न कपायहूप है। सम्यक्त्व और चारित्र 
के होते हुए तीर्थंकर व आह्वारक का बंध योग व कषाय से होता है । ( गाथा २१२, २१३, २१४, २१५ व २१८ ) 

यदि बत संवर के कारण हैं आस्रव के कारण नहीं हैं तो समाधिशतक श्लोक ८ईे व ८४ मे अवूतों के 
समान वतों के छोड़ते का उपदेश क्यो दिया ? ऐसा भ्रश्न होने पर उसका उत्तर इस प्रक्वार है--समाधिशतक में 
बलों के विकल्प के छोड़ने का उपदेश है। बतों के विकल्प को भी उपचार से “वृत' शब्द से संक्रेत कर देते हैं । 
झत: उक्त श्लोक छ३े व 5५ में वत शब्द से प्रभिष्राय वतों के विकल्प का है। रागादि की निबृत्ति ब॒त है भौर 
यत भावसंवर है; जंसा कि ऊपर आगम प्रमारा द्वारा सिद्ध किया जा चुका है। फिर ऐसे लक्षण बाले बुत को 
छोड़ने का उपदेश बीतरागी आचार्य कंसे दे सकते हैं ? क्‍योंकि बृत तो मोक्षमार्ग हैं। बन को छुड़ाना आर्थात्‌ 
मोक्षमार्ग को छुड़ाना है । 


७१२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


क्रो मोक्षमागगप्रकाशक में हिसादि त्याग के विषय में इस प्रकार कहा है--'जे जीव हित बहित को जाने 
नाहीं, हिसादि कषाय कार्यनिविर्ष तत्पर होय रहे हैं, तिनको ज॑से वे पाप कार्येनि को छोड़ि धर्मेकायें विष लागे 
तैसे उपदेश दिया । ताको जिन धर्म आचरण करने को सन्मुख भए, ते जीव ग्रहस्थधर्म का विधान सुनि प्रापते जंसा 
घममं सधे त॑सा धर्म साधन विष लागे हैं। ऐसे साधन ते कषाय मंद हो है। ताके फल तें इतना हो है, जो कुगति 
विषे दु.ख न पावे अर सुगति विष सुख पावे । ऐसे साधन ते जिनमत का निमित्त बनभा रहे। तहाँ तत््वज्ञान- 
प्राप्ति होनी होयथ तो होय जाय बहुरि जीवतत्त्व के ज्ञानी होय कर चरणानुयोग को अभ्यासे है तिन को ए सर्बे 
आचरण अपने वीतरागता भार हैं । एकदेश वा स्वदेश वीतरागता भये ऐसी श्रावक ऐसी सुनि दशा होय है ।' 

इस प्रकार श्रावकव॒त या मुनि वत वीतरागमाव के माप हैं रागभाव के माप नहीं हैं । 


--णेँ. मं. 22 व 29-5-58/५[/ला, त्रिवप्र्माद 
दूसरी प्रतिमा में बतों का पालन सातिचार या निरतिचार 
शंका--दूसरी व्रत प्रतिमा बाला बारह व्रतों को क्या निरतिचार पालेगा ? 


समाधान--दूसरी प्रतिमा वाले श्रावक को बारह व॒तों का निरतिचार पालन करता चाहिए। यदि कोई 
अतिचार लग जाय तो तुरन्त प्रायश्चित द्वारा उस दोष को घो डालना चाहिए । 


--जें. ग. 4-]2-72/५]/ कपलादेवी 
देशसंयत के स्वल्पनिदान सम्भव है 


शंका- मोक्ष शास्त्र अध्याय ७ सुत्र १८ सें निःशल्यों बती, कहा है छिन्‍्तु अध्याय ९ सुश्र ३४ में निदान 
भातंध्यान देशविरत के कहा है । जिसके निदान है उसके सूत्र १८ के अनुसार ब्त कंसे सम्भव हैं ? 


समाधान--इस प्रकार की शंका का उत्तर तत्त्वाथंवृत्ति टीका मे इस प्रकार दिया गया है-- 


“देशविरतस्यापि निदान न स्थात्‌ृ सशल्यस्य व्तित्वाघटनातु। अथवा स्वत्प निदानशश्येनाणुत्नतित्या- 
विरोधात्‌ देशविरतस्प चतुरविधमप्यातं संगच्छत एवं ।”” 


शल्यवाले के बृतपना घटित नहीं होता है अतः देशविरत के निदान भातंध्यान नहीं होता है। प्रथवा 
स्वल्प निदान शल्य का पग्रणुवत से विरोध नहीं है, अतः देशविरत के चारों प्रकार के आतंघष्यान की संगति 
बैठ जाती है । 


४० ००७४ ७००० »१०७ 


जे. ग. --76/शा]| 
तीथंकरों के वेशसंयन्त यथाकाल नियम से हो जाता है 


शंका--तीर्थकर अणुज्नत प्रहण करते हैं पा सीधा महाद्गत लेते हैं ? भी पाश्बंनाथ भगवान की जयमसाल 
में आठ वर्ष को अवस्था में अजुतश्तत का कथन है । 


समाधान--सभी तीथ्थकरों के झपनी आठ वर्ष की जायु के पश्चात्‌ अणुबत ग्रहण हो जाता है। उत्तर 
पुराण के ५३वें पर्व में कहा भी है-- 


ड्यवितत्व और कृतित्व ] [ ७१३ 


स्थायुराच्ष्ट वर्षेस्यः सर्वजां परतो भवेत्‌ । 
उविताष्टकषायाणां तीथ्थेंषां वेशधंयमः ॥३४५॥ 
प्रत्याख्यानावरण और संज्वलन इन पध्ाठ कषायों का उदय तो नष्ट नहीं हुआ है। किन्तु अनस्तानु- 


बन्धी और अप्रत्याख्यानावरण इन आठ कषायों का उदयअमाव हो जाने से सभी तीर्थकरों के अपनी प्रायु के प्रार- 
स्मिक आठ वर्ष के पश्चात्‌ देश संयम हो जाता है । 


इस श्रा्ष वाक्य से ती्थंकरों के अणृव्रत कौ सिद्धि हो जाती है, क्‍योंकि प्रणुद्वत के बिना देश संयम नहीं 
हो सकता । 
-जेँ, ग. 3-]-72/ शा ग. म. झ्ोनी 
शआावक खेती कर सकता है 
शंका--अहिसा अणुत्त धाला ध्रावक खेती आदि तया अन्य व्यापार केसे कर सकता है, क्योंकि इनसें 
महारंभ व त्रस हिसा होती है। खेती आदि में भावहूसा व ब्रव्पहिसा दोनों होती हैं ? 
समाधान--श्रावक संकल्पी हिंसा का त्यागी है | उद्योगी, आरंभो व विरोधी हिंसा का उसके त्याग 
नही है । 
हिंसा द्वधा प्रोक्ताएरंभानारंभजत्वतोदकषे: । 
गृहवासतो निवृत्तो हधापि नत्रायते तां ल॥ ६/६॥ 
गृहवाससेवनरतो संदर कयाय: प्रवृत्तितारंभा: । 
आरभजां स हिसा शक्नोति न रक्षितु_ नियतम्‌ ॥६/७॥॥| अमित. भ्राव. 


अर्थ-हिसा दो प्रकार की है (१) भारम्भ जनित (२) श्रनारम्भ जनित। ग्रहवास से निवृत्त मुनि तो 
दोनों प्रकार की हिसा का त्याग करे है। गहवास के सेवने में रत श्रावक मंदकबाय से आरंभ करे हैं, इसलिये 
आरम्भ-जनित हिंसा का त्याग करने को समर्थ नहीं है। खेती ग्रादि के प्रारम्भ में जो असहिसा होती है श्रावक 
उसका त्यागी नहीं है । 


- ०. ग. 25-2-69/शाञत / रो, ला. भ न 

[ भ्रधस्तन प्रतिमाधारी ] पंचभगुणस्थानवर्ती युद्ध में लड सकता है 

शंका--क्या पंचमगुणस्यानवर्तो युद्ध में लड़ता भी है ? देशसंयमी कंसे लड़ सकते हैं ? 
शमाधान-- अपने देश व घर्मं की रक्षा हेतु पंचमगुणस्थानवर्ती श्रावक युद्ध में लड़ सकता है, क्योंकि वह 

विरोधी हिंसा का त्यागी नहीं है। वह तो मात्र संकल्पीहिंसा का त्यागी है । 
--पबाधार 5--75/ ण. ला. ज॑न, भीण्डर 
सामायिफ काल में श्रावक के महात्नतों का उपचार 

शंका--सर्वार्य सिद्धि प्रंथ अध्याय ७ सूत्र २१ में सामायिक के काल में श्रावक के सहात्त कहे हैं। क्‍या 


झोभे गुणस्थान वाला सहाद्रती हो सकता है? यथवि सबस्ज्र के महात्रत हो सकते हैं तो सबस्त्र के मुक्ति भी लि 
हो जायगी ? 


७१४ ] [ ९० रतनचन्‍न्द जेन मुह्तार : 


समाधान--सामायथिक में स्थित श्रावक के सूक्ष्म और स्थल दोनों प्रकार के हिंसा आदि पापों का त्याथ 
हो जाने से यद्यपि महाव्रत कहा है तथापि यह कथन उपचार से है, क्योंकि उसके महात्रत को धात करने वाली 
प्रत्यात्यानरूप चार कषायों का उदय पाया जाता है ( सर्वायंसिद्धि अध्याय ७ सूत्र २१ ) | 


जिस समय तक वस्त्र ग्रादि उतारकर केशलोच झादि कर के गुरु से मुनिदीक्षारूप महातव्॒त ग्रहण नहीं 
करता उस समय तक वह पुरुष महाब्रती नहीं हो सकता । यद्यपि बस्ञ् आदि परदव्रथ्य है तथापि सहाव्॒त के लिए 
उनका ह्याग अनिवार्य है क्योकि, वस्त्र आदि का भाव-असंपर्म के साथ अधिनाभावी सम्बन्ध है ( धबल पु. १ 
पृ. ३३३ )। समयसार गाया २८५३-२८४५ की टीका में श्री अमृतचन्द्र आचायं ने कहा है कि 'परद्रव्य ही आत्मा के 
रागादि भावों के निमित्त हैं और ऐसा होने पर यह सिद्ध हुआ कि आत्मा रागादि का अकारक हो है। तथापि 
जब तक निमिस्तसुत परव्रव्य का प्रतिक्रमण तथा प्रत्यादयान नहीं करता तब तक नमेमित्तिकभूत रागादिभावोंका प्रति- 
कऋमण तथा प्रत्याख्यान नहों करता ।' 


अतः: वस्त्रादि के त्याग किये बिना, महान्नत नहीं हो सकते और जब महात्रत नहीं हो सकते तो मोक्ष कसे 
हो सकता है ? भर्थात्‌ नही हो सकता । जो बाह्य निमित्त कारणों को अकिलितृकर मानते हैं उनके सत से वस्त्र 
आदि का त्याग किये बिना भी मोक्ष हो जाता है । जिनके आजन्म से ये संस्कार रहे है कि सवस्त्र मुक्ति होती है 
क्योंकि परद्रध्य अकिचित्कर है, व आज भी पूर्व संस्कार वश निमित्तकारणों को अकिचितुकर कहकर मात्र आत्म- 
योग्यता से ही मुक्ति मानते हैं । 
चौथे गुणस्थान वाले के सामायिक के समय भी सातवां गुणस्थान नहीं हो सकता है, क्योंकि उसके 
अप्रत्यास्यानावरण श्रोर प्रत्याख्यानावरणकषाय का उदय पाया जाता है और इन दोनों कषायो का उदय आत्मा के 
संयमभाव का घातक है | 
-+णँ. ग. ]2-4 2-63/5॥ प्रकाग्नचन्द 


सामायिक के समय बातचीत नहीं करनी चाहिए 


शंका--सामाथिक के समय शक्रावक को बात करनी चाहिए या नहीं ? क्‍योंकि अवलम्बन से श्रावक का 
मन स्थिर रह सकता है । 


समाधान--सामायिक के समय श्रावक को बातचीत नहीं करनी चाहिए । उस समय मन, वचन, काय 
को स्थिर रखना चाहिये । बात करने से मन, वचन व काय स्थिर नहीं रहते हैं। प्रतः सामायिक के समय मौन 
रहना चाहिए । कहा भी है-- 


आवश्यके मलक्षेपे पापकायें थे वान्तिवतू । 
मौन कुर्वोत्शश्वद्वा, भूमों वाग्दोबबिच्छिदे ॥ ( सा. ध. अ. ४/हे८ ) 


वमन की तरह सामायिक आदि छह श्रावश्यक कर्मों मे, मलमृत्र के क्षेपए करने में, पापकार्यों में (मंथुता- 
दिक में ), तथा स्नान व भोजन में मौन रखे प्रथवा वचन सम्बन्धी बहुत से दोषों को दूर करने के लिए निरन्तर 
ही मौन करे । 


मन को स्थिर रखने के लिए अवलम्बन की आवश्यकता है, क्योंकि श्रावक का मन बिता झ्वलम्बन के 
स्थिर नहीं रह सकता है। ग्रहस्थ को सदाकाल बाह्य-आष्यन्तर परिग्रह परिमितरूप से रहते हैं तथा भ्रारम्भ भी 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] [ ७१५ 


अनेक प्रकार के होते हैं। ग्रृहस्थों को धर के कितने ही व्यापार करने पड़ते हैं। जब वह 7हस्थ अपने नेतन्र बन्द 
करके ध्यान करने बेठता है तब उसके सामने घर के करने योग्य सब व्यापार आ जाते हैं। निरालम्ब ध्यान करने 
बाले ग्रहस्थ का चित कभी स्थिर नहीं रहता। कहा है-- 


लो सणईइ को वि एवं अत्यि गिहस्थाणणिच्यरूं झ्ाणं । 
सुद्ध च णिरालंबण मुणइसो आयमो जहणों ॥ ३८२ ७ भावसंप्रह 


यदि कोई पुरुष यह कहे कि गरृहस्थों के भी निश्चल, निरालम्ब और शुद्ध ध्यान होता है तो समझता 
चाहिए कि इस प्रकार कहने वाला पुरुष मुतियों के शास्त्रों को नहीं मानता । 


शुहस्थ को मन स्थिर करने के लिये पंचपरमेष्ठियों के वाचक शब्दों का तथा पंच परमेष्िठयों के स्वरूप का 
आलम्बन लेना चाहिये । कहा भी है-- 


पणतोस सोलछुष्पणस उदुगमेग॑ सच जबहज्माएह । 
परमेट्टिवाजयाण अण्णं थे गुरुवएसेण ॥ ४९ ॥ थु. वर. सं, ॥ 


पंचपरमेष्ठियों के कहने वाले जो पेंतीस, सोलह, छह, पाँच, चार, दो भौर एक अक्षररूप मंत्रपद हैं, उनका 
जाप्य करो और ध्यान करो । इनके सिवाय भ्रम्य जो मंत्रपद हैं उन्हें भी ग्रुद के उपदेशानुत्तार जपो ओर ध्यावों। 
सामायिक के समय 'अरिहन्त झ्रादि” पदों का उच्चारण करते समय प्ररिहृष्त आदि के स्वरूप का चिन्तवन कश्ना 
चाहिए । जो भरिहृम्त का स्वरूप है सो ही मेरा स्वरूप है। इस झोर भी लक्ष्य रखना चाहिए । 


+-णे. सं. 40-]0-57/ *“- |/भा, थ. जन, तारादेवी 
पंचम प्रतिमा 
शंक्का--पंचम प्रतिमाधारी कच्चे पानी से स्नान कर सकता है या नहों ? 
समाधात--रत्नकर ण्डभावकाजार श्लोक १४१ तथा स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा गाथा ३७९-३८१ में पंचम 


प्रतिमावाले को सचित्त भक्षण का निषेध किया है, स्नान का निषैध नहीं किया है; फिर भी ब्रतों की वृद्धि के लिए 
पंचम प्रतिमाधारी को प्रचित्त जल से स्तान करना उचित है। 


जे. ग. !--62|शतवा| हवन हल तन 
फलों का भ्रचित्तोकरण 
शंका--सिजाये बिना क्या सात्र गर्म कर देने से फल आदि अखित्त हो जाते हैं ? 
समाधाम-फल पभ्रादि को अचित्त करने के लिये सिजाने की कोई आवश्यकता नहीं है। गर्म कर देने से 


भी अचित्त हो जाते हैं। पाँचवीं प्रतिमा सचित्त त्याग प्रतिमा है। भ्रतः चौथी प्रतिमा से उपरांत फल आदि 
सचित्त नहीं ग्रहण करने चाहिए । इन्द्रिय विजय के लिये सबित्त त्याग भ्रति आवश्यक है । 


--जै. ग. 3-0-63/5 | प्रगनपाला 
छूठो प्रतिमा का नाम राजिभोजन-स्याग या दिवासंथन त्याग 


शंका-- भावक को छठी प्रतिमा से रात्रि भोजन का ध्याय बतलाया गया है और कहां कहीं विवस मेथुन 
त्याग सी बतलाया है । रात्रि भोजन त्याग तथा विवस मंथुत त्याग का परस्पर क्‍या संबन्ध है ? 


७१६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--श्रावक की छठी प्रतिमा के दो नाम हैं (१) रात्रि भोजन त्याग (२) दिवस मैथुन त्याग ॥ 
अत: इन दोनों नामों को प्रपेक्षा से छठी प्रतिमा के दो प्रकार के स्वरूप का कथन पाया जाता है। श्रावक के 
अभक्ष्य का त्याग होता है। उस अभक्ष्य के त्याग में रात्रि भोजन त्याग हो जाता है। मांस के त्याग से भी रात्रि- 
भोजन का त्याग हो जाता है। हिसा-त्याग में भी रात्रि भोजन त्याग गर्भित है। श्नत: छठी प्रतिमा में रात्रि भोजन 
त्याग न बतलाकर दिवस मैथुन त्याग बतलाया गया है। क्योकि सातवीं ब्रह्मचर्य प्रतिमा में मेंथुन का स्वथा त्याग 
किया जाता है । 


रात में स्वयं भोजन करने का त्याग तो पूर्व में ही हो गया था । छाठी प्रतिमा में कारित और अनुमोदत 
का भी त्याग हो जाता है । इसलिये इसका नाम रात्रि भोजन त्याग प्रतिमा रखा गया है। कहा भी है-- 


“ण ये भुजावदि अण्णं णिसि-विरओो सो हवे भोज्जो ।६८२॥ ( सवा. का. अ ) 


इसके अर्थ में थ्री पं० कलाशचणखजो ने लिखा है-रात्रि मे खाद्य, स्वाद्य, लेह्म और पेय चारों ही प्रकार 
के भोजन को स्वयं न खाना और न दूसरे को खिलाना रात्रि भोजन त्याग प्रतिमा है। बसे रात्रि भोजन का त्याग 
तो पहली-दूसरी प्रतिमा में ही हो जाता है, क्योंकि रात में भोजन करने से मांस खाने का दोष लगता है। रात में 
जीब जन्‍्तुओं का बाहुल्य रहता है और तेज से तेज रोशनी होने पर भी उनमे धोखा हो जाता है, अतः त्रसजीव 
घात भी होता है। परन्तु यहाँ क्ंत ग्रौर कारितरूप से चारों ही प्रकार के भोजन का त्याग निरतिचाश्रूप से 
ह्वोता है । 


छठीप्रतिमावाला भ्रावक रात्रि मे मेहमान रिश्तेदार आदि को भी भोजन नहीं करायेगा। यदि घर का 
अन्य कोई भोजन करा देता है तो उसकी अनुमोदता नहीं करेगा । इसलिये छठी प्रतिमा का नाम रातिशुक्ति त्याग 
रखा गया है । 


छठी प्रतिमा के दो नाम होने में कोई बाघा भी नहीं है । धर्मेध्यात के दूसरे भेद के भी दो नाम हैं एक 
उपायविचय दूसरा अपायविचय । सम्यर्दशंन के पाँचवें प्रंग के दो नाम हैं उपगृहन और उपक हण । 


--जें, ग. 8-2-69 /एा। बलवग्तराय 
बहाचारी संता किसको ? 
शंका-- जे नागमानुसार ब्रह्मचारी संज्ञा कोनसी प्रतिमाधारों को होतो है ? 


समाधान-- ब्रह्मचारी के पाँच भेद हैं--१. उपनय ब्रह्मचारी--गणघर सूत्र को घारण कर आगम का 
अभ्यास करते हैं फिर ग्ृहस्थ धर्म स्वीकार करते हैं। २. अबलम्ब ब्रह्मचारोी--क्षुल्लक का रूप घारण कर शास्त्रों 
का प्रभ्यास करते हैं फिर ग्रहस्थ अवस्था घारण कर लेते हैं। ३. अदोक्षा ब्रह्मचवारी--ब्रह्म चारी भेष के बिना 
श्रागम का अभ्यास्त करते हैं फिर ग्रहस्थ धर्म में निरत हो जाते हैं। ४. गृढ़ ब्रह्मचारो--क्ुमार प्रवस्था में मुनि ही 
आगम का भ्रभ्यास कर बंधुवर्ग के कहने से तथा परीषह सहन न होने से अथवा राजा की भ्राज्ञा से मुनि दीक्षा छोड़ 
यूहस्थ में रहने लगते हैं! ५. नैष्ठिक ब्रह्मतारी--समाधिगत, सिर पर चोटी का लिंग, उर ( छाती ) पर गणघर 
सूत्र का लिंग, लाल या सफेद खंड वस्त्र व कोपीन, कटि, लिंग, स्नातक, भिक्षाज्ृत्ति, जिन पूजा में तत्पर रहते हैं 
( आरिक्षसार पृ० ४२ )। 


व्यक्तित्व और कृतिस्व ] [ ७१७ 


सातवों प्रतिमा ब्रह्मचयं प्रतिमा है अतः सातवीं प्रतिमा से ब्रह्मचारी संशा है। निचली प्रतिमा वालों को 
भी जिन्होंने आजन्म प्रह्मचर्य व्रत ग्रहण कर लिया है और ग्रह निरत हैं उनको मी उपचार से ब्रह्मबारी कहते हैं । 


--जेँ. ग. 27-6-63//४-5| मो. ला. सेठी 
राज्यसंचालन के योग्य प्रतिमा 


शंका--देशव्ती श्रावक राज्य संचालन करते हुए कौनसी प्रतिमा तक के ब्रतों का पालन कर सकता है ? 


समाधान--देशब्रती श्रावक राज्य-संचालन करते हुए सप्तम प्रतिमा के व्रतो का पालन कर सकता है, 
क्योंकि अष्टम प्रतिमा में आरम्भ का त्याग हो जाने से राज्य-संचालन का कार्य नहीं कर सकता । कहा भी है-- 


सेवाकृथिवाणिज्यप्रमुखाद।रम्भतो व्युपारमिति। 
प्राणातिपातहेतोयोप्सावारम्भविनिवृत्त: ॥१४४॥ ( रत्न. क्राव, ) 


अर्थात्‌ृ-जो जीव हिंसा के कारण नौकरी, खेती, व्यापार, आदिक श्रारम्भ के कामों से विरक्त होता है 
बहू आरम्भत्याग-प्रतिमा का धारी कहलाता है। राज्य संचालन करते हुए जीव-हिंसा के कारण-भूत प्रारम्भ 
आदि का त्याग नहीं हो सकता, अतः सप्तमप्रतिमा तक के व्रत पालन कर सकता है । 


-जें. ग. 4-5-64/%/ ब् पं० सरदारपल 
भ्राठयीं प्रतिमा 


शंका--अष्टमस प्रतिमाधारी अपने कपड़े धो सकता है या नहीं ? पूजन सामग्री धोने के लिए कुए से जल 
निकाल सकता है अथवा नहों ? 


समाधान--अष्टमप्रतिमाधारी श्रावक प्रर्थाद्‌ आरम्मत्यागी श्रावक शुद्धि के पश्चात्‌ अपना लगोट आदि 
निचोड़ कर सुखा सकता है, किन्तु सोड़ा, साबुन लगाकर कपड़े नहीं घो सकता, क्योकि इसमे जीवो को विराधता 
होती है । उस विवेकी ने षट्कायिक जीवों का घात देखकर ही तो आरशण्भ का त्याग किया है अत: बह स्तान-दान- 
पूजाविधानादि का आरम्भ नहीं करता । ( रत्नकरण्डक्ावकाजार श्लोक १४४ पर संस्कृत टीका ) 


“जे. ग. --62/शत]| _ह >_ «न 
नवम प्रतिमाधारी कदाचित्‌ सवारी में बेठ सकता है 


शंका--नवसों अथवा दसवों प्रतिमाधारी क्षावक रेल, मोटर में बंठ सकता है या नहों, अथवा पंच- 
कल्याणक-प्रतिष्ठा करा सकता है या नहीं ? 


समाधान--नवमीं तथा दसवीं प्रतिमा का स्वरूप निम्न प्रकार कहा गया है-- 


जो आरंभ ण कुणदि, अष्णं कारयबदि शव अश्युमण्णे । 

हिसा संतद् मणो, चसारंभो हवे सो हु ॥३८५॥ 

जो परिबज्जद गंथं, अब्भंतर-बाहिरं च साणंदो । 

पाव॑त्ति मण्णमाणों, णिग्गंधो सो हवे णाणी ॥३८६।॥ स्वामि कातिकेय ० 
सेबचाकुषिया णिक्य, प्रमुखादारमभ्भतो व्युपारमति । 
प्राणातिपातहेतोयोउसावारम्भ बिनिवृत्तः ॥ २३ ॥। 


७१८ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


बाह् घु दशसु वस्तुषु, ममत्वमुत्वमुत्सृश्य निर्मेमत्वरतः । 
स्वस्थ: सन्‍तोषपरः,. परिचित्तपरिप्रहाहिरतः ॥२४। रत्त- भा. पंचमपरिषण्येद 
करी स्वामिकालतिकेय ने तथा श्रो समन्‍्तभद्गावायं ने जो आठवीं प्रतिमा का स्वरूप कहा है, उससे ऐसा 
प्रतीत होता है कि आजीविका संबंधी स्‍झारम्भ का त्याग आठवीं प्रतिमा में होता है, धर्म-कार्य सम्बन्धी आरम्भ का 
त्याग नहीं होता है । धर्म-कार्य के लिये श्राठवी प्रतिमावाला सवारी मे बंठ सकता है। नवमीं प्रतिमा में परिपग्रह 
का भी त्याग हो जाता है, उसके पास रुपया-पंधा नहीं है, जिससे वह किराया देकर धर्म कार्य के लिये सवारी मे 
जा सके, यदि कोई श्रावक नवमों-प्रतिमाघारी को अपने साथ सवारी में धर्म का के लिये ले जाय तो नवमी 
प्रतिमाधारी उसके साथ जा सकता है, किन्तु स्वयं याचना नहीं करेगा । 
पंच कल्याणक प्रतिष्ठा घर्म-कार्य है, प्रतः उसके कराने में भी कोई बाघा नहीं है । 
--जै. ग. 5-9-74/५॥/ ग्र. फलवष्द 
क्षुल्लक भो मुनियों को प्राह्मरदान दे सकता है 


शंका- साटीसंहिता में वेवपुजा और सुनियों को आहार देने का उत्कृष्ट भावक ( क्षुल्लक-ऐलक ) तक 
के लिये प्रतिपादन किया है, वह कहाँ तक ठीक है ? 


समाधान-- लाटीसंहिता सर्ग ७, श्लोक ६७-६८-६९ में क्षुल्लक के लिये दान व पूजन का विधान लिखा 
है, किन्तु नीचे टिप्पण भी लिखा है कि 'यह कथन काष्ठासंघ की अपेक्षा से है। मूलसंघ से इसमें अन्तर है ।' 
जिनेस्देव की भाव-पूजा झौर पात्रदान की भनुमोदना क्षुल्लक अवश्य कर सकता है और इसप्रकार पूजा व दान के 
द्वारा कर्मों का संवर व निजरा होती है । 


+जें. सं. 25-7-57/ “४ /र- ला. कटारिया, केकड़ी 
क्षुल्लक एवं वीरचर्या 


शंका--भ्रावकाचार प्रंथों में श्रायक के लिये वोीरचर्या का निषेध है। कया वीरचर्पा में केशलोंच भो आ 
जाता है ? क्‍या क्षुल्लक केशलोंच कर सकता है ? क्या क्षुल्लक की भी नवधा भक्ति होती है ? 


सम्राधान--केशलु चन' वीर चर्या नहीं है। क्षुल्लक केशलोंच कर सकता है। क्षुल्लक भी गतिथि है 
उसकी भी उसके पद के अनुकूल भक्ति होनी चाहिये । 


- जे, ग 5-6-67/0| ब्र. कंवरलाल, णेंन 
क्षुललक “वबर्णो” नहीं है 
शंका-- क्षुल्लक का अपने आपको वर्णो लिक्षता क्या उचित है ? कोनसी प्रतिमाधारी वर्णो होते हैं ? 


समाधान--आ्रावक की ग्यारह प्रतिमा होती है। उनमें से आदि की छह॒प्रतिमा के घारोी तो ग्रृहस्थ हैं । 
मध्य की तीन भ्र्थात्‌ सातवीं, भ्राठवीं और नौबों प्रतिमाधारी वर्णी अर्थात्‌ ब्रह्मचारी है और अन्त की दो प्रात 
दसवीं भ्रौर ग्यारहवीं प्रतिमा के धारी भिक्षुक हैं, कहा भी है-- 


घडत्र गृहिणों शेयास्त्रयः स्पुः ब्रह्मचारिणः । 
लिक्षुकीं दो तु निदिष्टों ततः स्थातृ्‌ सर्वतो यतिः ।८५६॥ उपासकाध्ययन 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] [ ७१९ 


अर्थ--इन ग्यारह प्रतिमाप्रों मे से पहले की छट्प्रतिमा के धारक गृहस्थ कहे जाते हैं। सातवीं, आठवीं 
और नोबवीं प्रतिमा के धारक ब्रह्मचारी कहे जाते हैं तथा अन्तिम दो प्रतिमा वाले भिक्षु कहे जाते हैं। और उन 
सबसे ऊपर मुनि या साधु होते हैं । 


अग्रह्मा रम्भपरिप्रहविरता वर्णिनस्त्रयो मध्या:। 
अनुमतिविरतो हिष्टविरताबुभो घिश्षुकों प्रकृष्टो ल ॥३॥ सागारधमम्ठित अ. हे 


अर्ब--अब्रह्मविरत, आरम्भविरत और परिग्रहविरत ये तीन मध्यमश्नावक वर्णी अर्थात्‌ ब्रह्मचारी होते हैं 
और श्रनुमतिविरत तथा उदिष्ट-विरत ये दो श्रावक उत्तम और भिक्षुक होते हैं । 


इन एश्लोकों से ज्ञात होता है कि क्षुल्लक को अपने लिये वर्णी शब्द का प्रयोग करना उचित नहीं है । 
--जै, ग. 5-2-63/%/ एकाश्नपन्द 
ग्यारहवों प्रतिभाधारी के ११ अ्रसंयम 
शंका>ग्यारहवों प्रतिमा बाले श्रावक के ११ अव्रत बतलापे हैं वे कौन कोन से हैं ? 


समाधान--पाँच स्थावर काय प्लौर त्रसकाय इन छह काय जोबों की रक्षा करना तथा पाँच इन्द्रियों भौर 
छठे मत को वश में करना ये १२ ब्रत हैं। इन बारह ब्रतों का न होना १२ प्रकार का अस्तयम अर्थात्‌ ग्रविरत है। 
कहा भी है-- 


"असंजमपरचओ बुविहो इन्द्रियासंजम-पाणासंजमभेएण । तत्व इस्वियासंजमों छव्विहों परिसरस-रूव-गंध- 
सह-णोइंवियासंजमभेएण । पाणासंजमों वि छष्यिहोपुढवि-भाउ-तेउ-वाउ-बणप्फदितसासंजमसेएण । असंजमसब्ध- 
सम्मासों बारस । 


इन बारह असंयमो में से तरस भ्रस्च॑ंयम ग्यारहवीं प्रतिमावाले पंचमगुणस्थानवर्ती श्रावक के नहीं होता है 
शेष ग्यारह असंयम अर्थात्‌ भ्रविरत होते हैं। ( घबल पु० ८ पृ० २१-२२ ) 


--में. ग, 4-9-69/५/ जेंन समाज, रोहतक 
क्षुल्लक सवारो का उपयोग नहीं कर सकता 
शंका --क्या कुल्लक सवारो का उपयोग कर सकता है ? 


समाधाव--क्षुल्लक समस्त परिग्रह का त्यागी होता है । यदि वह सवारी में बंठता है तो उप्तके किराये 
के लिए उसको पैसा भ्र्थात्‌ परिग्रह रखना पड़ेगा तथा उस पैसे के लिए याना करनी पड़ेगी । दूसरे, क्षुल्लक के 
सर्व प्रकार के आरम्भ का भी त्याग है, भत: यदि बहू सवारी का उपयोग करता है तो उसको आरम्भ सम्बन्धी 
दोष लगता है। तीसरे, सवारी में बैठकर सामाथिक आदि करने से क्षेत्रपरिणाम नही बनता, अतः सामाधिक में 
दोष लगता है। सारतः क्षुल्लक को सवारी में नहीं बंठना चाहिए । 


--पताचार/|ण. ला. जेंन, भीण्डर 


प्र 


७२० ] [ १५० रतनचन्द जेन मुख्तार ! 


ध्यान 


मिथ्यात्यी के निविकल्प ध्यान का भ्रभाव 
शंका--क्या सातिशय मिय्याहृष्टि के निविकल्पध्यान होता है ? 


समाधान--सातिशयमिश्याइष्टि के धर्म तथा शुक्लध्यात नहीं होता है, उसके तत्त्वाभ्यास होता है। प्रतः 
सातिशयमिध्याइष्टि के निविकल्पध्यान नहीं होता है । धर्म व शुक्लध्यान सम्यरदष्टि के होते हैं, मिथ्यारृष्टि के 
नहीं होते हैं । 
- जै. ग. 4--68 / शा| ज़रा. कु. बड़जात्या 
प्रतिसमय कोई एक ध्यान होने का नियम नहीं 
शंका--वया संसारी जोब के हुरसमय कोई एक ध्यान रहता है ? 


समाधान--ध्यान का लक्षण 'एकाग्र चिन्ता निरोध' है जो किसी भी जोव के हरसमय नहीं रहूता। 
अधिकतर भावना रहती है | 


एक प्रधानमित्याहु रप्रमालम्बन॑ मुख्यम्‌ । 
छिन्ता स्घृतिनिरोधस्तु तस्थास्तत्रेब बर्तनस्‌ ४७ 


हृव्य-पर्याययोमेध्ये. प्राधान्येतन. यदवितम्‌ । 
तत्र चिन्ता-निरोधों यस्तदृष्यान॑ वभखुर्जिना: ॥५८॥ 


अरथ---एक' प्रधात को और “अग्र' आलम्बन को तथा मुख को कहते हैं । 'चिन्ता' स्मृति का नाम है 
ओर “निरोध' उस चिन्ता का उसी एकाग्र विषयमें वर्तत का नाम है। द्रव्य श्रीर पर्याय के मध्य में प्रधानता से 
जिसे विवक्षित किया जाय उसमें चिन्ता का जो निरोध है, उसको स्वज्ञ भगवन्तों ने ष्यान कहा है । 


संसारी जीव के कोई एक ध्यान हरतमय रहता हो ऐसा नियम नहीं है । 
जे. ग. 23-9-65/9 / ब्र. पन्नालाल 
मिध्यात्वी के देवायु का बन्ध कंसे ? 


शंक[--मिज्याहृष्टि के धर्मध्यान तो होता नहीं । हरसमय आंत या रोद्रष्यान रहता है जिनसे पाप बंध 
होता है। फिर यह नवप्रंवेयक तक कैसे जा सकता है ? 


समाधान--मिथ्यादष्टि के ह्रसमय ध्यान रहता हो, ऐसा नियम नहीं है। मिथ्यादष्टि के मंदकषाय के 
उदय से परिणामों में बिशुद्धता आा जाती है। जिससे ३१ सागर की देवायु का बंध हो जाता है। हसप्रकार 
मिध्याइष्टि नवग्रेवेयक में उत्पन्न होता है | 


+-णें. ग. 26-6-67/5/ र. ला. जैन 
झातंध्यान क्षायोपशमिक भाव है 


शंका--अतंध्यान को क्षायोपशसिकभाव कहा सो केसे ? 


व्यक्तित्व भौर कृतिस्व ] [ ७२१ 


सप्ताधान--ज्ञान को विशेष पर्याय का नाम ध्यान है। कहा भी है-- 
//बिम्ताया: शानात्मिकाया:, वृत्तिविशेषे ध्यानशब्दों वर्लते ।/” रा. वा. ९/२७/१३ 
/ज्ञानमेवापरिस्पन्वाग्ति शिखावदव्ासमान ध्यानमिति ।” सर्वार्थसिडि ९/२७ 


छद्यस्थ का ज्ञान क्षायोपशमिकभाव है अतः ध्यान भी क्षाथोपशमिकभाव है, क्योंकि निशमवल श्रग्निशिखा 


के समान निश्चलरूप से अवभासमान ज्ञान हो ध्यान है। प्रार्तेध्यान भी ज्ञान की पर्याय विशेष है श्रतः आतंध्यान 
भी क्षापोपशमिकभाव है। 


जज. ग. 0-8-72/5॥| र. ला. जोन, मेरठ 
भात्ते, रौद ध्यान 


शंका--आत्तं, रौद्ध ध्यान तोन अशुभलेश्या याने कृष्ण, नौल, कापोत में ही उत्पन्न होना बताया लेकिन 
रोड ध्यान पांचवें गुणस्थान तक, आत्तध्यान छुडे लक ( निदान छोड़कर ) होना बताया है तो वहाँ पर तो अशुभ 
लेश्या होती नहीं, सो कंसे बने ? 


समाधान--यह कोई नियम नहीं है कि आत्तं प्रौर रौद्रध्यान अशुभ लेश्याओं में ही होते हों, शुभ लेश्याओों 
में भी हो जति हैं। किन्तु अधिकतर अशुभ लेश्या में होते हैं प्रतः आत्ते और रौद्रध्यान अशुभ लेश्या में होते हैं 
ऐसा कह दिया जाता है । 


--पताचार 29-5-54/ ब, प्र. स. पटना 


शंका--आतते रोग्रधपान एकेन्द्रिय से लेकर असंज्ी पंचेन्द्रिय तक के होता है क्या ? मन के बिना स्मृत्ि- 
समनन्‍्वाहार कंसे सम्भव है ? 


समाधान--असंज्ञीजीबों के मति व श्रुत दोनों प्रकार के ज्ञान होते हैं । स्मृति भी मतिज्ञान है ऐसा सुत्र 
है--मतिस्मृतिसंशाचिन्ताइभिनिधोध इत्यनर्थान्तरम्‌ । मो० शा० १/१३॥ जब एकेन्द्रिय जीव के स्मृति ज्ञान हो 
सकता है तो रौद्रध्यान होने में क्या बाधा है ? एकेन्द्रिय जीव के धर्म व शुक्लष्यान नहीं होता । अतः आते ब 
रौद्रध्यान होता है । 


+जजै. स, 9-8-56/५[। क दे. गया 
भारत रोद्र ध्यान तप नहों हैं, होन संहूनन वाले के शुक्लध्यान नहों होता 


शंका - ध्यान नामक तप के चार भेद किये । आते ओर रोदर भी तप हुए ? तप नहों है तो इन्हें तप के 
भ्ेदों में क्यों कहा ? ये दोनों हीन संहुननवालों के भी हो सकते हैं क्या ? 


समाधान-- -तत्त्वार्थसृत्र अध्याय ९ सूत्र ३ में तप के द्वारा कर्मों को अविपाक मिर्जरा व संवर बतलाया 
है। उस तप के ६ बहिरगतप और ६ ग्रस्तरंगतप ऐसे १२ भेद किये है। ध्यान को श्रन्तरंग तप कहा है। यहाँ 
पर संवर, निर्जेरा तत्त्व का प्रकरणा है श्रतः ष्यान से धर्मष्यान व शुक्लध्यान को ही ग्रहण करना चाहिये, क्योंकि 
ये ही संवर-निरजेरा के कारणा होने से मोक्ष के कारण हैं, ज॑सा 'परे सोक्षहेतु' सुत्र में कहा है। आते और रोदर 
कुध्यान होने से संसार के कारण हैं अत; उनके त्याग हेतु उनका भी ध्यान के प्रकरण में कथन दिया गया है। आते 
ब रौद्र ध्यान सुतप नहीं हैं, कुतप हो सकते हैं । शुकलध्यान के अतिरिक्त भन्य तीन ध्यान हीन संहनसवालों के भी 


७२२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


हो सकते है। शुब्सध्यान श्रेणी में होता है और हीन संहननवाला श्रेणी चढ़ नहीं सकता है अत: हीन संहननवाले 
के शुललध्पान नहीं हो सकता है । 


--जेँ. ग. 0-8-72 /5/ २. ला. जेंन, मेरठ 


(१) शुभाधुभ उपयोगों के गुणस्थान 
(२) सम्यकक्‍त्वो के श्रातंरोद्र ध्यान भी क्या शुमोपयोग हैं ? 


शंका---अागस में प्रथम से तोसरे गुणस्थान लक अशुभोपयोग कहा है तथा चतु्यंगुणस्यान से छठे गुणस्थान 
हक शुभोपपोग बताया है। [ ब्र० द्र० सं० ३४ टीका; प्र० सा० ९ जयसेनीय० ] परन्तु तत्त्वायंप्ृश्न में कहा है 
कि 'सहं दशुभायुर्नामगोत्राणिपुण्यम्‌ । अतोधन्यत्‌ पापम्‌ ।! [ त० सू० ८६२५-२६ | अर्थात्‌ सातावेदनोय, शुभ आयु, 
शुभ नाम एवं शुभगोत्र पुष्य प्रकृतियाँ हैं तथा इनके अतिरिक्त शेष पाप प्रकृतियाँ हैं। साता आदि शुभप्रकृतियों के 
बन्ध के कारणभूत परिणामों को विशुद्धि तथा अस्ताता आदि अशुभ प्रकृतियों के बन्ध के फारणभूत परिणामों को 
संक्लेश कहते हैं। [ धवल ६।९८० ] आगभानुसार असाता आवबि अशुभ प्रकृतियाँ छठे गुणस्थान तक बंधतो हैं । 
[ गो० क० ९८ ] अतः सिद्ध हुआ कि छठे गुणस्थान तक सकक्‍लेश है। यह तो सर्वंधिदित हो है कि चतुर्थंगुणः्थान 
में कृष्ण लेश्या भी होती है तथा प्रमत्तसंपतों के भी आतंध्यान-अशुमध्यान पाया जाता है। देशसंयतो के परिग्रहा- 
मन्‍्दी आवि रौव्रध्यान पाये जाते हैं। [ त० सु० ९।३४-३५ एवं ध० २(४३५ ] इम सबको जहाँ संभावनाएं हैं, 
ऐसे चतुर्थ से षष्ठ गुणाथान वालों के शुभोपवोग भी कंसे माना जा सकता है ? ये क्रियाएं तो अशुभोपयोग को 
बातो हैं । [ भावपाहुड ७६ ] क्या संक्लेश, कृष्णलेश्या आदि के काम में भी असंयत सम्पकत्वी आवि के शुभोप- 
योग भाव कहा जाय ? 


समाधान-समार मे दो पाप हैं--!. मिथ्यात्व और २ कषाप्र । प्रथम से तीसरे गुणस्थान तक दोनों 
पाप रहते है, अतः दोनो पापों की सदा विद्यमानता की इष्टि से वहाँ प्रशुभोपपोग कहा है तथा चतुर्थ से छठे 
गुएस्थान मे मिथ्यात्व नामक पाप चला गया तथा केवल कषाय पाप ही प्रवशिष्ट है, अत: इस दृष्टि [ एक पाप 
के अभाव को दृष्टि | से वहाँ शुभोपयोग कहा है। आगे के ग्रुणस्थानों मे [ श्रप्रमत्त से क्षीएकषाय तक | बुढ्धि- 
पूर्वक कषाय [ राम-द्वंष ] का भी अभाव हो गया तथा शुक्लध्यात है अत. वहाँ शुद्धोपपोग कहा गया है। साति- 
शय भ्प्रमतसंप्तगुणस्थान में भी शुक्लध्यान है, ग्रत: सातबें गुणस्थान मे भी शुद्धोप्योग है । 


इप प्रकार एक विवक्षा में पापो के प्रभाव की अपेक्षा शुभाषशुभ उपयोग कहा गया । 


अन्यत्र तोब् कपाय की अपेक्षा [ संब्लेश की पश्रपेक्षा ] अशुभोपय्ोग और मन्द कपाय अर्थात्‌ विशुद्ध- 
परिणाम की भपेक्षा शुभोपयोग कहा गया है । रु 


दोनों कथनों में भिन्न-भिन्न विवक्षा है, अत्य कोई बाधा नहीं है। [ प्रबचनसार गा० ९ की जयसेनाचार्य 
कृत टीका भी द्रष्टव्य है । ] 


5पकाचार 7-3-76/+“ “- |. ला. जेंग, भीण्डर 
झातं व रोद ध्यान में सो “एकाग्रचिन्तानिरोध” होता है 


शंका--आत व रोद परिणामों को 'ध्यान' संज्ञा क्यों दी गई है ? 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ७२३ 


समाधान---भाते व रोद्र परिणामों को “ध्यान! संज्ञा नहीं दी गई है, किन्तु आते या रौद्र परिणाम के 
विषयभूत किसी भी द्रव्य या पर्याय में एकाग्रता का होना पाते या रोद्रध्यान है, क्योंकि ध्यान का लक्षण एकाग्र- 
चिन्ता निरोध' वहाँ पर पाया जाता है। प्रार्तध्यान और रौद्रध्यात ये दोनों अशुभ ध्यान हैं । 


--जे. ग. 23-9-65/5 | श्र. पन्नालाल 
विषयानन्दी रौद्र ध्यान में कुशीलपाप गमित है 


शंका--रौद्रध्यान चार प्रकार का बतलाया गया उनसें चार पाप आ गये । पांचवें पाप कुशोल सम्बन्धी 
रोग्रध्यान क्‍यों महों कहा गया ? 


समाधान--रौद्रध्यान के चार भेद निम्न प्रकार हैं-- 
“[हसाइनृतस्तेवविषयसंरक्षशेष्यो रोद्रमविरत देशविरतयो: ।” तत्त्वार्थ सूत्र 


हिंसा, भसत्य, चोरी और विषयसंरक्षण के लिये सतत बिन्तन करता रौद्र ध्यात है। इनमें चौथे भेद 
विषयसंरक्षण में कुशील व परिग्रह दोनों पाप गर्भित हैं। कुशोल भी स्पर्शन इन्द्रिय का विषय है । 


+-जैं. ग. 0-8-72/5%/ र. ला. जन, मेरठ 
निदान शल्य, सिदान आश्रातंध्यान व निदानबन्ध में भ्रन्तर 


शंका--निवान से क्‍या सात्परय लेना चाहिये ? निदान शल्य, निदात-आतंध्यान, निदानबन्ध और कोंक्षा 
इनमें परस्पर बया अन्तर है ? 


समाधान--निदान का अर्थ है बन्धन के उपयोग में आनेवाली रस्सी । शल्य का श्र्थ है पीड़ा देनेवाली 
वस्तु | जब शरीर में कॉटा आदि चुभ जाता है तो वह शल्य कहलाता है । यहाँ उसके समान जो पीड़ा का भाव 
है, वह शल्य शब्द से लिया गया है। भोगों को लालसा निदान शल्य है। सर्बायं सिद्धि ७/१८। भोगों' को 
भार्काक्षा के प्रति आतुर हुए व्यक्ति के आगामी विषयों की प्राप्ति के लिए जो मन: प्रणिघान का होना अर्थात्‌ 
संकल्प तथा निरन्तर चिन्ता करना निदान नाम का चौथा आर्तंध्यान है । स. सि. ९।३३। 


“उश्नयलोक विधयोपमोगाकाह क्षा । रा. वा. ६२४ । 
इस लोक और परलोक दोनों लोकसम्बन्धी विषयों के उपभोग की ग्राकांक्षा यह सम्यरदर्शन का दोष है । 
निदान अर्थात्‌ आगामी पर्यायसम्बन्धी आकांक्षा के अनुत्तार गति का बन्ध हो जाना निदान बन्ध है । 
बद्यपि इनमें भ्रन्तर बहुत सूक्ष्म है, तथापि इन लक्षणों के द्वारा इनका पारस्परिक अन्तर जाना जाता है। 
-जें. ग. 0-8-72/%/र. ला. जन, मेरठ 
धर्मध्यान 


शंका--क्या धर्मेध्यान बन्ध का कारण है ? यदि धर्मध्यान बन्ध का कारण नहों है तो आतंष्यान भो 
जम्ध का कारण नहों होना चाहिए । 


सम्राधान--जो जीव-परिणाम बन्ध के कारण होते हैं बे संसार के हेतु होते हैं भौर जो जीवपरिणाम 
संवर-निर्ज रा के कारण होते हैं वे मोक्षहेतु होते हैँ। सो० शा० अध्याय ९ सूक्ष २९ इस प्रकार है--परे सोक्षहेत्‌ 


जर४ ] [ पं» रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अर्थात्‌ शुक्लध्यान और घर्मध्यान मोक्षहेतु हैं । परे मोक्षहेत्‌ इति घचनात्पृ आतंरोद्र संसारहेतु इत्युक्तः भवति। 
कुतत: ? तृतीयस्य साध्यस्थासावात्‌ । पर मोक्ष के हेतु हैं इस वचन से पूर्व के आर व रौद् ये संसार के हेतु हैं, यह 
तात्पब॑ फलित होता है, क्योकि मोक्ष और संसार के सिवा ओर कोई तीसरा साध्य नहीं है। ( थ. ति. टीका ) 


भोहू सवधुवसमों पुण धम्मज्लाण फल, सकसायत्तरोण धम्मज्ञाणिणों सुहुमसांपराइयस्स जरिमसमए मोह- 
जोयस्स सम्युवसमुवलभादों | मोहणीयबिणसो पुण धम्मज्याणफर्ल सुहुमसांपराय चरिम्समए तस्स विणासुबलंभावों | 


( ष० खं० पु० १३८०-८१ ) 
अर्थ--मोह का उपशम करना धर्मष्यान का फल है, क्योंकि कपायसहित धर्मध्यानी के सूक्ष्मसाम्पराय- 


गुणस्थान के ग्रन्तिमसमय में मोहनीयकर्म को सर्वोपशमना देखी जाती है। मोहनीय का विनाश करता भी घधर्म- 
ध्यान का फल है, क्योकि सुक्ष्मसाम्परायगुणस्थान के अध्तिम समय मे उसका बिनाश देखा जाता है । 


मोइनीयकर्म का उदय ही बन्ध का कारण है, किन्तु घर्ंष्यान उस मोहनीयकर्म की सर्वोप्शमना तथा 
क्षय का कारण है, फिर वह धर्मध्यात बंध का कारण किसप्रकार हो सकता है ? दर्शनमोह का उपशम तथा क्षय 
सातवें गुणस्थान तक ही होता है, उससे ऊपर के ग्रुणस्थानों में नहीं होता है। दर्शंनमोह की उपशामना तथा क्षय में 
भी धर्मंध्यान कारण है। ऐसा घममष्यान बध का कारण किसी प्रकार भी नही हो सकता । वस्तुस्वरूप को समझे 
बिना जो घर्मष्यान को बन्ध का कारण कहते हैं, उन्हें आगमवाक्य का भय नहीं है। भागमविरुद्ध कथन करने से 
मिथ्यात्व का तीव्रबन्ध होता है । 


जे. सं. 27-2-56/ क दे. गया 
धर्मध्यान के योग्य गुणस्थान 


शंक्ता--धरंध्यान किस गुणस्थान से किस गुणस्थाम तक होता है ? क्या १२ वें गुणस्थान में भो धर्मध्यान 
होता है ? क्या तीसरे गुणस्थान में भी धर्मध्यान होता है ? 


समाधान--धर्म ध्यान चोथे गरुणस्थान से दसवें गुणस्थान तक होता है, क्योकि दसवें गुणस्थान तक ही 
कथाय का सदभाव है। अकषाय जीव के घम्मंध्यान नहीं होता, शुक्लध्यान होता है। भ्री वीरसेनाचार्य ने 
कहा भी है-- 

“असंजदसम्माविट्टि - संजदाजिव-पमससंजद-अपमत्तसंजद अणियट्विसंजद-सुहुमसां पराइय - खबगोबसामएसु 
धम्मज्पाणस्स पयुत्तो होबि जि जिणोवएसादो । धवल पु० १३ पृ० ९४। 


अथं--असंयतसम्यरइष्टि, संयतासंयत, भ्रमत्तसंयत, अप्रमत्त तयत, क्षपक भौर उपशामक श्रपू्वंकरणसंयत, 
क्षपक भौर उपशामक, अनिवृत्तिकरणसंयत तथा क्षपक ओर उपशामक, सूक्ष्मसाम्परायसंयत्त अर्थात्‌ चोथे से दसवें 
गुणस्थानवर्ती जीवों के धर्मेध्यान की श्रद्धत्ति होती है, ऐसा जिनदेव का उपदेश है। इससे जाना जाता है कि घर्म- 
ध्यान कषाय सहित सम्यरदइण्टि जीवों के होता है । 


बारहवाँ ग्रुणस्थान कषायरहित प्रकपाय जीवों का है, अतः बारहवें गुणस्थान में धर्मध्यान नहीं होता है । 


तीसरे गूरास्थान में जीव सम्यरइष्टि नहीं होता, किन्तु सम्यग्मिध्याइष्टि होता है प्रतः तीसरे गुणस्थान में 
घरमध्यान नहीं होता । 


भ्यक्तिस्व ओर कृतित्व ] [ ७१५५ 


कषाय अथवा राग दो प्रकार का है बुद्धिपूंक राग और अबुद्धितृर्वक राग । इनका लक्षण निम्त 
प्रकार है--- 


“बुद्धिपूवंकास्ते परिणामा ये मनोद्ारेण बाह्नविषयानालम्ब्य प्रचर्तते, प्रवर्शनानाएव स्थानुसबगस्या: अशु- 
सानेस परस्थापि गब्या भवंति । अजुद्धिपुर्वकास्तु परिणामा इंव्रियमसोब्यापारमंतरेण केवलमोहोदयनिसिसाध्से तु 
स्वानुभवाणोचरत्वावशुद्धिपू्वका इति विशेषः ।” समयसार पृ० २४६ रायचन्द्र प्रथमाला । 


अर्थ---जो परिणाम सन के द्वारा बाह्यविषय का भ्रालबन लेकर प्रवतंता है वह बुद्धिपूर्वक है, क्योकि गह 
स्वानुभवगम्य है भौर अनुमान से दूमरे भी जात लेते है। जो अबुद्धिपूवंक परिणाम है वे इन्द्रिय व मन के व्यापार 
के बिना केवल मोहनीयकर्म के उदय से होते हैं और स्वानुभवगोचर भी नही हैं इसलिये अबुद्धिपूर्वक हैं । 


जित आचार्यों ने बुद्धिपूवंक ओर प्रबुद्धिपू्वक दोनों प्रकार के कषराय के अभाव में शुक्लध्यान माना है 
उनके मत के भ्नुसार तो धर्मध्यान दसरबेंगुणस्थान तक है, क्योकि वहाँ तक ही बंध है। किन्तु जिन आचार्यों ते 
बुद्धिपूर्वंक कषाय के अभाव में जीब को वीतरागी ओर अबंधक माना है भ्र्थात्‌ अबुद्धिपूवक कषाय को तथा उससे 
होने वाले बंध को गौण कर दिया है उन आचार्यों के मतानुसार घमंध्यान सातश्रेमुरस्थान तक है और उपशम तथा 
क्षपक श्र णी में शुक्लध्यान है, क्योकि यहाँ पर बुद्धिपूवंक राग का अ्रभाव है । 


थी पृज्यपाद भाचार्य तथा अन्य आचायों ने आठवें आादि गुरास्थानों मे भी शुक्लध्यान का कथन 
किया है । 

इसप्रकार इन दोनों कथनों में मात्र विवक्षा भेद है। कषाय के प्रभाव में शुक्लध्यान और कषाय के सद- 
भाव में घमंध्यान होता है यह बात दोनों आचार्यों को दष्ट है। कुछ आवचार्यों ने बुद्धिपर्क्क कषाय के सद्भाव में 
घर्मध्यान ओर बुद्धिपूवंक कषाय के अभाव में शुक्लध्यान माना है और कुछ श्राचार्यों ने बुद्धि और अबुद्धिपूर्वक 
दोनों कषाय के अभाव में शुबलध्यात माना है । 


ग्रृहस्थ के धर्मध्यान नहीं होतः, क्योंकि ग्रह कार्यों में उसका मत लगा रहता है ( भाव खंप्रह गाथा ३५९ 

ब ३८३-३८९ ) किन्तु ग्ृहस्थ के भद्र ध्यान होता है ( भाव सम्रह गाया ३६५ )। वास्तव में धर्मष्यान अप्रमत्त के 
होता है ( हरिवंश पुराण ५६-५१-५२ )। 

+छें, ग. 6-9-65/शा|/ ब्र. पतन्नालाल 


निविकल्प समाधि प्राप्ति की भावनारूप विकल्प से जायमान सुख 


शंका--द्रध्य हृष्टि प्रसाश भाग ३ बोल नं० १११ इसप्रकार है --“निविकल्प होते ही ज्ञाता ब्रष्हा हो 
सक्षता है। ऐसे विकल्प से ही ज्ञाता मानकर जो होने बाला था सो हुवा, ऐसा मानकर समाधान में सुख मानते हैं, 
ओ तो ( मांस खानेयले ) सांस खाने में अघोरो और भुड ( शूकर ) विष्टा खाने में, पतंग वीपक में सुख मानते 
हैं, बंसा ओ सुख है ? निर्विकल्प अनुभव बिना धारणा में ठोक सामे ओ तो कल्पना मात्र है, वाह्तविक सुख नहीं ।” 
प्रश्न यह है तिविकल्प समाधि अवस्था को प्राप्त करने के लिये जो भमावनारूप विकल्प है, क्या उस भाजना में बंसा 
हो सुख है जेसा कि सांस भक्तों को मांस खाने में तथा शुकर को विष्ठा खाते में सुख होता है ? 


ससाधान--द्रव्यरृष्टि प्रशाश भाग ३ मेरे सामने नहीं है प्रत: शंकाकार ने जो लिखा है तथा प्रश्त किया 
है उसके आध।र पर समाधान किया जाता है। निविकल्पसमाधि अवस्था से पूर्व जो निविकल्पसमाधि के लिये 


७२६ ] [ १० रतनच्न्द जन मुख्तार। 


भावनारूप विकल्प होता है, वह भावना उत्तम है मोक्षमार्ग स्वरूप है, क्योंकि ऐसी सम्यस्इष्टि संयमी-साधु के ही 
हो सकती है, उस भावता में सांसारिक विकल्पों से छूट जाने के कारण जो करिचित्‌ आनन्द प्राप्त होता है, वह मांस 
भक्षी को मांस खाने में तथा शूकर को विष्टा खाने मे प्राप्त नहीं हो सकता, क्योंकि ये तो विषय-भोग हैं, विषय- 
भोग तो दुःखरूप हैं । विषय-भोगों में मिथ्याइष्टि प्रसंयमी ही सुख मानता है । वहाँ वास्तविक सुख नहीं है सुखा- 
भास है। निविकल्पसमाधि की भावना के लिये मांस-भक्षण व विष्टामक्षण जैसी निकृष्टतम उपमा देना, मात्र 
हीनभावो का प्रदर्शन है। प्रार्ष वाक्य इसप्रकार हैं । 


/आर्तरोद्रधस्थे शुक्लानि ॥२८।॥ परे मोक्ष-हेत्‌ु ॥ २९ ॥ आज्ञापायविपाकसंस्थानवित्राय धम्यंभ्‌ ॥ ३६ ॥/! 
[ सोक्षशास्त्र अध्याय ९ ] 


“तदेतबजतु्थिधं ध्यान हं विध्यमश्नुते । कुत: ? प्रशस्ताप्रशस्सभेदात्‌ । अप्रशस्तम-पुण्याखवकारणस्वातृ । 
कर्मनिर्दहनसासण्यर्प्रशस्तम्‌ ।।२८७॥ परमुत्त रमन्त्यम्‌ । तत्सासोप्पाद्धम्यंमपि परमह्युपचर्थते । ठ्विवचन-निर्वेशशाम- 
रर्यादू्‌ । परे मोक्ष-हेतु इति वचनात्पूर्वे आतरोद संसार-हेतू इत्युक्तः भवति | कृतः तृतीयस्य साष्यस्याभावात्‌ ॥२९॥॥ 
विचयम विचयों विवेकों विचाररोत्यर्थ:। मिस्यादशेनलानचारिल्ेष्य: कथ्थ नाम एमे प्राणिनोप्पेयुरिति स्पृतिसमन्वा- 
हारोप्पाय-विचय: । कर्म गां शानावरणादीनां द्रव्यक्षेत्रकाल-भवभावप्रत्यय-फलानुभवन प्रति प्रणिधानं विपाकविध्रयः । 
लोकसंस्थान -स्वभावविचयाय स्मृतिसमन्वाहार: संस्थानविचय: ॥३६॥” [ स्वर्थसिद्धि अध्याय ९ |] 


आते, रौद्र, धम्यं गौर शुक्ल ये ध्यान के चार भेद हैं। यह चारप्रकार का ध्यान दो भागों में विभक्त है, 
क्योकि प्रशस्त भ्रौर अप्रशस्त के भेद से वह दो प्रकार का है। जो अपुण्य ( पाप ) आख़ब का कारण है वह 
अप्रशस्त है । जो कर्मों के निर्देहन करने को सामथ्य से युक्त है वह प्रशस्त है। इन चारध्यानों में से अन्त के दो 
( घम्म व शुक्ल ) ध्यान मोक्ष के कारण हैं। पर, उत्तर श्ौर भ्रन्त्य इनका एक प्रथे है। झ्नन्तिम शुक्लध्यान है 
झ्ौर उसका समीपवर्ती होने से धर्मष्यान भी पर है ऐसा उपचार किया जाता है, क्योंकि सूत्र में 'परे” यह्‌ द्विवचन 
दिया है, इसलिये उसकी सामथ्यं से गोण का भी ग्रहण होता है। पर अर्थात्‌ धम्यं और शुक्ल ये दोनों मोक्ष के 
कारण हैं। इस वचन से पहले के दो अर्थात्‌ श्रातं और रीौद्र ध्यान संसार के हेतु ( कारण ) हैं, यह तात्पर्य 
फलित होता है, क्योंकि मोक्ष प्रौर संसार के सिव्रा और कोई तीघरा साध्य नहीं है ॥२६॥ 


आजा, अपाय, विपाक और संस्थान इनके विषय में विचारणा धर्मध्यान है। विचय, विवेक और विचा- 
रणा ये एकार्थवाचरो नाम है। ये संसारी प्राणी मिथ्यादर्शन-ज्ञान-चारित्र से कैसे दूर होगे, इसप्रकार पुनः पुनः 
चिन्तन करना अपायविचय घमर्मध्यान है । द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भाव का निमित्त पाकर ज्ञानावरणादि कर्मों 
का उदय होता है अर्थात्‌ फल का श्रनुभव होता है। उस फल श्रनुभव के उपयोग को ले जाना विपाकृविचय धर्म- 
ध्यान है। लोक के आकार और स्वभाव का निरन्तर चिन्तन करना संस्थानविचय धर्मध्यान है । 


'निविकल्प होते ही ज्ञाता-द्षष्टा हो जाता है! ऐसा विकल्प भी धर्मध्यान है तथा निविकल्प अवस्था का 
कारण है। कारणा मे कार्य का उपचार करके ज्ञता-द्रष्टा कहने में कोई बाधा नहीं है। 


मांसभक्षी जो मांस खाने में सुख मानता है तथा शुकर बिष्टा खाने में जो सुख मानता है वह तो रौद्र- 
ध्यान है जो श्रप्रशस्त है, पाप-बध का कारण है, संसारबृद्धि का कारण है। जबकि धर्मध्यान प्रशस्त है, मोक्ष का 
कारण है। इस शुभोपयोगढूप धर्मंध्यान के द्वारा ही मोहनीयकर्म का क्षय होता है। कहा भी है-- 


“मोहणोयविणासो पुण धस्मज्ञाणफर्ल सुहमसांपरायचरिमसमए तस्स विणासुबलूंभादो ।”” घबल १३/८१। 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७२७ 


मोहनीयकर्म का विनाश करना धर्मध्यान का फल है, क्योंकि सुक्ष्साम्पराय-पुख €थान के प्रन्तिमसमय में 
मोहतीयकरं का बिनाश देखा जाता है । 


मोहनीयकर्म का क्षय होने से ही ज्ञातावरण-इर्शनावरण औौर प्रन्तराय इन तीन कर्मों का युगपत्‌ क्षय 
होता है। यदि मोहनीय कर्म का क्षय न हो तो ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्तराय कर्मों का भी क्षय नहीं हो 
सकता प्ौर इन तीनो कर्मों के क्षय के भ्रभाव मे केवलज्ञान की उत्पत्ति नहीं हो सकती । कहा भी है-- 


“मोहक्षयाज्जञानदर्शनाबरणास्तरायक्षयार्लथ केवलम्‌ ॥१॥” [ मोक्षशात्त्र अध्याथ १० ] 
+-जाँ. ग. 3!-7-75/5%/ राणमल छाबहा 


गुणस्थानों में धर्मध्यान 
शंका--भ्ृणोी में धर्मध्यान कोनसे गुणस्थान तक रहता है भोौर क्यों ? 


समाधान--दस विषय में जेन आचार्यों के दो मत हैं / ओऔमदाचार्थ पुज्यपाद का तो यह मत है कि श्रेणी 

के पहले घमंध्वात होता है और श्रेणी मे शुक्लध्वान होता है ( सर्वार्धसिद्धि अध्याय ९, सूत्र ३६ व ३७ की टीका ) 

थ्रो अब लंशदेव राजवातिककार का भी यही मत है । भरी घट्दंहागम पुस्तक १३ को 'घवल' टोका में पृ० ७४ व 

७४ पर भ्री वोरसेनाचार्य ने स्पष्ट लिखा है कि सूद्मसाम्पराप्रसयत ( दसवें ग्रुणास्थान ) तक धर्मध्यान रहता है 

झऔर अकपाग्री जीवों भ्रर्थात्‌ ग्यारहवें गुएस्थान से शुक्लध्यान होता है। दोनों महाभाचार्य हैं अत: यडू नही कहां 

जा सकता कि कौनसा कथन युक्त है और कौतता प्रयुक्त है। भागम प्रमाण के अतिरिक्त इस विषय में अन्य युक्ति 
कोई नहीं है । 

-जं. से 30--58/५/ रा दवा कैराना 

करणानुयोग की श्रपेक्षा प्रसम्यग्दृष्टि जीब के धर्मध्यान संभव नहीं 


शंका--जो करणासुयोग को हृष्टि से सम्यग्हष्टि नहों है. क्या उसके धर्मध्यान हो सकता है? क्‍या 
शुश्ललेश्पावाले मिथ्याहष्टि के धर्मध्यान हो सकता है 7 


समाधान --दर्शनमोहनीयकर्म की तीनप्रकृति ( मिथ्यात्व, सम्यब्मिथ्यात्व, सम्यवत्वप्रकृति ) तथा अनन्ता- 
नुबन्धी क्रोध -मान-माया-लोभ इन सात प्रकृतियों के उपशम, क्षग्रोपशम या क्षय के बिता कोई भी जीव किसी भी 
प्रनुपोग से सम्यरदष्ट नहीं है। क्योकि सम्यब्दर्शत का अभ्यन्तर साधन दर्शनमोहनीय कर्म का उपशम, क्षबोपशम 
अथवा क्षय है भौर साधन के बिना साध्य की उपलब्धि नहीं होती । इस विषय में आषं वाक्य तिस्नप्रकार है-- 


“साधन दविविधं अध्पस्तरं बाह्य थ। अभ्यम्तरं दर्शनमोहस्योपशम: क्षयः क्षपोपशमों वा । 
--सर्वार्थ सिद्धि १७७ 


अर्थ -सम्यग्दशंन का साधन दो प्रत्गर का है, अभ्यन्तर और बाह्य । दर्शन मोहनीय करें का उपशम 
क्षय तथा क्षयोपशम अम्पम्तर साधन है। 


सम्मत्तस्स णिमित्त जिणसुत्त तस्स जाणया पुरिसा। 
अंतरहेझ भणिदा बंसणमोहस्स खयपहुदों । ५३ ॥ सिपमसार 


७२८ ] ; [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


अर्थ--सम्यक्त्व का बहिरंग निर्मित्त जिन सूज तथा उसका जानने वाला पुरुष है और दश्शतमोहनीय कम 
का क्षय आदिक सम्यग्दशेत के अन्त्तरंग कारण हैं । 

जो करणानुयोग की दृष्टि में सम्यर्डष्टि नहीं है वह किसी भी शअ्नुयोग की इष्टि में सम्यरदृष्टि नहीं है* 
अतः उसके धर्मध्यान सम्भव नहीं है । 

शुबललेश्या वाले मिथ्याइष्टि जीवों के भी धर्मध्यान सम्भव नहीं है क्योंकि उसके मिथ्यात्व और कषाय 
दोनों पाप हैं। संद कषाय के सदुभाव में विशुद्ध परिणामों के कारण बह संसार के हेतुभूत ऐसे पुण्य कमें का बन्छ 
करता है। 

+>जें. ग. 6-9-65/५ग/ ब्र. पन्नालाल 


(१) धर्मंध्यान के भेद, स्वरूप व स्वामी 
(२) बतंमान में उत्कृष्ट धमंध्यान का श्रमाव 


शंका--आगम सें धमंध्यान के चार भेद कहे हैं। क्या बरतंमान में घमंध्यान के चारों भेद सम्भव हैं ? 





१. करणानुवोग की अपेक्षा अम्मम्यग्ड्ष्टि णीव भी प्रधमानुयोग व चरणानुयोग में सम्यग्हष्टि कहा।म्राभा 
जा सकता हैं । नो निम्न प्रमाणों से विदित होता हें:-- (१) प्रथमानुथोग विष उपचाररूप कोई धर्म का अग भरए 
सम्पूर्ण धर्म भ्रया कहिए । जेंसे जिन णीवनि के इंका, कांक्षादिक न अए, तिनके सम्यकत्य भ्या कहिए।॥ सो एक 
कोई कार्य विष ही ग्रंका, कांक्षा न किये ही तो सम्वक्त्व न होय सम्यकत्व तो ठत्त्व श्रद्धान भए होय हैं। परन्तु 
निरचयसम्यक्त्व का तो. व्यवहार विष उपचार किया, बहुरि व्यवहार्सम्यक्त्व के कोड़े एक अंग वि सम्पूर्ण 
व्यवहारसम्यक्त्व का उपचार किया; ऐसे उपचार करि सम्यक्त्व भ्रय। कहिए हैं ।.  बहुरि कोर्ड भ्रला आचरण 
भए सम्यकृचारित् भया कहिए हें | जाने जैनधर्म अंगीकार किया होय वा कोई छोटी-मोटी प्रतिन्रा गृह होय, 
ताककों श्रावक कहिए, सो श्रावक तो पंचम गुणस्थानवर्ती भए होहें । परन्तु प्रव॑वतू उपचार करि याकों आवक कया 
( प्रथमानुयोग में )। | मोक्षमार्ग प्रकाशक, सस्तीग्रंथमाला, अ० ८ पृष्ठ ४०१ ] 


(२) चरणानुयोग विए' जंसे जीवनिक श्रपनी बुद्धिगोचर धर्म का भ्राचरण होय सो उपदेश दिया है। 
( वही ग्रंथ पृ० ४०७ ) 


(३) चरणानुयोग बविप व्यवहार लोक-प्रबुत्ति अपेक्षा ही नामादिक कहिए है। यहाँ जाके जिनदेवादिकका 
श्रद्धान पाइए सो तो सम्यग्दष्टि, जाके तिनका श्रद्धान ताहीं सो मिथ्यात्वी जानना । . ... ... 
( वही ग्रथ, पृ० ४१६ ) 


(४) चरणानुयोग विष बाह्यतप की प्रधानता है । ( बही, पृ० ४१७ ) 
(५) चरणानुयोग विष तो बाह्यक्रिया की मुख्यता करि वर्गात करिए है। ( बही, पृ० ४१९ ) 
(६) चरणानुयोग विष . .. चरणानुयोग हो के सम्यक्त्व; मिथ्यात्व ग्रहण करने । ( बही, पृ० ४१६ ) 


उक्त सब कथनों से विदित होता डे कि करणानुयोग की अपेक्षा अम्मम्थग्डष्टि त्रेष अनुयोगों की अपेक्षा 
भ्री असम्बः्हष्टि ही कहा|घाना जाय; ऐसा नहीं हैं । इसके लिए मोक्षमार्ग प्रकान्नक का सम्पर्ण अष्टम अध्याय 


पहनीय हैं । ५ सम्वब 


डपक्तसित्व और क्ृतित्व ] [ ७२९ 


समाधाम--धर्म ध्यान के चार भेद हैं--१. प्राशाविचय र२े अपाय या उपायविचय ३. विपाकविचय 
४. संस्थानविचय । इन चारों का स्वरूप इसप्रकार है-- 


सर्वज्ञान्ञां पुरस्कृत्प सम्यगर्धानु विचिन्तयेत । 
यत्र तद् यानमास्तातसाज्ञाल्य योगिषुद्धवें: ॥३३/२२॥ 


जिस ध्यान में सर्वेज्ञ को आज्ञा को अग्रेसर ( प्रधान ) करके पदार्थों को सम्यकृप्रकार चितवन करें सो 
मुनीश्वरों ने आज्ञाविचय नाम धमंध्यान कहा है । 


अपायविचय ध्यान सदृदन्ति सनीविण: | 
अपाय: कर्णां यत्र सोपायः स्मर्थते बुे:॥३४४१॥ ( ज्ञानार्णव ) 


जिस ध्यान में कर्मों का श्रपाय ( नाश ) हो तथा सोपाय कहिंये पंडितजनों करके इसप्रकार जिसमें 


बिन्तवन किया जाय कि इन कर्मों का नाश क्रिस उपाय से होगा उस ध्यान को बुद्धिमान पुरुषों ने भ्रपायविचय 
घमंष्यात कहा है । 


स्‌ विपाक इति शेयों थः स्वकर्मफलोदय: | 
प्रतिक्षणसमु-द्‌ तश्चित्ररूपः शरीरिणाम ॥३४॥१॥ [ ज्ञानाणंव ] 


इत्यथं कर्म कट्प्रपाककलिता: संसारधोराणंवे, 
जीवा बुर्गतिदु:ःखबाडवशिखासन्तानसंतापिता: । 
मृत्यूस्पत्तिमहोभिजालनिचिता मिध्यात्ववातेरिताः, 
बिलश्यन्ते सदियं स्मरग्तु नियत घन्या: स्वसिद्ृध्यथिनः !!३५॥३१॥ 


प्राशियों के प्रपने उपाजन किये कम के फल का जो उदय होता है, वह विपाक जानना चाहिये | संसारी- 
जीवों के कर्म प्रतिक्षण उदय होता है जो ज्ञानावरणश आदि अनेकरूप हैं। इसप्रकार भयानक संसाररूप समुद्र मे जो 
जीव हैं वे शानावरण आदि कर्मों के तीम्रोदय (कटुपाक) से संयुक्त हैं। वे दुर्गंति के दुःखरूपी बड़वानल की ज्वाला 
के संताप से संतापित हैं तथा मरण-जन्मरूपी बड़ो लहर के समूह से परिपूर्णां भरे हैं, मिथ्यात्वरूप पबन के प्रेरे हुए 
भलेश भोगते हैं। जो पुरुष घन्य हैं वे अपनी मुक्ति की सिद्धि के लिए इस विपाक-विचय ( कर्मों के उदयरूप 


विपाक का जितबन ) धर्मध्यान का स्मरण करे । 


समस्तो5यमहो लोक: फेवलजञानगोशर: । 
त॑ व्यस्तं या समस्त वा स्वशबत्था चिस्तवेद्वति: ॥ ३६।१८४ [ज्ञाना० ] 


यह समस्तलोक केवलज्ञानगोचर है तथापि संस्थानविचय धर्मंध्यान में मुनि सामान्य से समस्तलोक के 
आकार का तथा ऊध्वंक्ादि लोक के भिन्न-भिन्न झ्राकार को अपनी शक्ति के अनुसार चिन्तवन करता है । 


ब्रब्पाश स्कुष्टसामग्री मासाशोग्रतपोबलातु । 
कर्माणि घातयस्त्युच्चस्तुय-ध्यानेत योगियः ॥३४५।२८। [शानाणंव ] 


योगीश्वर द्वग्य, क्षेत्र, काल, भव, भाव की उस्कृष्टसामग्री को प्राप्त होकर उम्रतप के बलसे चौये संस्यान 
विलय धमर्मष्यान के हारा कर्मों को अतिशयता के साथ नष्ट करता है। 


७३० ] [ बं० रतनचन्द जन मुक््तार । 


बतेमान पंचमकाल भे उत्कृष्ट सामग्री फे अभाव मे उत्कृष्ट धर्म ध्यान नहीं हो सकता है तथापि मध्यम 
घमंध्यान तो हो सकता है । 


अत्ेदानों निषेधंति शुक्लध्यानं जिनोसमा । 
धम्पंध्यानं पुनः प्राहुः भ णीष्यां प्राग्विवतिनाँ ॥८३॥ [तस्वानु० ] 


इस कलिकाल मे जिनेन्द्र भगवान ने शुबलध्यान का निषेध किया है, किन्तु उपशम तथा क्षपकश्रेणी से 
पूर्व होनेवाला ऐसा घर्मध्यान तो पंचमकाल में हो सकता है । 


भरहे दुस्समकाले धम्मज्याणं हुवेइ साहुस्स । 
त॑ अप्पसहाबठिवे ण हु मश्णदइ सो वि अण्णाणो ॥७६॥ [मोक्षपाहुड ] 


भरतक्षेत्र मे दुःपधमनामक पंचमकाल मे मुनि के घर्मध्यान होता है तथा वह धर्मष्यान आत्मस्वभाव में 
स्थित साधु (मुनि) के होता है । ऐसा जो नहीं मानता है वह अज्ञानी है। 


यहाँ पर यह बतलाया है कि झ्ात्म-स्वभाव में स्थित मुनि के हो घर्मध्यान होता है । 


सद्ृदृष्टिज्ञानवृत्तानि घ॒र्मं घ॒र्मेश्वरा विद: । 
तस्माद्यदनपेत हि धम्य तदृध्पानमध्यघुः ॥॥५१॥ [ तक्त्वानुशासन ] 


धर के ईश्वर गणधर।दिदेव सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्यक्चारित्र को धर्म कहते हैं। इसलिये जो 
उस रत्नत्रयरूप धर्म से उत्पन्न हो उसे ही वे आचायंगरण घर्मष्यान कहते हैं । 


“बत्तासेसव्झतरंगगंथो ।/” श्रो बीरसेनाचार्य ने ध्याता का लक्षण बतलाते हुए कहा है कि समस्त 
बहिरंग ओर श्रतरंग परिग्रह के त्यागी के ही धरंध्यान होता है। इसी बात को भी नागसेन आचार्य ने कहा है-- 


तत्रासप्नो भवेन्मु क्ति: किचिदासाद्य कारणं । 
विरक्त: कामभोगेस्यस्त्यक्तसबंपरि ग्रह: ॥॥४१॥ 
अभ्येत्य धस्यगाचाय दोक्षां जेनेश्वरों श्लित: । 
तपः संयमसम्पन्न:ः प्रमावरहिताशयः ॥४२॥॥ 
सम्पग्निर्णात जीवादिध्येय वस्तुब्यवस्थितः । 
आत्तरोद्रपरित्यागाललब्धचित्तप्रसत्तिक:.. ॥डे३।॥ 


मुक्तलोकद्ट पापेक्ष : घोटाशेबपरीषह:  ॥ 
गनुष्ठितक्रियायोगों ध्यानयोगे कृतोच्यमः ॥४४॥। 
महासत्व: परित्यक्त दुर्लेश्याशुभभावन: ।॥ 
इतोी हग्लक्षणों घ्याता धर्मष्यानस्य सम्मतः ॥४५॥ 


ध्याता का स्वरूप इस प्रकार है--मुक्ति जिसके समीप भ्रा चुकी है अर्थात्‌ जो निकट भव्य है, कारण 
पाकर जो कामभोगों से विरक्त हो गया है, जिसने समस्त परिग्रह का त्याग कर दिया है, उत्तम आचारये के समीप 
जिसने जिनदीक्षा धारण कर ली है, जो तप बोर संयम को अच्छी तरह पालन करता है, जो प्रमाद से रहित है, 
जिसने ध्यान करने योग्य जीवादिक पदार्थों की अवस्था का भले प्रकार निर्शय कर लिया है, आतें-रोद्रध्यान के 
त्याग के कारएणा जिसका चित्त सदा निर्मल रहता है, जिसने इस लोक और परलोक दोनों लोकों की भवेक्षा का 


ध्यक्तित्व और कृतित्व |] [ ७३११ 
त्याग कर विया है जो समस्त परीषहों को सहन कर चुका है जिसने समस्त क्रियाघोगों का भझनुध्ठान कर लिया है 
जो ध्यान धारण करने के लिये सदा उद्यम करता रहता है, जो महाशक्तिशाली है भौर जिसने प्रशुभलेश्याओं और 


अशुभभावनाओं का सर्वेथा त्याग कर दिया है। इसप्रकार के सम्पूर्ण लक्षण जिसमें विद्यमान हैं वह धर्मेध्यान के 
ध्यान करने योग्य ध्याता माना जाता है। 


थ्रो कुन्वकुन्द भ्रादि आचार्यों ने आत्मस्वभावस्थित मुनि के धर्मध्यान बतलाया है, किन्तु कुछ आचार्यों ने 
धर्मध्यान चौथे गुणस्थान से बतलाया है सो इन मे कौनसा कथन ठीक है ? 


मुख्य और उपचार के भेद से धर्मंध्यान दो प्रकार का है। अप्रमत्तगुणस्थान में मुख्य धर्मध्यान होता है 
ओर उससे नीचे के गुणस्थानों में उपचार से धर्मष्यान होता है। कहा भी है-- 


मुल्योपचार भेदेन धर्मध्याममिह द्विधा । 
अप्रभस्तेब तम्मुख्यमितरेष्योषच रि्क ।॥४७॥ [तरवामुशासन | 


इसका भाव ऊपर लिखा जा चुका है । 


मुक्ख धसम्मज्झाणं उत्त तु प्ावविरहिए ठाणे । 
देस बिरए पमते उवयारेणेव णायव्य ॥३७१॥ [सावसंप्रह ] 


धर्मध्यान मुख्यता से प्रमादरहित सातवेंगुणस्थान में होता है। देशविरत-पांचवेंगुणस्थान में और प्रमत्त- 
संयत-छठेगुणस्थान मे धर्मध्यान उपचार से होता है । 


बतंमान में घमेष्यान सम्भव है, किंतु उत्क्ृष्टधर्मध्यान नहीं हो सकता, जधन्य व मध्यम धर्मध्यान सम्भव 
है, क्योंकि उत्कृष्ट सामग्री का भ्रमाव है : 


के 


+-जें. ग. 8-3-74/५॥/ रो, ला. जैन 
श्रश्गषती सम्यक्‍त्वी के ध्यान का प्रालस्बन 


शंका--चोये गरुणस्थानवाला सामामिक के समय परिप्रह से नहीं, कर्मों से बंधा है। उस समय आत्मा का 
ही अनुभव करे अरहन्त का ध्यान न करे, वर्योकि परद्रव्य है। ऐसा कहना कहाँ तक्न ठीक है ? 


समाधान--चौथे गुणस्थानवाला जीव असंयतसम्यम्दष्टि होता है। उसके तो एकदेश परिग्रह का भी त्याग 

नहीं, समस्त परिप्रह का त्याग तो कंसे सम्भव है ? चौथे गुरास्थानवाला जीव तो बाह्य और श्रन्तरंग दोनों प्रकार 
के परिग्रहो से बंधा हुआ है । उसके शुद्धोपयोग तो सम्भव ही नही । शुभोपयोग होता है। ( प्रवचनसार गाथा ९ 
पर भ्रो जयसेनाजाय की टोका तथा वृहदृद्रव्यसंप्रह गाथा २४ पर संस्कृत टोका ) । श्रसंयतसम्यग्डष्टि को आत्म- 
स्वभाव की रुचि आदि होती है । आत्मस्वभाव श्री अरहंत-भगवान के व्यक्त हो चुका है, प्रतः उस चौथे गुणास्थान 
बाले को श्री अरहंत भगवान का बहुमान होता है भौर श्री प्रहंत भगवान के द्वव्य-गुण-पर्याय के चितवन के द्वारा 
पझपने आत्म स्वभाव को जानता है। कहा भी है-- 

जो जाणदि अरहंतं वथ्वशगुणशलपष्जयत्त हि । 

सो जागदि अप्पाणं मोहो खलु जादि तस्स लय॑ ॥८०॥ प्रक्यनसार ॥ 


अर्थ-- जो अरहूंत को द्रव्य गुणा पयायरूप से जानता है बह आत्मा को जानता है भौर उसका मोह अवश्य 
नाश को प्राप्त हो जाता है ॥ 


७३२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इसकी टीका में कहा--'जो वास्तव में अरहंत को दब्यरूप से गुणरूप से भौर पर्यायरूप से जानता है बह 
घास्तव में अपने प्लात्मा को जानता है, क्योंकि दोनों में निश्चय से भ्रन्तर नहीं है। ध्रहंत का स्वरूप, अन्तिम 
ताव को प्राप्त सोने की भांधि, परिस्पष्ट है, इसलिये उसका ज्ञान होने पर सर्व प्रात्मा का ज्ञान होता है ।' 


शुद्धात्मा के अवलम्बन बिना असंयतसम्यग्इष्टि का चित्त ठहरना कठिन है झतः उसको श्री अरहंत भगवान 
का चितवन करना चाहिये । स्व झ्ात्मा का चितवन करों या श्री भझरहंत भगवान का चितवन करो, असंयत- 
सम्यग्दष्टि के लिये इन दोनों के चितवन में कोई विशेष भेद नहीं है । दोनो का फल शुभोपयोग है । 


जे, भ. 25-4-63/5/ ब्र. पन्नालाल णॉन 
भद्गध्यान एवं घमध्यान 
शंका--पाँचवें गुणस्थान में कया धर्मध्यान नहीं होता ? भद्रष्यान पाँचयें ग्रुणस्थान में किस प्रकार है ? 


समाधान--यह ठीक है कि धमंध्यान का स्वामी संयतासंयत जीव भी है, ( धवल पु. १३ प्र. ७४ ) कितु 
ग्ृहस्थ के ग्रह सम्बन्धी कार्यों की निरन्तर चिता रहने से उनका उपयोग स्थिर नहीं हो पाता ( भावसंप्रह गाया 
३५७ व ३८३-३८५ ) | भतरग भौर बहिरंग परिग्रहत्यागी ध्याता होता है ( धवल पु. १३ प. ६५ )। इसप्रकार 
का घर्मध्यान अप्रमत्त गुणस्थान में होता है, प्रमाद के अभाव से उत्पन्न होता है ( हरिवंश पुराण ५६।५१-५२ ) | 


भहृस्स लक्खणं पुण धम्मं चितेह भोयपरिमुक्को । 
खितिय धम्सं सेबद पुणरवि भोए जहिच्छाए ।।६६५॥ | भावसंप्रह ] 


अथ--भद्रष्यान का लक्षणु-जों जीव भोगों का त्याग कर धर्म का चितवन करता है। धर्म का चितवन 
हुआ भी फिर भी झपनी इच्छानुसार भोगो का सेवन करता है उसके भद्गध्यान समझना चाहिए । 


>ब्वं . ग. 7-]-66/५व]/ ताराधषर्द 
हीन संहनन बालों के ध्यान की स्थिति 
शंका--होनसंहननवालों का ध्यान कस ते कम कितने समय तक स्थिर रह सकता है ? 


समाधान--ही न संहनन वालो का ध्यान अधिक से अधिक एक आवलि से कम काल तक स्थिर रह सकता 
है और कम से कम दो चार समय ध्यान रह सकता है । 
-णों. ग. 6-5-63॥5 /फ्री. म. ला. णन 
ध्यान का स्वामी 
शंका--क्या सुनि ही ध्यान के पात्र होते हैं ? 


समाधान--मुक्ति के कारणस्वरूप ध्यान की सिद्धि उन मुनीशवरों के ही होती है जो प्रशात्तात्मा हैं, 

जिनका नगर पव॑त है, पव॑त की गुफायें वसतिका (ग्रह) है, पर्वत की शिला शब्या है, चन्द्रमा की किरणों दीपक हैं, 
मृग सहचारी हैं, सर्वभूत-मंत्री कुलीन स्त्री है ( शानाणंब अध्याय ५ )१ । 

--जैं. ग. 4-7-63 /[>| ब्. सुद्देव 





१... चँसे धर्मध्यान चतुर्थगुणस्थान से दसमगुणस्थान तक होता डै । [ धवल. १३/७४ ] परन्तु यहाँ उत्कृष्ट ध्याग 
की-मुक्ति के कारणस्वरूप ध्यान की अपेक्षा से उत्तर दिया यथा हैं, ऐसा जानना चाहिये । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७३३ 


(करणानयोग विषयक) गणित के सवाल में निरपेक्ष भाव से लगना धर्मध्यान है 


शंका--एक आदमी किसी गणित के प्रश्न में निरपेक्ष भाव से लगा हुआ है, बया इसको घर्मष्यान 
साना जाये ? 


समाधान--यदि वह जीव सम्यररदष्टि है और मात्र उपयोग को एकाग्र करने को दृष्टिट से, रागद्व ष के बिता 
किसी गणित के प्रश्न के झवलम्बन से एकाग्रचित्त होता है तो बह धम्मंध्यान है, क्योंकि गणितशास्त्र भी तो द्वादशांग 
का भाग है। श्री तस्वानुशासन में भी कहा है--- 
स्वाध्याय: परमस्तावज्जप: पंचनमल्कृतेः ॥ 
पठन या जिनेन्द्रोक्तशास्त्रस्थकाप्र - खेतसा ॥८०॥ 
स्वाध्यायाद्‌ ध्यानसध्यास्तां ध्यानात्स्वाध्यायमा55मनेत्‌ । 
ध्यान-स्वाध्याय-सम्पत्या परमात्मा प्रकाशते ॥८१॥ 


अर्थातु- पंचनमस्कृतिरूप रामोकार मंत्र का जो चित्त की एकाग्रता के साथ जपना है वह परमस्वाध्याय 
है प्रथवा जिनेन्द्र कथित शास्त्र का जो एकाग्रचित्त से पढ़ना है वह स्वाध्याय है। स्वाध्याय से ध्यान को प्रम्पास 


में लावे भौर ध्यान से स्वाष्याय को चरितार्थ करे | ध्यान और स्वाध्याय दोनों की सम्पत्ति से परमात्मा प्रकाशित 
होता है-स्वानुभव में लाया जाता है । 


_>जे ग. 6-2-65/शा/ बू. पन्नालाल 
ग्रधायविच्य व उपायविचय धर्मंध्यान में भेद 


शंका--स्वामि कातिकेयानुप्रेक्षा पृ० ३६७-३६८ पर घमंध्यान के दस भेद कहे हैं। पहला अपायबिचय, 
वूसरा उपायविचय है । इन दोनों में कोई अन्तर दिखाई नहीं पड़ता ? 


समाधान---अपाय' का अर्थ 'स्वेनाश” है। 'विचय” का अथे खोज करना या विचार करना | प्रर्थात्‌ 
करमेंझपो शत्रु के नाश का विचार करना 'झपायविचय” घर्मंध्यान है। 'उपाय! का अर्थ साधन” है। मोक्ष के साधनों 
का विचार करता 'उपायविचय' धर्मध्यान है। 


+-जें. ग. 4-7-66॥5>5| करतुर पन्द 
पिष्डस्थ व पदस्य ध्यान 


शंक--पिण्डस्थ य पदस्थध्यान धर्मष्यान हैं था शुक्लध्यान हैं ? 


समाधान-- पिण्डस्थ व पदस्थध्यान धर्मध्यान हैं शुक्लध्यान नही हैं। मुनि के मुख्यरूप से होते हैं। इन 
ध्यानों का विशेष कथन ज्ञानाशुव ग्रन्थ से प्रयवा स्वामिकातिकैयानुप्रेक्षा ग्राथा ४डंपर की संस्कृत टीका से 
जानना चाहिए। 


-- जै. ग. 2!--63/5। ब्र. पन्नालाल जेंन 
गहस्थोी के निरन्तर धर्मष्यान प्रायः नहीं रह सकता 


शंका--क्या सम्परहृष्टि श्रायक के चोबोस घन्टे सुख्यता से धर्मध्यान बना रहता है ? जेसा कि बर्ण १० 
अंक ४ के सन्‍्मति संदेश १० ६१ पर लिखा है। 


छ्शेड ] [ पं० रतनचम्द जेन मुख्तार ! 


समाधान--पयृहस्थ के मुख्यरूप से धर्मेध्यान नहीं होता उप्तके तो आतेध्यान व शेद्रध्यात की मुख्यता है । 
ओ देवसेनाचाय ने कहा भी है--- 


कहियाणि विट्विवाएं पडुच्च गुणठाणं जाणि झाणाणि । 
पम्हा स वेसविरओ पुक्ख घम्मं ण झाएई ॥३८३।॥। 


अर्थ--बा रह॒वें इष्टिवाद अज्भ में गुणस्थान को लेकर ही ध्यान का स्वरूप बतलाया है, जिससे सिद्ध होता 
है कि देशविरतों के मुख्य€प से धर्मध्यान नहीं होता । 


आगे इसका कारण बतलाते हैं--- 


कि ज॑सो गिहंतो बहिरंत्तरगंधपरिमिभो णिच्च । 
बहु - भआरम्भपउसोी कह झायद सुद्धमप्पाणं ॥३८४॥ 
घरवावारा केई करणोया अत्यथि ते ण ते सब्दे । 
झागट्वटियल्स पुरओ चिट्ठुति निमोलियच्छिस्स ॥३८५॥ 
अह ठिकुलिया झा्ण झायह अहवा स सोवए झाणी । 
सोबंतो शायव्यं ण ठाइ चित्तस्मि जियलस्मि ॥३८६॥ 


अर्थ--ग्र हस्थ के मुख्यरूप से धर्मध्यान न होने का कारण यह है कि गृहस्थों के सदाकाल बाद्दा-आभष्यंत्तर- 
परिग्रह परिमितरूप से रहते हैं तथा प्रारम्भ भी अनेक प्रकार के बहुत से होते हैं। इसलिये वह शुद्धात्मा का ध्यान 
कसे कर सकता है ? श्रर्थात्‌ नहीं कर सकत। ॥३८४॥ ग्रृहस्थों को घर के कितने ही व्यापार करने पड़ते हैं। जब 
वह ग्रहस्थ प्पने नेत्रों को बन्द कर ध्यान करने बठता है तब उसके सामने घर के करने योग्य सब व्यापार आा जाते 
हैं ॥३८४५॥ ग्रहस्थ का वह ध्यान ढेकी के समान होता है। जिस प्रकार ढेकी धात कूटने में लगी रहती है, परन्तु 
उससे उसको कोई लाभ नही होता; उसको तो परिश्नम मात्र ही होता है इसी प्रकार ग्रृहस्थों का ७यान परिश्रम 
मात्र होता है, लाभ कुछ नहीं होता । श्रथवा वह गृहस्थ उस ध्यान के बहाने सो जाता है तब उसका ब्याकुल चित्त 
ध्येय पर नहीं ठहरता । 


गेहे बट तलस ये वायारसयाई सया कुणंतस्स । 

आसवह कम्मससुह लहरउह. पवत्तस्स ॥३९१॥ 
अजइ गिरिणई तलाए अणवरयं पविश्षए सलिलपरिपुण्णं । 
मणवयतजुजोएहि पथिलह असुहेहि तह पावं ॥३९२॥ 


अर्थ--जो पुरुष घर में रहता है और सदाकाल गुहस्थी के सैकड़ों व्यापार करता रहता है वह आरततध्यान 
और रौद्रध्यात मे भी प्रद्धत्ति करता रहता है इसलिये उसके अशुभ कर्मों का आल्रव होता रहता है ॥३६१॥॥ जिस 
प्रकार किसी पव॑त से निकलती हुई नदी का पात्ती किसी जल से भरे हुए तालाब में निरस्तर पड़ता रहता है। 
उसी प्रकार ग्हस्थी के व्यापार में लगे हुए पुरुष के प्रशुभ-मन, वचन, काय इन तीनों अशुभ योगों के द्वारा निरंतर 
पापकर्मों का आख््रव होता रहता है ॥३९२॥ [प्राकृत भावसंग्रह | 


जे, ग. -7-65/शा/ हे हल 


व्यक्तित्व भ्ौर कृतिर्व ] [ ७३५ 


गृहस्थावस्था में धर्मध्यान ग्रमुख्यतया तथा ग्रल्पकाल भावो होता है 


शंका--सर्वार्थसद्धि पृ० ४५५-४५६ 'सामान्य ओर विशेषरूप से कहे गधे इस चारप्रकार के धर्मध्यान 
ओर शुक्लध्वान फो पूर्बोक्त गुष्ति क्रादि बहुत प्रछार के उपायों से युक्त होने पर, संसार का नाश करने के लिये 
जिनने भले प्रकार से परिकर्म को किया है, ऐसा मुनि ध्यान करने के योग्य होता है ।” प्रश्न यह है कि धर्मध्यान 


तो सुनि अवस्था से पूर्व भी हो सकता है। किर यहां ऐसा क्यों लिखा है कि ऐसा सुनि ध्यान करने के योग्य 
होता है । 


समाधान--मुनि अवस्था से पूर्व ग्रहस्थ-अवस्था है । ग्रहस्थ अवस्था में ग़हसम्बन्धी अथवा परियग्रहसंबंधी 
नाताविकल्प रहते है, जिसके कारण ग़ृहस्थ का मन एकाग्र नहीं हो पाता । इसलिये ध्यान की बात तो दूर रही, 


उपयोग की श्रस्थिरता के कारण आचार्य ग्रन्थों के अनुवाद में भी भूल कर जाता है, जिसक्री परम्परा चल जाती है। 
श्री देवसेन आचायं ने कहा भी है-- 


अट्टरउह झाण भह अत्थित्ति तम्हि गुणठारों । 
बहुआरंभपरि ग्गहजजुत्तत्स य णत्पि त॑ धम्मं ॥३५७॥ [ भावस प्रह ] 


अथे---इस पांचवें गुणस्थान में भ्रात्तध्यान, रौद्रध्यान और भद्गध्यान ये तीन प्रकार के ध्यान होते हैं । 
इस ग्रुणस्थानवाले जीव के बहुत-सा प्रारम्भ होता है भौर बहुत सा ही परिग्रह होता है, इसलिये इस गुणस्थान 
में धरमंध्यान नही होता । 
घर वाबारा केई करणीया अत्थि तेण ते सप्ये । 
झाणट्टियस्स पुरओ चिट्ठति णिमीलियच्छिस्स ॥३८५।॥ [भावसंपग्रह 


क्र्यातृ- गहस्थों को घर के कितने ही व्यापार करने पड़ते हैं। जब वह गहस्थ अपने नेत्रों को बन्द कर 
ध्यान करने बैठता है तब उसके सामने घर के करने योग्य सब ग्यापार आ जाते हैं । 


अ्हु ढिकुलिया झ्ार्ण झायइ अह॒वा स सोवए झाणों । 
सोअंतों झायत्ज॑ण ठाह चिस्तृश्सि वियलस्सि ॥३८६॥ 


अर्थ--जों कोई गृहस्थ ध्यान करना चाहता है तो उसका वह ध्यान ढेकी के समान होता है। जिसप्रकार 
देकी घान कूटने मे लगी रहती है, परन्तु उससे उसको कोई लाभ नहीं होता उसको तो परिश्रम मात्र ही होता है । 
इसी प्रकार गृहस्थों का ध्यात परिश्रम मात्र होता है ब्रथवा ध्यान करने वाला वह ध्यानी गृहस्थ सो जाता है| तब 
उसके व्याकुल चित्त में ध्यातव्य नहीं ठहरता । 


सुबखं धम्मउन्नाण उत्तं तु पमायविर हिए ठाणे । 


देसविरए पम्त्ते उबयारेशोव णायद्तं॑ ॥३७१॥ 


अर्थ-धर्मध्यान मुख्यता से प्रमादरहित भ्रर्थातूं सातवेंगुणस्थान से होता है तथा देशविरत-पाँचवेंगुणस्थान 
में ब प्रत्त संयत नामक छठे गुरास्थान में यह घर्मध्यात उपचार से जानना चाहिए । 


इसी बात को श्री पृण्यपाव स्वासी ते स्वार्धतिद्धि में तथा थ्री अकलंकरेव ने तस्वार्थराजवातिक 
में कहा है। अतः गृदस्थके लिये दान पूजन का उपदेश द्वादशांग जिनवारी में दिया गया है । 


-+जें. ग. 0-6-65/[४| २. ला. जय, पेरठ 


७३६ ] [ प० रतनजन्द जैत मुख्तार : 


(१) घरसंध्यान मोक्ष का हो कारण है 
(२) ध्यान झ्रबस्था का स्वरूप 
(२) धर्मध्यान व शुक्लध्यान में क्यंचित्‌ भेद एवं कथंचित्‌ भ्रभेद 
(४) धर्मध्यान शुभोपयोगरूप है 
(५) शुभ परिणामों से सो कर्म-क्षय सम्भव है 
शंका-- आठवें, नौवें, दसवें गुणस्थानों में धर्मध्यान नहों है । यदि है तो केसे ? आम प्रमाण कया है ? 


समाधान--ध्यान चार प्रकार का है-- (१) आतंध्यान (२) रोद्रध्यान (३) घर्म-ध्यान, (४) शुक्ल- 
ध्यान | अथवा प्रशस्त गौर अप्रशस्त के भेद से ध्यान दो प्रकार का है। इनमें से आतंध्यान और रौद्रध्यान अथवा 
अप्रशस्तध्यान संसार का कारण है। धर्म-ध्यान और शुक्लध्यात अथवा प्रशस्तध्यान मोक्ष का कारण है। ग्राष- 
प्रमाण इस प्रकार है--'आस रोद्रधम्यंशुकलानि । परे मोक्षहेतु ॥२८॥* [तत्त्वायंसृत्र ] 


अर्थ-- आरतं ध्यान, रौद्रध्यान, धर्मध्यान श्रौर शुक्लध्यान हैं । इनमें से भ्रंत के दो ध्यान श्रर्थात्‌ घममंध्यान 
धौर शुकलध्यान मोक्ष के हेतु (कारण) हैं ।' इसी की सामथ्यं से यह भी सिद्ध हो जाता है कि शेष दो ध्यान अर्थात्‌ 
आते और रौद्रध्यान संसार के कारण हैं। यहां पर स्पष्टतया धर्मेध्यान को मोक्ष का कारण कहा है अर्थात्‌ धर्मे- 
ध्यान को संसार का कारण नहीं कहा यानि घमंध्यान से आद्रव-बध नहीं होता । 


प्रशस्तेतरसंकल्पवशासब्भिरते द्विधा । 

इच्टानिष्ट फलप्राप्तेबोजभूस॑ शरीरिणाम्‌ ॥१७॥। 

आस रौद्रविकल्पेन दुष्यने देहिनां द्विधा । 

द्िधा प्रशस्तमप्युक्त धर्मशुक्लविक्ल्पतः ॥२०॥॥ 

स्थातां तन्नासंरोड़ ढ्व॑ दुष्यनिःत्यस्त दुःखदे । 

धमंशुक्ले सतोषन्ये ढ कर्म-निर्मू लनक्षमे ॥२१॥ [ ज्ञानार्भव पृ. २५६ सरग २५] 


अरथ--पूर्वोक्त ध्यान प्रशस्त शभ्रप्रशस्त के भेद से दो प्रकार का है, सो जीवों के इृष्ट अनिष्टरूप फल की 
प्राप्ति का बीजभूत (कारणस्वरूप ) है ।।१७॥॥ 


जीवों के अभ्रशस्तध्यान श्राते भौर रौद्र के भेद से दो प्रकार का है तथा प्रशस्तध्यान भी धर्म और शुक्ल 
के भेद से दो प्रकार का कहा गया है ॥२०॥। 


उक्त ध्यानों में आतं-रौद् ये दो प्रप्रशस्तध्यान अत्यन्त दु:ख देने वाले हैं। श्रौर उनसे भिन्न धर्म भोर शुबल 
ये दो प्रशस्तध्यान कर्म को निर्माल करने में समर्थ हैं ।।२१॥। 


इस श्लोक २१ से इतना स्पष्ट हो जाता है कि घर्मध्यान से कर्मों का क्षय होता है । मोहनीय कर्म का 
क्षय धर्मध्यान से होता है । अतः दसवें गुणस्थान तक धर्मध्यान होता है । 


धर्मध्यान का विषय, काल, स्वामी, फल का कथन धवल पुस्तक १३ पृ० ७४, ७५, ७६, ७७, ६०, ८१ 
पर निम्न प्रकार है-- हु 


कि बहुसो सब्यं लि ये जीवादिपयत्थवित्थरों बेय॑ं । 
सब्बणयसमूहमयंक्सायक्णों समयसब्भावं ॥४९॥ [धवल १३ पृ. ७३, ध्यानशतक धाया ५६] 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७३७ 


अर्थ--बहुत कहने से क्या लाभ, यह जितना भी जोवादि पदार्थों का विस्तार कहा है उस सबसे युक्त श्ौर 
सर्वेतय समूहमय समय सदुभाव का ध्यान करे । 


प्रश्त--यदि समस्त समय सद॒भाव धर्मध्यान का ही विषय है तो शुक्लध्यान को कोई विषय शेष नहीं 
रहता ? 


उसर--यह कोई दोष नही, क्योकि घर्मं और शुक्ल दोनों ही ध्यानो में विषय की अपेक्षा कोई भेद 
नही है । 


प्रश्न--यदि ऐसा है तो दोनों ही ध्यानों मे एकत्व अर्थात्‌ अभेद प्राप्त होता है, क्योंकि दशमशक, सिंह, 
भेड़िया, व्याप्न आदि द्वारा भक्षण किया गया भी, वसूला द्वारा छीला गया भी, करोतों द्वारा फाड़ा गया भी, 
दावानल के सिखमुख द्वारा पग्रस्तित किया गया भी, शीत, वात और आताप द्वारा बाधा गया भी, और सैंकड़ों 
करोड़ों भ्रप्सराओं द्वारा लालित किया गया भी जो जिस अवस्था में ध्येय से चलायमान नहीं होता वह जीव की 
अवस्था ध्यान कहलाती है । इसप्रकार यह स्थिर भाव धर्म और शुक्ल दोनों ध्यानो में समात है, अन्यथा ध्यानरूप 
परिणाम की उत्पत्ति नहीं हो सकती ? 


उत्तर--यह बात सत्य है कि इन दोनो प्रकार के स्वरूपो की प्रपेक्षा ध्मं और शुक्लध्यान में कोई भेद 
नहीं है, किन्तु इतनी विशेषता है कि धर्मध्यान एक वस्तु में स्तोककाल तक रहता है, वयोंकि कषायसहित परिणाम 
का गर्भगृह के भीतर स्थित दीपक के समान चिरकाल तक अवस्थान नहीं बन सकता । 


प्रश्न--धर्म ध्यान कषायसहित जीवो के ही होता है, यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

उत्तर--असंप्तसस्यग्हष्टि सयतासंयत, प्रमससंयत, अप्रमत्तसंयत, क्षपषक ओर उपशामक अपृर्थकरणसंयत, 
क्षापषक और उपशामक, अनिवृत्तिकरणसंयत क्षपषक और उपशामक तथा सुह्मसाम्परायसंयत जोबों के धर्मध्यान को 
प्रवृत्ति होती है, ऐसा जिनदेव का उपदेश है। इससे जाना जाता है कि धर्मध्यान कषायसहित जीवों के होता है। 
परन्तु शुक्लध्यान के एक पढार्थ मे स्थित रहने का काल धर्मष्यान के अवस्थान काल से संह्यातगुणा है, क्‍योंकि 
बीतरागपरिणाम मणि की शिखा के समान बहुत काल के द्वारा भी चलायमान नहीं होता । इसलिये सफषाप और 
अकधाय स्वामी के भेद से तथा अजिरकाल ओर चिरकाल तक अवस्थित रहने के कारण धर्म ओर शुक्लध्यानों में 
भेद धिद्ध है । 


इस घर्मध्यान में पीत, पद्म, शुक्ल ये तीन ही लेश्यायं होती है, क्योकि कषायों के मन्द, मनन्‍्द्तर और 
मन्दतम होने पर धर्मध्यान की प्राप्ति सम्भव है। इस विषय में गाथा-- 
होंति फमविसुद्धाओ लेस्साओ पोय-पठम-सुक्काओ । 
घस्सजसताणोवगयतस  तिव्व-मंदादिसेयाओ ।। ५३ ॥। 
( धबल १३ पृ० ७६, ध्यान शतक गा० ६६ )। 
अर्थ--घर्मध्यान को प्राप्स हुए जीव के तीब्रमन्द प्रादि भेदों को लिये हुए क्रम से विशुद्धि को प्राप्त हुई 
पीत, पद्म और शुक्ल लेश्यायें होती हैं । 
प्रश्त--धमं ध्यान से परिणमता है, यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 


उत्तर--इस विषय में गाधायें हैं-- 


छरेष ] [ १० रतनचन्द जैन मुब्तार । 


अआगसउथदेसाणा जिसभ्गदों ज॑ जिणप्पणोयार्थ । 
भावाशं सहृहर्ण धग्मज्साणस्सतह्लिगं ॥ ५४ ।। ( ध्यानशतक गा० ६७ ) 
जिणताहुगुणव्कित्तण-पंसंसणाविणय-दाणसंपण्णा । 
सुब-सील-संजमरदा धम्मज्ञाणे मुणेयव्या ॥५५॥ 
( धवल १३ पृ० ९६, ध्यानशतक ६८ ) 


अर्थ-- आगमोपदेशसे भ्रथवा निसग॑ से जो लिनेन्द्र भगवान द्वारा कहे गये पदार्थों का श्रद्धान होता है वह 
धर्मध्यान का लिग है ॥॥५४।॥ जिन और साधु के ग्रुणों का कीर्तन करना, प्रशंसा करना, विनय करना, दान सम्प- 
न्नता श्रुत, शील भौर सयम मे रत होना, ये सब काये घम्मंध्यान मे होते हैं, ऐसा जानना चाहिये ॥५५॥ 


का 


चधैम नध्यान का फल 


अक्षपक ( क्षपकश्नेणी पर भारूढ नहीं हुए ) जीवों को देवपर्यायसम्बन्धी विपुलसुख मिलाना उसका 
फल है भौर ग्रुणश्रेणीरूप से कर्मों की निजरा उसका फल है तथा क्षपक ( क्षपकश्चेणी पर आरूढ़ ) जीवों के तो 
प्रसंख्यात गुणश्रेणीरूप से कं प्रदेशों की निर्जरा होना और शुभकर्मों के उत्कृष्ट अनुभाग का होना धम्ंध्यान का फल 
है। इस विषय में गाथायें हैं-- 


होति सुहासव-संबर-णिज्जरामरसुहाई. बविउलाईं। 
उल्लाणवररस फलाई सुहाझुबंधोणि घम्मर्स ॥ ५६ | ( ध्यानशतक ६८ ) 
जहू वा घणसंधाया खहोण परयहुणाहया बिलिज्जंति। 
उप्ताणप्पवणोवहया तह कस्मघणा विलिज्जंति ॥ ५७ ॥। 
( घबल १३ पु० ७७, व्यानशतक ६९ ) 
अर्थ--उत्तम ध्यान से शुभास्रव, संवर, निर्जरा और देवों का सुख ये शुभानुबंधी विधुल फल होते हैं ।५६। 


ज॑से मेघपटल पवम से ताड़ित होकर क्षणमात्र में विलीन ( नष्ट ) हो जाता है बसे ही घमंध्यानरूपी 
पबन से उपहृत होकर कममंखूपी बादल भी विलीन ( नष्ट ) हो जाते हैं ॥॥५७॥। 


अट्टाईसप्रकार के मोहनीय की सर्वोपशामना होनेपर उसमें स्थित रखता, पृथक्त्ववितकंबीचारनामक शुक्ल- 
ध्यान का फल है। परन्तु मोह का सर्वोपशम करना धर्मेध्यान का फल है, क्योंकि कंषायसहित घर्मध्यानी के सुक्ष्म- 
साम्परायग्रुरास्थान के भ्रन्तिमसमय में मोहनीयकम की सर्वोपशमना देखी जाती है। तीन घातियाकर्मो का निमूल 
विनाश करना एकत्ववितकं-प्रवीचारध्यान का फल है। परन्तु मोहनीय का विनाश करना घर्मध्यान का फल है, 
बपोंकि सुक्ष्मसाम्परायगुणस्थान के प्रन्तिमसमय में उसका विनाश देखा जाता है । 


इन आप्ष याक्‍यों से यह स्पष्ट है कि चतुर्थगूणस्थान से दसबेंगुएस्थानतक साम्परायिक ( कषायसहित ) 
जीव होते हैं, अतः उनके धर्मध्यान होता है। उनके शुक्लध्यान नहीं होता, क्योकि वहू वातरागी ( अकषायी ) 
जोबों के होता है । यद्यपि धमंध्यान शुभोपयोगरूप है, क्योंकि यह सरागीपुरुष के होता है तथावि मोहनीयकर्म को 
जो कि स्व कर्मों का राजा है, उन्मूलन कर देता है। एक छत्र जिसका राज है ऐसे मोहनीयकर्म क। नाश, शुभोप- 
योगरूप धर्मध्यान ही करता है। शुक्लष्यान तो शेष तीनधातिया कर्मों को और चार अधातियाकर्मों का नाश 
करता है । 


श्री जयधबल भाग १ पृ० ६ पर भी कद्दा है-- 


स्यक्तित्य और कृतित्व ] [ ७३९ 


/सुह-सुद्ध परिणामेहि रूम्मक्खयाभावे तक्ययारशुववतोदों । 


अधथं--यदि शुभ और शुद्ध परिणामों से कर्मों का क्षय न माना जाय तो फिर कर्मों का क्षय हो ही नहीं 
सकता है । 


शुभ परिणामों से मोहनीयकर्म का क्षय सिद्ध हो जाने पर भी यदि कोई एकास्तवादी शुभ परिणामों से 
मोहनीय का क्षय स्वीकार नहीं करता तो चतुर्थ-आ्रादि गुणस्थानों में शुद्धोग्योग का तो प्रभाव होने से मोहनीय के 
क्षय का प्रभाव होगा । मोहनीय के क्षय के प्रभाव में चतुर्थादि ग्रुणस्थानों मे क्षायिकसम्यक्ट्व के झ्रभाव का प्रसंग 
झा जायगा। क्षायिकप्तम्यक्त्व के अमाव मे क्षपकश्रणी के अभाव का प्रसंग आ जायगा । 


भी पृज्यपाद आचार ने सर्वाथंसिद्धि टीका अ० ९ सूत्र ३७ में श्रेणी-आरोहण से पूर्व धर्मध्यान भौर दोनों 
श्रेणियों भें शुक्ल ध्यान कहा है । 


“शं. ग. 30-9-65/%/ ब्र. सुखदेव 
धर्मध्यान का फल सातिशय पुण्यबन्ध, संबर, नि्जरा व मावमोक्ष है 

शंका -- धंध्यान क्‍या संबर, निर्जरा का कारण है या सात्र पुण्य-चत्ध का कारण है? 

समाधान--णर्मध्यान सकषाय सम्यरष्टिजीव के होता है। सकषायजीव के कषाय के सदुभाव के कारण 
बन्ध होता है । कहा भी है-- 

/सकष।यर्बाज्जीव: कर्मझो योग्यास्पुदृगलानावरते स बर्धः ।” [ ल० छू० ८२ ] 

अर्थातू-कर्मोदय के कारण कषायसहित होने से जीव कर्म के योग्य पुदूगलों को ग्रहण करता है वह 
बन्ध है । 

किस्तु, घ्ध्यान अंतरंग तप है और तप से संवर व निजंरा होती है। इसीलिये धर्मध्यान मोक्ष का 
कारण है। यदि ध्ंध्यात से संवर-निर्जंरा न होती तो धर्मध्याव मोक्ष का कारण भी न होता है। कहा भो है-- 


“हप्सा निर्जेरा ले ॥३॥ प्रायश्चिसविनयवंयावृत्यस्वाध्यायब्युत्सगं-ध्यानाश्यु्तम्‌ ॥ २० ॥ परे भोक्षहेत्‌ 
॥ २९ ॥ तशस्वाधबंसूत्र अध्याय ९ । 


अर्थ--तप से संवर और निजंरा होती है । प्रायश्चित्त वितय, वेयावृत्य, स्वाध्याय, ध्युश्सतगं और ध्यान 
यह छह्प्रकार का प्राध्यन्तरतप है। भन्त के दो ध्यान अर्थात्‌ धर्म श्रौर शुक्लध्यान मोक्ष के हेतु भर्थात्‌ कारण हैं । 
की थी श्सेनाचार्म ने धर्मष्यान का फल निधन प्रकार कहा है-- 
"अक्छबएसु विउलामरसुहफरल गुणसेडोए कम्मणिज्जराफलं च। खबएसु पुण असंखेज्जगुनसेडीए कम्मपतदे- 
सणिण्जरणफर्ल सुहकस्माणमुक्कस्साझमाग विहणफर्ल ले । अतएव धर्म्सावनपेत॑ धम्यं ध्यानमिति सिद़म्‌ ।” 
[घबल पु० १३, चु० ७७] 
अर्ध--पभरक्ष पक जीवों को देवपर्यायसम्बन्धी विपुलसुल मिलता उसका फल है और गुराश्नेसी में कम्मों की 


लिर्जरा होता भी उप्तका फस है, तथा क्षपक जीवों के तो असंख्यातगुरप्ञ्णञ णीरूप से कर्म-प्रदेशों की निर्जरा होना 
और शुभकर्मों के उत्कृष्ट प्रनुभाग का होता उसका फल है। अतएव जो घम्मं से अनपेत है वह घर्मध्यान है । 


७४० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


“मोहगीयबिणस्‍त्तो पुण धम्मज्माणफर्स, सुहुमस परायथ रिससमए तस्स विणासुब्लधादी 
[ धबलल १० १३, पृ० ८१ ] 
अर्थ--मोहनीय का विनाश करना घर्मध्यान का फल है, क्योंकि सूक्ष्मसाम्परायगुणस्थान के अन्तिमसमय 
में उसका विनाश देखा जाता है । 


इस पग्रा्थेबाक्य से यह सिद्ध हो जाता है कि धर्मष्यान भावमोक्ष के लिये साक्षात्‌ कारण है और द्रव्यमोक्ष 
के लिये परम्परा कारण है! यदि कहा जाय कि भावमोक्ष असिद्ध है, सो ऐसा कहना ठीक नहीं है । भावमोक्ष की 
सिद्धि के लिये युक्ति और आगम निम्न प्रकार है । 


कर्म दो प्रकार का है, भावकर्म और द्रव्यकर्म । मोहनीय कर्मोदय से होनेवाले आत्मा के राग, दं ष, 
मोहरूप औदयिक भाव तो भावकर्म है। इन भावब मे के निभित्त से जो पौद्गलिक ज्ञानावरणादि प्लाठ कर्मों का 
बन्ध होता है वह द्रव्यकर्म है। कहा भी है-- 

सामण्णपच्चया खलु चउरो भण्णंति अंघकस्तारों । 
मिच्छुत्तं अविरमर्ण कसाय जोगा य बोड़ब्वा ॥ ११६ ॥ [ समयसार | 


अर्थात्‌-बन्ध के कारण सामान्य से चार कहे गये हैं। मिथ्यात्व, अविरत, कषाय और योग । 


मात्र योग से ईर्यापथ-आखव होता है श्रथवा मात्र एकसमय की स्थितिवाला बन्ध होता है, जो उसीसमय 
निजंरा को प्राप्त हो जाता है। यह बन्ध संसार का कारण नहीं है। मिथ्यात्व प्रादि भावों से होने वाला बन्ध 
हो संसार का कारण है। अतः मोहनीयकर्मोदय से होनेवाले मिथ्यात्वादि ही भावकर्म हैं। इन भावकर्तों से मुक्त 
होना भर्थात्‌ भावकर्मों का अत्यन्त क्षय हो जाना भावमोक्ष है । 


थी अमृतचन्ताचार्थ ते सी पंचाह्तिकाय गाया १५०-१५१ को टोका में 'स एव जीवन्सुक्तितामा भाव 
मोक्ष: ।' इन शब्दों द्वारा मावमोक्ष का कथन किया है और इसको द्रव्यमोक्ष का हेतु भी कहा है । 

श्री कुम्वकुस्वाचाय ने भावपाहुड़ गाथा ७६ में 'सुहधम्मं जिणवरिवेहि' इत शब्दों द्वारा धमंध्यान को शुभ- 
भाव कहा है । इसका कारण यह है कि जिन भावों से संवर, निर्जंरा तथा आखब व बन्ध होता हो वे भाव शुभभाव 
या सिश्रभाव हैं | धर्मध्याल का फल भी सातिशय-पुण्यबन्ध तथा संबर, निर्जरा व मोहनीयकर्म का क्षय है इसलिये 
धर्मंध्यान भी शुभ भाव है। पघर्मध्यान भ्रावमोक्ष का साक्षात्‌ कारण है ओर द्र॒ब्यमोक्ष का परम्परा कारण है । 

--जैँ, ग. 6-9-65/5 / ग्र. पन्नालाल 
शुद्धोपयोग का भ्ाद्य गुणस्थान 

शंका-- शुद्धोपयोग कौनसी अवस्था में अर्थात्‌ कौनसे गुणस्थान में होता हे ? प्रब्य लिगीमुनि के शुद्धोपधोग 
होता है या नहीं ? 

समाधान--द्धव्यानुयोग की इष्टि से शुद्धोपयोग अप्रमत्तव्ंमतगुणस्थान से क्षीणषक्षायगुणस्थान तक होता है 
अर्थात्‌ सातवें से बारहनें गुणस्थान तक होता है, क्योंकि, वहाँ पर बुद्धिपूर्वक राग का प्रभाव है +। कहा भी है-- 
अप्रमताबि-क्षोी गकषायात्तगुणस्थानघट्के तारतस्येन शुद्वोपयोग: ।' ( प्रबचनसार तास्पर्यवृत्तिः टीका ) | 'अप्रमसादि 
क्षीणकपाप-पर्य न्तं जधन्यमध्यमोत्कृष्टभेदेव विवद्षितेकदेशशुद्धनयरुपशुद्धोपयोगो जतते ९! ( चृद्ददृश्व्यसंप्रहू गए० ३४ 


टीका ) अर्थातृ--अप्रमत्तादि क्षीणकथायगुणस्थान पर्यंत छहमुणस्थानों में जधन्य, मध्यम, उत्कृष्टभेद से विवक्षित 
एकदेश शुद्धनयरूप शुद्धोपयोग वर्तेता है । 


व्यक्तित्व धौर कृतित्व ] [ उ४१ 


किन्तु करणानुयोग की भ्रपेक्षा से शुद्धोपयोग उपशांतमोहादि ग्रुणस्थानों में रहता है, क्योंकि सुक्ष्मसार्पराय 
गुणस्थान में कषायोदय होने से शुद्धोपयोग नही हो सकता । मोक्षमार्य प्रकाशक अध्टस अध्याय में इसप्रकार कहा 
है--करणानुयोग विष तौ रागादिरहित 'शुद्धोपयोग” यथाख्यातचारित्र भए होय है, सो मोह का नाश भए स्वयमेव 
होगा । नीचली प्रवस्थावाला शुद्धोपयोग साधन कंसे करे । और द्रव्यानुयोगविर्ष शुद्धोपपोग करने का ही मुख्य 
उपदेश है, तात॑ यहाँ छु्मस्थ जिस काल विष॑ बुद्धियोचरभक्ति आदि वा हिसा आदि कार्यरूप परिणामनि को छुड़ाय 
आत्मानुभवन प्रादि कार्य बिषे प्रवर्ते, तिस काल ताको शुद्धोपपोग कहिए। यद्यपि यहाँ केवलज्ञानगोचर सूक्ष्म 
रागादिक हैं, तथापि ताकी विवक्षा यहाँ न कही; अपनी बुद्धियोबर रागादिक छोड़ि तिस प्रपेक्षा याको शुद्धोपयोंगी 
कह्या है। यथारूयातचारित्र भए तो दोऊ अनुयोग प्रपेक्षा शुद्धोपयोग है, बहुरि नीचली दशाविषी द्रब्यानुयोग अपेक्षा 
तो कदाचितु शुद्धोपपोग होय अर करणानुयोग अपेक्षा सदाकाल कषाय प्रंश के सद्भाव तें शुद्धोपयोग नाहीं । 


इसप्रकार दोनों अनुयोग अपेक्षा शुद्धोपपोग का कथन जान किसी एक अनुयोग अपेक्षा की हुठ ग्रहण नहीं 
करना । यही समीचीन मागगं है। 


+-जें. मं. (2-6-58 /५/ दि. जैन पंषान, मुहारी 
बस्तुत: चतुर्थ गुणस्थान में शुद्धोपयोग व घर्मंध्यान नहीं होते 
शंका-- धर्मध्यान कौनसे ग़ुणस्थान में होता है ? 


समाधान--ध्मंध्यान प्रसंयत सम्यग्इष्ठि चतुर्थ गुणस्थान से होता है । अतरंग और बहिरंग परिग्रह से 
रहित मुनि के मुख्य रूप से होता है । 


"असंजवसम्माविट्टि-संजरासंजव-पसत्ततजब-अप्पमससंजव -अवुष्यंजद -अभियट्टिस जद -सुहुभ सांप राइयखबगो - 
वसामएतु धम्मज्साणस्स पथुत्तो होवि त्ति जिणोबएसाबो ।” ( धवल पु० १३ पृ० ७४ ) 


अर्थात्‌--असंयतसम्यरइष्टि के चतुर्थ गुणस्थान से सुक्ष्मसाम्परायसयत दसवें गुणस्थान तक धर्मध्यान होता 
है, ऐसा जिनदेव का उपदेश है । 


“मुख्योपचार-सेदेन धर्मध्यानमिह द्विधा । अप्रमत्तेषु तन्मुडयसितरेष्योपणारिकस ।”” 
( सवा. का. गा. ४८७ को टीका ) 


अर्थ-- मुख्य भौर उपचार के भेद से धर्मभ्यान दो प्रकार का है। अप्रमत्तों मे मुख्य धर्मध्यान होता है 
झौर प्रमत्तों में उपचार धर्मध्यान होता है । 


अप्रमतसगुणस्थानभूमिक ह्वाप्रमादजस | 

पोत-प्मतललेश्या बलाधानमिहालिलस ॥॥५६१४१॥ 
कालसावबिकल्पस्थ धम्यंध्यानं दशान्तरम्‌ । 

स्वर्गापवर्ग फलदं ध्यातव्यं ध्यानतत्परे: ॥५६।५२॥ हरियंशपुराण 


अधे-- यह धर्मध्यान झ्प्रमत्तगुणस्थान में होता है', प्रमाद के अभाव से उत्पन्न होता है। पोत, पश्च 
शुब्लरूप शुभ लेश्याओं के बल से होता है। काल और भाव के विकल्प में स्थित है तथा स्वर्ग और मोक्षरूप फल 
को देनेवाला है | 


| [ १० रतनचम्द जैन मुख्तार! 


“सम्माइट्री--ण चर जजफ्यध्यविसयदद्पच्चय-सद्धाहिबिणा झाथ संभ्ववि, तप्पयुत्ति कारणसंवेग-णिव्वेयाणं 
असंभवादो । जत्तासेसबज्मंतरंगरंयो ।'' ( धबल पु० १३ पृ० ६५ ) 


अर्थात्‌-धर्मध्यात का ध्याता सम्यरइष्टि होता है, कारण कि नो पदार्थ विषयक रुचि प्रतीति धोर श्रद्धा 
के बिना ध्यान की प्राप्ति सम्भव नहीं है, क्योंकि उसकी प्रद्ृत्ति के मुख्यकारण संवेग भौर निर्वेद अन्यत्र नहीं हो 
सकते । वह ध्याता समस्त बहिरंग और प्रतरंग परिग्रह का त्यागी होता है । 


जपुष्पमथवातड् छरस्थापि प्रतीयते । 
न पुनर्देशकालेइपि ध्यानसिद्धिगं हाथमे 5॥१७॥॥ ( ज्ञानाणंव ) 


अर्थ--आकाश के पुष्प भौर गधे के सीग नही होते हैं। कदाचित किसी देश व काल में इन के होने की 
प्रतीति हो सफती है, परस्तु ग्रहस्थाक्रम में ध्यान की सिद्धि होती तो किसी देश व काल में संभव नहीं है । 


कहियाणि दिद्विवाए पहुच्चग्रुणछाणं जाणि झाणाणि। 
तस्हा स देसविरओ मुक्खं धम्सं ण झाएई ॥ रे८३ ॥ 
कजं सो गिहबंतो बहिरंत्तरंगंधपरिमिओ णिच्च । 
बहुआरभपउत्तो कह झायदइ सुद्धमप्पा्ं ॥ शे८४ढ़ ॥ 
घरवाबारा केई करणोया अत्थि तेण ते सब्वे। 
झाणट्टियस्स पुरओ चिट्टुति णिमीलियरिछुस्स ॥३८४॥ 
अह हिकुलिया झा्ण झायइ अहबा स सोबए झाणी । 
सोधंतो झायब्य ण ठाह, चित्तस्सि वियलम्मि ॥३८६॥ ( भावसंप्रह ) 


अर्थातू-इष्टिवांदनामक बारहवेंभगमें गुणस्थानो की अपेक्षा से ध्यान का कथन किया है जिससे सिद्ध 
होता है कि ग्रहस्थ के मुख्य घर्मध्यान नहीं होता । ग्हस्थों के मुख्य धमंध्यात न होने का कारण यह है कि गुहस्थों 
के सदाकाल बाह्य आश्यंतर परिग्रह रहते हैं तथा आरभ भी प्रनेक प्रफार के बहुत से होते हैं, इसलिये वह शुद्धात्मा 
का ध्यान फैसे कर सकता है ? अर्थात्‌ नहीं कर सकता । ग्ृहस्थों को धर के कितने ही व्यापार करने पड़ते हैं। 
जब वह युहस्थ अपने नेत्रों को बंद कर ध्यान करने बैठता है तब उसके सामने घर के करने योग्य सब ब्यापार आ 
जाते हैं। वह एहस्थ उस ध्यान के बहाने सो जाता है जब वह सो जाता है तब उसका व्याकुल चित्त ध्येय पर कभी 
नहीं 5हर सकता । 


अट्टरउद् क्षाणं भट्ट अत्पित्ति तम्हि शुणठारें । 
बहुआरंसपरिग्गहजजुसस्स य णत्थि त॑ धस्मं ॥ १५७ ॥ ( भावसंग्रह ) 
अर्थात्‌-- पांचवें गुणस्थान में आते, रोद्र और भद्गर ये तीन ध्यात होते हैं। इस गुणस्थान वाले जीव के 
बहुतसा आरंभ होता है और बहुतसा परिग्रह होता है, इसलिये इस गुण॒स्थान में धमेध्यान नहों होता । 


थो शुभचन्द्र, थी देवसेन, भी जिनसेन ( श्री वीरसेन ) आदि आधार्यों ने गृहस्थ के घमेध्यान का भी 


निषैध किया है तब उनके शुद्धोपयोग कंसे हो सकता है ? अर्थात्‌ असंयतसम्यग्डष्टि चतुर्थगुणस्थानवर्ती के शुद्धोपपोग 
इंभव नहीं है । सयत के ही शुद्धोपयोग संभव है। 


“जे. ग. 23--67|शा]/ कैवरशाल 


ध्यक्तित्थ और कतित्व .) [ ७४३ 
सम्यक्त्वी गृहस्थ के शुद्धात्मध्यान के भ्रस्तित्व-नास्तित्व सम्बन्धी ऊहापोह 
शंका--भावसंप्रह में निरालस्वध्यान ७ में गुणस्थान में बताया है । ऐसा ध्यान गृहर्य के घतामेयालों को 
आगरम का अज्ञाता और दुधिय व स्ववंचक बताया है। गृहल्थ को सालब ध्यान ओर पुष्योपाज॑त के कार्य करते का 
ही उपवेश दिया है। इसके विपरीत पंचाध्यापी आदि अनेक संस्कृत -प्राकृत एवं भाषा के प्रन्यों में गृहस्थ सम्यबश्यी 
के शुद्धाामध्यान का उल्लेख किया है। इस बिथय में पंचाध्यायो के निम्तस्यथल घिच्वारणोघ हैं, अध्याय २ के श्लोक 
घर४ड से ४६० तथा ९१४ से ९३४ ( प० सकक्‍्खनलालजी को टीका ) । श्लोक ८६० में लो यहाँ तक बताया है 
कि शुद्धाट्मानुमव वास्तव में निविकल्पक्ष है, ऐसा चतुर्थगुणस्थान से ही न मानकर जो ७ वें गुणस्थान से मानते हैं 
उन्हें श्लोक ८२७, ८३१ तथा ९१६ में बासनाप्रस्त मोहशालो प्रज्ञापराधो, वुराशय एवं कायक्लेशरूप श्र ताध्यात्ती 
बताया है । इस तरह दोनों ग्रन्थों में परस्पर विरोध क्‍यों ? भावसंप्रहु का सम्यंन किन प्रन्‍्यों से होता है ? 
समाधान--भ्री देवसेनछुरि विरचित भावसंप्रह ग्रन्थ मे हसप्रकार कहा है-- 


“पमुब् घस्मज्ञाणं उत्त हु परमायविरहिए ठाणे। 
देसविरए पप्तत्त. उवयारेरोव  णायध्यं ॥ ३७१ ॥। 
जं पुणु॒ वि जिरालंब॑ त॑ झ्ाणं गयपमायगुणठाणे। 
चत्तगेहस्स जायइ धरियंजिणलिग रूवस्प ॥ ३८१ ॥ 
जो अजइ को वि एवं अध्थि गिहत्याणणिण्यलंझाणं । 
सुद्ध चर णिरालंबं ण मुणद सो आयमो जइणो ॥३८२॥ 
कहियाणि दिट्विवाएं पशुच्च ग्रृणठाण जाणि झाणाणि । 
तहा स देसविरओ सुक्ख धम्मं ण झाएईं॥ ३८३ ॥ 
कि ज॑ सो गिहवंतो बहिरंतर गंध परिसिओ णिच्य । 
बहु आरंभपउसोी कह झायइ सुद्धमप्पाण ॥ रे८४़ ॥ 
घरबावारा केई करणोया अश्थि तेण ते सब्वे। 
झाणट्टियसस पुरओ चिट्ठंति णशिमोलियच्छिल्स ।३८४। 
महूंढिकुलिया झाणं झायह अहवा स सोवए झाणी । 
सोबंतो झायब्यं ण ठाइ चित्तस्सि वियलस्मि ॥३८६।॥॥ 
झाणाणं संताण अहूबा जाएए तसस झाजत्स । 
आलबणरहियस्स य ण ठाइ बित्तं थिरं जम्हा ॥३८७॥ 
तम्हा सो सारूंबं॑ झायउ प्ताणं पि गिह बई जिच्च । 
पंचपरमेट्रीरूव॑ अह॒बा मंतक्‍्खरं तेसि ॥ ३८८ ॥ 
जद सराह को वि एवं गिह वावारेसु घट्टमाणों थि। 
वुष्पो अम्हु ज कम जं संसारे सुवाडेइ ॥ ३८९ ॥ 
जाम ण छंडइ गेहूँ ताम ण॑ परिहरद इंतयं पांव । 
पायं अपरिहरंतो हेओ पुण्णस्स सा चयउ ॥| ३९३ ॥। 
असुहस्स काररोहि जय कम्मच्यक्केहि शिष्य यट्ट तो । 
पुण्णस्स कारणाईं बंधस्स भएज जिल्छंतो ॥ ३९७ ॥ 
ण सुणइ इय जे पुरिसों जिणकहियपयत्यणवसरयं तु । 
भप्पानं सुयणमज्मे हासस्स में ठाणयं कुणई ।| २९८ ।॥ 


छ्ड४ड ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


अर्थ--अप्रमसगुणस्थान मे मुख्यता से धरंध्यान कहा गया है; देशश्नत तथा प्रमत्तगुणस्थान में धर्मध्यान 
उपचार से समझता चाहिये । और धर्मंध्यान निशालम्बरूप से ग्रहत्यागी, जिनलिगरूपधारी ऐसे अप्रमत्तगुणस्थान 
में ही होता है। ग्रृहस्थियों के निश्चल, शुद्ध एवं निरालम्ब धर्मध्यान होता है ऐसा जो कहता है वह ऋषियों के 
झागम को नहीं मानता । दृष्टिवाद मे कहे गये गुणस्थानों को तथा ध्यानों को श्रद्धापूूवंक जानो, उसके अनुसार 
देशब्रती, मुख्यता से धर्ंध्यान का ध्याता नहीं है ( किन्तु उपचार से है ), क्‍योंकि नित्य ही बाह्य श्रौर अभ्यन्तर 
परिग्रह से घिरा हुआ वह प्रारम्भ संयुक्त ग्रहस्थी शुद्धात्मा को कंसे ध्या सकता है ? ग्रृह के व्यापार क्या-क्या करने 
हैं वे सब झांखें मू दे हुए ध्यान में तिष्ठे हुए ( ग्ृहस्थी ) के समक्ष रहते हैं। ऐसा गहस्थी टिकुलिक ( प्रस्थिर ) 
ध्यान को ध्याता है। अथवा ध्यान करते हुए सोता है भ्ौर सोते हुए के विकल चित में ध्येय ठहरता नही है। 
प्रालम्बन रहित ध्यान में ध्यानों की सन्‍्तति चलती रहती है, क्योकि चित्त स्थिररूप से नहीं ठहरता है। इसलिए 
ग्ृहस्थ की नित्य ही पंचपरमेष्ठी के रूप का अथवा मन्त्रों के अक्षरों का झालम्बन लेकर ध्यान करना चाहिए। गृह 
के व्यापारों में रहता हुप्रा भी यदि कोई ऐसा कहता है कि हमारा पुण्य से कुछ काम नहीं, क्योंकि वह संसार में 
गिराता है; तो उसका ऐसा कथन ठीक नहीं है। जब तक धर को नहीं छोड़ता तब तक पाप नहीं छूटते और पाप 
के छोड़े बिना पुण्य के कारण को मत छोड़ो । अशुभ के कारणभूत, ऐसे षट्‌ कर्मों में नित्य लगा हुप्रा भ्रौर बन्ध के 
भय से पुण्य के कारणों को इच्छा नहीं करता हुमा जो पुरुष है वह जिनदेव द्वारा कहे गये नौ पदार्थों के स्वरूप को 
नहीं मानता है और सत्पुरुषों द्वारा स्वयं को हास्य का पात्र बनाता है। हसी बात को श्रोमद् वासदेवविरचित 
भावसंग्रह में कहा है कि-- 


ये बदन्ति गृहस्थानामस्ति ध्यान निराश्थपम्‌ । 
जेनागमं न जानन्ति बुधियः ते स्ववऊ्चका ॥६२४५॥ 


अर्थ--जो गृहस्थों के धमंध्यान कहते हैं वे दृबद्धि अपने आपको बंचन करने वाले हैं तथा जेनागम को 
नहीं जानते है। पद्मनन्दि पंचविशतिका मे दानअधिकार, श्लोक २ में इसप्रकार कहा है-- 


प्राय: कुतो गृहगते परमात्मबोध: शुद्धात्मनो सुवि यतः पुरुषा्थसिद्धि: । 
वानात्पुननंतु चतुविधतः करत्था सा लोलयंव क़तपाश्रजनानुसंगात्‌ ॥| १५ ॥ 


भाषाकार का अनुवाद--जिस परमात्मा के ज्ञान से धर, अं, काम और मोक्ष; इन पुरुषार्थों की सिद्धि 
होती है उस परमात्मा का ज्ञान सम्यक्ववी को घर पर रहकर कंसे हो सकता है, अर्थात्‌ नहों हो सकता । परन्तु 
उन पुरुषार्थों की सिद्धि उत्तम आदि पात्रों को आहार, औषध, अभय व शास्त्रकूप चार प्रकार का दान देने से पल 
भर में हो जाती है। श्रतः धर्म, भ्र्थ आदि पुरुषार्थों के अभिलाषी सम्यर्डष्डि को उत्तम आदि पात्रों में अवश्य दान 
देना चाहिए ॥१४५॥ पंचाध्यायो २+८२४-८६० तथा ९१४-९२४ में यह बात कही गई है कि सम्थर्डब्टि के ज्ञान 
चेतना होती है । सम्यर्दृष्टि के वह ज्ञानचेतता लब्धिरूप तो सदेव रहती है, किन्तु कभी-क्रमी उपयोगात्मक भी 
हो जाती है । श्री समयसार गाथा ३८७ से ३८९ तक इन तीन गाधाप्रों की टीका मे भरी अमृतचखसूरि ने हस- 
प्रकार कहा है ''जञानादस्यत्रेबमहुमिति चेतन अज्ञानचेतना । सा द्विधा कर्मंजेतना कर्म फलचेतना छू । तत्र ज्ञानावम्य- 
जेदमहं करोमीति अज्ञानचेतना । ज्ञानाइन्यत्रेदं वेदबेडहमिति चेतन क्ंफलचेतना । सा तु सम्नस्तापि संश्ारबीजं। 
संधारबोजस्थाष्टविधकर्ं गो बीजत्वातू । ततो पोक्षाथिना पृयवेणाज्ञानचेतनाप्रलयाय सकलकर्मसंन्यासभाजना सकस- 
फर्मफलसस्यासभावनां व नाटयित्वा स्वप्लावभूतः भगवतों ज्ञानचेतनेबंका नित्यमेव नाटथितव्या ।” अर्थ-ज्ञान से 
अम्य भावों में ऐसी चेतना ( अनुमवन ) करना कि “यह मैं हूँ” सो प्ज्ञानचेतना है। वह दो प्रकार की द्वै 


व्यक्तित्व धौर कुतित्व ] [ ७४५ 


कर्मचेतता धौर कर्मफलचेतना । उसमें ज्ञान से अन्य भावों में ऐसा चेतना कि 'इसको मैं करता हैँ” सो करमंचेतना, 
ओऔर ज्ञान से अन्य भावों में ऐसा चेतना कि “इसे मैं भोगता हूँ' सो कर्मेफलचेतना है। वह समस्त अज्ञानचेतना 
संसार का बीज है, क्योंकि संसार के बीजभूत आठ प्रकार के कमें, उनका बोज वह श्रज्ञानचेतना है। इसलिये 
मोक्षार्थी पुरुष को प्रश्ञानचेतता का प्रलय करने के लिये सकल कर्मों के संन्यास ( त्याग ) की भावना को तथा 
सकल कर्मफल के संन्यास की भावना को नचाकर स्वभावभूत ऐसी भगवती चेतना को ही सदा नचाना चाहिए। 
श्री प्रवचनसार गाथा १२४ तथा टीका में 'शञानचेतना' मे "ज्ञान! शब्द का श्रर्थ इसप्रकार किया है “णाणं अदठ- 
वियप्पो । टोका-अर्थ॑विकल्पस्तावत्‌ ज्ञानसम्‌ । तत्र कः खल्वर्थ:, स्वपरविभागेनावस्यितं विश्वं, विकल्पस्तदाकाराव- 
भासनम्‌ अरथ--प्रथम तो अर्थविकल्प ज्ञान है। वहाँ, श्रर्थ क्या है ? स्वपर के विभागपूर्वक अवस्थित विश्व प्र 
है ! श्री पंचाल्तिकाय गाया ३९ की टीका में 'चेतना' शब्द का अर्थ इसप्रकार कहा है “चेतनानुभृत्युपलब्धि-वेदना- 
नामेफार्थत्वात्‌ ।” अर्थात्‌--चेतना, अनुभूति, उपलब्धि, बेदना ये सब एकार्थवाची हैं। इसी ग्राथा की टीका में 
ज्ञानचेतना, कमंचेतना और कर्मफलचेतना के स्वामी बताये है “तत्र स्थावराः करम्मंफल चेतयते । त्रसाः कार्य चेतयते 
फेवलज्ञानिनों शान चेतयत इति ।” अर्ध--स्थावरकायजीव कमंफल को वेदन करते है, त्रस कम को वेदते हैं । 
केवलज्ञानी ज्ञान को वेदते हैं । 


नोट--स्थावर तो मिथ्याशष्टि होते ही है, किन्तु त्रस कहने से अभिप्राय त्रस-म्रिथ्यादष्टि का है, क्योकि, 
पंचास्तिकाय गाथा ३८ की टोका में “प्रकृष्टतर-मोहमली मसेन”” का शब्द दिया है तथा समयसार गाथा ३८७० 
३८९ को ठीका में 'कर्मंचेतना' संसार का बीज कहा है। इसप्रकार बहिरात्मा के कर्म तथा कर्मफलचेतना श्रौर 
परमात्मा के ज्ञानचितना कही गई है, परन्तु ग्रन्तरात्मा के कौनसी चेतना होती है इसका कथन थ्री पंचास्तिकाय 
में नहीं किया । इस सब कयन से यह निष्कर्ष निकलता है कि अन्तरात्मा के भी ज्ञानचेतना होती है, किन्तु उसकी 
पूर्णाता परमात्मा के होती है । श्रंतरात्मा जब बाह्यपदार्थ को जानती है तो उस पदार्थ के निमित्त से रागढ्व ष होता 
है । रागढ्ग ष से कमंबन्ध होता है, कितु जब प्रात्मा स्वोन्मुख होती है ( स्वोन्मुखबतया प्रतिभासन स्वस्थव्यवसाप: 
॥ ६ ॥ अर्थस्येब तदुन्मुलतया ॥७॥ घटमहमात्मना वेश्यि ॥८॥ कमंवत्कतृ करणक्रियाप्रतीते: ।। ९ ॥ शब्बानुच्चार- 
शे5षपषि स्वस्थानु भवनमर्णवत्‌ ॥१०॥ परीक्षामुख प्रथम अध्याय ) उस समय तत्सम्बन्धी रागद्वंष न होने के कारण 
निविकल्प कहा है । इसलिये पंचाध्यायीकार ने यह कहा डे कि उपयोगरूप ज्ञानचेतता निविकल्प है, किन्तु इससे 
यह सिद्ध नही होता कि गृहस्थी के निविकल्पध्यान होता है, क्योकि ज्ञानचेतना का अर्थ ध्यान नहीं है। इसप्रकार 
पंचाध्यायी तथा भावसंग्रह इन दोनों ग्रन्थों के कथन में विरोध नहीं है । 


“जे. से 9-5-57|7 “” | २. ला, कटारिया, केकड़ी 
प्रसंयत सम्यक्त्वी के शुक्लध्यान या निबिकल्प समाधि नहों होती 


शंक्ा--धर्म ध्यान व शुक्लध्यान तथा निविकल्पसभाधि अवस्या फोनसे गुणस्थान से प्रारम्भ होती है ? 
स्वामुभूति के समय अविरतसम्परइष्टि के उपयुक्त तीनों अधस्थाओं में से कौनसी अवस्था होतो है ? 


समाधान-ध्यान का लक्षण तथा ध्याता का लक्षण इस' प्रकार है-- 


/“उसमयंहननस्येकाप्रचितानिरोधों ध्यानम्‌ । एश्यगाहा ज॑ थिरमज्ञवसाणं तं भक्षणं ज॑ चलंतयं चिर्स । त॑ 
होइ भावणा व अशुपेहा बा अहब चिता।” [ धवल १० १३ पृ० ६४ ] 


क्षय - उत्तमसंहननवाले का एकाग्र होकर चिता का तिशेत्र करना ध्यान नाम का तप है। इस विषय में 


७४६ ] [ १० रतनचम्द जेन मुख्तार : 


गाथा--जों परिणामों की स्थिरता होती है उसका नाम ध्यान है और चित्त का एक पदार्थ से दूसरे पदार्थ में 
चलायमान होना वह या तो भावता है या प्नुप्रेक्षा है या चिता है । 


“सम्माहट्टरी--ण न णवफ्यत्थविषयरुइ-पच्चय-सद्धाहि विणा झाणं संभवदि, तप्पतुत्तिकारणसंवेग-णिव्ये- 
घाणं अष्णत्य असभवादों । चत्तासेस बज्ञतरगगंधोजेत्तवत्य-धण-धण्ण-दुबथ-च उप्पय-जाण-सयणासण-पसिस्स- 
कुल-गण-संधेहि जणिद मिच्छत-कोह-माण-माया-लोह - हस्स-र२इ-अरइ-सोग-भय-वुयु छा-त्थी--पु रिस-णवु स्प- 
चेदादि अंतरंगगंथकंखा परिवेदियस्स सृहज्ञाणाजुबबसीदो ।”' धवल १३ पृ० ६५ । 


अर्थ--वह ध्याता सम्यग्दष्टि होता है। कारण कि नौ पदार्थ विपयक दत्रि, प्रतीति और श्रद्धा के बिना 
ध्यान की प्राप्ति सभव नही है, क्योंकि ध्यान की प्रज्वत्ति के मुख्य कारण सवेग और निवेंद श्रन्यत्न नहीं हो सकते | 
वह ध्याता समस्त बहिरग झौर अन्तरग परिग्रह का त्यागी होता है, क्योकि जो क्षेत्र, वास्तु, घन, धान्य, द्विपद, 
चतुष्पद, यात, शयन, आसन, शिष्य, कुल, गणा, प्रोर सघ के कारण उत्पन्न हुए मिध्यात्व, क्रोध, मान, माया,लोभ, 
हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपु सकवेद श्रादि श्रतरंगपरिग्रह की कांक्षा से वेष्टित है 
उसके शुभध्यान नहीं बन सकता। 


इससे स्पष्ट है कि ग्रहस्थ के शुभध्यान नही हो सकता है, क्योकि उराके अतरग व बहिरंग परिग्रह का 
त्याग नहीं है। इसी बात को भरी शुभचन्द्राचार्य ने ज्ञानाणंब मे कहा है-- 


खपुष्पमथवा शूड्रः खरस्यापषि प्रतोयते । 
न पुनर्वेशकालेषपि ध्यानसिद्धिगुं हाथमे ॥१७॥ [ ज्ञानर्णव सगे ४ ] 


अर्थ--श्राकाश के पुष्प और गधे के सीग नहीं होते है। कदाचित्‌ क्रिसी देश वरा काल में इनके होने की 
प्रतीति हो सकती है, परन्तु ग्रहस्थाश्रम में एकाग्रतारूप ध्यान की सिद्धि होनी तो किसी देश व काल में सम्भव 
नही है ! 
विरज्य कामभोगेषु विमुझ्य वपुदि स्पृह्ठाम । 
यसस्‍्प चित्त स्थिरोसृतं स हि ध्याता प्रशस्यते ॥३॥ [ ज्ञानार्णव सर्ग ५ ] 


अर्थ--जिस मुनि का चित्त कामभोगो से विरक्त होकर प्रौर शरीर मे स्पृह्या को छोड़कर स्थिरीभूत हुआ 
है, वही ध्याता कहा गया है । 


जिन श्रौर साधु के गुणों का कीतेन करना, प्रशसा करना, विनय करना, दान सम्पष्नता आदि क्रिया को 
चतुर्थ व पंचमगुणस्थानों में धर्मध्यान कहा है । कहा भी है-- 


जिण-साहुगुसुक्कित्ततफ-पसं सणा विणय-दाणसंपण्णा । 
सुब-सील-संजमरवा धस्मज्ञारों मुशोयब्धा ॥५५॥ [ धवल पृ० १३ पृ० ७६ ] 


जिन शौर साधु के गुणों का कीत॑न करता, प्रशंसा करता, विनय करता, दान सम्पन्नता, श्रुत, शील और 
संयम में रत होना ये सब क्रिया घर्म में होती हैं, ऐसा जानना चाहिये । 


श्री वोरसेनाचार्य के मतानुसार धर्मध्यान ( शुभोपपोग ) दसवें गुणस्थान तक होता है, क्योंकि वहाँ तक 
जीव सकषाय है, सरागरत्नत्रय है, कर्मबंध ( स्थिति, अनुभागबन्ध ) है। ग्यारहवें आदि गुगास्थानों में अकषाय हो 


अ्यक्सित्व और कृतित्व ] [ ७४७ 


जाने से पूर्ण वीतराग है, वीतरागरत्नत्रय है तथा वहाँ कर्माबन्ध नहीं होता, भ्रतः ग्यारहवें गुगत्थान से शुक्लष्यान 
( शुद्धोपयोग ) कहा गया है। कहा भी है-- 


“असंजवसम्भा विट्टि-संजदासंजद-पमशसंजद-अप्पमत्त संजव-अपुव्वसंजद अणियट्टिसंजद- सुहुमसांपराइयखबगो- 
बसामएसु धम्मज्माणस्त पयुत्तो होदि त्ति जिगोबएसाबोी ।” [ घबल पु० १३ पृ० छ४ई॑ ] 


अर्थ--अ्रसंयतसम्यरदुष्टि, संयतासंयत, प्रमत्ततयत, अप्रमलसंपत, क्षपक पग्रौर उपशामक अपूर्दकरणसंयत, 
क्षपक और उपशामक, अनिद्वत्तिकर णसंयत, क्षपक श्रौर उपशामक, सूक्ष्मसाम्परायसंयत्त जीवों के घधर्मध्यान की 
प्रब्नत्ति होती है, ऐसा जिनदेव का उपदेश है। इससे जाना जाता है कि घर्मध्यान ( शुद्धोपयोग ) कषायसहित 
जीवों के होता है । 


/तिष्णं घाविकम्माणं णिम्पूलविणासफलमेयततविबक्कअधिचयारज्ञाणं । मोहणीयविणासों पुण धम्मज्याण- 
फल, सहुमसांपरायचरिससमए तस्स विणासुबलंभादों ।” [ घबल पु० १३ पृ० ८१ ] 

अर्थ--तीन घातिकर्मों का ( ज्ञानावरण, दर्शनावरण, ग्रंतराय का ) निर्मुल विनाश करना एकत्वविसर्क- 
अविचार नामा दूसरे शुक्लध्यान का फल है। परन्त दर्शनमोहनीय व चारित्रमोहनीय का विनाश करना धर्मध्यान 


( शुभोपयोग ) का फल है। क्योंकि सूक्ष्मसाम्परायमुणस्थान के अन्तिमसमय में मोहनीय का विनाश देखा 
जाता है । 


तक्त्वार्थसृत्र को टीका के कर्ता श्री पृश्यपाव आदि प्ाचायों के मत से घर्मध्यान स्वस्थान श्रप्रमससंयत- 
गुरशास्थान तक होता है, क्योकि वहीं तक बुद्धिपूवंक राग है। उसके आगे बुद्धिपू्वंक राग का श्रभाव हो जाने से 
श्रेणी मे ( उपशमश्र णी व क्षपकरश्न गी में ) शुक्लध्यान होता है। कहा भी है-- 


“तदविरतदेशविरतप्रमताप्रमत्तसंपतानां भवति। भर ण्यारोहणास्प्राग्धम्यं, भर प्यो: शुब्ले इति व्याध्यायते ।'' 
[ सर्वार्भसिद्धि अ. ९ सूत्र ३६ व ३७ टीका ] 


अर्थ - वह घमर्मष्यात अविरत, देशविरत, प्रमत्तम्ंत्त और स्वस्थानअप्रमत्तसंयत के होता है। श्रेणि 
चढ़ने से पूर्व घंध्यान होता है । उपशम व क्षपक दोनों श्रेणियों मे आदि के दो शुक्लध्यान होते हैं। अर्थात्‌ चौथे- 
गरुणस्थान से स्वस्थान-सातेबेंगुणस्थान तक धर्मष्यान होता है। सातिशय-पअप्रमत्तसवत ( प्रष-करण ) से श्रेणि 
का प्रारम्भ होता है, क्योकि वहाँ से बुद्धिपृजंक राग का भ्रभाव हो जाता है। अतः सातिशय अप्रमत्तप्ंयत से शुक्ल- 
ध्यान हो जाता है । 

यहाँ पर भ्रो पृम्पपावस्वामी ते बुद्धिपूवंक राग का अभाव हो जाने से वीतराग मानकर सातवेंगुणस्थान से 
शुबलध्यान का कथन किया है। 'धवलतिद्धास्तप्रंथ में भरी वीरसेनाचार्य ते समस्त राग के श्रभाव हो जाने पर 
वीतरागता स्वीकार करके ग्यारट्वेंगुणस्थान से शुक्लध्यान का कथत क्रिया है। अपेक्षा भेद होने श्रे कथन में भेद 
है। सरागरत्नत्रय मे घर्मध्यात ( शुभोपयोग ) बौर वीतरागरत्तत्रय में शुक्लध्यान ( शुद्धोपयोग ) द्ोता है, यह 
सिद्धान्त दोनों आचार्यों को स्वीकार है। वीतरागनिविकल्परामाधि भी वीतरागरत्नत्रय में होती है, सरागरत्नत्रय 
मे बीतरागनिविकल्पसमाधि सम्भव नहीं है । 


अविरतसम्यरइष्टि की स्वानुभूति पर विचार किया जाता है-- 


थ्रो वेवसेन आचाय ने आलापपद्धति गाया ६ में लिखा हे---'चेतन्यमनुभूति:” टिप्पण “अनुभूति: ब्रध्य- 
हवसपचितत 


छडंघ ] [ १० रतनचन्द जन सुक्तार : 


जीव-अजीव आदि पदार्थों के अनुमवन को-अआनने को चेतना कहते हैं। वह अनुमवन ही अनुभूति है। 
झ्रतः चैतन्य नाम पनुभूति का है | द्रव्यस्वरूप चितन को अनुभूति कहते हैं। स्व-द्रब्यस्वरूप का चितन स्वानुभूति 
है। पंचास्सिकाय गाया ३९ को टीका में भी कहा है कि चेतना, प्नुभूति, उपलब्धि, वेदना इनका एकार्थ है । 


धबल पु० १३ प० ६४ पर कहा है जो एकाग्रता है वह ध्यान है। चिन्तन, अनुप्रेक्षा, भावना ध्यान नहीं 
है । अतः स्वानुभूति अर्थात्‌ स्वस्वरूपचितन के समय न धर्मध्यान है न शुक्लध्यान है और न निविकल्पसमाधि है । 
शुभचितन अथवा भ्रशस्ततितन है । 

अविरतमम्परइष्टि की सरागअवस्था है उसके सरांग सम्यग्दशंत है अत: उसके शुद्धोपयोग नहीं हो सकता 
है, क्योकि शुद्वोपपोंग तो वीतरागरत्नत्रयवाले के श्र॑णी में होता है। अविरतसम्पग्इष्टि अर्थात्‌ चतुर्थंगुणस्थान में 
शुभोपयोग होता है। कहा भी है-- 

“अथ प्रामृतशास्त्रे तान्येव गुणस्थानानि संक्षेपण शुभाशुभशुद्धोपयोगरूपेण कथितानि। कथमिति चेतृ- 
मिध्याश्व सातादन-मिश्रगुणस्थानत्रपे तारतम्पेनाशुभोपयोग: तदनन्तरमसयतसम्परहृष्टि-देशविरत-प्रमलसंयतगुण- 
स्थानचये तारतस्येन शुभोपयोग:, तबननन्‍्तरमप्रमत्तादिक्षीणकषायान्तगुणस्थानषटके तारतम्येन शुद्धोपपोग: तदनस्तरं 
सयोग्ययोगी जिन-गुणस्थानढये शुद्धोपपोग फलमितिभावार्थ: । [ प्रवचनसार गा. ९ टोका ] 


मिथ्यात्व, सासादन और मिश्र इन तीनगुणस्थानों में तारतम्य से घटता-धटता भ्रशुभोपयोग है। इसके 
पश्चात्‌ प्रसयतसम्यग्दष्टि, देशविरत तथा प्रमत्तसयत ऐसे तीनगुणस्थानो मे तारतम्य से बढ़ता हुआ शुभोपयोग है । 
उसके पश्चात्‌ अप्रमत्त से लेकर क्षीणकषाय तक छह गुणस्थानो में तारतम्य से बढता हुआ शुद्धोपयोग है। समयोगि- 
जिन और अयोगिजिन इन दो गुणस्थानों में शुद्धोपपोग का फल है । 


प्रथनसार के इस कथन से भी स्पष्ट है कि अविरतसम्यरइष्टि के शुद्धोपयोग नहीं है शुभोपयोग है। 
स्वानुभूति के समय भी शुद्धोपयोग नहीं है । 
-+जणें. ग. 5-2-73/५]|/ गम्भीरपम्तल सोनी 
प्रथम शुक्लध्यान के भेद 
शंका--प्रथम शुब्लध्यान के ४२ भेद कोन २ से हैं ? 


समाधान--प्रथम शुक्लध्यान के डर भेद चारिश्रसार पृ० १९३-१९४ पर तथा सार समुक्यय पृ० ३०३ 
पर लिखे हैं। वे इस प्रकार हैं-भरथ्थ, भ्र्थान्‍्तर, गुण, गुरान्तर, पर्याय, पर्यायान्तर इन छ्टों के योग त्रय संक्रमण से 
१८ भेद  भर्थ से गुण, गुणान्तर, पर्याय या पर्यायान्तर में इन चारों में आ जाने पर योग त्र4य के सक्रमश से १२ 
श्रेद, अर्थान्तर से गुण, गुणान्तर, पर्याय या पर्यायान्तर इन चारों में श्रा जाने से योग जय के संक्रमण से १२ भेद 
१८+१२+ ११२5-४२ भेद हुए । 

-“पत्ांधार 4-4]-77/ ब. प्र. स. पटना 


प्रथम शुक्लध्यान में योगादि को बद्धिपृवके पलटन का झभाव 


शंका--भ्रवस शुक्लध्यान में योग की पलटन होती है तथा व्रब्य, गुण व पर्याय को फ्लटन होती है बह्‌ 
पलदन उनके उपयोग में आती है या नहां ? 


ब्यक्तित्व भर कृतित्व ] [ ७४६ 


समाधान--प्रथमशुक्लध्यान में जो द्रब्य, गुण व पर्याय की तथा योग की पलटन होती है वह बुद्धिपूर्वक 
नहीं होती और न यह विकल्प होता है कि पूर्व में द्रव्य का ध्यान था प्ब पर्याय का ध्यान है। द्रव्य, गुण या पर्याय 


में से जो ध्येय होता है उस पर ही उपयोग एकाग्र हो जाता है। योग कौनसा है ऐसा बिकल्प भी नहीं होता। 
योग की पलटन उपयोग में नही ब्गती है । 


--जै. सं. 25-9-58/५| ब्र॒ बच्चंतीयाड़े, हजारीबाग 
प्रथम शुक्लध्यान में “संक्रान्ति' 


शंका--सर्वाध सिद्धि 7० ४४६ पंक्ति १६-अर्थ ओर व्यड्जन तथा काय ओर बचन में पृथवरथरूप से 
संक्रमण करने बाले मन के हारा मोहनोयकर्म की प्रकृतियों का उपशमन झोर क्षय करता हुआ प्रृथबर्ववितर्कवीजार 


धयान को धारण करनेबाला होता हे । इसका वया तात्पर्य है ? क्या सन के साथ काम णोर बच्चन में ही पलहत 
होतो है ! 


सम्माधान-- 'मन के द्वारा' इसका तात्पयं यह है कि 'मन की एकाग्रता द्वारा अर्थात्‌ ध्यान द्वारा'। झअर्थ 
से भर्थान्तर ओर एक व्यञ्जन से व्यव््जनातर तथर काय की क्रिया से वचन की किया इसप्रकार प्ृथकत्ववितकी- 
चवीचारध्यान मे पलटन होती रहती है। 


जे. जग. 0-6-65/9% /२, ला. भोग, मेरठ 
ग्रादि के दो शुक्लध्यानों के ध्याता के श्रुतज्ञान 


शंका--अध्याय ९ सृत्र ४१९ को सर्वाधसिद्धि टोका में लिखा है-- एक आश्रयों ययोस्‍्ते एकाशये ।” अर्थात्‌ 
जिन दो ध्यानों का एक आश्रम होता है थे एक आभ्यवाले कहलाते हैं। भागे लिखा है 'उभ्तयेषपि परिप्राप्तश्भ्‌ त- 
शामनिष्ठेनारभ्यते इत्यर्शः ।' अर्थात्‌ जिसने सम्पूर्ण श्र्‌तज्ञान प्राप्त कर लिया है उसके द्वारा ही ये दो ध्यान आरम्भ 
किये जाते हैं; यह उक्त कथन का तात्पयं है । प्रश्न यहु है कि 'एक आश्रयवाले' इसका क्‍या तास्पय है ? क्या यही 


कि ये दोनों ध्यान सम्पूर्ण श्र्‌तशान प्राप्त कर लेने वाले अर्थात्‌ श्र तकैबली के हो होते हैं" गर्थातू उनके आश्रय से 
होते हैं भन्‍्य के आश्रय नहीं होते । 


समाधान--ध्यान जीव का परिणाम है, ग्रतः ध्यान जीव के आश्रय से रहता है। पृथक्त्ववितर्क और 
एकत्ववितर्क ये दो शुक्लध्यान किस जीव के आश्रय रहते हैं, ज्ञान की अपेक्षा इसका विचार किया जाता है। ये 
दोनों शुक्लध्यान उस जीव के आश्रय रहते हैं जिसको पूर्य का ज्ञान हो । अध्याय ९ सूत्र ३७ में कहा है--शुक्ले 
साधा पूवव॑जिदः ।” अर्थात्‌ आदि के दो शुक्लष्यान पूवंविद्‌ ( श्रुतकेवली ) के होते हैं। इसी बात को सूत्र ४१ में 
'एकाशये' शब्दों द्वारा कहा गया है । किन्तु यह कथन उत्कृष्ट की अपेक्षा से है। जघन्य की अपेक्षा आठ प्रवचन- 


मातृकाप्रभाण जिनके श्रुतज्ञान होता है उतके भी ये दोनों ध्यान सम्भव हैं । अध्याय ९ सूत्र ४७ को टौका में ब्ी 
पूज्पपाव हवामी ने कहा भी है-- 


“अर लं--पुलाकवकुशप्रतिसेबनाकुशोला उत्कर्षेणाभिन्नाक्षरदशपूर्यघरा: । क्ायकुशीला निम्नग्याए्व चतुर्वश- 


पुबंघधरा: । जधन्येन पुलाकस्य भ तसाचारवस्तु । बकुश-कुशोलनिप्रन्थानां श्रतमष्टो प्रव्धनमातरः । स्मातकाः 
अपगतक्ष्‌ ता केवलिनः ।! 


अर्ध--पुलाक, वकुश और प्रतिसेवनाकुशील उत्कुष्टरुप से भ्रभिन्नाक्षर दशपूर्बंधर होते हैं, कषायकुशील 
ओर निग्र न्‍थ ( उपशान्तमोह, क्षीणमोह ) चोदह पूर्वधर होते हैं । जघन्यरूप से पुलाक का श्रत आचार वस्तु 


७५० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


प्रमाण होता है; बकुश, कुशील, निग्र'थ का श्रतज्ञान आठ प्रवचनमातृकाप्रमाण होता है। स्नातक ख़ुतज्ञान से 
रहित केवली होते हैं। 

यहाँ पर निग्र न्थ के जघन्य श्र तज्ञान आठ प्रवचनमातृकाप्रमाण कहा है। निग्नस्थ उपशान्तभोह और 
क्षीणमोह को बहते हैं। उपशान्तमोह और क्षीएमोह के आदि के दो शुक्लध्यान होते है। अत" आठ प्रवचनमातृका 
श्र्‌ तज्ञानवाले के भी आदि के दो शूक्लध्यान हो सकते हैं । 


जजों, ग. 0-6-65/ल्‍| २. ला. जन, मेरठ 


(१) मन वचन काय को क्रिया तथा इनके योगों में अ्रंतर है 
(२) मन को एकाग्रता हो “निश्चल सन है 
(३) निश्चल मन वाले के भी सनोयोग संमव है 


शंक--एकत्ववितकंअवीचारध्यान मे यदि मनोयोग नहीं हे तो कया बिना सन के भी ध्यान बन सकता 
है ? अर्थात्‌ भनोयोग न रहते हुए भी भावमन या व्रव्यमन का कुछ कार्य होता रहता है था नहीं ? यदि नहीं त्तो 
किर सर्वार्णसिद्धि पृष्ठ ४२६ पर जो लिखा है--'योग को सक्तान्ति से रहित है, निश्चल मन बाला है' यदि उसके 
काय या बचनयोग इनमें से कोई एक हो तो निश्चल मनवाला कंसे होगा जबकि उसके सनोयोग होगा ही नहीं ? 
था सनोयोग का न होना निश्चल सन कहलाता है ? 


समाधान--एकत्ववितर्क क्षवीचारध्यान मे मन, वचन, काय इन त्तीनों मे से बोई एक योग होता है। 
मनोयोग ही हो, ऐसा नियम नहीं है, क्योकि किसी जीव के मनोयोग हो सकता है, किसी के वचनयोग श्रौर किसी 
के काययोग हो सकता है। मन के बिना एकत्ववितकंबीचारध्यान नहीं बन सकता, किन्तु मनोयोग के बिना एकत्व- 
वितर्कअवी चारध्यान हो सकता है। मनोयोग के रहते हुए भी भावमन या द्रव्यमन का कार्य हो सकता है। 
घबल पु. १ पृष्ठ २७९ पर कहा भी है-- 

“ सनोवावकायप्रवृत्तयो -क्रमेण क्यजिद्‌ हृण्यन्त इति चेद्भबत पासां प्रृत्तिह व्वोंतू, न॑ तह््रवश्तानामफमेण 
वृत्तिस्‍्तथोपरेशाभावादिति ।' 

अर्थ-- 'शंका-कहीं पर मन, बचन श्रोर काय की प्रवृत्तियाँ युगपत्‌ देखी जाती हैं ? 


समाधान-- यदि देखी जाती तो उनको युगपत्‌ प्रधृत्ति होओ | परन्तु इसस मस, बचन और काय की 
प्रद्कत्ति के लिये जो प्रयरन द्वोता है उनकी युगपत्‌॒ प्रवृत्ति सिद्ध नहीं हो सकती है क्योकि आगम में इस प्रकार का 
उपदेश नहीं मिलता है |” 

इस आगम से सिद्ध है कि मन, वचन और काय की क्रिया मे तथा मन, वचन और काय योग में प्रन्तर 
है। मन की एकाग्रता को निश्चलमन कहते हैं। निश्चलमनवाले के मन, बचत, काय इन तीनो योगों में से कोई 
भी एक योग सम्भव है । मनोयोग के होने या न होने को तिश्चलमन नही कहते हैं । 

-जजें- ग. 3-6-65/%]/ २. ला. जैन, मेरठ 
शुक्लध्यान और ज्ञान 

शंक्ा--शुक्लध्यान होने के पहले क्या द्वादशाड्भर का ज्ञान होता जरूरी है ? जिसप्रकार कि तस्वार्थ पुत्र में 
शुक्ले चादय पूर्विदः ९३७ सूत्र है। लेकिन पंचास्तिकाय ( टीका ब्र. शोतलप्रसादजी ) पृष्ठ १५५ पर लिखा है 
कि अध्यप्रवजनमातुका ज्ञानवाले को भो शुक्लध्यान हो सकता है ? कृपया समाधान करें। 


व्यक्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ ७५१ 


लमाधान--तस्वार्थसृत्र अ० ९ सृत्र ३७ में ग्रादि के दो शुक्लध्यान ( पृथक्व्ववितक और एकस्ववितर्क ) 
पूबंबिद अर्थात्‌ श्रुतकेवली के कहे हैं, किन्तु यह उत्कृष्ट की प्रपेक्षा कथत है । जघन्य से पाँच समिति, तीन गुप्ति 
के प्रतिपादक आगम के जाननेवाले के भी आदि के शुक्लध्यान हो जाते हैं । इस प्रकार कहा भी है-- 


शा सं-पुलाकवकुशप्र तिसेवनाकुशोीला उत्कर्षणाभिन्नाक्षरदशपुदं धरा: । कषायकुशीलानिग्रंन्थाश्चतु्ं शपुर्व धरा: । 
जंघन्येत पुलाकल्य अ्रतभाचारवस्तु । वकुशकुशोलनिश्नन्थानां श्र्‌तप्रष्हो प्रबबनमातरः स्नातका अपगतश्र ताः 
फेबलिन: ॥। स० सि० अ० ९ सूत्र ४७ ।' 


अर्थ---पुलाक, वकुश और प्रतिसेवनाकुशील मुनियों के उत्कृष्ट की श्रपेक्षा से एक अ्रक्षर घाट दशापूर्व का 
श्रुतज्ञान होता है । जघन्य की अपेक्षा पुलाक के झ्राचारवस्तु का; वकुश, कुशील और निम्न्॑थ मुनियों के अष्ट- 
प्रवचन मात्र ( पाँच समिति तीन गुष्ति ) के प्रतिपादक आगम का ज्ञान होता है । 


नोट--कषायकुशील मुनि छठे अप्रमत्त संबत से दसवें सूद्षमसाम्पराय गरुणस्थान तक के मुनि होते हैं । 
ग्यारहवें और बारहवें ( उपणशास्त तथा क्षीणमोह ) गुशस्थानवर्ती मुनि निम्न न्य होते है । 


“जे. सं, 27-9-56 /५]/ घ. ला. सेठी, खुरई 
शुक्लध्यान के लिए प्रावश्यक संहनन 


शंका-- कया शुक्लध्यान होने के लिये वज्खवृषभ्तनाराचसंहनन होना आवश्यकीय हैं या तीग संहनन जो 
उत्तम माने गए हैं उन तीनों सहननवालों के शुक्लध्यान हो सकता है क्या ? 


समाधान--प्रथमशुक्लध्यात उपशमश्रेणी मे भी होता है। उपशमश्नणी तीनों उत्तम सहनन से चढ़ 
सकता है, क्योकि ग्यारहवें उपशान्तमोह-गुणस्थान मे वद्छनाराख झौर नाराचसंहनन की उदयश्युच्छित्ति होती है। 
कहा भी है-- 


वेदतिय कोहमा्ण मायासंजलणमेव सुहुमते । 
सुहुमो लोहो संते वज्जणाशाथणा राय ॥ गो० क० गाथा २६९ ॥| 


अर्थातू-अनिवृत्तिकरणगुणस्थान के सवेदभाग में “तीनवेद”, अवेदभाग में सज्वलनक्रोध, मान, माया ये 
तीन” इसप्रकार कुल छह प्रकृतियाँ उदय से व्युच्छिन्न होती हैं। सूक्ष्मसाम्परायगरुणस्थान के अन्तसमय में संज्वलन- 
लोभ उदयब्युच्छिन्न होता है । ग्यारहवें उपशान्तमोहगुणास्थान में वद्धताराच ग्लरौर नाराच इन दोनो संहनन की 
उदयब्युच्छित्ति है, किन्तु क्षपक्रश्नेणीमें केबल एक वज्भवृषभनाराचसंहतन का ही उदय रहता है । 


+ज. सं. 27-9-56/५/ ध. ला. सेठी, खरई 
शका- क्या शुबलष्यान प्रथम उत्कृष्ट तीनसंहुनन वालों के अतिरिक्त अन्तिम तीन होनसंहनन में भी 

होता है ? 
समाधान--श्रेणी चढ़ने से पूर्व घमंध्यान होता है प्रौर दोनों श्रेणियों ( उपशमश्रे णी, क्षपकश्नेणी ) में 
शुक्लध्यान होता है ( सर्बार्भ सिद्धि अध्याय ९ सूत्र ३७ )। घर्मष्यान अविरत, देशविरत, प्रमत्ततयत और प्रप्रमत्त- 
संयत जीवों के होता है ( सर्वार्णलिद्धि अध्याय ९ सूत्र ३६ )। इससे सिद्ध है कि शुक्लध्यान आठवेंगुणस्थान से पूर्व 
नहीं होता । अध॑नाराच आदि अन्तिमतीन हीनसंहनन की उदय-व्युच्छित्ति सातवें अभ्रमत्तगुखस्थान मे हो जाती है 
( ग्रोम्मटसार कर्म्ांड गाथा २६८ )। भतः शुकलध्यान अन्तिमतीन हीनसंहननवाले जीवों के संभव नहीं है । 


७५२ )] [ १० रतनचन्द जेन मुद्तार । 


आदि के दो शुबलध्यान तीन उत्तमसंहननवालो के हो सकते हैं, किन्तु तीसरा शुक्लध्यान तो प्रथम उत्कृष्ट हनन 
के उदयवाले जीव के संभव है । अन्तिम चौथा शुक्लध्यान अयोगीजिन के होता है। वहाँ पर वज्ञवृषभनाराच- 
संहनन का भी उदय नहीं है, क्योंकि वज्ञवृषभनाराचसंहनन की उदय-व्युच्छित्ति तेरहबेंगुणस्थान मे हो जाती है । 
-जजें, ग. 28-3-63 |5/ ब्र. प्यारेलाल 
ग्यारहवें गुणस्थान में शुक्लध्यान होता है 

शंका--क्या उपशमश्न णो में शक्लध्यान होता है ? 

समाधान--उपशमश्र णीमे प्रथकत्ववितर्क तामक प्रथमशुक्लध्यान होता है। थ्री पृश्यपाद आचार्य ने 
प्राठवेंगुणस्थान से शुक्लध्यान कहा है, किन्तु श्रो बीरसेनाचार्य ने दसवेगुणस्थानतक धर्मेध्यान श्रौर ग्यारहवेगुणस्थान 
में शुकलध्यान कहा है । 

“अ्रण्यारोहणात्प्राग्धम्यं, भ्रण्यो: शक्‍्ले इति व्याख्यायते ।” [ सर्वार्भसिद्धि ९(३७ ] 

अर्थे--श्रे णी चढ़ने से पूर्व धर्मध्यान होता है और उपशम व क्षपक दोनो श्रेणियों मे आदि के दो शुक्ल- 
घ्यान होते हैं । 

“सकसायाकसापय सामिभेदेण दोण्णं जः।णाणं सिद्धों मेओ ।” [ धवल पु० १३ पृ० ७५ ] 


अर्थातू-घर्मध्यान सकषाय जीव के होता है ओर शुक्लध्यान अकषायजीब के होता है! इसप्रकार स्वामी 
के भेद से इन दोनों घ्यानो का भेद सिद्ध है । 


““घम्मज्ञाणं सकसाएसु चेब होदि त्ति कघं णब्बदे ? असंजदसम्भादिद्वि-संजवासजव-पमत्तसजद-अप्पमत्त - 

संजब-अपुव्बसंजदअणियट्टिसिंजद-सुहमसांपराइय खबणोवसामएसू धम्मज्ञाणस्स पयुत्ती होदि त्ति जिणोवएसादो ।” 

[ घबल परु० १३ प्ृ० ७४ | 

अर्स-धर्मंध्यान कषायसहित जोवों के ही होता है यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? असंयत-सम्यरहष्टि 

संयतासंयत, प्रमत्तसंयत, अप्रमत्तमयत क्षपक और उपशामक, अपूर्वकरणासयत, क्षपषक और उपशामक, प्रनिशृवत्ति- 

करणसंयत, क्षपक श्रौर उपशामक तथा सूक्ष्मसाम्परायसंयत जीचों के धर्मध्यान की भ्रद्ृत्ति होती है, ऐसा जिनवेब का 
उपदेश है । इससे जाना जाता है कि धर्मध्यान कषायसहित जीवों के होता है । 


“कुदो एबस्स सुबकत्त ? कसायमलाभावादो ।” [ धबल पु० १३, प्ृ० ७७ ] 


अर्थ--हस ध्यान को शुक्लपनता किस कारण से है ? कषघायमल का प्रभाव होने से यह ध्यान 
शुबलध्यान है । 

“अट्वावोस भेयसिण्णमोहणीयस्स सब्युबसमावट्राणफल एधत्तविदककवीचारसुककज्क्षाणं । मोहसब्युवससों 

पुण धम्म्ज्माणफर्ल, सकसायत्तरोण धम्मज्ञाणिणों सुहमसांपराइयस्स चरमसमए मोहणीयर्स सब्युवसघुबरूभावों ।”! 

[ घबल पु० १३ पृ० ८० | 

अर्थ--अ्रद्ाईस प्रकार के मोहनीय की सर्वोपशमना होने पर उसमें स्थित रखना पृथकत्ववित॒कंवीचार नामक 


शुक्लध्यात का फल है । परन्तु मोह का सर्वोपशम करना घर्मध्यान का फल है, क्योंकि कषायसहित धर्मेध्यानी के 
सूक्ष्मसाम्परायगुणस्थान के प्नन्तिमसमय में मोहनीयकर्म की सर्वोपशमना देखी जाती है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७५४३ 


श्री वीरसेनाचाय के इस कथन से यह सिद्ध हो जाता है कि धवलप्रंध मे ग्यारहवेंगुणास्थान मे शुक्लध्यान 
बतलाया है और उससे पूर्व धर्मध्यात बतलाया है । 


+जजें. ग. 3-7-67/५॥/ जवस्तीप्रसाद 
(१) केवली के वस्तुत: ध्यान नहीं है 
(२) तृतोय शुक्लध्यान सयोग केवली गुणस्थान के भ्रन्त में होता है 
(३) इसके पूर्व केवलो के कोई ध्यान नहीं होता 


शंका--शक्लध्यान के चार पाये हैं। जिध्षमें दूसरा-शुक्लध्यान बारह॒बेंपुणस्थान के अन्त में होता है । 
तोसरा शुक्लध्यान तेरहवें युणस्थान के अंत में होता है। ऐसा आपस में बतलाया है तो तेरहवें के बीच के काल में 
केवलज्ञानी के कौनसा ध्यान है या ध्यान नहीं है ? 


समाधान--ती धरा शुब्लध्यान तेरहवंगुणम्थान के अन्त में होता है, क्योंकि इसमें योग का निरोध किया 
जाता है। दूसरे शुकलध्यात का आलम्बन श्र तज्ञान है इसलिये यह तेरहवेंग्रुणस्थान में केवलज्ञानी के संभव नहीं 
है । तेरहवेगुणास्थान के बीच के कालमे कोई ध्यान नही होता है, धवल पु० १३ पृ० ७५ पर कहा भी है-- 


“बीपरायत्त सते वि खोगकसायज्ञागणल्त एय्सवियक्काबोचारस्स विणासो दितसदि त्ति--चे-ण, आवरणा- 
भावेण असेसदणब्वपज्जाएसु अवजुत्तस्त केवलोवजोगह्स एगदव्वम्हि पज्जाए वा अवष्टाएाभाव॑ दटूठण तज्ञाणा-भाव- 
सप्त परावित्तादो । 


अर्थ --इस प्रकार है--- 


प्रश्न---वीत रागता के रहते भो क्षीगकषाय मे होनेवाले एकत्ववितकंग्रवित्ारध्यान का विनाश देखा 
जाता है । 

उत्तर--क्योकि आवरण का प्रभाव होने से केवलीजित का उपयोग अशेष द्रव्य-पर्यायों में उपयुक्त होने 
लगता है। इसलिए एकद्रठ्य मे या एकपर्याय में प्रवस्थान का अभाव देखकर उस ध्यान का प्रभाव कहा है । 

“एदम्हि जोगणिरोह-काले सुहुमक्रिरियमप्पडिया।दज्ञाण ज्यायवि त्ति ज॑ भणिवं तण्ण घड़दे; फेवलिस्स 
विसईकयासेसदब्बपज्जायस्स सगप्तव्वद्धाए एगरूवस्स लणिदियस्स एगवल्यम्हि सणिणिरोहाभाबादों । ण चल मणिणि- 
रोहेण विणज्झा्णं संभवदि अष्णत्य तहाग्वलंभादो त्ति ? ण एस दोसो, एगवत्थुम्हि चिताणिरोहोज्ञाणसिदि जवि 
घेप्पवि तो होदि दोस्तो ।/ण च एव्मेश्य घेष्पषि | पुणों एश्य कधं घेष्पदि त्ति भ्रणिवे जोगो उग्रयारेणाबिता; तिस्ते 
एपरगेण णिरोहो विणासो जम्समि तं उ्चाणम्रिदि एत्व घेतवबं; तेण ण पुथ्युत्तदो-ससंभवों त्ति । 

( घबल पु. १३ पृ० ८६ ) 

अथ-- इसप्रकार है--- 

प्रश्न---इस योगनिरोध के काल में केवलीजिन सूक्ष्मक्रिया-प्रतिपातीष्यान को ध्याते हैं, यह जो कथन 
किया है वह नहीं बनता, क्‍योंकि केवलीजिन अशेषद्रव्य-पर्यायों को विषय करते हैं, भ्पने सबकाल में एकरूप 
रहते हैं भौर इन्द्रियशञान से रहित हैं, अतएवं उनका एक वस्तु में मन का निरोध करता उपलब्ध नहीं होता और 
मन का निरोध किये बिना ध्यान का होना संभव नहीं है। क्योंकि अन्यत्र बसा देखा नहीं जाता ? 


उच्नर--यह कोई दोष नहीं है। क्योंकि प्रकृत मे एकवस्तु मे चिन्ता का तिरोध करना ध्यान है, यदि 
ऐसा ग्रहण किया जाता है तो उक्त दोष आता है। परन्तु यहाँ ऐसा ग्रहण नहीं करते हैं । 


७४५४ ] [ १० रतनचन्द जैन मुक्तार ; 
प्रश्न--तो यहाँ किसरूप में ग्रहण करते हैं ? 


उत्तर--यहाँ उपचार से योग का अर्थ चिता है। उप्त योग का एकाग्ररूप से निरोध भ्रर्थात्‌ विनाश जिस 
ध्यात में किया जाता है वह तीसरा शुक्लध्यान है, ऐसा यहाँ ग्रहण करता चाहिये, यहाँ पूर्वोक्त दोष संभव नहीं है । 


ध्यान सनसहित जीबों के होता हे केवली के मन नहीं, वहाँ ध्यान नहीं है ( भावसंग्रह गा० ६८३ ) कितु 
कर्मों को निजरा को देखकर उपच्नार से ध्यान कहा गया है ( पंचास्तिकाय गाथा १५२ की टोका ) । 


-- जे, ग. 8--65/शग ब्र. कंवरलाल 


तेरह॒वें गुरास्थान के शुक्लध्यान का फल एवं ध्यान का स्वरूप 


शंका-- ध्यान करने से कर्मों की निज रा होतो है। ठोक इसो सिद्धान्त से १२ वें गुणस्थान तक ६३ 
प्रकृतियों की निर्जरा होती है और चौवहवेंगुणस्थान में शेष ८५ प्रकृतियों की निर्जरा होती है फिर १३ वें गुणस्थान 
में सृक्षम क्रियाप्रतिपाति यह तीसरा शुबलध्यान है। इस ध्यान से तेरहवें-गुणस्थान में किस कर्म की निर्जरा होती 
है ? यदि नहीं तो तेरह॒वें-गुणस्थान में तीसरे शुब्लध्यान का क्या प्रयोजन रहा ? 


समाधान--तप बारहप्रकार का है| उनमें से छह प्रकार का बहिरगतप है और छुह प्रकार का अंतरंगतप 
है। प्रायश्चित्त, विनय, वेयादृत्य, स्वाध्याय, व्युत्सगं और ध्यान ये छ प्नंतरग तप है । 


ध्यान झ्रतरगतप है । तप से संवर और निजंरा होती है । 


तेरहवेंगुणस्थान में सूक्ष्म-क्रियाप्रतिपाति तीसरे शुक्लध्यान से 'सातावेदनीयकर्म” की बंधव्युच्छित्ति होती है 
तथा आयुकर्म के अतिरिक्त प्रन्य ८४ प्रकृतियों की स्थिति कटकर अस्तमु हुं प्रमाण ( अर्थात्‌ शेष ग्रायुप्रमाण यानी 
चौदहवें गुणस्थान के काल प्रमाण ) रह जाती है। इसप्रकार तीसरे णुक्लध्यान से कर्मस्थिति निज॑रा भो होती है 
और संबर भी होता है तथा योग का अभाव भी द्वोता है। कहा भी है-- 


“ज श्र सगणिरोहेण विणा ज्ञाणं संभवदि, अण्णएय तहाशुवरूभावों त्ति? ण एस दोसो एगवत्थुम्हि 
वितानिरोहो ज्याणमिवि जवि धेप्पदि तो होदि दोसो, ण व्‌ एवमेटय घेष्पदि | पुणो एत्थ कप घेप्पदि त्ति भणिदों 
झोगो यारेण खिता, तिस्‍्से एयर्गेण णगिरोहो विणासो जश्मि त॑ ज्ञाणमिदि एत्थ घेतव्वं; तेण ण पुव्वुत्तदोससंभवों 
सि । एश्थ गाहाओ-- 


तोयमिव णालियाए ततक्तायसभायणोदरत्यं था । 
परिहादि कम्ेण तहा जोगजालं ज्ताणजलसैण ॥७४॥ 
लह सव्यसरोरगयं मंतेण विस णिर भए डंके । 
तस्तो प्रुणोः्वणिज्जदि पहाणज््षरमंतजोएण ॥७५॥॥ 
तह बावरतशुबिसयं जोगविसंज्लञाणमंत बलजुत्तो । 
अगसुभ्ावस्समि णिर भवि अवशेदि तदो जि जिणबेज्जो ॥७६।॥ 
( धवल पु० १३ पृ० ८६ ) 
अर्थ--इसप्रकार है--कैवलीजिन सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती तीसरे शुकक्‍्लध्यात को ध्याते हैं यह कथन नहीं 
बनता, क्योंकि केवलीजित अशेषद्रव्य-पर्यायों को विषय करते हैं, अपने सब कालमें एकरूप रहते हैं श्रौर इर्द्रिय ज्ञान 
से रहित हैं, अतएव उनका एक वस्तु में मत का निरोध करना उपलब्ध नहीं होता और मन का निरोध किये बिना 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७५५ 


ध्यान का होना संभव नहीं है, क्योकि अन्यत्र वेता देखा नहीं जाता ? शंका में जो दोष दिया गया बह ठीक नहीं है, 
क्योंकि प्रकृत में एक वस्तु में चिन्ता का निरोध करना ध्यात है, यदि ऐसा ग्रहण किया जाता है तो उक्त दोष 
प्राता है। परन्तु यहाँ ऐसा ग्रहण नहीं करते हैं। यहाँ उपचार से योग का अर्थ विन्‍्ता है। उसका एकाप्ररूपसे 
निरोध प्रर्थात्‌ विनाश जिय ध्यान में किया जाता है उस ध्यान का यहाँ ग्रहण करना चाहिये । 

जिसप्रकार नाली द्वारा जल का क्रमशः अभाव होता है या तपे हुए लोहे के पात्र मे स्थित जल का क्रमशः 
अभाव होता है, उसीध्रकार ध्यानरूपी अग्नि के द्वारा योगरूपी जल का क्रमश: नाश होता है ।७४ जिसप्रकार मन्त्र 
के द्वारा सब शरीर में भिदे हुए विष का डक दे स्थान में निरोध करते हैं और प्रधान क्षरण करनेवाले मन्त्र के बल 
से उसे पुनः निकाल लेते हैं। उसी प्रकार ध्यानहूप्री मन्त्र के बल से युक्त हुए समोगिरेवली जिनरूपी वेद्य बादर- 
शरीर विषयक योगविष को पहले रोकता है और इसके बाद उसे निकाल फेंकता है । 


/अतोमुहत्त किट्टीगयदजोगो होवि। सुहुपकिरियं अप्पडिवादिज्ञाणं ज्यायदि। किट्टीणं स चरिमसमए 
असखेज्ज भागे णासेदि । जोगम्हि णिरद्ध महू आउसप्ताणि कम्माणि भवन्ति |” [ कषाय पाहुड सुत्त ृ० ९०५] 


अंतर हुते काल तक कृष्टिगत योगवाला होता है। उससमय केवलीभगवान सूक्ष्मक्रियाप्रतिषाती शुक्ल- 
ध्यान को ध्याते हैं। सयोगिगुणस्थान के प्रन्तिमस्तमय में क्ृष्टियों के असंख्यातबहुभागों को नष्ट करते हैं । (स्थिति- 
कांडकघात द्वारा घात होने से ) योग का निरोध हो जानेपर नाम, योत्र व वेदनीय इन तौन कर्मों को स्थिति शेष 
भ्रायु के सरश हो जाती है । 


“एकाप्रचितानिरोधोष्यानमित्पत्र थ॒ सूत्रे, चिताशब्दो ध्यानसामान्यवचनः। तेन असक्ञान क्वचिक्षुष्यान- 
मिस्युछयते, क्वचितृ केवलज्ञानं, क्यचिस्मतिज्ञानं, कवचिज्य भर तज्ञानं, सतयज्ञानं वा यतो5विचलमेव ज्ञार्न ध्यानस्‌ ।” 
[ मूलाराधना पृु० १६८९ | 


'एकाग्रचितानिरोधों ध्यानम्‌” इस सूत्र मे चिन्ता शब्द ज्ञानसामान्य का वाचक है, इसलिये क्वचित्‌ श्र त- 
ज्ञान को ध्यान कहते हैं कवचित्‌ केवलज्ञान को, क्वचित्‌ मतिशान को तथा मति झ्ोर श्रुतज्ञान को भी ध्यान कहते 
हैं, क्योंकि अभविचल ज्ञान ही ध्यान है । 


--णाँ. ग. 2!-8-69/५॥/ ब्र. हीरालाल 


ग्रनगार चारित्र 


गणधर एवं भ्र्‌ तकेवली के अंतरंगबहिरंग परिग्रह से रहितता एवं बोतरागता 


शंका--भ्र तकेवलो और गणधर को अंतरंग ओर बहिरंग परिप्रह से रहित और बोतरागी कहा है। सो 
किस प्रकार संभव है ? 


सम्राधान--श्रुतकेवली या गणघर संयमी ही होते हैं, असंयमी नहीं होते हैं। कहा भी है-- 
“बोहसपुव्यहरो मिच्छत्त ण गछ्छुवि, तम्हि भवे प्रसंजसम थ ण पड़िषज्जदि । धवबल पु० ९ १० ७१ 


अर्थ--चोौदहपूर्वका धारक मनुष्य अर्थात्‌ श्र्‌ तकेवली मिथ्यात्व को प्राप्त नहीं होता है और उप्त भव में 
असंयम को भी प्राप्त नहीं होता है । 


७५६ ] [ पं» रतनचन्द जेन मुख्तार ! 


संयत बहू है जिसके पाँचमहाव्रत होते हैं अर्थात्‌ हिंसा, असत्य, चोरी, कुशील और परिग्रह का पूर्णोरूप से 
त्याग होता है। श्री कुन्वकुम्द आचायं ने कहा भी है-- 


पचमहण्ययजुत्तो तिहिं गुत्तिहि जो स संजदो होह । 
फिर पमोक्ख मर्गो सो होदि हु बंदर्णिज्जो य ॥२०॥३ ( सूत्र पाहुड ) 


जो पाँचमहाव्रत औ्रौर तीतथुप्तिसहित है वह संयत होता है और वही निग्र॑थमोक्षमा्ग है और वही 
वन्दनीय है । 


अतरग भौर बहिरिग परिग्रह से रहित निग्रंथ होता है। निग्र॑थ के ही बीत्तरागता होती है । इस अपेक्षा से 
शक्षुतकेवली और गणाघर को अतरग और बहिरग परियग्रह से रहित कहा है । 
--जों. 2. 24-4-69 /५/र. ला. जॉन 
उपाध्याय व श्र्‌ तकेवलो में भेद 
शंक्ा--उपाध्याय ओर श्र तकेवली में क्या अन्तर है ? 
समाधान -- चौदह विद्यास्थान के व्याख्यान करने वाले उपाध्याय होते हैं अथवा तत्कालीन परमागम के 


व्याख्यान करने वाले उपाष्पाय होते हैं। वे संप्रह, प्रनुग्रह आदि गुणों को छोड़कर पहले कहे गये आचायं के समस्त 
गुणों से युक्त होते हैं वे उपाध्याय परमेष्ठी हैं। घबल १ पृ० ५० 


चोहसपुब्वमहोष हिमहिग्म्म सिवत्थिओ छिवत्थीणं । 
सीलंधराण वक्ता होइ भुणीसोी उबज्ज्ञाओ ॥ 


अर्थ--जो साघु चौदहपूर्वूपी समुद्र में प्रवेश करके अर्थात्‌ परमागम का अभ्यास करके मोक्षमार्ग में 
स्थित हैं तथा मोक्ष के इच्छुक शीलघरों अर्थात्‌ मुनियों को उपदेश देते हैं उन मुत्रीश्वरों को उपाध्यायपरमेष्डी 
कहते हैं । 


यह उपाध्याय का विशेष स्वरूप है। उपाध्याय का सामान्य स्वरूप इस प्रकार है--- 


जो र्यणत्तमजुसों णिरुच धम्मोवदेसणें णिरदो । 
सो उवज्ञाओ अप्पा जविवरवसहों णम्ों तस्स ।॥५३॥ द्रव्यसंग्रह 


अथ--जो रत्नत्रय से सहित है, निरतर धर्म का उपदेश देने मे तत्पर है तथा मुनिश्वरों में प्रधान है, बह 
आत्मा उपाध्याय है। उसके लिए नमस्कार हो । 


इमसे सिद्ध है कि उपाध्याय का मुख्यस्वरूप प्रन्य मुनियों को धर्मोपदेश देना है । यदि वे उपाध्याय श्रुत- 
केवली हैं तो यह उनकी विशेषता है । जितने भी श्रुतकेवली होते हैं वे सब्र उपाध्याय होते ही हैं, ऐसा नियम नहीं 
है । आचायें व साधु भी श्रुतकेवली हो सकते हैं । 


--जें. ग. 4-7-66/5%/ रतनलाल एम कॉम. 
उपाध्याय में मी २८ मूलगुण होते हैं 


शंका- साधुपरमेष्ठी में २८ मूलगुण होते हैं, जब कि उपाध्याय परमेष्ठी में २५ गुण होते हैं। कया साधु 
के मूलगुण उपाध्याय में नहीं होते हैं ? 


ध्यक्सित्व और कृतित्व ] [ ७५७ 


समाधान---उपाध्याय भो साधु परमेष्डी होते हैं, किन्तु वे पठन-पाउन का कार्य विशेषरूप से करते हैं प्रतः 
उनको उपाध्यायपद दे दिया जाता है। पंचमहाश्षत, पंच समिति, पबेन्द्रियरोध, षडावध्यक, लोच, अचेलत्व, 
अस्तान, भूमि शयन, अदंतधावन, खड़े होकर भोजन करना, एक बार भ्राह्ार ये मुनि ( साधु ) के २८ मूल गुण 
हैं। कहा भी है-- 
वदसभिविवियरोघो, लोचावस्स८्मचेलमण्हा्ण । 
खिदिसियणसद्तवरणं॑ ठिंदि भोयणमेगभत्तं च ।।२०८।॥॥ 
एदे खलु मुलभुणा, समणाणं जिणवरेहि पण्णत्ता । 
तेसु प्री समणों, छेवोबट्रावगोी होदि। २०९॥ [ प्रवचनप्तार ] 
अर्थ--ब्रत, समिति, इन्द्रियरोध, लोच, आवश्यक, अचेलत्व, अस्नान, भूमिशयन, अ्रदतधावन, खड़े-खड़े 
भोजन, एकबार भ्राहार, यह वास्तव में श्रमणों के मूलगृण जिनवरों ने कहे हैं। उतमे प्रमत्त होता हुआ श्रमण 
छेदोीपस्थापक होता है । 
उपाध्याय भो श्रमण हैं इसलिये उनमें भी उपयुक्त २८ मूलगुण होते ही हैँ । इनके प्रतिरिक्त ग्यारहग्रड्ध 
और चौदहपुर्व के पठन-प्राठन से उनमे ( ११--१४८-२४ ) पच्चीस गुणा और कहे गये हैं। जिनमें २८ मूलगुण 
नही है वह श्रमण ही नहीं है और जो श्रमण नही है वह उपाध्याय भी नहीं हो सकता । 
+छे. ग. 23-3-7 2/9/ विमलकुमार पैन 
स्पृश्य शुद्र ही क्षुललक दीक्षा के योग्य हैं 
शंका--पृज्य वर्णोजी ने अपनी जीवन गाया में पृष्ठ ३५२ में लिखा है कि अस्प्रश्यशूद क्षुललक पव का 
धारक हो सकता है । कितु पंडित दीपचंदजोकृत भावदीपका पृष्ठ १५४ में लिखा है कि अस्पृश्यशूद दूपरी प्रतिमा 
से अधिक धारण नहीं कर सकता । वास्तविक क्या है और दोनों मे किस अपेक्षा से लिखा हे ? 
समाधान--'मेरी जीवन गाथा' पृष्ठ ३५२ पर 'क्षुल्लक भी हो सफता है” इन शब्दों से पूर्व स्थात रिक्त 
है जिससे स्पष्ट है कि यहाँ पर शब्द 'शुद्र! रह गया है । पूज्य वर्णीजी का यह प्रभिप्राय नहीं था श्रौर न है कि 
अस्पृष्टय शुद्र क्षुल्लक हो सकता है । 
'शुद' क्षुललक हो सकता है, यह बात स्पष्ट है। किन्तु प्रश्न यह है कि स्पृश्यशुद्र या स्पृश्य व अस्पृश्य 
दोनो । इस विषय में प्रायश्चित्तचुलिका ग्रंथ मे निम्न प्रकार गाथा है-- 
'कारिणो द्विविधा: सिद्धा भोज्याभोज्य प्रभेदत: | 
भोज्पेष्लेव प्रबातव्यं सर्बंदा क्ुहलकशतस्‌ ॥१५४॥४/ 
मधथं--कारूशुद्र भोंज्य श्रौर अभोज्य के भेद से दो प्रकार के प्रसिद्ध है, उनमे से भोज्यशूदों को ही सदा 
क्षुल्लकब्रत देना चाहिए । संस्कृत टीका में 'भोज्य' पद की व्याख्या इसप्रकार है--यदद्नपानं ब्राह्मण-क्षत्रियविट- 
झुवा भु जन्ते भोज्या: । अभोज्या:-तद्विपरीतलक्षणाः । भोज्येष्वेब प्रवातव्या छुल्लकदीक्षा, नापरेषु ।* जर्थातृ--जिनके 
हाथ का अन्न-पान ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र खाते हैं, उन्हें भोज्यकारू कहते है। इनसे विपरीत अभोज्य- 
कारू जानना चाहिए । क्षुल्लकन्नत की दीक्षा भोज्यकारूओं में ही देता चाहिए, अभोज्यकारूप्नों में नहीं। इस 
आगमप्रमाण से स्पष्ट हो जाता है कि अस्पृश्यशुद क्षुल्लक नहीं हो सकता । 


--जै., सं. 30--58/>0| गुलजारीलाल, रफीगंज 
१. प्रायद्रिवतचालिका गाथा १४४ तथा टीका एवं प्र. सा. | ठ. वु। २२५ | प्रक्षेपक्त १० की टोका । 


७५८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार 


शंका--प्रवचससार के चारित्राधिकार में ४९ वें श्लोक में सत्‌ शुद्र भो मुति हो सकता है सो यह॒ठोक है 
वा शूद्र के कहाँ तक के भाव हो सकते हैं ? हमारे देखने में तो यह आया है कि अस्पृश्य शूब्र दर्शन प्रतिषा तक और 
स्पृश्य शूद्र क्ुल्लक तक हो सकता है । यह कहाँ तक हो सकते हैं ? समझावें । 

समाधान-- प्रवचनसार चारित्राधिकार गाया ४९ में चादुव्वष्णस्स शब्द है, छाया मे “चातुव्वेशंस्य' शब्द 
है जिसका अर्थ चार वर्णावाजे' नहों है, किन्तु चार प्रकार के है। यहाँ पर चातुबंएंस्य' शब्द से ऋषि, मुनि, 
यति व अनगार प्रहण करना चाहिए श्रथवा श्रावक-श्राविका-मुनति व आ्िका ग्रहण करना चाहिये । ( देखें-टीका 
श्री जयसेनाचार्यक्रत ) प्रवबनसार गाथा ४९ मे शुद्र का कथन ही नहीं है । अस्पृश्यशुद्र हिसादि पाँच पापों का एक 
देश त्याग कर भ्रहिसा आदि पाँच अणुबश्रतों को घारण कर सकता है और स्पृश्यशुद क्षुल्लक तक हो सकता है। 
नीचगोत्र का उदय पाँचवें गुणस्थान तक है, आगे के गुणस्थानों में नीचगोत्र का उदव नहीं है । 


--जे से. 24-5 56/५॥| क. दे. गया 
शद में मुनिदीक्षा की पात्रता नहों 
शंका--ता० २०-१०-५४ न० ३ के शंका समाधान में शूद्रमुक्ति के प्रश्न से किनारा करते हुए जो यह 
समाधान किया है कि “जब इस क्षेत्र और इस काल में किसी को सुक्ति सम्भव नहों तो शूद्रछुक्ति का सवाल बेकार 
है” इससे शंकाकार का समाधान हुआ या नहों, यह तो मैं नहों कह सकता, पर में यह पूछना चाहता हूँ कि-- 
असतृ और सत्‌ वोनों प्रकार के शूत्र मुनिदीक्षा के योग्य हैं या नहीं ? सप्रमाण समाधान करें । 


समाधान--मुनिदीक्षा होने पर नियम से प्रमत्त व श्रश्रमत्तगुणस्थान होते है। प्रमत्त और अग्रमत्त श्रर्थात्‌ 
छठे, सातवेंगुणस्थान में नीचगोत्र का उदय नहीं है । नीचगोत्र की उद्यव्युब्छित्ति पाँचवें गुशास्थान में हो जाती है। 
दोनों प्रकार के शुद्र अर्थात्‌ नीचगोत्रियों के छाट्रा-सातवाँ आदि गुणस्थानो का होना असम्भव है । 
( गोस्सटसार ( क० ) गा० ३०० ) 
शूद्र मरणकाल सें भो मुनि नहों बन सकता 
शंक्ा--क्या शूद्र मरते समय मुनि बन सकता है ? 
समाधान--शूद्र मरते समय भी मुचि नहीं बन सकता है। आप प्रमाण इस प्रकार है । 
कुल-जाति वयो-देह-हृत्प.. बृद्धि-क्र धादय:ः । 
नरष्य कुत्सिता व्यद्धुास्तवन्ये लिझुयोग्यला ॥८।५२।॥ 
यो व्यायहारिको व्यज्रो मतो रत्नन्रय-प्रहे ! 
न सो5पि जायतेष्व्यड्भाः साधुः सललेखना-कृतो ।। ५४ ॥ 


कुकुल, कुजाति, कुवय, कुदेह, कुकृत्य, कुबुद्धि और कुक्रोधादिक ये मनुष्य के जिनलिंग ग्रहण में बाघक है 
इनसे भिन्न सुकुलादिक जितलिग ग्रहण की योग्यता को लिये हुए हैं । 


जो जिनलिग प्रहण में व्यवहारिक बाधक माने गये हैं वे सल्लेखझना के सयय भी बाधक हो रहते हैं 
अशाधक नहों हो जाते हैं । 


योगसारप्राभृत के इन दोनों श्लोकों से स्पष्ट हो जाता है कि शूद मरणसमय भी मुनि नहीं बन 
सकता है । 


->णे. ग. 4-]-74 /ए]॥| ज्रास्ह सभा, नणफगढ़ 


व्यक्तित्व ओर क्ृतित्व ] [ ७५६ 


शुद्धि कर्मक्षपणा में कारण है 
शंका--बया शुद्धि कमंक्षपणा में कारण नहों है ? 
समाधान- शुद्धि भी क्षपणा में कारण है । दिगम्धर लिंग घारण किये बिना समस्त कर्मों की क्षपणा 
नहीं हो सकती है। भ्ो कुन्दकुन्दाचार्य ने सूत्र पाहुड में कहा भी है-- 
णिच्चेलपाणिपत्त उबहट्टं परमजिणवरिदेहि । 
एबको वि मोक्खमरगो सेसा ये अमग्गया सब्ये ॥ १० ॥। 
“जग्गो विमोक्यमर्गों सेसा प्म्मग्गथा सह्ये॥ २३ ॥ 

यहाँ पर यह बतलाया गय्रा है कि नग्नता मोक्षमार्ग है, शेष सब उन्मागे हैं । 


वश्ऐेत्तु तीतु एक्को कललाणंगो तबोसहो बयसा । 
सुमुहो कु छारहिदों लिगगहरों हुवदि जोग्गों ॥२२४।१०॥ 
प्रवचनसार चारित्राधिकार 


जो ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य इन तीनवर्णों में कोई एक वर्ण धारी हो, जिसका शरीर नीरोग हो भौर तप 
करने में समर्थ हो, अतिवुद्ध या श्रति बाल न होकर योग्य वयसहित हो, जिसका मुख का भाग भंग दोष रहित हो 
प्रर्धात्‌ सु दर हो, अपवादरद्वित हो ऐसा पुरुष ही दिगम्बरी जिन दीक्षा के योग्य होता है । 


“शेबस्रण्डमु डवातवृषणादि भगेन॑ लोकद्गगुष्न्छाभपेन निप्रेस्धरूपयोग्पो न भवति । 


शरीर के भ्रम के मग होने पर अर्थात्‌ मस्तक भंग, अंडकोष या लिंग मंग है या वातपीड़ित जभादि शरीर 
की अवस्था होने पर लोक में निरादर के भय से तिग्र॑न्थभेष के योग्य नहीं होता है । 


इसप्रकार शरीरशुद्धि अर्थात्‌ दग्यशुद्धि होने पर मोक्षमार्ग अर्थात्‌ कर्मक्षपणा के योग्य होता है। इससे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि शरीर की शुद्धि कर्मक्षपणा मे सहकारीकारण है। 


कर्मक्षपणा में क्षेत्रशुद्धि की भी आवश्यकता है | म्लेच्छखण्ड में उत्पन्न हुए मनुष्य के म्लेऋछखण्ड मे रहते 
हुए सम्यग्दशेन भी नहीं हो सकता है । इसी भ्रपेक्षा से म्लेचछखंड में एक्र मिथ्यात्वगुणस्थान बतलाया है । 


“सब्बमिलिण्छस्मि मिच्छत्त ।। २९३ ॥” ( ति० प० पु० ५२५ ) 
अश्च--सव स्लेच्छुबण्डों मे एक मिथ्यात्वगुणस्थान ही रहता है । 


कालशुद्धि भी कर्मंक्षपणा में सहकारीका रणा है । दुष्षमा और अतिदुष्षमा कालों में उत्पन्न हुए मनुष्यों के 
कर्मेक्षपणा संभव नहीं है । घबल पु० ६ पृ० २४७ 

कर्मक्षपणा के लिये भव अर्थात्‌ बर्तमाल पर्याय को शुद्धि मी होनी चाहिये। नारक और तियँचर दोनों 
अशुभपर्याये हैं । 


मनुष्य और देव ये दो शुभ गति हैं । देवों में यद्यपि शुभलेश्या हैं, सम्यक्त्व भी हैं। शक्ति भो है तथापि 
पाहारादि की नियत पर्याय होने के कारण वे संयमधारण नहीं कर सकते, अतः कर्मों की क्षपणा भो नहीं कर 


७६० ] [ ९० रसनचन्द जन मुक्तार । 


सकते हैं। इसी कारण से भोगभूमिया के मनुष्य भी संयम घारण नहीं कर सकते हैं। मात्र वज्नद्वषभनाराचसंहनन- 
वाले कमंभूमिया के मनुष्य ही द्रव्य आदि की शुद्धि मिलते पर कर्मों की क्षपणा कर सकते हैं । 


भावशुद्धि प्र्यात्‌ क्षपकरश्न णी के योग्य रत्तत्रयरूप शुद्धोपपोग के बिना भी कर्मों की क्षपणा नहीं हो 
सकती है । 


-जै. ग. 2-2-7/णा/ रोब्ननलाल जेंन 
साढ़े तोन हाथ से कम ऊंचाई वाले मुनि नहों हो सकते 


शंका--प्र भत्तगुणस्थान सें कम से कम साढ़े तोन हाथ की अयगाहुना कही है। आजकल चार हाथ का 


शरीर होता है । अ्राठवर्ष की आयु में दोक्षा लेतेवाले का दो हाथ का शरीर होगा | साढ़े तोनहाथ का नियम फंसे 
हो सकता है ? 


समाधान--भी धवलशास्त्र पुस्तक ४ पुृ० ४५ पर सयतों के क्षेत्र का कथत करते हुए कहा है--प्रमत्त- 
संप्तगुणस्थात से लेकर अयोगिकेवली गुणस्थान तक जीवों की जघस्य-अबगाहना साढे तीन ग्ररत्नि ( हाथ ) प्रमाण 
ओर उत्कृष्ट-अवगाहना पाँवसौ पच्चीसधनूष है । ये दोनों ही अवगाहनाएँ भरत और ऐरावतक्षेत्र मे ही होती हैं, 
विदेह में नहीं, क्योंकि विदेह मे पाँचसोौ धनुष के उत्सेष का तियम है ।” इस आगम के अनुसार जिन जीवों की 
झ्रवगाहना आठवर्ष की अवस्था मे या उसके पश्चात्‌ भी, साढ़े तीनहाथ से कम है वे मुनि नहीं हो सकते | पंचम- 
काल के अन्त में भी भरतक्षेत्र मे भावलिंगी मुनि होगे। उससमय मनुष्यों की अवगाहना साढ़े तीनहाथ होगी 
( जम्बूदीवपणष्णसो, सर्ग २ श्लोक १८७ )। 


>-जे. ग. 5-2-63/5%| पन्नालाल 
युवावस्था में भो परिवार की स्वीकृति के बिना दोक्षित होने में दोष नहीं 


शंका--सं० १--कोई मनुष्य घर-बार छोड़कर मुनिदोक्षा ले तब्र क्या उसकी जिम्मेदारों स्त्री आदि 
परिवार के पोषण की रहुतो है या नहीं ? वह स्वयं निःशल्य हो जाय, किन्तु उसको रुश्नो-पुश्रनादि को शल्य बन 
जाय तथा उनका जोवन-यापन कठिन हो जाय ऐसी स्थिति में वह व्यक्ति दोषी है या नहों ? है तो कहाँ तक थ 
किस अपेक्षा से ? इसके क्षतिरिक्त यदि कोई मनुष्य घिबाह के शीघ्र हो पश्चात्‌ उदासोन होकर भरपुर योवनावस्था 
में स्त्री की (०78८४ ( स्वीकारता, मरजी ) के बिना घर छोड़कर मुनि हो जाये ओर कारणवशातृ जहू स्त्री 
अपनी इच्छाओं का दमन न कर सकते के कारण (०7709: ( व्यभिचारी ) हो जाय तो वह व्यक्ति कहाँ तक वोधषी 
है, था है भी या नहीं ? समाज में (०07रएणा ( व्यन्रिचार ) उत्पन्न करने का भी वह दोधो है या नहीं ? 


समाधान--यह जीव ( मैं ) अनादिकाल से कर्मबंधन के कारण परतंत्र हो रहा है, क्योंकि जो जीव को 
परतंत्र करें वह कर्म है। कहा भी है-- 


“जोब परतश्रोकुवस्ति, स परतम्त्रीक्रियते वा येस्तानि कर्माणि | तासि शव पुद्गलपरिणामात्मकानि जीव- 
स्‍्थ पारतन्त्पथनिभित्तत्वातू, निगड़ादिवतू । 'फक्रोधादिभिव्यलिजार इति चेतू, न, तेषां जीवपरिणामानां पारतन्त्य£्व- 
झूपत्वातू । पारतरठषं हि जोवत्म क्रोधादिपरिणामों न पुनः पारतन्त्धभिसिसस्‌ ।” 


अर्थ--जो जोव को परतन्त्र करते हैं भ्रथवा जीव जिनके द्वारा परतंत्र किया जाता है, उन्हें कर्म कहते हैं। 
वे सब पुद्गलपरिणामात्मक हैं, क्योंकि जीव की परतंत्रता के कारण हैं। जंसे निगड ( बेड़ी ) प्रादि। प्रश्त-- 


व्यक्तित्व भौर कृतिश्व ] [ ७६१ 


उपयुक्त हेतु करोधादि के साथ व्यभिचारी है ? उत्तर--नहीं, क्रोधादि जीव के परिणाम हैं इसलिये वे परतंत्रतारूप 
हैं, परतंत्र में कारण नहीं । प्रकट है कि जीव का कोधादि परिणाम स्वयं परसंत्रता है, परतंत्रता का कारण नहीं 
है। प्रतः उक्त हेतु क्रोषादि के साथ अ्यभिचारी नहीं है । 


इस परतंत्रता से मुक्त होने पर अर्थात्‌ स्वतंत्रता प्राप्त कर लेने पर जीव सुखी हो सकता है। 
कहा भी है--- 
“वारतन्त्वनिवृत्तिलक्षणस्य निर्वाणस्प शुद्धार्मतत्वो पलम्भरूपस्य'” [ पं० का० गा० २ टीका ] 


अर्थात्‌ु--परतंत्रता से छुटकारा है लक्षण जिसका, ऐसा निर्वाण वही शुद्धात्मतत्व की उपलब्धि है। भौर 
वही वास्तविक सुख है । 

इसप्रकार प्रत्येक जीव का कतंव्य है कि वह मोक्ष अर्थात्‌ स्वतंत्रता प्राप्त करने के लिये मोक्षमार्ग को 
ग्रहण करे । मोक्ष के लिये निभ्न न्थ मुनिलिंग धारण करना ग्रावश्यक है, क्योकि वस्त्र का असंयम के साथ पझ्रविना- 
भावी सबंध है | भरी कुन्वकुन्द आचार्य ने कहा भी है-- 


ण वि सिज्म ह वत्यधरों लिणसासतणे जह वि होइ तित्यपरो । 
णग्गो विसमोक्खमरगो सेसा उम्मरगया सच्चे ॥ २३॥ [ सृत्र-प्राभुत ] 


अर्थात्‌- जिनशासन मे वस्त्र धारण करनेवाले को मुक्ति नहीं होती । यद्यपि बह तीथंकर हो क्‍यों न हो । 
नग्नता अर्थात्‌ समस्त परिग्रहरहित अवस्था मोक्षमार्ग है। शेष प्रर्थात्‌ बस्त्रादि परिग्रहसहित जो साधु हैं वे 
मिथ्यामार्गी हैं । 
पंचमहस्थयजुत्तो तिहि गुशिहि जो स संजबों होइ । 
गिरगंधमोश्खमरणों सो होदि बंदणिज्जो य।॥ २० ॥ [ सूत्र प्राभत ] 
अर्थाव्‌ू-जो पंचमहाब्रत व तोनगरुप्ति करि संयुक्त है वह संयमबान है ) बहुरि निग्न॑न्ध मोक्षमार्ग है सो 
ही प्रगटपरो करि वन्दने योग्य है । 


“न तासां भावतंयमो5स्ति भावासंयभाविताभाविवस्त्राद पावानान्यथानुपपते: ।”” [ घबल १ १० ३१३ ] 


अर्थ--उनके भावसंयम नहीं है, क्योकि भावअसयम का प्रविताभावी वस्त्र आदि का ग्रहण करना नहीं 
बन सकता । 


अब विचारने की बात यह है कि जो स्वतंत्रता ( मोक्ष ) प्राप्त करने के लिये श्रपना करतेब्य पालन कर 
रहा है वह दोषी है या वह दोषी है जो न तो स्वयं कर्तेब्य का पालन करता है और दूसरों के लिये बाधक होता है । 


एक सेनिक का पहले दिन विवाह हुआ शोर दूसरे दिन देश पर शत्रु का आक्रमण हो गया। वह सैनिक 
देश की रक्षा के लिये अपना कर्लंब्य पालन करने को स्त्री तथा बुद्ध माता-पिता को छोड़कर युद्ध में जाता है, यदि 
स्‍त्री अपनी कामवासना आदि के कारण पति को रोकती है या उसके चले जाने पर ध्यभिचारी हो जाती है तो 
दोषी कौन स्त्री या सैनिक ? 


दूसरी इृष्टि इस प्रकार है-- 


७६२ |] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार। 


पुरुष, स्त्री, पुत्र आदि सब भिन्न-भिन्न द्रव्य हैं । पुरुष मोह के कारण स्त्री को भ्रपनी पत्नी मानता है 
ओर बच्चों को अपने पुत्र मानता है, किन्तु मोह के प्रभाव हो जाने पर न कोई किसी की स्त्री, न पुत्र, न पिता, 
न माता, न पति; क्‍योंकि प्रत्येक अपनी भिन्नसत्ता को लिये हुए एक भिन्नद्र्य है। मोह के कारण सब सम्बन्ध था, 
मोह के प्रभाव में कोई भी सम्बन्ध नहीं । मोह के प्रभाव मे जब शरीर भी अपना नहीं रहता तब अन्य की क्‍या 
कथा । कहा भी है-- 
अण्णं देह गिण्हुदि जणणी अण्णा य होदि कम्मादों । 
अण्णं होदि कलत्त' अण्णो बिय जायदे पुत्तो ॥| ८० ॥ 
एबं बाहिर दव्यं जाणदि रुयाबु अप्पणों भिण्णं । 
जाणंतो वि हु जोबो तरयेव हि रच्चदे मृढ़ो ॥ ८१ ॥ 
जो जाणिऊण देहूं जीवसकवादु तच्चदों भिण्णं। 
अप्पाणं वि य सेवदि कज्जकरं तस्स अण्णतांं ॥ ८२ ॥ [स्वामि फारतिकेय अनुप्रेक्षा 


अथ- अपने उपाजित कर्मों के उदय से जीव भिन्न शरीर को ग्रहण करता है । माता भी उससे भिन्न 
होती है। स्त्री भी भिन्न हीती है और पुत्र भी भिन्न ही पैदा होता है। इस प्रकार शरीर माता स्त्री-पुत्र आदि की 
तरह हाथी घोड़ा रथ घन मकान भादि बाद्नय द्वष्यों को आत्मा से भिन्न जानता है, किन्तु भिन्न जानते हुए भी मूर्ख॑ 
प्राणी उन्हों से राग करता है। जो प्रात्मस्वरूप से शरीर को यथार्थ मे भिन्न जानकर अपनी आत्मा का ध्यान 
करता है, उसीकी अन्यस्वअनुप्रेक्षा कार्यकारी है । 


दो ब्यक्तियों मे झगड़ा हो गया उनमें से एक व्यक्ति ने अपनी भूल का अनुभव कर दूसरे व्यक्ति से द्वष 
दूर कर लिया और क्षमा की याचना करली, किन्तु दूसरा व्यक्ति क्षमा नहीं करता और शल्य बताये रखता है। 
तो दोषी कौन ? ह्वष छोड़ते वाला या द्वेष रखने वाला ? इसी प्रकार दो श्यक्तियों में राग था, किन्तु एक व्यक्ति 
ने अपनी भूल का अनुभव कर दूसरे व्यक्ति से राग हटा लिया प्रौर क्षमा-याचना करली कि भ्रम के कारण अब तक 
ग्रपता मानकर राग करता चला आ रहा था सो मेरी यह बहुत भूल थी, किन्तु दूसरा व्यक्ति भूल को न स्वीकार 
करता हैं और न राग छोड़ता है शल्य बनाये रखता है। दोषी कौन २।ग को छोडने वाला या राग रखने वाला ? 


इस शका के विषय मे तीसरी दृष्टि इस प्रकार है-- 


सब जीवों के साथ कर्म बंधे हुए हैं और उन कर्मों के उदय के प्रनुसार सुखी-दुखी होते हैं। एक जीव 
दूसरे जीव को न तो कर्म दे सकता है और न कर्म हर सकता है, इसलिये प्रत्येक जीव प्रपने कर्मोदय के अनसार 
सुखी-दुःली होता है उसका यह मानना कि दूसरे जीव ने मुझको दुःखी कर दिया एक भ्रम है। ऐसा ही 
श्री अमृतचन्द्राचायं ने भी कहा है। किन्तु इसका एकान्त पक्ष ग्रहण करके अनगंल प्रवृत्ति नहीं करनी चाहिये प्रथवा 
कृतघ्त नहीं होता चाहिए । 


“'सुखदुःले हि तावज्जोयानां स्वकर्मोबयेनेव तदभावे तयोभवितुमशक्षयत्वातू । स्थकर्म ल नास्येनान्यस्थ बातु 
शबयं तस्य स्वपरिणामेनेवोपाज्यंमाणत्यात्‌ । ततो न क्यंच्नापि अन्योन्यस्य सुछ्षदु:ले कुर्यात्‌ ।”” [ समयसार पृ, ३४६ ] 


अर्थातृ-प्रथम तो सुख-दु:ख जीवों के अपने कर्म के उदय से ही होते हैं। इसलिये कर्मोदय का भ्रभाव होते 
से उन सुख दुःखों के होने का प्रसमर्थपना है। तथा अन्य पुरुष अपने कर्म को प्रन्य को तहीं दे सकता वह करे अपने 
परिणामों से ही उत्पन्न होता है, इस कारण एक दूसरे को सुख-दुःख किसी तरह भी नही दे सकता । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७६२ 


श्री जयसेन आयाय ने भी कहा है-- 


“तत्वशञानी जीवस्तावतृ अन्यस्मे परजीवाय सुखदु:ले दवामि, इति विकल्पं न करोति । यथा पुननिधिकल्प 
समाधे रभावे सत्ति प्रमादेन सुख-दु'खं करोमीति विकल्पों भवति तदा भमनसि चितयति-अस्य जीवस्थांतरंगपुष्यपापोदयो 
जात: अहूं पुर्ननमिसमात्रमेव, इति शात्वा ममसि हुं विधावपरिणासेन गयं म करोति इति ।” [ समयसार पृ. ३४६] 


अथं--प्रथम तो तत्त्वज्ञानी जीव भ्रन्य-परजीव को सुख-दु:ख देने का विकल्प नहीं करता । यदि निविकल्प- 
समाधि के अभाव में प्रमादवश “मैं सुखी, दु'खी करता हूं! ऐसा विकल्प हो भी जावे तब मन में यह चितवन करता 
है कि इस जीव के सुख-दु ख का श्रंतरंगकारण पृण्य-पाप का उदय है मैं तो नि्ित्तमात्र हूं। इस प्रकार मन में 
विचार कर हर्ष विषाद या गर्व नहीं करता । 


स्त्री पुत्र आादि का जीवनयापन कठित हो जाना उन स्त्री पुत्र श्रादि के कर्मोदय पर निर्मर है, न कि 
प्रत्य व्यक्ति पर । यह भी एक अपेक्षा है । 


यदि ब्यक्ति बीमार (रोगी) हो जाय, वर्षों तक उसको आराम न हो, प्राय का प्रन्य कोई साधन है नहीं, 
रोगी की औषधि को भी धन चाहिये ओर स्त्री, पुत्र झ्रादि के पालन-पोषण के लिये भी घन की प्रावश्यकता है। 
ऐसी स्थिति में स्त्री, पुत्र आदि का जीवन-यापन कठिन हो रहा है क्या वह रोगी व्यक्ति दोषी है ? यदि स्त्री 
अपनी कामवासना के कारण व्यभिचारी हो जाती है तो क्या वह रोगी व्यक्ति दोषी है ? 


जजों, ग. 24-4-67/५॥/ र. ला. जे न, मेरठ 
द्रव्य संयस बन्ध का नहों, मोक्ष का हेतु है 


शंक्ा--द्रव्य संयम क्या बन्ध का कारण है ? 


समाधात- द्रव्यसंयम बंध का कारण नहीं । मिध्यात्व, अविरत्ति, प्रमाद, कषाय पग्लरौर योग बन्ध के 
कारण हैं । 
/“प्रिष्यादर्शनाविरतिप्रमादकधाययोगा बम्धहेतव: ॥१॥ [त. सू. अ. ८] 


द्रब्यसंयम न मिथ्यात्वकूप है, ने अविरतिरूप है, न प्रमादरूप है, न कषायरूप है, न योगरूप है अतः द्रथ्य- 
संयम बन्ध का कारण नहीं है । 


द्रव्यसंयम अर्थात्‌ जिनमुद्रा मोक्षसुख का कारण है | श्रो कुन्वकुन्दालारय ने कहा भी है-- 


जिणमुद्द सिद्धिसुहं हवेइ णियमेण जिणवरहिंदा । 
सिधिरो थि ण रच्चइ पुण जीव अच्छृति भजगहुएं ॥४।॥। 


जिनवर के द्वारा प्रतिपादित जिनमुद्रा सिद्ध-सुख प्रर्थात्‌ मोक्ष की देने वाली है। जिसको जिनमुद्रा नहीं 
रुचती वह संसार में प्रमण करता है। यह जिनमुद्रा द्रब्यसंयम अर्थात्‌ द्रभ्यलिग भावलिंग का कारण है-- 


“द्र्यलिगभिवं शेयं भावलिंगत्य कारण । अध्टपाहुड टीका 


दब्यलिग भसावलिंग का कारण है। द्रव्यलिग के बिना भावलिंग नहीं होता है । 


७६४ ] [ पं० रतनचन्द ज॑त मुख्तार : 


मात्र द्रव्यसंयम अर्थात्‌ द्रव्यलिंग से मोक्ष नही होता । द्रव्यलिग प्लौर भावलिय दोनों से मोक्ष होता है । 
इन दोनों में से किसी एक से मोक्ष नहीं होता । 


हत्या भाषदव्यलिंगाभ्यां क्मंप्रकूतिनिकरों नश्यति न स्वेकेन भावसात्रेण द्रव्पसाजेण था करम्मेक्षयो 
सबति ९” अष्डपाहुड़ टोका 


भावलिंग और द्र॒ब्यलिग इन दोनो से कर्मों का नाश होता है। एक से अर्थात्‌ मात्र भावलिग से या मात्र 
द्र्यालिग ग्रे कर्मों का क्षय नहीं होता है | 
जे. भ. 3-8-70॥%/ .. .... 
द्रव्यलिजड्ी मुनि का स्वरूप 


शंक्ा--दरव्यलिगो सुनि का स्वरूप क्या है ? कौन-कौन गुणस्थान वाले होते हैं ? क्राजकल बहुत लोगों 
का खयाल है कि वे पहले गुणस्थान बाले ही होते है अन्य गरुणस्थान वाले नहीं होते ओर क्रिया से ही मोक्ष मानने 
बाले होते हैं । 
सप्ताधान--मुनि का चारित्र दो प्रकार का होता है (१) द्रव्य चारित्र (२) भाव चारित्र | पांच महाभब्रतों 
को तथा पांच सामति भर तोन गुप्ति को अथवा अटद्ठाईस मूल गुणों को निरतिचार पालन करना द्रव्यचारित्र 
है और यह द्रब्यचारित्र भावचारित्र का सहकारी कारणा है ज॑सा कि स्वरूप सम्बोधन श्लोक १५ में श्रीमदृभट्टा- 
कर्ूंकदेव ने कहा है-- 
तदेतन्मुलहेतो:  सस्‍्थात्कारणं सहकारकम । 
यदहाह्या वेशकालादि:, तपश्च बहिरड्भकम ।। 
अर्थ--पहले ११-१४ श्लोक में सम्यग्दर्शन-मान-चारित्र को मोक्ष प्राप्ति का मूल कारण बताया है, उनके 
सहकारी कारण देशकालादि को, पश्रनशन अवमोदर्य आदि तप को समझना चाहिए । 


मिथ्यात्व, अनन्तानुबन्धीकषाय, अप्रत्याख्यानाव रणकृषाय प्रत्याख्यानावरणकषाय के उदयाभाव में आत्पा के 
जो विशुद्ध परिणाम होते हैं, उसको भावसंयम कहते हैं । जिसके भावमंयमसहित, द्रव्यचारित्र होता है उसको मावलिंगी 
मुनि कहते हैं' जिसके द्रव्यसंयम तो है, कितु प्रत्याख्यानावरणकपाय के उदय के कारण उसके भाव सकलसंयम न होने 
से देशसंयम रूप भाव हो जाने के कारण वह्‌ मुनि यद्यपि सम्यर्इष्टि है, द्रब्यलिज्धी मुनि है, क्योंकि उसके भाव 
मुनिसंयम (भाव सकलचारित्र) का प्रभाव हैँ । इसी प्रकार अप्रत्याख्यानावरण ब प्रत्यार्यानावरण कषायों के उदय में 
भावसधयम का प्रभाव होने के कारण वह सम्यम्दृष्टि मुनि द्रव्यलिड्धी होता हेँ। मिथ्यात्व व अनन्तानुबन्धीकषाय 
का उदय होने से सम्यग्द्शन भी नहीं होता भ्रतः ऐसे द्रव्यसंयम को पालन करने बाला मुनि, मिथ्याद॒ष्टि द्रब्यलिंगी 
मुनि होता है । 
स्थूलइष्टि से यह कहा जाता है कि द्रव्यलिज्भीमुनि क्रिया से मोक्ष मानने वाले होते हैं, किन्तु आत्म- 
परिणामों की तरतमता का काल इतना सूक्ष्म है कि मति-श्कृत ज्ञानी स्वयं अपने सूक्ष्म भावों को नहीं जान सकता, 
दूसरे जीवों के सूक्ष्म भावों को जानने की बात तो दूर रही | कहा भी है-- 
सम्यकक्‍त्वं बस्तुतः सृक्ष्म॑ं, केवलशानगोचरम । 
ग़ोचरं स्वायधि स्वान्त:, पर्यंप: ज्ञानयोद यो: ॥३७१५॥ 
ते गोचर मतिशान-अ्र्‌तज्ञान दयोम॑नाक । 
नापिदेशावधेहतत्र,. विधयामुपतब्धित: ॥३७६।॥ 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ) [ ७६५ 


झर्थे---वास्तव मे, सम्यग्दशंन अत्यन्त सूक्ष्म है। जो या तो केवलज्ञान का विषय है या अवधि और मन! 
पर्ययज्ञान का विषय है २७५॥ यह मतिज्ञान और श्र्‌ तज्ञान इन दोनों का किचित्‌ भी विषय नहीं है। साथ ही 
यह देशावधि ज्ञान का भी विषय नहीं है, क्योंकि इन ज्ञानों के द्वारा सम्यग्दशंन की जानकारी नहीं होती है । 


+-जँ, सं. 9-7-56/५]| ला. रा. दा. कैराना 


शंका-- मुनि पहले द्रब्यलिंग धारण करता है या भावलिग ? 


समाधान--द्र॒व्यलिग और भावलिग धारण करने पर ही मुनि होता है। प्रतः यह प्रश्न ही नहीं उठता 
कि मुनि पहले कौनसा लिग घारणा करता है ? मुनि होने के पश्चात्‌ लिंग घारण नहीं किये जाते, कितु लिंग 
धारण कर लेने पर मुनि होता है । 


जो सम्यर्इष्टि जीव मोक्ष का साक्षात्‌ कारण ऐसी मुनि भ्रवस्था को धारण करना चाहता है वह प्रथम 
बस्त्रादि परिग्रह का त्याग कर यथाजात ( नग्न ) होता है, सिर-दाढी-मूछ के बालों का लोच करता है इत्यादि 
क्रियाप्रो के द्वारा बहिरग लिग को धारणा करने से मुर्छा झौर प्रारम्भ से रहित तथा उपयोग झौर योग की शुद्धि 
से युक्त होता है । तत्पश्चात्‌ श्रमण (मुनि) होने का इच्छुक वह पुरुष गुरु को नमस्कार करके ब्रत सहित क्रिया को 
सुनकर स्वीकार कर आत्म स्वरूप मे स्थित होते हुए श्रमण (मुनि) होता है। प्र. सा. गा. २०५-२०७ 


जा. ग. 28-2-6|/ .... .... 


१. द्रव्यलिगपृथंक ही भावलेंग होता है २. भावलिगो के हो द्रव्यलिग का याधाशर्थ्यं है 


शंका--भावपाहुड़ गाया २ में भावलिग प्रथम कहा। थ्री जयचन्दज़ो ने टीका में द्रव्यलिग के पहले 
भावलिंग होय कहा । भावपाहुड़ गाथा ३४ की टोका के सावादथ में दृव्यलिग को सावलिंग का साधन कहुकर 
सोक्षमार्ग में प्रधानता भाव लग को कही । भाववाहुड़ गाथा ७३ में तो परोछे द्रव्यलिग क्रो बात कही है। जेम 
समाज के कुछ सान्य विद्वानों ने प्रथम भावलिंग पीछे प्रव्यलिग साना हे। उपयुक्त कथन का क्या अभिप्राय 
समझता ? कया पहले सातवाँ ग्रुणस्थान हो जाय है बाद में बस्त्र-ल्पाग क्रादि होय है ? क्या पहले पांचवाँ गुणस्थान 
होय बाद में देशब्रत प्रहण करें ? भी कु दकु व आाचाय के अ्षसिप्राय को व टोकाकार के अभिप्राथ की पुष्टि अन्य 
आचार्य के कयन से केते होती है ? निमिस्त-उपादान, निभित्त-तेंसित्तिक, कारण-कार्य साधन-साध्य, निश्चय- 
व्यवहार दृष्टि से समाधान करने को कृपा करें ? 


समाधान--प्रत्याख्यान ( त्याग ) के दो भेद हैं। एक द्व्यप्रत्या्यान दूसरा भावप्रत्याख्यान) । द्रब्य- 
प्रत्याख्यान को द्रव्यलिग और भावप्रत्णख्यान को भावलिग समभना चाहिये। समयसार गाया २८३-२८५ की 
टीका में श्री अमृतचन्द्र आचार्म ने लिसा है भ्रप्नतिक्रण ओर अप्रत्याख्यान का जो वास्तव में द्रव्य और भाव के 
भेद से द्विविध का उपदेश है वह द्रव्य और भाव के निमित्त-नं भित्तकत्व को प्रगट करता है। इसलिये यह निश्चित 
हुप्रा कि पर-द्रव्य निमित्त हैं ओर आत्मा के रागादि भाव नंभित्तिक हैं। यदि ऐसा न माना जावे तो द्रव्य अप्रति- 
क्रमण और द्रव्य अप्रत्याख्यान का कतृ त्व के निमित्तरूप का उपदेश निरथंक होगा, और वह निरथंक होने पर एक 
प्रात्मा को रागादिभावों का निमित्तत्व आ जायगा, जिससे नित्य कतृ तव का प्रसंग आ जायगा, और उससे मोक्ष 
का अभाव सिद्ध होगा । इसलिये परद्रव्य ही रागादि भावों का निमित्त है। भौर ऐसा होने पर यह सिद्ध हुआ कि 





१. सप्रवच्चार गाथा २८०३-२८४ । 


७६६ ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार । 


आत्मा रागादि का अकारक ही है। जब तक वह निमित्तभूत द्रव्य का प्रतिक्रमण तथा प्रत्याख्यान नहीं करता तब 
तक नेमित्तिकभूत भावों का प्रतिक्रमण तथा प्रत्याख्यान नही करता।” इस प्रकार श्री कुन्दकुन्द ने तथा श्री अमृत्ंद्र 
आजाय॑ ने यह स्पष्ट कर दिया कि द्रव्य प्रत्याल्यान (वरश्यतिंग) पृ्वंक ही भावप्रत्याष्यान (भावलिंग) होता है ) 


को बोरसेन आचार्य ने धबल पु. १ पर. ३३३ पर भी कहा है-- वस्त्रसहित के भावसहित भावसंयम के 
मानने पर, उनके भावग्नसंयम का भ्रविनाभावी वस्त्रादिक का ग्रहण नहीं बन सकता है ।” अर्थात्‌ बस्त्रादि त्याग 
किये (द्रव्यललिग घारण किये) बिना संयम (भावलिंग) नहीं हो सकता । 


सोक्षमार्ग में मात्र द्रव्यलिंग कार्यकारी नहीं। भावलिंग होने पर ही द्रव्यलिंग की साथंकता है, क्योंकि 
भावशून्य क्रिया से फल की प्राप्ति नही होती, ऐसा कल्याण मन्दिर स्तोत्र श्लोक ३८ में श्री कुमुदचन्द्र आचायें 
ने कहा है । 

भावपाहुड़ गाथा २-- भावों य पठमलिग” में आये हुए 'य' पद से द्रध्यलिग घारण करके भावलिंग धारण 
कश्ता है, ऐसा अर्थ ग्रहण करना चाहिये ( थी श्र्‌ तसागर सूरिकृत संस्कृत टोका )। किन्तु क्री प॑० जयचन्वजो के 
सामने 'भावोहि पढमलिगं' ऐसा पाठ था। अत: उन्होंने गाथा २ का यह बर्थ किया है---'भाव है सो प्रथमलिग है 
याही तें है भव्य ! तू द्रव्यलिग है ताहि परमार्थ रूप मति जाश, जाते गुण और दोष इनका कारणभूत भाव ही 
है। ऐसा जिन भगवान कहें हैं ।' यद्यपि द्रग्यलिग पूर्व में हो जाता है, कितु उस द्वव्यलिग की साथंकता भावलिंग 
होने पर होती है अत: भार्गलग को प्रथम कहा है। जेसे सम्यरदर्शन से पूर्व तत्त्वों का यथार्थ ज्ञान हो जाता है, 
क्योंकि यथार्थ तत्त्वज्ञान से सम्यग्द्शन यथार्थ (श्रद्धान) की उत्पत्ति नहीं होती है, भ्रयथार्थ तत्त्वज्ञान से सम्यम्दर्शन 
की उत्पत्ति नहीं हो सकती, तथापि सम्यग्दर्शन के होने पर उस ज्ञान को 'सम्य्जान' संज्ञा प्राप्त होती है । इसीलिये 
प्रथम सम्यग्दर्शन को कहा जाता है। तत्त्वाथंसूत्र के प्रथम सूत्र मे प्रथम 'सम्यग्दर्शन' पश्चात्‌ सम्यर्ज्ञान कहा है। 
इसी प्रकार द्रव्यलिग भौर भावलिंग के विषय में जानना । 


भावपाहुड गाथा ३४ के विशेषारं मे थ्री पं० जयचन्दजी ने कहा है कि द्रिव्यलिंग पहले घारना, ऐसा न 
जानना जो याहीते सिद्धि है! । 


सावपाहुड गाथा ७३--'भावेणष होइ णग्मो .. ....' में 'भावेन! शब्द का अर्थ 'परमधर्मानुरागलक्षणजिन- 
सम्यक्त्वेन' और 'णग्गो' शब्द का प्र 'बस्त्रादि परिग्रह रहित” संश्कृत टोकाकार क्री श्र्‌तसागर आचायें ने किया 
है । अर्थात्‌ जिसके परमधर्मानुरागरूप भाव होगे उसके ही वस्त्रत्याग के माव होंगे झ्ौर वस्त्रत्यागरूप भाव होने पर 
वस्त्रादि परिग्रहरहित नग्न अवस्था होगी । 


शरोमानु पं० जयचन्दजो ने इस गाथा ७३ का प्रर्थ इस प्रकार किया है--पहुले मिथ्यात्व झादि दोषनिकृ 
छोड़ि और भावकरि श्रस्तरंग नग्न होय एकरूप शुद्ध आत्मा का श्रद्धान, ज्ञान, आचरण करे, पीछे मुनि द्रव्यकरि 
बाहालिंग जिन आज्ञा करि प्रगट करे यह मार्ग है।' यहाँ पर यह बतलाया गया है कि जो केवल देखा-देखी र्याति- 
पूजा लाभ की चाह से बाह्यलिग धारण कर लेते हैं, वे उपसर्ग, परीषह आ जाने पर बाह्यलिगसे भौ भ्रष्ट हो सकते 
हैं, कितु जिन्होंने सम्यवत्वपूर्वंक संसार देह भोगों का स्वरूप विचार कर मुनि होने का निर्णय किया है ( ये भाव 
ही अस्तरंग की नग्नता हैं ) वे ही जिन-आज्ञा के अनुसार द्रव्यलिंग घारण करते हैं। इत भावों के बिना जो 
द्रव्यलिग है वह जिन आज्ञा अनुसार नहीं है । 


इन आगम प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि प्रथम वस्त्रत्याग के भाव होते हैं पश्चात्‌ वस्त्रत्यागादिरूप 
दब्यलिग होता है। उसके पश्चात्‌ भावलिगरूप सातवाँगुणस्थान होता है। बारहभावना भादिरूप भाव कारण है, 


व्यक्तित्व और कुृलित्व ] [ ७६७ 


दरव्यलिंग कार्य है। द्रव्यलिग कारण है और संयमरूप भावलिंग कार्य (साध्य) है। संसार, देह भोगों का स्वरूप 
विचार निमित्त है, वस्जत्यागादिरूप द्रव्यलिग नेमित्तिक क्रिया है। तत्पश्चात्‌ द्रव्यलिंग निमित्त है भर भावलिंग 
( संयम ) नेमित्तिक भाव हैं। 

जजै. ग. 7-5-64/5।|/ ब सरदारभल 


द्रव्यलिग व भावलिंग में कारण-कार्यपना 
शंका--वया व्रत्य लिंग के बिना भावलिंगी घुनि हो सकता है ? 
समाधान--द्वव्यलिग के बिना सयम अर्थात्‌ भावलिग नहों हो सकता है, क्योंकि वस्त्र भावअसंयम का 
अविनाभावी है। भरी वीरसेनाजाय ने धबवल पु. १ में कहा भी है। 
“सावसंयमस्तासां सघाससामध्यविरद्ध इति जेतूृ, न तासां भावसंयमो5स्ति भावासंयमाविमाशाविवस्त्रापात, - 
वानान्थथानुपपसे: ।/! 
अर्थ-- वस्त्रसहित होते हुए भी भावसंयम के होने मे कोई विरोध नही आना चाहिए ? बस्त्र सहित के 
झावसंयम नहीं है, क्योंकि भावसंयम के मानने पर, उनके भावश्मसंयम का भ्रविनाभात्री वस्त्रादिक का ग्रहण करना 
नहीं बन सकता है । 
श्रो कुन्दकुन्द आचार्य ने भो कहा है-- 
णिल्लेलपाणिपत्त' उयहटटू परसजिणवर्रिवेहि । 
एक्को थि मोक्‍्खसग्गोसेसा य अभग्गया सव्ये ॥॥१०॥ मसृत्रपाहुड़ 


वस्त्ररहित दिगम्बरमुद्रार्प और करपात्र में खड़ा होकर प्राह्ार करना ऐसा द्वव्यलिग एक अद्वितीय मोक्ष- 
मार्ग तीथैकर परप्देव जिनेन्द्र ने उपदेश्या है। इस सिवाय भ्रन्य रीति हैं वे सर्व अमार्ग हैं । 


णवि सिज्मइ वत्यधरो जिणसासण जइ वि होई तित्थयरों । 
णग्गो विसोक्खमर्गोी सेसाउम्सग्गया सब्ये ॥ २३ ॥ पुतन्रपाहुड़ 


जिन शासत विषे ऐसा कहा है कि वस्त्र का धरने वाला मोक्ष नहीं पावे है। तीथंकर भी होथ तो जंते 
ग्ूहस्थ रहै तेते मोक्ष न पावे, दोक्षा लेय दिगम्बर रूप धारे तब मोक्ष पावे, जाते नग्नपणा है सो ही मोक्षमार्ग है 
शेष सब लिग उन्मार्ग हैं। 


'दरष्यालिगसिद शेयं भावलेगस्थकारणं |” ( षघटप्राशृत संग्रह १२९ ) 
यह द्रब्यलिग भारवलेग का कारण है। इसलिये कहा है-- 
'ब्रष्यालिग समास्थाय भावलिगी भवेद्यतिः ।' 

द्रव्यलिग को धारण करके ही यति भावलिगी होते हैं। 


जिनके दिगम्बरेतर समाज के संस्कार हैं बे उन संस्कारों के वश सवघ्त्र को परमगुरुदेव मानते हैं, बस्न्र- 

हित के प्रप्रमत्ततंयत नामक सातवॉँगुणस्थान मानते हैं, क्योंकि उनका ऐसा सिद्धान्त है कि परद्रव्यरूप वस्च से 
भावसंयम की हानि नहों हो सकती है । 

--णें. ग. 0-4-69 |/५/ डन्दोंरीलाल 


७६८ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


एक द्रव्य का दूसरे द्रव्य पर प्रभाव पड़ता है 
शंका--अंतरंगभाव क्‍या बाह्यधर्म का कारण है ? 
समाधान -- बाह्य धर्म अ्रंतरंगभाव का कारण है | कहा भी है-- 


द्रत्यलिएं समास्याय भावललिगो भवेद्यतिः ६ 
बिना तेन न वन्द्ः स्थात्नानाव्नतधरोधि ।। 
दृरब्यलगसिद_ शेप भावलिंगस्प कारण । 
तवध्या्महृतं स्पष्ट ने नेश्रविषय यतः ॥ (सावप्राभुत गाथा २ की टीका) 


अर्थ-मुनि द्रव्यलिज्र धारएणकर भावलिज्जी होता है, नानाव्रतों का धारक होने पर भी द्रब्यलिग के बिना 
मुनि वम्दनीय नहीं है । इस द्रव्यलिग को भावलिग का कारण जानना घाहिये। आत्मा के भीतर होनेवाला भाव- 
लिग नेत्रों का स्पष्ट विषय नहीं है । 


इससे स्पष्ट है कि बाहाणमं कारण है और अंतरग भाव काये है। बाह्यभर्म के बिना प्रंतरंग भाव नहीं 
होता, यह सिद्ध हैं। जो वस्त्रत6हित के सातवांगुणस्थान मानते हैं, इससे उसका भी खण्डन हो जाता है। जो एक 
द्रब्य का प्रभाव दूसरे द्रव्य पर नहीं मानते हैं, इन झाएंवाक्‍्यों से उस सिद्धांत का भी खडन हो जाता है । 


जे, ग. 25-] 2-69 /५/ रो. ला. मितल 
प्रथम पांच गुणस्थान वाले मुनि बद्रब्यलिगी हो होते हैं 


शंका - सुनि के दो भेद हैं, द्रव्यलिगी व सावलिंगो । इनमें द्रस्यलिगी पहिले गुणस्थान वाले ही होते हैं 
था १ से ५ गुणस्थान वाले ? 


समाधान--प्रत्याल्यान दो प्रकार का है, द्रःयप्रत्यास्यान और भावप्रत्याब्यान । जिन द्रव्यों के निमित्त से 
ऋ्रोध, मान, माया, लोभकषाय तथा हिंसा आदि पाप उत्पन्न होते हैं उनके त्याग को द्रब्यप्रत्याख्यान कहते हैं । 
और क्रोधादि कषाय व हिंसादि पापरूप भायों का त्याग भावप्रत्याख्यान है । 


भरी समयसार गाया २६५ य टीका में भी कहा है कि बाह्य वस्तु अध्यवसान ( रागाविभावों ) का कारण 
है | इसलिये अध्यवसान को आश्रयभूत बाह्यवस्तु का अत्यन्त निषैध किया है, क्‍योंकि कारण के निषैध से ही कार्य 
का प्रतिषेष है। । 


शी समयसार गाया २८३-२८४ में द्रव्य भोर भाव से अप्रतिक्रण ओर अप्रत्यास्यान दो प्रकार का 
बतलाया है। उसकी टीका में निम्न प्रकार कहा है-- 


“आत्मा स्वतः रागादिका अकारक ही है, क्‍योंकि यदि ऐसा न हो तो बआर्थात्‌ यदि आत्मा स्वतः ही 
रागादिभावों का कारक हो तो अभ्रत्यास्यान भ्ोर श्रप्रतिक्रमण को द्विविधता का उपदेश नहीं हो सकता है। 
अप्रत्यास्यान और अप्रतिक्रमण का जो वास्तव में ब्रब्य और भाव के भेद से दो प्रकार का उपदेश है, वह द्रव्य भौर 
भाव के निमित्त-नेमित्तिकत्व को प्रगट करता है प्लौर आत्मा के झ्रकतृ त्व को ही बतलाता है। इसलिये यह 





१. “यत्थु पदुच्च ज॑ं पुण अम्ग्रवप्नाणं तु डोड़ णीवाणं ।' टीका--“ठठ एव चाध्यवसानाश्रथभतस्य 
बाहबवरसतुनोउत्यंठप्रतिषेध, हेतुप्रतिषेधेन हेतुमत्प्रतिभेधात्‌ ।' 


व्यक्तित्व भोर कृतित्व ] [ ७६६ 


निश्चित हुप्ना कि परद्रव्य निमित्त है और आत्मा के रागादिभाव नेमित्तिक हैं । यदि ऐसा न माना जाय तो द्रव्य- 
अप्रत्याध्यान और द्रव्यभप्रतिक्रमणा का कतृ त्व के निमित्तरूप का उपदेश निरर्थक ही होगा, भौर बह निर्क होने 
पर एक ही आत्मा को रागादिभावों का निमित्तत्त्त्आ जायगा, जिससे नित्य-कतृ स्व का प्रसंग आ जाने से मोक्ष 
का अभाव सिद्ध होगा। इसलिये परद्रव्य ही आत्मा के रागादिभावों का निभित्त हो, श्रौर ऐसा होने पर यह सिद्ध 
हुआ कि भ्रात्मा रागादिका प्रकारक ही है। तथापि जब तक निमित्तभूत परद्रव्य का प्रत्याख्यान प्रतिक्रमण नहीं 
करता तब तक नैमित्तिकभूत रागादिभावों का प्रत्याख्यान-प्रतिक्रमण नहीं करता ।*/”” 


इन आर्ष वाक्‍यों से इतना तो स्पष्ट हो जाता है कि द्रथ्यप्रत्याख्यानपूर्वंक ही भावध्रत्याब्यान हो सकता है, 
क्योंकि निमित्तभूत कारणों के त्याग के बिना नैमित्तिकमूत भावों का स्याग नहीं हो सकता है । 


द्रव्यप्रत्याख्यान से उत्पन्न हुआ जो मुनिलिग है वह द्रव्यलिंग है और भावपत्याख्यान से उत्पन्न हम्ना जो 
मुनिलिंग वह भावलिंग है| द्रव्यलिंग के बिना भावलिंग उत्पन्न नहीं हां सकता है। इसीलिये भरो कु वकुब सगवान 
ने सृत्रप्राभत गाथा २० मे “णिग्गथमोक्खमग्गों सो होदि हु वंदरिज्जो य ॥” इन शब्दों द्वारा यह कहा है कि 
निग्नन्थता (नग्नता) मोक्षमा्ग है और वही वन्दनोय है । इसी बात को पुनः गाथा २३ में 'णग्गों विमोक्खमग्गो! 
अर्थात्‌ नग्नता मोक्षमार्ग है, इन शब्दों द्वारा कहा है । 


शंकाकार ने मुनि के दो भेद किये हैं-द्रब्यलिगी व भावलिगी । जिसको शंकाकार भावलिंगी मुनि कहता 
चाहता है वह द्रव्यलिंगी मुनि भी प्रवश्य है, क्योंकि द्रव्यलिग के बिना भावलेंग नही हो सकता। सम्पश्डष्टि के 
द्रव्यलिग के होने पर अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याद्यानावरणकषाय के उदय के अभाव में भावलिंग होता है। जो 
सम्यरृष्टि बाह्यवस्तु का त्याग कर देने से द्रव्यलिंगी मुनि तो हो गया, किन्तु प्रत्याब्यानावरणशकषाय चतुष्क के 
उदय का भ्रभाव न होने से अथवा अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याख्यानावरणकषाय के उदय का अभाव न होने से 
भावलिंग नहीं हुआ वह सम्यरदष्टि मात्र द्रव्यलिगीमुनि है। मिथ्याइष्टि के तो निरतर अप्रत्याख्यानावरण और 
प्रत्याह्यानावरणकषाय का उदय रहता है अतः मिधथ्याहृष्टि के द्रव्यलिंग के सदभाव में भी भावलिंग नहों होता, 
इसी कारण वह मिथ्याहष्टि भी मात्र द्रव्यालगी है। इसलिए १ से ५ गुणस्थानवाले जीव द्रव्यलिगी मुनि हो सकते 
हैं । विशेष के लिए गोम्मटसार को सस्कृत टीका देखनी चाहिये । 


एक सम्यरइष्टिजोव भावलिगी मुनि है किन्तु प्रत्याख्यानावरण कषाय का उदय हो जाने से भ्रथवा 
प्रप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याख्यानावरणकषाय के उदय से अथवा अनन्तानुबन्धीकषाय व भिथ्यात्वादि के उदय से 
भावलिंग मष्ट हो गया श्र मात्र द्रव्यलिगी मुनि हो गया, किन्तु अतिशीघ्र उपयुक्त प्रकृतियों के उदय का अभाव 
हो जाने से पुनः भावलिगी सुति हो गया । 





१. आत्मात्मना रागादिनामभकारक एव अप्रतिक्रप्मणाप्रत्याख्यानयोद्रेविध्योपदेश्नान्यथानुपपत्ते: थ: खलु 
अप्रतिक्रमणाप्रत्याध्यानवोइ व्य-भावशेदेन द्विविधोपदेन्न: स॒द्रध्यभावयोनिमित्त-नेमित्तिक-भाव॑ प्रथयन्‌ कवतृ'त्वगात्मनो 
नापयति | तव एतत्‌ स्थित, परद्रत्यं निमित्त नेमित्तिका आत्मनो रागादिभावा: बद्येवं नेष्यते तदा द्रव्याएणतिक्रमणा- 
प्रत्या्यानयो: कतु त्वनिमित्तरवोपदेन्नोउनर्थक एव स्थात्‌ 4 तदनथ्थकत्वे त्वेकस्वेबात्मनो रागादिभ्रावनिमित्तत्यापत्तों 
नित्यकत्‌ त्वानुषंगान्मोक्षात्राव: प्रसजेच्च | तत: परद्रव्यपेबाव्मनो रागादिभावनिम्चित्तमत्तु | तथासरति तु रागादिनाप- 
कारक एवात्मा, तथापि याबन्निपित्तभुत द्रग्यं न प्रतिक्रामत न ॒प्रत्याचष्टे च तावस्नेमित्तिकभत-भाव॑ न प्रतिक्रामति 
न प्रत्यावष्टे थ | 


७७० ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


इसीप्रकार एक मिध्यादुष्टि द्रब्यलिगोमुनि सम्यक्त्योत्पत्ति के साथ-साथ अप्रत्याब्यानावरण पश्रौर 
प्रत्याखयानावरणकथषायोदय का प्रभाव हो जाने से भावलिंगी मुत्रि हो गया, किन्तु प्रतिशीघ्र उपग्रुक्त कषायों का 
तथा मिथ्यात्वादि का उदय हो जाने से पुन। मिध्याइब्टिद्रव्यलिगी हो गया । 


अतः कौन मृनि किस समय मात्र द्रव्यलिंगी और मावलिंगी है यह सति-श्र्‌ नज्ञान द्वारा जानना कठिम है । 


--णें. ग. 5-0-64/5%/ २. ला. जन, मेरठ 
शंका--दव्यलगों मुनि पहले से पाँचबेंगुणस्थानवर्तो होते हैं, इसका क्‍या प्रभाण है ? 


समाधान--णरतिरिय देस अयदा उक्कस्सेणचुचुदोत्ति णिग्गंथा । 
ण य अयद वेसमिष्छा गेवेज्जंतोत्ति गछछंतसि ॥५४५॥ घ्रिलोकसार 


अधं--प्रसंयत व देशसंयत मनुष्य या तियंत्र उत्कृष्टपने अच्युतकल्पपर्यंत जाय है। द्रष्य करि निग्रन्थ 
और भावकरि अतंयत व देशसंयत व मिथ्याइष्टि मनुष्य ते उपरिमग्न वेयक पर्यत जाय है ताते ऊपरि नाहि जाय है। 


-जेँ. ग. 39-2-66/५/र२. ला. नॉन 
क्षायिक सम्यक्त्वी संयमों छठ भें भो रहता है 


शंका--भी समयसारजो में आता है कि जिसे क्षायिकसस्धग्दशंत पांचवेंगुणस्थान में हो जाता है वह छठे 
गुणस्थान में नहीं आता, सीधा सातवेंगुणस्थान में मावलिग धारण करता है। कया इसका तात्पयं यह है कि छठा 
गुणस्थान प्रव्यलिंग का ही है। जितनो देर सातबेंगुणस्थान में रहता है यह भावलिंग है अन्यथा द्रव्यलिग है। 
दृब्पलिंग का निषेध क्‍यों किया जाता है ? 


समाधान--द्रव्यलिग के बिना भावलिंग नहीं हो सकता है। कहा भी है--- 


द्रष्पलिग समास्याथ भावलिंगों भवेद्यतिः। 
विना तेन न बन्द: स्यथान्नानास्रतधरो5पि सन्‌ ॥१॥४ 
द्र्य लिगसि्द क्षय भावलिंगस्प कारण । 
तवष्यात्मकृ्त स्पष्ट न नेश्नपिषयं यत: ॥२।। 
मुद्रा स्व सान्‍्या स्थान्निमु द्रो तेज मान्यते । 
राजमुद्राधरोषल्यन्तहीनवच्छास्त्रनिर्ण य: ॥॥३॥। 


४हुव्घलिंगे सति भाव॑ बिना परमार्थ-सिद्धिन भ्वति तेन कारशोेन वरध्यलिंगं परमायंसिद्धिकरं मन भसवसि 
सोक्ष न प्रापयति, तेन कारणोन वरव्यलिगपूर्वकं भावलिंगं धतंव्यमिति भावाय: ये तु गृहस्थवेषधारिणो5पि थयं भाव- 
फलगिनों वर्तामहे दीक्षायासन्तभवित्वासे मिथ्याहष्डयों शातव्या विशिष्ठलिनलिग विद षित्वातू, योद्धुसिच्छवः कातर- 
घत्स्वयं मश्यस्ति, अपरानषि नाशयस्ति, ते मुद्यव्यवहारधर्मलोपकत्याद्विशिष्टेबंण्डतोपाः: ।” म्रष्टपाहुड पृ. २०७ 


थी पं० पच्चालालणी साहिश्याचाय कृत अधं--मुति द्रव्यलिग घारणकर भावलिंगी होता है, भयोंकि 
नानाब्रत धारण करने पर भी मुनि व्रव्यलिजु के बिता वन्दनीय नहीं है, नमस्कार करने के योग्य नहीं है ॥१॥ 
इस द्रव्यलिड्भ को भावलिज्धु का कारण जानना चाहिये, क्योंकि मावलिज्भु आत्मा के भीसर होने से स्पष्ट ही नेत्रों 
का विषय नहीं है ॥२॥ सब जगह मुद्रा मान्य होती है, मुद्रा हीन मनुष्य की मान्यता नहीं होती । जिस प्रकार 


ब्यक्तित्ब और कृतित्व ] [ ७७१ 


राजमुद्रा (चपरास) को धारणा करने वाला अत्यन्तहीन व्यक्ति भी लोक मे मान्य होता है, उसी तरह द्रव्यलिज्भी 
नग्न दिगम्बर मुद्रा को घारण करनेवाला साधारण पुरुष भी मान्य होता है, यह शास्त्र का निर्णय है ॥३॥ द्रव्यलिंग 
होने पर भी यदि भावलिज्र नहीं है तो वह द्रव्यलिग परमार्थे की सिद्धि करनेवाला नहीं है इसलिये द्रव्यलिजुपूर्वक 
भआटलिंग धारण करना चाहिये! इसके विपरीत जो ग्ृहस्थवेष के धारक होकर भो “हम भावलनिज़्ी हैं क्योकि 
दीक्षा के समय हमारे अन्तःकरण मे मुनिश्नत घारण करने का भाव था! ऐसा कहते हैं उन्हें मिध्यारष्टि जानना 
चाहिये क्योंकि वे विशिष्ट जिनलिज्ग के विरोधी हैं, उसमें द्वंष रखने वाले हैं। युद्ध की इच्छा करते हुए कायर 
की तरह स्वयं नष्ट होते हैं मौर दूसरों को भी नष्ट करते हैं। मुख्य व्यवहार धर्म के लोपक होने के कारण वे 
विशिष्ट पुरुषो द्वारा दण्डतोय हैं । अष्टपाहुड़ 7. २०८ महाबोरजी से प्रकाशित । 


समयसारप्रथ मे ऐसा कहीं पर भी कथन नहीं है कि क्षायिकसम्यर्टष्टि छठेंगुणस्थान मे नहीं आता है ! 
छठेगूणास्थान में क्षायिकसम्यरदृष्टि होते हैं । 


“सम्माहड्टी खड़यसम्माहट्री असंजदसम्माइट्रि-प्पहूडि जाब अजोगिकेवलि सि ।।१४५।॥ 
--छबल पु० १ पृ० ३९६ 


अर्थें---सा मान्यसम्यग्दष्टि और क्षायिकसम्यर्दषिट जीव असंयतसम्यग्दष्टि नामक चतुर्थ गुणास्थान से लेकर 
अयोगिकेवली नामक चौदहवेंगुणस्थान तक होते हैं । 


द्वादशांग के इस सूत्र से यह स्पष्ट हो जाता है कि क्षायिकसम्यग्दष्टि को छठागुणस्थान होता है । 


उपशम, क्षयोपशम या क्षायिक इन तीनो में से कोई भी सम्यम्दष्टि हो जब वह संयम को घारण करता है 
तो बहू एकदम सातवेंगुणस्थान मे जाता है। वहां एक अन्तमु हुते काल ठहरकर फिर छठेगरुणस्थान में आता ही है + 
फिर छठेगुणस्थान से सातवें में श्रौर सातवेंगुणस्थान से छठेगुणस्थान मे हजारों बार भ्रमण करने के पश्चात्‌ श्रेणी 
चढ़ सकता है । 


मिथ्यात्व, सम्परिमिथ्यात्व तथा अनस्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यानावरण प्रत्याब्यानावरण क्रोध, मान, माया, 
लोभ इन बारह कषायो के उदयाभाव मे ही छठागुणस्थान होता है। इन चौदह प्रक्ृतियों में से यदि किसी एक 
प्रकृति का भी उदय है तो छठागुणस्थान संभव नहीं है। अतः छठेगुणस्थान मे मुति के द्रव्यलिग व भावलिग दोनों 
होते हैं । क्योकि द्रव्यलिग के बिना न तो मुनि संज्ञा हो सकती है ओर मन भावलिंग हो सकता है । 


जिस मुनि के उपयुक्त चौदह प्रकृतियों में से एक या अधिक प्रकृतियों का उदय श्रा जाता है तो उसका 
भावलिंग समाप्त हो जाता है और वह मात्र द्रब्यलिगी मुनि हो जाता है। ऐसे मुनि अर्थात्‌ द्वग्पलिगीमुनि पहले, 
दूसरे, तीसरे, चौथे भौर पाँचवें इन पाँचगुरास्थानों में से किसी एक गुणस्थान में हो सकते हैं और वे मरकर नव- 
ग्रेंवेयक तक हो जा सकते हैं। इससे ऊपर अर्थात्‌ अनुदिश या भझनुत्तर विमानों मे उत्पन्न नहीं हो सकते हैं । 


छहढ़ाला में जो यह लिखा है---'मुनिन्नत धार भ्रनन्त बार प्रीयक उपजायो ।* यहां पर प्रतन्तबार” विपुल 
संख्या का वाचक है । 


चौथेगुशस्थान से चौदहवेंगुणस्थान तक सब जीव सम्यर्डष्टि होते हैं। चोथे व पाँचवें ग्रुण॒स्थान में जो 
भुति हैं वे सम्यग्दष्टि होते हुए भी मात्र द्रव्यलिगी मुनि हैं। छठे से चौदहवें गुणस्थान तक जो मुनि हैं वे सब 
सम्यर्डब्टि हैं, उनके द्व्यलिग के साथ-साथ भावलिंग भी है। मिथ्याइष्टिजीव के प्रथम गुणस्थान होता है । 


छ्छर ] [ १० रतनचन्द जैन मुश्तार 


मिध्याइष्टि या सम्यग्दष्टिजीव के यदि द्रव्यचारित्र है ओर भावचारित्र नहों है तो वह जीव द्रव्यलिगी 
मुनि है, उसके भावलिंग नहीं है । 


जरतिरिय देसअयदा उक्कस्सेणच्चुदोति गिग्गंथा । 
ण॑य अयवदेसमिच्छा गेवेज्जंतोत्ति गच्छंति ॥५४५॥ ( त्रिणोकसार ) 


अथ--असंयत वा देशसंयत मनुष्य और ति्यच उत्हृष्टपने अच्युत कल्पपर्यत जाय हैं, ताले उपरि नहीं । 
बहुरि द्रव्य करि निम्न॑न्‍्थ झौर भाव करि प्रसयत व देशसंयत व मिथ्यार्डष्ट मनुष्य ते उपरिभ ग्रै वेयक पर्यंत जाय हैं, 
तातें ऊपरि नाही । 

-जाँ. ग. 3-5 7/५/ २. ला जैन, मेरठ 


१. पंचमकाल में भावलिगी मुनि होते हैं 
२. जिस मुनि के द्रव्यलिग भो पूरा नहीं पलता वे श्रपृज्य हैं 


शंका-- भी कानजो वर्तमान के सभी मुनियों को द्रव्यलिगो बताते हैं और इसी श्रभ्चिप्राय से थे किधो भी 
वर्तमान सुनि को नमस्कार नहों करते तो क्या दिगम्बर जेन शास्त्रों के अनुसार सभी वतंमान सुनि द्रब्यलिगी ही हैं? 


समाधान--इस पचमकाल के श्रत तक भावलिंगी मुनि होगे। इस पचमकाल के ३ वर्ष ८ मास १५ दिन 
के शेष रहने तक अन्तिम भावलिगी मुनि श्री बोरांगद समाधिमरण को प्राप्त होगे (तिलोयपण्णत्ती खोथा महाधिकार 
गाया १५२१-१५३५ )। जब इस पचमकाल के अन्त तक भावलिंगी मुनि होगे ऐसा आगमप्रमाण है तो वर्तमान 
काल मे भावलिंगी मुनि होने मे कोई बाघा नहीं है। किन्तु कोन मुनि भावलिगी है उसकी पहिचान होना कठिन 
है। सो ही मोक्षमार्ग- प्रकाशक मे कहा है--तारतम्यकरि केवलज्ञान विष भासे है--कि इस समय श्रद्धान है कि इस 
समय नहीं है । जाते यहाँ मुलकारण मिथ्यात्वकर्म है। ताका उदय होय, तब तो अन्य विचारादिक कारण मिलो 
वा मत मिलो स्वयमेव सम्यक्‌ श्रद्धान का अभाव होय है। बहुरि ताका उदय न होय तब अन्य कारण पिलो वा 
मत मिलो स्वयमेव सम्यक श्रद्धान होय जाय है। सो ऐसी अ्ंतरग समय सम्बन्धी सूक्ष्दशा का जानना छद्यस्थ के 
होता नाहीं । ताते अपनी भिथ्या-सम्यक्‌श्रद्धानरूप प्रवस्था का तारतम्य याकौ निश्चय होय सके न ही । केव्लज्ञान 
वि भास है। ( पृ० ३९० ) एक अतमु हु्त बिसे ग्यारवां गुणस्थान सो पडिक्रमते मिध्यादृष्टि होय बहुरि चढ़िकरि 
केवलज्ञान उपजावे । सो ऐसे सम्यक्त्व आदि के सूक्ष्ममाव बुद्धिगाचर श्रावते नाही ( प्रृ० ४०६ )।! 'बहुरि द्रव्यानु- 
योग अपेक्षा सम्यकत्व मिथ्यात्व ग्रहें मुनि सघ वि द्रव्यनिगी भी हैं भावलिंगी भी हैं सो प्रथम तो तिनका ठीक 
होना कठिन है । जाते बाह्य प्रवृत्ति समान है । व्यवहार धर्म का साधन द्रव्यलिंगी के बहुत है। अर भक्ति करनी 
सो भी व्यवहार है । तातें जँसे कोई धनवान्‌ होय, परन्तु जो कुल विष बड़ा होय ताकौ कुल अपेक्षा बड़ा जान ताका 
सत्कार करे, तेसे आप सम्यवत्वगुरा सहित है, परन्तु जो व्यवड़ारधर्म बिषे प्रधान होय, ताको व्यवह।र धर्म अपेक्षा 
गुणाधिक मानि ताकि भक्ति करे हैं।' ( मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ४१६-४१७ श्रस्ती प्रंथभाला ) 


इस कथन प्रनुसार द्रव्यलिगो मुति भी नमस्कार करने योग्य हैं। किन्तु द्रव्यलिगो मुनि के बाह्य श्राचरण 
में कोई दोष नहीं होता । 


जिन मुनियों के पाँच महात्रत भी पूर्णो नहीं हैं, पाँच समिति और तीन गुप्ति का जितके निशान नहीं, वे 
मुनि तो द्रव्यलिंगी भी नहीं हैं। जो मुनि अपनी पीछी में रुपया रखते हों या कमंडल मे या पुस्तक में नोट (रुपये) 
रखते हो उनके परिग्रहत्याग महाश्रत कहाँ रहा । जो मुनि स्त्रियों से तेल की मालिश कराते हो अथवा शरीर का 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७७३ 


मर्देत कराते हों अथवा स्त्री के शरीर का स्पर्श करते हो उनके ब्रह्मचर्य-महात्रत कहाँ रहा । ऐसे मुनि तो भ्रष्ट 
मुनि हैं। वे द्रव्यलिंगी मुनि भी नहीं हैं वे नमस्कार करने योग्य नहीं हैं । देव, गुरु, शास्त्र की परीक्षा करना गृहस्थ 
का प्रथम कतंव्य है, क्योंकि उसको तो कुगुरु, कुदेव व कुशास्त्र का भक्ति से बचना है । 


-न्‍जै. म॑23-0-84/५| इंदरलाल छाबड़ा, लग्कर 


शंका- क्‍या द्रष्यलिगी सुनि को तीन प्रकार के सम्यकत्व में से कोई भी सम्यक्‍त्व नही होता ? यवि नहां 
होता तो उन्होंने घुनिव्नत कैसे धारण किया ? क्‍या बिता पहुली प्रतिमा के सुनित्रत हो सकता है ? 


समाधान--जिन मुनियो के भावलिग न हो और मुनि का द्रव्यलिग हो ऐसे मुनि द्रव्यलिगी मुनि कहलाते 
हैं। वे द्रव्यलिगी मुनि पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे प्लौर पाँचवें गुरास्थानवर्ती होते है। इनमे से जो द्रव्यलिंगी मुनि 
चौथे और पाँचवे गुणस्थान वाले होते हैं उनके तीनों प्रकार के सम्यवत्व में से कोई सा एक सम्यक्त्व हो सकता है। 
पहले, दूसरे और तीमरे गुणस्थानवर्ती द्रव्यलिगी मुनियों के सम्यक्त्व नहीं होतः है। बहुत से भावलिगी मुनियो के 
मिथ्यात्व, भ्रतन्तानुबन्धी कषाय या सम्यकमिध्यात्व प्रकृति के उदय झ्रा जाने से वे सम्पक्त्वरहित द्रव्यलिंगी मुनि 
हो जाते हैं । प्रथमानुयोग मे बहुत सी ऐसी कथायें हैं कि जिन्होंने प्रवधिज्ञान के लालच के कारण, भाई की लाज 
रखने के कारण प्लौर ऐसे ही अनेक कारणों से मुनिव्रत धारण किये। ये तो स्थूल बाते हैं। किन्तु कुछ ऐसे भी 
सूक्ष्म कारण होते हैं जो केवलज्ञानगम्प हैं। मोक्षमार्ग प्रकाशक प्रंध मे प्रनेक स्थलो पर द्रव्यलिगी मुनि का प्रकरण 
आया है वहाँ से विशेष जानकारी हो सकती है। पहली प्रतिमा पंचमगुणस्थान का भेद है। पचम गुणगास्थान को 
प्राप्त किये बिना भी पहले श्रौर चौथे गुणस्थानवर्ती जीव मुनिन्नत धारण कर सकते हैं, क्योंकि पहले और चोथे 
गरुणस्थान से जीव एकदम सातवे गुणस्थान को प्राप्त कर सकता है । 


नजजें. स॑ 2।-2-57/५/ जु. म. दा. टण्डला 
शंका-- जिसके प्रत्यात्यान वा अप्रत्या्यान कषाय का उदय है क्या वहू भावलिड्धी मुनि है ? 


समाधान- चौथे व पाँचवे गुणस्थान वाले भी द्रव्यलिंगी होते हैं। यद्यपि वे सम्यग्दष्टि है तथापि 
प्रत्याख्यानावरण व भ्रप्र त्याब्यानावरणकषाय का उदय हो जाने से उनके छुठा या सातवॉगुणस्थान नहीं रहता । 
छुठे-सातवें गुणस्थानवाले भावलिगी होते हैं; उनके मात्र संज्वलनकषाय का उदय रहता है । त्रि० सा० गाया ५४५ 
को भ्री माधवधन्द्र लेविध्वदेव कृत संस्कृत टीका में गाया लिखा है-व्रव्यनिप्रंग्धा नरा भावषेन असंपता: वेशसंयता: 
मिथ्याहृष्टयों वा उपरिमग्रेवेयकपयंन्त यच्छुन्ति । जो द्रव्य से निम्र॑न्थ हैं प्रौर भाव से अ्रसंयत हैं वे सम्पग्दष्टि अथवा 
देशप्ंयत सम्यग्दष्टि अथवा मिथ्याइष्टि मुनि अन्तिम ग्रेवेयक पर्यन्त जाते हैं। यही गाथा गोम्मटसार कर्स काण्ड 
बड़ी टीका मे उद्धृत की गई है। जिसके प्रत्याख्यान, अप्रत्याख्यान का उदय है वह यद्यपि सम्यग्डबष्टि है, किन्तु वह 
भावलिगी मुनि नहीं हो सकता । सात्र संज्वलन का उदय होने पर ही भावलिगी मुनि हो सकता है, द्रव्य से 

निम्नन्थ होने के कारण मात्र द्रव्यलिगी है । 
--पत्राचधार [-9-78/ ब. प्र. स. पटना 


१. द्रव्यलिगो मुनि भव्य व अ्रभव्य दोनों प्रकार के होते हैं 
२. ग्रेवेयक के देव मिथ्यात्यी भी होते हैं, सम्यक्त्वी मी 
३. विजयादिक देव द्विचरमशरीरो होते हैं 


शंका- जन शास्त्रों में कहा गया है कि द्रव्यलिगी मुनि तथा अभव्य मोक्ष नहीं जा सकते । लेकिन फिर 
सी थे अपने तप के बल पर अहमिन्द्र एवं नयप्ेवेयक के देव हो सकते हैं। अपप हमें बलादें कि अहमिसश एव 


छछड ]) [ ९० रतनचन्द जेन मुख्तार ! 


नवप्रंवेयक देवों को सम्यग्वर्शन हो होता है. अथवा मिध्यावशंन भी होता है ? साथ-साथ जहाँ तक भेरी सृकष्मबुद्ध 
है अहमिसा आदि देव दो भव को प्राप्त करके नियम से मोक्ष जाते हैं ऐसा भी जन शास्त्र बतलाते हैं। यवि 
अहमिस्त आदि देव सम्परदृष्ठि हो होते हैं तथा दो भव के धाद नियम से मोक्ष लाते हैं इस कथन को सही मात्र तो 
फिर वूसरा कथन कि दृरष्पालिगो सुनि और अभव्य कभी सोक्ष नहीं जा सकता, यह मानना मेशा दिल स्वीकार महा 
करता । अतः आशा है आप इस शंका का समाधान विश्लेषण पुबंक करेंगे । 


समाधान--अभश्य कभी मोक्ष नहीं जा सकता, किन्तु द्रव्यलिगी मुनि के विषय में ऐसा नियम नहीं है, 
बयोंकि द्रब्यलिज्धी मुनि भव्य-्प्रभव्य दोनों प्रकार के होते हैं अथवा सम्यर्दुष्टि व मिथ्याहषिट दोनों प्रकार के होते 
हैं। तवग्र बेयक में भ्रहमिन्द्र सम्यम्दष्टि भी होते हैं, मिथ्यादष्टि भी होते हैं [धवल पु० २] । 


विजय, बैजयंत, जयंत, भपराजित तथा अनुदिश विमानों के अहमिन्द्र द्विव्रम अर्थात्‌ दो भव घारण 
करके मोक्ष जाते हैं-मोक्षशास्त्र अध्याय ४ सूत्र २६ किन्तु नवप्रवेयक के प्रहमिन्द्रों के लिये ऐसा कोई नियम 
नहीं है, क्योंकि नवग्नै वेयक तक अभव्य का उत्पाद भी सम्भव है । 


--जै. ग. 29-7-65/5| प्रो. ला. णेंन 
(कर्थचित्‌) सम्यकत्व बिना भो प्रन्त: बाह्य परिग्रह में कमी सम्मव है 
शंक[-- घिना सम्यग्वर्शन परिप्रह-विषयक मूर्च्छा में कुछ कभी सम्भव हो सफतो है या नहीं ? यदि संभव 
है तो बह अंतरंग परिपण्ह में संभव है या बाह्य परिपग्रह में ? 


समाधान--सम्यरदशन के बिना भी द्र॒व्यलिज्ी मिथ्याइष्टि मुनि के ग्रंतरंग व बहिरंग परिग्रह मे कमी 
सम्मव है। मिध्याइष्टि द्रव्यलिगीमुनि के बाह्य परिग्रह तो है ही नहीं, किन्तु प्रंतरगपरिग्रह भ्र्थात्‌ मिथ्यात्व व 
कषाय के अनुभागोदय में कमी हो जाने से भर्थाव्‌ द्विस्थानिक उदय होने से अतरंग प्रात्म परिणामों में परिग्रह में 
हीव्मूच्छा नही रहती है। अन्यथा भिध्यादृष्टि द्रव्यलिगीमुनि नवग्नं वेयक तक उत्पन्न नहीं हो सकता । 


अंतोकोडाफोडी विद्वाएे ठिविश्साण ज॑ं करणं । 
पाउरगलद्धिणामा भव्याभव्येसु सामण्णा ॥७॥ [लब्धिसार ] 


द्रव्यकर्मों का स्थितिधात करके अतः कोड़ाकोड़ी मात्र रखे धोर अप्रशस्तकर्मों की फलदान शक्ति को 
घटाकर हिस्थानीय करदे, वह प्रायोगलब्धि है, जो सामान्‍य रीति से भव्यजीव और अभव्यजीव दोनों के हो 
हो सकती है । 


--णै. ग. 0-8-72 /5॥ र. ला. पेन, मेरठ 
दरव्यलिंगो भो प्रणभ्य है 


शंका--आच्षार्य प्रणीत प्रंथों में हरस्यलिगो मुनि को सम्यग्हष्टि भावक लमस्कार करे ऐसा कहों कथत 
भाषा है ? 
समसाधान--ओऔ सोमदेव आचार्य ने उपासकाध्ययन में इस प्रकार कहा है--- 


ब्यक्तित्थ और कृतित्व ] रा [ ७७४ 


यथा पृण्यं जिनेन्धाणां रूप॑ लेपादि निर्मित । 
तथा पूर्व मुनिष्छाया: पृज्या: संप्रति संबता: ॥ ७९७ ॥ पृ, ३०० ॥ 


शरोसानु पं० केलाशचन्दजी ने इसका श्रर्थय इस प्रकार किया ह्ै--जंसे पाषाण वर्गरह में अभ्रंकित जिनेन्द्र 
भगवान की प्रतिकृति पूजने योग्य है, लोग उसकी पूजा करते है, वंसे ही प्राजकल के मुनियों को भी पूर्वकाल के 
मुनियों की प्रतिकृति मानकर पूजना चाहिए। इसीप्रकार धर्म रश्नाकर पृ० १२६ श्लोक ६३ तथा प्रबोधसार पृ० 
१९७, श्लोक ३४ में कहा है । इससे यह मी अर्थंग्रहण किया जा सकता है कि द्रव्य लिगीमुनि को मावलिंगोमुनि की 
प्रतिकृति मानकर सम्यग्डष्टि पूजन कर लेबे तो कोई हाति नहीं है। अथवा द्रव्यलिगी और भावलिंगी की पहचान 
होना कठिन है क्योंकि एक मावलिंगी मुनि क्षुद्रभव से भी अल्पकाल के लिये द्रव्यलिगी मुनि हो गया पुनः भावलिंगी 
हो गया भौर इतने सूक्ष्काल का परिशामन परोक्षज्ञान द्वारा ग्रहण नहीं हो सकता; अत, यह नहीं कहा जा सकता 
कि प्रमुक मुनि मावलिगी है तथा अमुक द्रव्यलिगी है। विद्वान्‌ इस शंका पर आगम प्रमाण सहित विशेष विचार 
करने की कृपा करे । 


जजों ग. ]4-5-64/5/ बा, पं. सरदारघभल 


द्रव्यसंपम एवं भावसंयम क्रमशः श्रनंत एवं ३२ बार हो सकते हैं 


शंका-गो. क गाथा ६१९ में लिखा है कि सकलसंयम ३२ बार से अधिक धारण नहों करता, इसके 
याद वह मियम से मोक्ष जायगा । अन्यश्र यह लिखा है कि अनेक बार भुनिम्रत धारण किया है कि उसके पिछिछ॑- 
काओं का हैर लगाया जाय तो मेद परत से भी बड़ा होगा । फिर अधिक से अधिक ३२ थार सयम धारणकर मोक्ष 
जायगा यह कंसे सम्भव है ? 


समाध्चान--जो मनुष्य मुनिम्नत तो घारण कर लेता है, किन्तु आत्मबोध की ओर इृष्टि नहीं है उस जीव 
को समभाने के लिये यह उपदेश है कि सम्यश्दर्शन के बिना इस जीव ने अनेक बार मात्र द्रव्यसंयम धारण किया, 
किन्तु मोक्ष की प्राप्ति नहीं हुई । भवपरिवर्तन में बतलाया है कि एक भवपरिवतंत के काल में यह जीव ग्र॑ वेयकों 
में और उपरिम चार स्वर्मों मे अस्नख्यातबार उत्पन्न होता है, क्योंकि १८ सागर की आयु से ३१ सागर की धायुतक 
ऋम से एक-एक समय आयुस्थिति बढ़ते हुए उत्पन्न होता है। उपरिम चार स्वगों में तथा नवग्रं वेयको मे मिथ्यारष्ठि 
मुनिलिग धारण किये बिना उत्पन्न नहीं हो सकता है। प्रतः यह कथन भाषप्तंयम से रहित मात्र द्रव्यसंयम की 
अपेक्षा से ठीक है । 


गो. क. गाथा ६१९ में उत्कृष्टरूप से जो ३२ बार संयम ग्रहण का कथन है वह भावसंयमसहित द्र॒व्यसंयम 
की अपेक्षा से कथन है । इन दोनो कथनो में परस्पर कोई विरोध नहीं है, क्योंकि भावसंयमसहित भौर भावसयम 
रहित का भेद है * संयम शब्द से भावसंयमशून्य द्रब्यसंयम का ग्रहण नहीं होता है। कहा भी है--संबसन संयस: ॥ 
न द्रव्यसंपसः संयमस्तस्प 'सं' शब्देनापादितत्वातृ ।' 


अथे --संयम करने को संयम कहते हैं। संयम का इस प्रकार लक्षण करने पर द्रव्यसंयम अर्थात्‌ भावसंयम 
शुत्य द्रव्यचारित्र संयम नहीं हो सकता है, क्‍योंकि संयम शब्द में ग्रहण किये गये 'सं शब्द से उसका निराकरण 
कर दिया है । 


-जें. ग. 2-8-69/ए]/ ब्र, होरालाल 


७७६ ) [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


कर्यंचित्‌ भावलिगो भो मुक्ति हेतु अनन्त मव ले सकता है 


शंका-- भावलिंगी सुनि तो ३२ भव लेकर सोक्ष जाते हैं जबकि क्षापिक सम्यरहष्टि जीव ३-४ भव में 
केसे मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं ? 


समाधान--भावलिगी मुनि तो ३२ भव लेकर मोक्ष जाते हैं, यह बात ठीक नहीं है, क्योंकि एकबार 
भावलिंगी होने के पश्चात्‌ प्रधंपुदूगल परिवर्तन कालतक भी संसार में परिभ्रमण कर सकता है। कहा भी है-- 


'उक्कस्सेण अद्धपोग्गलपरियट्ट वेसू् ॥११॥ घबल पु. ५ पृ. १४ 


अ्थें---असंयतस म्यर्दष्टि, संयतासंयत, प्रमत्तसंयत श्रौर कप्रमत्तसंयत इन चार गुणस्थानवालों का उत्कृष्ट 
प्रन्तर कुछ कम अधंपुदगलपरिवतंन प्रमाण है । 


भावलिंगी मुनि छठे, सातवेंगुरास्थान से च्युत होकर प्रध॑पुदूगलपरिवतंनकाल तक, श्रर्थात्‌ प्रनन्‍्तभव 
भारणकर पुनः भावलिंगी मुनि होकर मोक्ष जाता है। 


मोक्ष जाने से पूर्व ३२ बार भावलिंगी मुनि हो सकता है इसरो अधिक नहीं । कहा भी है-- 


घसारि बारसुवसमसेढि समरहदि खिदकस्मंसो । 
बत्तीसं बाराइं सजमसुबलहिय णिव्वादि ॥६१९॥ [गो० क०] 


इस गाया में श्री नेमिचन्त्र सिद्धान्तलक्रवर्तों आचार्य ने यह बतलाया है कि सकलसंयम को उत्कृष्टपने से 
३२ बार धारण करता है, पीछे मोक्ष को प्राप्त होता है। 
- जे. ग. 4--68/५]/ ब्रा. कु. बड़जात्या 


तप परोषह श्रादि से द्रव्यालग / भावलिंग नहीं पहिचाना जाता 


शंका--(क) जो मुनि शरोर पर डॉस, मच्छर आवि जब-जब भी आधे तब-तब हमेशा उड़ाता रहता है 
हर्थाव्‌ पूरे मुनि-जीवन में डांस-ससक परीषह कन्तो नहों जोत सका तो बया उसके भी भावलिंग पूरे जोवनकाल तक 
रहा हो, यह सम्भव है? 

(ख) जिस म्‌नि ने कभो कायबलेश तप नहीं किया हो तो क्या उसके भी मुनिपना नष्ट नहीं होता ? 


(ग) पूरे जीवन काल में जिस सुनि ने २२ परीषहों में से एक भो परीवह कप्तो सहन नहों किया हो 
अर्थात्‌ कबाचितृ भो परीषहजय नहों की हो, उसके भी क्या पूरे जोवन काल तक भावलिग रहा हो, यह संभव है ? 


(घ) जिस मुनि ने पूरे मुनिकाल में कभी १२ तपों में से एक भी तप नहीं किया हो तो कया उसके पूरे 
जीवन तक भावलिंग रहा हो यह सम्भव है ? 


समाधान--२२ परीषहों व ६२ तपों से भावलिंग या द्र॒ष्यलिंग नहीं पहचाना जाता। भावलिंगी या 
द्रव्यलगी की बाहर में कोई पहचान नहीं होती । अवधि या मन:पर्ययज्ञानी जान सकता है। बाह्य क्रियाएँ उच्च- 
कोटि की होते हुए भी यदि प्रत्याख्यानकषाय का उदय आ गया तो वह द्रव्यलिगी साधु है। मुनि शांतभाव से 


व्यक्तित्व शोर कृतित्व ] [ ७७७ 


धाणी में पिल जावे पर यदि प्रत्यास्यानक॒षाय का उदय है ती द्रव्यलिगो है। जिस मुनि के इतना क्रोष आजाए कि 
अशुभ तैजस शरीर द्वारा ९ योजन चोड़े और १२ योजन लम्बे स्थान के जीवों को जला देवे-वहु भी भावलिगी 
मुनि है, क्योंकि अशुभ तेजस समुद्घात छठे गुणस्थान में ही होता है। पुलाक, बकुश कषायकुशोल ये सब भाष- 
लिगी मुत्ति हैं । 
बाह्य क्रियाओं पर द्रब्यनिंग और भावलिोण निर्भर नहीं हैं । 
-+पबाधार 8-7-80/ /ज. ला. जँन, भीण्डर 
शंका--ब्रव्यलिगी घुनि का अन्तर्भाव क्‍या पुलाक, बकुश आवि मसनियों में होता है ? 


समाधान--मिध्याइष्टि द्रव्यलिगी मुनियों का अम्तर्भाव पुलाक, बकुश आदि मुतियों में नहीं होता है, 
क्योंकि पुलाक, बकुश आदि सम्यग्दुष्टि होते हैं। कहा भी है--हृष्टिकपसासान्यात्‌ ॥९॥ सम्परवर्शनं निमग्नेन्यरुप ले 
भूषावेशायुघविरहितं तत्सामान्ययोगात्‌ सर्बत्रु हि पुलाकाबिषु निप्नन्यशब्दो युक्त: । अन्यत्मितु सकपेइतिप्रसग इति 
लेतू, न; हृश्टयमायात्‌ ॥११॥ स्पावेतत्‌ यवि रूप प्रमाणमस्यस्मिन्नपि सरूपे निग्नंन्यव्यपदेश: प्राप्नोतोति; तझ; कि 
कारणम्‌ ? हृष्टयूभावात्‌ । हृष्टया सह यत्र रूप लत्र निग्रत्थव्यपदेश: न रूपसानत्र इति। रा० वा० ९।४७। बातिक 
९, ११। १० ६३७ ॥। 
अर्थ - सम्यक्त्व तथा भेष की समानता होने से ॥६॥ सम्यरदशन भी पुलाकादि मुनियों मे पाया जाता है 
प्रौर आभूषण वस्त्र युक्त भेष तथा आयुध आदि परिग्रह से सभी पुलाकादि मुनि रहित हैं। प्रर्थात्‌ सम्यक्‍त्व तथा 
बाह्य परिग्रह से रहितपना सभी मुनियों मे समान है। प्रतरव स मान्य इृष्टि से सभी निग्ग्रैन्थ कहे जाते हैं । प्रश्त--- 
दूसरे भेषधारी में भी अतिश्याप्ति का दोष प्रा जावेगा ? उत्तर--ऐसा मत कहो, क्योंकि सम्यग्दर्शन का प्रभाव 
है ॥११॥ फिर यहाँ पर यह शंका होती है कि यदि नग्त दिगम्बर रूप ही दि० जेनधर्म में प्रमाणरूप है तो यह 
नग्नपना तो प्रन्य मतों में भी पाया जाता है ? उत्तर--यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि उस परमहंसादि 
स्वरूप के मानने बालों में सम्यरदर्शन का भ्रभाव है । जहाँ पर सम्यक्त्वपूर्वक ही निग्र न्थपना है वहीं पर निग्न"न्ध- 
मुनि का व्यवहार होता है। भेषमात्र को निग्न॑न्थ नहीं कह सकते । 
- जेंनसन्देश्न | 3-6-57/... ..../ 
द्रद्यलिगों मुनि के भाव-शुम श्रथवा पश्रशुभ ? 


शंका-- मिथ्याहध्टि-दृध्यलिगी सुनि के मंदतमकथाय, उश्चकोटि का व्यवहरचारश्चि तथा एकदर्शांग तक 
अ तज्ञान हो सकता है; बह नव भ्रेत्रेयक जाने योग्य पुष्य बन्ध कर लेता है तब क्‍या ये भाव अशुभ ही हैं? क्‍या 
मिव्यादृष्टि के शुभभाव नहों होते ? शुभ और अशुभन्नावों के लक्षण क्या हैं ? 


समाधान--हिंसा, चोरी और मंथुन भ्रादिक अशुभ काययोग हैं। मसत्य, कठोर ओर प्रसभ्य वचन 
झादि अशुभवचनयोग हैं । मारने का विचार, ईश््या और डाह झ्रादि अशुभमनोथोग है । तथा इतसे विपरीत शुभ- 
काययोग, शुभवचनयोग और शुभमनोयोग हैं। जो योग शुभ परिणामों के निमिल से होता है वह शुभयोग है और 
जो योग अशुभपरिणामों के निमित्त से होता है वह अशुभयोग है सर्वायतिद्धि अध्याय ६ सूत्र ॥ । इस कथन का यह 
अभिप्राय है कि हिस्तादिखूप परिणास अशुभोपयोग और इससे विपरीत परिणाम शुभोपयोग है। किन्तु यह सूत्र ३ 
आज्व के प्रकरण में है अत: यहाँ पर कषाय की तीत्रतारूप संक्लेश स्थानों को अशुभ परिणाम झभौर कषाय की 
मन्दतारूप विशुद्धस्थानो को शुभपरिणाम कहा गया है। कहा भी है--'साता, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर झौर 
भादेय आदि शुभप्रकृतियों के कारणभूत कषायस्थानों को विशुद्ध स्थान कहा है। भौर प्रसाता, भ्रस्थिर, अशुभ, 


७७८ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


दुर्भग, दुस्वर और अनादेय आदि परिवतंमान अशुभप्रकृतियों के बंध के कारणभूत कषायों के उदय स्थानों को 
संक्लेशस्थान कहते हैं ( धवल पु० ११ पु० २०८ )। इसी इष्टि से मिथ्याइष्टि के भी शुभोपयोग हो सकता है जो 
मात्र पुण्ययन्ध का कारण है । 


किन्तु एक दूसरी दृष्टि है जिसमें मिथ्यात्व को हिसादि से भी अधिक पाप कहा गया है प्र्थात्‌ मिथ्यात्व 
के समान अन्य कोई पाप नहीं, क्योकि यह अनन्त संसार का कारण है और सम्यकत्व के समान अन्य कोई पुण्य 
नहीं, क्योकि निज व पर का विवेक ( भेद विज्ञान ) प्रगट होने पर समस्त दुःख विलय को प्राप्त हो जाते हैं । 
प० बौलतरामजी ने कहा भी है-- 
बाहर नारक कृत दुःख भुजे अन्तर सुख रस गटागटी' । 


इस दृष्टि से जब तक सम्यग्द्शनरूपी पुण्य प्रगट नही हुमा उससमय तक बह जीय दुःखी है भौर उसके 
मशुभोपयोग है, किन्तु सम्यर्दशन उत्पन्न होते ही घास्तविक सुख को छचि, प्रतीति, श्रद्धा हो जाने से वह जीव 
शुभोपयोगी हो जाता है ' प्रव्धनसार गाथा ९ को टीका में श्री जयसेन आचायें ने कहा भी है--मिय्यात्वगुरा- 
स्थान, सासादनगुणस्थान और धक्षम्यग्मिथ्यात्व इन तीन गुणस्थानों मे तरतमता से प्रशुभोपयोग है। उसके आगे 
असंयतसम्यग्दृष्टि, संयतासंयत भौर प्रमत्ततंयत इन तीन गरुणस्थानों मे तरतमता से शुभोपयोग है । इसके पश्चात्‌ 
अप्रमत्तसयत से क्षीएाकषायग्रुणस्थान तक तरतमता से शुद्धोपपोग है । सयोगी और अयोगीजिन इन दो ग्रुणस्थानो मं 
शुद्धोपपोग का फल है ।” इसीप्रकार वृहद्‌ द्ग्यसंगप्रह गाया ३४ की संल्कृत ढीका मे कहा गया है--/मिध्यादृष्टि 
सासादन और मिश्र, इत तीनो गुणस्थानों मे ऊपर-ऊपर मन्दता से भ्रशुभोपयोग होता है। उसके आगे बसंयत- 
सम्यर्ड॒ष्टि, श्रावक ओर प्रमत्तसंयत, इन तीन ग्रुणस्थानों में, परम्परा से शुद्धोपपोग का साधक, ऐसा शुमोपयोग 
तारतम्य से ऊपर-ऊपर होता है । तदनन्तर भ्रप्रमत्ततंयतादि क्षीशकषायतक ६ गुणस्थानो मे जघन्य, मध्यम, 
उत्कृष्ट भेदसे विवज्षित एकदेश शुद्धनयरूप शुद्धउपयोग वतेता है ।” भिथ्यात्वादि तीन गुणस्थानों मे जहाँ पर मिथ्या- 
त्वरूपी पाप है वहाँ पर शुभोपयोग कंसे संभव है । प्रतः इस इष्टि की अपेक्षा से मिथ्याइष्टि के शुभोपयोग का 
निषैध किया गया । अनेकान्त की इष्टि में दोनों कथन सुधटित हो जाते है। एकरष्टि मे मिथ्यात्व गौण और 

दूसरीदष्टि में मिथ्यात्व की मुख्यता है । 
“जे, ग. 27-6-63/5| पो. ला. सेठी 


एकल विहार निषेध 
शंका--वर्त मान पंचसकाल से क्या विशस्थर साधु या ऐलक व क्षुत्लक एकल-बिहारो हो सकते हैं ? 
समाधान --भी कुन्वकुन्दाचाय ने मुलाचार समाचार अधिकार में यह वर्णत किया है कि किस प्रक्रार का 
मुनि एकल बिहारी हो सकता है--- 


तबसुससत्तए॒गस-भाव संघडणधिविप्तमर्गों य। 
पथिआ आगमवलिओ एयवबिहारों अद्युण्गादों॥ २८ ४ 


अथं---भनशना दि बारह प्रकार के तप है। बारहप्रंग को सूत्र कहते है । काल और क्षेत्र के अनुरूप प्रागम 
को भी सूच कहते हैं। प्रायश्चित्तादि ग्रन्थों को भी सूत्र कहते हैं। सत्वशरोर और हाडों को मजबूतपना अथवा 
मनोबल अथवा सत््व कहते हैं। एकत्व-शरीरादिक से भिश्नस्वरूप ऐसे झ्ात्मा का विचार करता, आत्मा में रति 
करनेरूप भाव-शुभ परिणाम । यह शुभ परिणाम मनोबल आदि का कार्य है। संहनन-हाड़ों की ओर त्वचा को 


ध्यक्तिस्व और कृतित्व ] [ ७७९ 


हढ़ता वज्जद्ृषभनाराचादि तीनसंहनन । धृति-मनोबलनक्षुधादिकों से व्याकुल न होना इत्यादि गुणों से जो साधु युक्त 
है तथा दीक्षा से श्रौर आगम से जो बलवान है भर्थात्‌ जो तपोवृद्ध और ज्ञानबृद्ध है। आचार पालन में शोर 
सिद्धान्त जानने में जो चतुर है । ऐसे मुनि को जिनेश्वर ने अकेले विहार के लिए सम्मति दी है। [ फलशल से 
प्रकाशित मूलाखार पृ० ८८ ] 


भाचायंबय भी बोरसन्दि सिद्धान्तचक्रवर्तों ने भी आध्वारसार मे इसीप्रकार कहा है-- 


ज्ञानसंहननस्वांत_ भावनावलबन्युने: । 
चिरप्रव्रजितस्येकविहारस्तु मतः श्रुते ॥ २७ ॥ 
एतबगुणगणापेत: स्वेक्छाचार रत: पुप्ताव्‌ । 

पस्तस्वेकाकिता मा भूस्मम जातु रिपोरषि (२८ ( अधि० २ ) 


जो मुनि बहुत दिन के दीक्षित हैं ओर शान, संहनन तथा अपने अ्रंत:करण को भावना से बलवान हैं ऐसे 
ही मुनि एकलविहारी हो सकते हैं। जिनमे ज्ञान, संहूनन, अंत करण का बन आदि ग्रुण नहीं है, ऐसे साधारण 
मुनियों को, चाहे वे मेरे रिपु क्‍यों न हों, कभी भी अकेले विहार नहीं करना चाहिये । 


श्री आचारयंवर्य सकलक्रीत ने भो घूलाबारप्रदोप मे इसीप्रकार कहा है-- 


सर्वोत्कृष्टतया ह्ावशांगपुर्व खिलाथंवितू । 
सद्रीयंधुतिसत्त्वाचस्त्रयादि संहननोबलो ।। ५४ ॥ 
एकत्वभावनापच्च: शुद्धभावोजितेन्द्रिय: । 
विरप्रवृञ्ितो धीमान्‌ु जिताशेषपरिषह: ।५५।॥। 
इत्याश्न्यगुणप्रामोपुनि: संमतो... जिनें: । 
श्र तेत्रेकविहारी, हि तान्यस्त हृगुणवर्जितः )।५६।॥। 


जो मुनि अत्यन्त उत्कृष्ट होने के कारए भ्यारहअंग और चौदहपूब के पाठी हैं, श्रेष्ठवीयं, श्रेष्ठघंयं भौर 
श्रेष्ठशक्ति को घारण करते हैं, जो प्रथम तीनसहननों को धारण करनेयाले हैं, बलवान हैं जो सदा एकस्वभावता में 
तत्पर रहते हैं शुद्ध भावों को धारण करते हैं जो जितेन्द्रिय हैं, चिरकाल के दीक्षित हैं बुद्धिमाव्‌ हैं समस्त परिषहों 
को जीतनेवाले है तथा और भी अन्य समस्त गुणों से सुशोभित हैं ऐसे मुनियों को शास्त्रों मे एकलविहारी होने को 
आज्ञा है। जो इन गुणों से रहित हैं उनको शगवान जिनेन्द्रदेव ने एकलबिहारों हीते की आज्ञा नहीं दी है । 


कोई सव्य-समत्थो संगुरुसुदं॑ं सब्यमाग सिसाणं । 

विणएशवक्कसित्ता' पुरछद सगुर फ्यत्तेण ॥ २४ ॥ [समाचाराधिकार | 
तुज्स॑पादपसाएण._ अच्णभिच्छासि गंतु्मायदर्ण । 

तिष्णि व पंच व छा वा पुण्छावो एत्य सो कुणइ ॥२५॥॥ 

एन आपुच्छिसा सगवश्गुदणा विसक्मिओो संतों! 

अप्ययउत्थो सदिओ विदिओ वा सो तदो णीदी ॥२६॥ भूलाचारः फलटन 


धेये, विद्या, बल, उत्साह आदि ग्रुणो से समर्थ ऐसा कोई मुनिरूपी शिष्य अपने गुरु से संपूर्ण श्रूतों का 


शास्त्रों का अध्ययन करके मन, वचन और शरीर के द्वारा विनयकर उनके पास जाता है तथा प्रमाद छोड़ अपने 
गुर से बिनती करता है | हे गुर ! झापकी अनुज्ञा से भ्रम्य आयतन को पर्थात्‌ सर्वेशास्त्र पारंगत और चारित्रपालन 


छष८० ] [ पं» रतनचन्द जेन मुझ्तार! 


करने मे उच्यत ऐसे आचाये के पास जाने को इच्छा है; ग्राप प्रनुश्ञा से श्रनुग्रहीत करें । इसप्रकार पूछकर जब वह 
शिष्य-मुनि गृह से भाज्ञा पाता है तब वह अन्यत्र ज्ञाताध्ययन के लिए अकेला नहीं जाता है । वह तीन सुनि, दो 
मुनि झथवा एक मुनि ध्रपने साथ लेकर जाता है । 

पुरा स्वगुरुपादांते शास्त्र श्र्‌ त्वाउखिल पुनः । 

जिज्ञासायां स्वलोकान्यथा प्रथातिशये मुनि: ॥२४॥। 

भवक्‍त्योपेत्प गुझुनु मत्या युष्मरपादप्रसादत: । 

अन्यन्मुनोत्रवृन्द मे बव्ुष्ट्' बांछा प्रवत्तते ॥२५॥ 

इत्येवं बहुश: स्पृष्ट्था लब्ध्बाउनुजशां गुरोत्र जेतू । 

प्रतिनेकेम वा द्वास्यां बहुसिः सह नान्‍्यथा ॥२६।। आचारसार 

जो कोई मुनि झपने गुरु के समीप समस्त शास्त्रों का पठन-पाठन करले त्तथा सब शास्त्रों को सुनले, फिर 

उसको इच्छा अन्य मुनियों के दर्शत करने की हो अथवा अन्य ग्रन्थों को देखने की इच्छा हो व अन्य ग्रन्थों के भर्थ 
जानने की इच्छा हो तो उनको बड़ी भक्ति से गुरु के पास आकर नमस्कार कर प्रार्थना करती चाहिये कि हे प्रभो ! 
आपके चरणकमलो का प्रसाद हो तो अन्य मुनिराजो के समूह के दर्शन के लिये मेरी इच्छा उत्पन्न हुई है। इस- 
प्रकार भ्रपने गुरु से बार-बार पूछकर तथ। आज्ञा लेकर वह मुनि अन्य भ्रनेक मुनियो के साथ वा दो मुनियों के साथ 
वा एक मुनि के साथ विहार करे, अकेले विहार न करे । 

एवमापृष्छय योगीन्द्रप्रेषितों ग्रुरुणा यतिः। 

आत्मचतुर्य एवात्मतृतीयो या जितेन्द्रियः ॥५०॥ 

अथवात्मद्वितीयोइसौनत्वाचार्था विधाठकानू. । 

निर्मच्छति तत: संघावेकाकी न तु जातुचित्‌ ॥५१॥ मूलाजारप्रदीप 


इसप्रकार वह अपने गुरु से पूछता है और यदि ग्रुरु जाने की आज्ञा दे देते हैं तो प्रन्य॒ तीन साधुओं को 

झपने साथ लेकर अथवा प्रन्य दो साधुप्रो को अपने साथ लेकर अथवा कम से कम एक मुनि को अपने साथ लेकर 
अत्यन्त जितेन्द्रिय वह साधु आचार्य उपाध्याय तथा ढूद्ध मुनियों को नमस्कार कर उस संघ से निकलता है। किसी 
भी सुनि को अकेले कभी नहीं निकलता चाहिये । 

अद्याहोपंचमेकाले... भिव्याहगदृष्टपूरिते । 

होनसंहुननानां च॑ भुनोना चंचलाहमनास्‌ ॥७७॥ 

दिज़ितुर्यावि संख्येनसमुदायेन क्षेमकृतु । 

प्रोकोवासो विहारश्य व्युत्सर्ग फरणाविक:ः ॥७५॥ 

सर्बो यति-शुभाचारों यट्याचारों जिनेश्वरं:। 

आजारगुणचिद्वृद्ध येतान्यथा कार्य कोठिसि: ॥७९॥ 

गलोच. विधमेकाले. शरीरेचाप्नकोटके । 

लिक्षणं चंचले चित्ते सत्य होतेडछिले जने ॥८०१ 

जायतेकार्कितां नेवनिविध्नेत श्रताविक:। 

स्वप्तेषि न सनः शुद्धि: निष्कलंक ने दीक्षणस्‌ ॥८१॥ 


व्यक्तित्व पभ्रौर कतित्व ] [ ७च१ 


विज्ञायेत्य खिलाः कार्या: संघाटकेन संयते: । 
बिहारस्थितियोगद्यास्सन्निविष्वाय शुद्धपे 0८२७ 
इमां तीर्थकृतामाज्ञामुललंध्य ये कुमागंगाः । 
स्वेच्छावासबिह्ारादीनृकुव॑ ते हष्टि दूरगा: ॥॥ ८३ ॥। 
तेषामिहैवनुनं स्पाइहरसानचरणक्षयः । 
करलंकता नव दुस्त्याज्या ह्रापमानः पदेपदे ॥८४॥ 
परलोके. सर्वज्ञाशोल्लंघनाद्यति पापतः । 
श्वध्राबिवुर्गतोघोरे स्मरण चर चिरंमह॒त्‌ ।।८५६ 


हत्यपाय विविश्वाश्रामुअचंक  बिहारिणाम्‌ । 
अनुल्लंध्यां जिनेन्द्राज्ञां प्राणी कृत्पमानसे ॥८६॥! 


स्थितिस्थान विहारादीनू समुदायेन संयता: । 
कुब॑न्तु स्वगणादीनां वृद्धेये विध्यहानये ॥८७॥ मूलाचार प्रदोप सप्तप अधिकार 


यह पंचमकाल मिधथ्याइष्टि और दुष्टो से भरा हुआ है। तथा इसकाल मे जो मुनि होते हैं वे हीनसंहनन 
को धारण करनेवाले और चंचल होते हैं। ऐसे मुनियो को इस पंचमकाल में दो, तीन चार भ्रादि की सब्या के 
समृदाय से ही निवास करना, समुदाय से विहार करता और समुदाय से ही कायोत्सगे आदि करना कल्याराकारी 
होता है। भगवान जिनेन्द्र की वाणी के बनुसारी ग्रन्थों मे यतियों के समस्त शुधातार गुण और आत्मा की शुद्धता 
की वृद्धि के लिये कहे हैं, इसलिये भ्रन्यथा प्रवृत्ति नहीं करनी चाहिये यह पचमकाल विषमकाल है इससम्रे मनुष्यों 
करे शरीर अन्न के कीड़े होते हैं तथा उनका मन स्वभाव से ही चंचल होता है और पंचमकाल के सभी मनुष्य शक्ति- 
हीन होते है । प्रतएव एकाकी विहार करने बालों के ब्रतादिक स्वप्न मे भी कभी निविध्न पल नहीं सकते। तथा 
उनके सन की शुद्धि भी कभी नहीं हो सकती शोर न उनको दीक्षा कभी निष्कलंक रह सकती है। इन सब बातों 
को समभकर मुनियों को अपने विहार, निवास व योगधारण झादि समस्त कार्य निर्विष्न पूर्रो करने के लिये तथा 
उनको शुद्ध रखने के लिए संघ के साथ ही विहार आदि समस्त कायें करने चाहिये, प्रकेले नहीं । तीर्थंकर परमदेव 
की इस प्राज्ञा को उल्लघन कर जो क्षकेले विहार व निवास आदि करते हैं उनको सम्यन्दर्शन से रहित समझना 
चाहिये । ऐसे मुनियों के सम्यग्दशेन, ज्ञान, चारित्र नष्ट हो जाते हैं। इस लोक मे उनका कलंक दुस्त्याज्य हो जाता 
है और पद-पद पर उनका अपमान होता है। भगवान सर्वशदेव को प्राज्ञा को उल्लघन करनेरूप महापाप से वे साधु 
परलोक में भी तरकादिक दुर्गतियों मे चिरकाल तक महा घोर दु खो के साथ परिभ्रमण किया करते हैं। इसप्रकार 
प्रकेले विहार करनेवाले मुनियो का इस लोक मे नाश होता है और परलोक भी नष्ट होता है। यही समझकर 
प्रपते मन में भगवान जिनेन्द्रदेव की आज्ञा को ही प्रमाण मानना चाहिये और उसको प्रमाण मानकर उसका 
उल्लंघन कभी नही करता चाहिये | मुनियों को अपने गुणों की वृद्धि करनेके लिये तथा विध्तों को शांत करने के 
लिये भ्पना निवास व विहार आदि सब समुदाय के साथ ही करना चाहिये, भकेले नहीं रहना चाहिये, न विहार ही 
करना चाहिये । 


गुरुपरियादो सुदशुच्छेदी, तिर्यस्स सइलणा जड़दा। 
सिभसकुसोलपासस्थदा ये उस्सारकप्पस्हि ॥ १५१॥ सूृ. क्षा. समाधाराधिकार 


भी वसुनवि सिद्धान्तचक्रवर्तो आचाय ने भी मूलाचार की इस गाथा को टीका में कहा है । 


७८२ ) [ १० रतनचन्द जन मुह्तार । 


'सुनिनेकाकिना विहरमाणेन गुरपरिभबभ तस्पुच्छेदा: सोयंवलिनत्वजडता: छुता भवन्ति तथा बिहलत्यण 
कृशोी लत्वपाएवं स्थत्वानि कृतानोति ।' 


मुनि के एकल विहार से गुरु की निदा होती है अर्थात्‌ जिस गुरु ने इनको दीक्षा दी है वह गुरु भी ऐसा 
ही होगा। श्र तज्ञान का प्रध्ययन बंद होने से श्रूत का ब्रागम का व्युच्छेद होगा, तीर्थ मलिन होगा अर्थात्‌ जैन 
मुति ऐसे ही हुआ करते हैं, इसप्रकार तीथं मलित होगा तथा जैनमुनि मूखं, आकुलित, कुशील, पाएव॑स्थ होते हैं, 
ऐसा लोगों के द्वारा दुषण बिया जायगा । जिससे घमं की अप्रभावना होगी । 


श्‌ तसंतानविच्छित्त रनवस्थायमक्षपः । 

आज्ञाभंगश्च दृष्कीतिस्तीर्थस्य स्थाहु गुरोरषि ॥२९।। 
अस्नितोयगराजीणंसर्पक्र रादिधि:. क्षयः । 

स्वस्याप्या तविकावेकबिहारेनुचिते यतः ।।३०॥ आचारसार, अधिकार २ 


मुनि के प्रकेले विहार करने से शास्त्रज्ञान की परम्परा का नाश हो जाता है, मुनि अवस्था का नाश होता 
है, ब्रतों का नाश होता है, शास्त्र की आज्ञ। का भंग होता है, धर्म की अपकीर्ति होती है, गुरु की अपकीति होती है, 
अग्नि, जल, विष, अजीरं, सप॑ और दुष्ट लोगों से तथा और भी ऐसे ही अनेक कारणों से भ्रपना नाश होता है, 
अथवा भातंध्यान रौद्रध्यान और भ्रशुभ परिणामों से अपना नाश होता है | इसप्रकार अनुचित भकेले विहार करने 
में इतने दोष उत्पन्न होते हैं। अतएवं पंचमकाल में मुनियों को अकेले विहार कभी नहीं करना चाहिये, आपिकाओं 
के लिए तो सबंकाल एकल विहार का निभैध है । 


-“-णें. ग. 3-2-69/शा-75९| णिठेग्द्रकृपार 
झवधिज्ञानो ऋद्धिधारों साधु का सदभाव 


शंका--क्या पंचमकाल में भरतक्षेत्र सें अवधिज्ञानो या ऋद्धिधारी साधु का सहभाव है ? 
समाधान--पंचमकाल में भरतक्षेत्र आयंखण्ड में प्रवधिज्ञानी व ऋद्धिधारी मुनि हो सकते हैं । 
-णेँं. ग. 5-2-62/५]/ पर. ला. 


झाजकल भी घुनि हो सकते हैं 


शंका--लोगों का कहता है कि आजकल मुनि होने का समय नहीं है। छुनि पंचसकाल के अन्त तक हूंगे 
पहू बात आगम में कही है । कितने हो लोगों का कहना है कि अब जो मुनि होंगे वे सब मिवध्याहष्टि होंगे। क्या 
यहू सत्य है ? 

समाधान-- आजकल मुनि होने का समय नहीं है, ऐसा कहना उचित नहीं है। आजकल भी जिसके 
हृदय में वास्तविक वेराग्य है वह मुनि हो सकता है। ऐसा मुनि ही २८ मूलगुणों को यथार्थ पालन करता है। 
जिन्होंने छ्याति-पूजा लाम श्ादि के कारण नर्नवेश धारण किया है वे वास्तविक मुनि नहीं हैं उतसे न तो २८ मूल- 
गुण पलते हैं न जैनधर्म की प्रभावना होती है, अपितु अप्रभावना होती है। शान्ति के स्थान पर अशान्ति हो जाती 
है। श्रब जो मुनि होंगे वे सब मिध्याइष्टि होंगे; ऐसा नियम नहीं है। थी कहुन्वकुम्य आधार्य मे सोक्षपाहुड़ में 
कहा है-- 


ध्यक्तित्व ओर कृतित्व ] | ७८३ 


“भरहे दुस्समकाले धम्मज्लाणं हबेह णाणिस्स । 
त॑ अप्यसहायठिदे जहुमण्णश सो तु अण्णाणि ॥ 
अज्जवितिरयणसुद्धा अप्याक्झाऊण लह॒द इंदत्त । 
लोयंतिदेवत्त तत्य चुदवा णिम्युर्दि जंति ॥! 


अर्थ--भरतशेत्र बिच दुःपमा नामक पंचमकाल मे ज्ञानी जीव के धर्मष्यान होय है। जो यह नहीं मानता 
वह पअ्रज्ञानो है। इससमय भी जो रत्नत्रय से शुद्ध जीव प्रात्मा का ध्यान करके इन्द्रपद अथवा लौकान्तिक देवपद 
को प्राप्त कर वहाँ से चय नरदेह ग्रहण करके मोक्ष को जाते हैं। इसी प्रकार तस्वानुशासनग्रत्थ में भी कहा है-- 
अल्ेदानी निषेधन्ति शुक्लध्यामं जिनोसमाः। 
घरममध्यानं पुनः प्राहु: क्र णीष्यां प्राग्विवत्तिनाम्‌ ॥८३े॥ 
अथे--इस समय मे जिनेन्द्र शुकलध्यान का निषेध करते हैं, किन्तु श्रेणी से पूर्व में होनेबाले धर्मध्यास का 
अस्तित्व बतलाया है !॥८५३॥ प्रतः वतंमान में भी मुनि हो सकते हैं । 
जे. स. 9-2-59/५। लु. कीतिमागर 


बीतराग निविकल्प समाधि कब ? 
शंक्ा-- वीतरागनिविकल्प समाधि किस गुणस्थान से किस गुणस्थान में होती है ? 


समाधम- वीतराग निविकल्प समाधि श्रेणी से पूर्व नहीं होती है। भ्रो वीरनन्दि आचाय के शिष्य श्री 
पद्चनन्दि आखाये ने कहा भी है-- 
“साम्पंस्वास्थ्यंघलाधिश्चवयोगश्चेतोनिरोधन ' 
शुद्धोपयोग इत्येते, भवन्‍पेकार्यवाचका: ॥।”” षट्प्राभृत संग्रह पृ० ८ 
अर्थ --साम्य, स्वास्थ्य, समाधि, योग, चित्तनिरोध, शुद्धोपयोग ये सब एकार्थवाचो है। 
प्रव_्षमसार ७ की टोका में थ्री अमृतचर्र आचाय॑ ने 'साम्यं तु द्शनचारित्रमोहनोयोदयापावितसमस्तमोह- 
क्षोमाभावावत्यन्तनिविकारों जीवस्प परिणापः ।” इस वाक्य द्वारा यह बतलाया है कि दर्शनमोहनीय व चारित्रमोह- 
नीयकर्म के उदय से होनेबाले मोह व क्षोभ, उनते रहित जोव के जो अत्यन्त निविकार परिणाम है वह साम्य है। 
और गाथा २३० फी टीका में श्री जवसेन आचार्य ने सवंपरित्याग परमोपेक्षा संयम, वीतराग चारित्र और शुद्धोप- 
थोग को एकार्थवाची कहा है। इससे सिद्ध हो जाता है कि समाधि परमोपेक्षासंयम मे होतो है। और वह श्रेणी से 
पूर्व नहीं होती है ' 
- जे. ग. 8-2-68 /ल्‍(/ ध. ला. सेठी 
मुनि वर्षायोग में मो कदाचित्‌ देशान्तर जा सकता है 
शंका--वर्षायोग के काल सें मुनि सोमित क्षेत्र से बाहर किसो भी परिस्थिति में गसन कर सकते हुं था 
नहीं ? यबि हाँ तो किन परिस्थितियों में व किलने क्षेत्र में ? 
समाधान---श्री सिद्धाम्तसार संग्रह मे इस विषय में निम्न गाथा है--- 
हादश योजनान्येष वर्षाकाले5भिगच्छति । 
यवि संघस्य कार्मेण तबा शुद्धों न दृष्पति ॥१०१५९।। 


| [ ब० रतनचन्द अंत मुक्तार | 


यदि बाइविवाद: स्थास्महासतजिधातकृत । 
देशास्तरगतिस्तस्मान्न ख दुष्दो अर्चास्वपि ॥॥१०१६०॥ 
अश्चं---वष काल मे संघ के कार्य के लिये यदि मुनि बारह योजन तक कहीं जायगा तो उसका प्रायश्चित्त 
ही नहीं है। यदि वाद-थधिवाद से महासंघ के नाश होने का प्रसंग हो तो वर्षाकाल में भी देशान्तर जाना दोष 
युक्त नहीं है । 
--जै. ग. !8-4-68 / ५'/ २. ला. ऐेंग, भेरठ 
केशलोंच का प्रधिकारो कौन ? 
शंका--जेनागमानुसार केशलोंच के अधिकारी कोन होते हैं ? 


समाधान--केशलोंच के भ्रधिकारी उद्दिष्ट भोजन त्यागी होते हैं प्र्थात्‌ ग्यारहवीं प्रतिमाघारी श्रावक, 
मुनि व आधिका केशलोंच के अधिकारी हैं किन्तु नीचे की प्रवस्था वाला भी अभ्यास रूप से केशलोंच कर सकता 
है जेसे श्रावक भी एकान्‍्त में नग्न होकर सामायिक आदि कर सकते हैं । 
--जेँ. ग. 27-6-63/5%-5 /पो. ला. सेठी 
मुनिसंघ में मोटर 
शंका-- क्या सुनि या आचाय अपने साथ में मोटर रखने की प्रेरणा बातारों से बर सकते हैं ? 
सम्ाधान--मुनि या भ्राचायं के समस्त परिग्रह का त्याग होता है। उनके अयाचक ब्ृत्ति होती है। वे 
किसी से भी किसी प्रकार की याचना नहीं करते । जो ऐसा करते हैं वे वास्तव में जन मुनि नहीं। मुनि की बात 
जाने दो यदि कोई क्षुल्लक भी चन्दा करता है, पुस्तकें बेचता है, प्रेस लगाता है, मकान खरीदता है, उसकी मरम्मत 
कराता है तो यह सब अनुचित है, क्योंकि यह्‌ सब आरम्म है और आरम्भ में छह काय के जीवों की हिसा 
होती है । 
--णें. ग. 5-2-62/५[| ह्रि. च. ऐोंग, महत॒दाबाद 
मिथ्यात्वो घुनि के उपदेश से मो सम्यकत्व सम्भव है 


शंका- द्रस्य लिगो-भिष्याहण्टिपुनि का उपदेश उस ही भव में या भवान्तर सें किसी अम्य जीव को 
सम्यग्वर्शन की उत्पत्ति में कारण हो सकता है या नहीं ? 

समाधान --सम्यर्दर्शन की ठत्पत्ति का कारण जिनवाणी है भ्रर्थात्‌ भगवान ने जो उपदेश दिया है बहू सम्य- 
ग्दर्शन में कारण है। यदि उसी उपदेश को द्रव्यरलिगी मुनि सुनाता है तो उससे सम्यग्दर्शन उत्पन्न होने मे कोई बाधा 
नहीं है, क्योंकि वह मूल उपदेश तो तोर्थंकर भगवान का है। जैसे एक राजा का दूत अन्य राजा से अपने राजा का 
संदेश कहता है। यद्यपि उससमय सदेश को दूत कह रहा है, किम्तु मूल संदेश तो राजा का है । 

--जें. ग. 2-]2-66/५]/ र. ला. ख्ेन 
भ्राहार का काल 

शंका मूलाचार पिडशुद्धि अधिकार गाया ७३ में भोजन के लिये तोन पुह॒तं, दो मुह॒र्त ओर एक मुहतं 
का समय कहा है तो क्या यह काल सुद्रा लगाने के बाद से है ? दोपहर पशचातु सुनियों को चर्या का कोमसा 
काल है 7 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७८४ 


समाधाम--भूसाथार की संस्कृत टीका में भी इसका विशेष कथन नहीं है । किन्तु ज्ञात ऐसा होता है कि 

यह काल की मर्यादा सिद्धभक्ति से बेकर भोजन के अंत तक समभनी चाहिये। मूलाचार प्रदोप पृ० ६७ । दोपहर 
की सामायिक के पश्चात्‌ ओर सूर्य अस्त होने से तीनमुह॒तं पूर्व तक भी आहारकाल है । 

+>जै. ग. 3-7-67/शा| णनयन्तीप्रत्ताद 


श्रन्तराय 


शंका--मुनि को भोजन में बीज आए तो अन्तराय है या मुख में आए तब अन्तराप है। हाथ में बीज 
आए तो अपने हाथ से बीज निकाल सकता है या नहीं ? 


सलाधान--मूलाचार-पिण्डशुद्धि अधिकार गाथा ६४ की हीका में श्री बसुनन्दिश्रमण ने लिखा है-- 


कणकुण्डबी जकं वफलमुलानि परिहारयोग्यानि । 
यदि परिहतु" न शक्यन्ते, भोजनपरित्याग: क्रियते ॥ 


अर्थ--परिहार करने योग्य ऐसे करा, कुण्ड, बीज, कन्‍्द, फल-मूल को यदि आहार से श्रलग करना 
अशक्य हो तो आहार का त्याग कर देना चाहिए। 

उपयु'क्त कथन से ऐसा प्रतीत होता है कि मुनि के भोजन में बीज आ जाए झौर उसका अलग करना 
झ्रशकय हो तो अन्तराय है । मुख में बीज आ जाने पर तो अस्तराय है ही। हाथ में बीज आ जाय और यदि शंक्‍य 
हो तो उसको निकाल सकता है। 

--जैंन गजट/]--62/ शा 
मुनि प्रन्धा हो जाने पर क्‍या करे ? 
शंका--सुनि महाराज प्रन्धे हो गए हैं। समाधिमरण लेने को शक्ति नहों है तो क्या करमा साहिए ? 


समाधान--मुनिदीक्षा प्रहण करते समय जिन ब्रत-नियमों व मूल ग्रुणो को धारण किया था उनका 
झाजस्म निर्वाह करता आवश्यक है। संयम रूपी रत्न खोकर जीना निरथंक है। प्रत: घंयमसहित मरण करता 
उत्सगें मार्ग है । मुनिधर्म को छोड़ देना यह अपवाद मार्ग है। भन्धे हो जाने के बाद ये दो मार्ग हैं। तीसरा कोई 
मार्ग नहीं है। भ्रम्धे होकर मुनिवेष को न छोड़कर मुनि की भाँति ही आहार-विहारादि चर्या करना अधोगति का 
कारण है। इससे उस मुनि का तो प्रकल्याण होगा ही, कितु अधर्म की परिपाटी का कारण होने से अन्य जीवों का 


भी प्रकल्याण होगा । जैेनधर्म की अप्रभावना होगी । 
+णे. गे. -]-62 / शा 


प्रषधात से मृत साधु के पण्डित मरणपने का प्रभाव 


शंक्रा--बया अपधात करतेजाले मुनि के पंडितमरण के ( प्रायोपशमन, इंगिनोमरण, भक्तप्रत्याध्याममरण ) 
तीम भेदों में से कोई भेद सम्भष है ? 


समाधान--संयम के विनाश के भय से श्वासोच्छवास का निशीेक्ष करके मरे हुए सांधु के प्रायोपगमन, 
इंगिनि तथा भक्तप्रत्याख्यान में से किसी भी भेद में अन्तर्भाव नहीं होता, क्योंकि भात्मस्वरूप की प्राप्ति के निभित्त, 
जिसने तरंग और बहिरंगपरिग्रह का त्यागकर दिया है, ऐसे साधु के भीवत और मरण की झाशा के बिना 


छ८६ ] [ ० रतनचअन्‍न्द जैन मुश्तार। 


कदलीघात से अथवा इतर कारणों से छूटे हुए शरोर को व्यक्त शरीर ( पंडित मरए या समाधिमरण ) 
कहते हैं । ( घवल पु० ११० २५ व २६ )। 
--एँ, ग. 23-5-63/प. ला. फैन 


श्वासोच्छवास निरोध से कुमरण होता है 


शंका-- संयम के विचाश के भय से श्वासोच्छबास के निरोध से छोड़े हुए शरौर को खावित क्यों मामा 
जाता है ? जबकि ह्यक्त शरोर वाला भी संयम के विनाश के भय से भोजन, जल आदि को छोड़ता है, श्वासोक्छबास 
निरोध और भोजनतनिरोध इन दोनों में निरोध के द्वारा मरण होने से कोई भेद नहीं है । 


सप्माधान-- सयम शरीरके प्राश्नित है। शरीर भोजन के प्ाश्चित है अतः संयम की रक्षा के लिए साधु 
आहार लेते हैं : कहा भी है -- 


आहारसशे-देहो, देहेणतबो, तवेण रमसउण।॥ 
रपणासे वरणाणं, णाएे सोक्छोप्नवोभणह ॥५२१॥ भावसंग्रह 


अर्थ--आाहार से शरीर रहता है | शरीर से तपश्चरण होता है । तप से कर्मरूपी रज का नाश होता है । 
करमरूपी रज का नाश होने पर उत्तम ज्ञान की प्राप्ति होती है। उत्तम ज्ञान से मोक्षसुख की प्राप्ति होती है । 


मोक्षस्य कारणमभिष्ट्तसत्रलोके, तद्घायंते मुनिभिरंगबलात्तदश्नात्‌ । 
तद्दीयते श्र भृहिणा, गुरु-भक्ति-भाजा, तस्मादुधुतो गृहिजनेन विमुक्तिमागं: ॥२।१२॥ प. पं. 


अथं--लोक में मोक्ष के काएणीभूत जिस रत्नत्रय की स्तुति की जाती है, वह मुनियों के द्वारा शरीर की 
शक्ति से घारण किया जाता है। वह शरीर को शक्ति भोजन से प्राप्त होती है भ्रौर बह भोजन ग्रतिशय भक्ति से 
संयुक्त ग्रहस्थ के द्वारा दिया जाता है। इसी कारण वास्तव में उस मोक्षमार्ग को गृहस्थ जनों ने ही धारण किया है। 


सर्वो. बांच्छति सोस्यमेत तनुभुत्तन्मोक्षएव स्फुट । 
इष्ट्याविश्रय एवं सिध्यति स तप्निप्रेन्य एवं स्थितभ्‌ ॥ 
तहवृत्तिबंपुधो:स्थ॒ वृत्तिरशनातसतदृदीयते. श्रावकरे: । 
काले विलष्टतरेईपि मोक्षपवयी प्रायह्ततो बलंते ॥७८॥ [पद्म पं०] 


भर्धधं--प्राणी सुख की ही इच्छा करते हैं, वह सुख स्पष्टतया मोक्ष मे ही है। वह मोक्ष सम्यश्दर्शनादि- 
स्वरूप रत्नत्रय के होने पर ही सिद्ध होता है। वह रत्नत्रय दिगम्बर साधु के ही होता है, उक्त साधु की स्थिति 
शरीर के निमित्त से होती है, उस शरीर की स्थिति भोजन के निमित्त से होती है। और वह भोजन श्रावकों के 
द्वारा दिया जाता है। इसप्रकार इस प्रतिशय क्लेशयुक्त कान्न में भी मोक्षमार्ग की प्रवृत्ति प्रायः उन श्रावकों के 
निमित्त से ही हो रही है । 


सन्‍्तः सबंसुरासुरेखमहित मक्त: वरं कारणं। 
रत्ताना दघयति त्रयं त्रिभुबनप्रद्योति काये सति ॥॥ 
वुशित्तत्प पदन्चनतः परसया भवरपापिताज्जायते । 
तेषां सहगृहमेधिनां गुणतवां धर्मो न कह्य प्रियः ॥१११२॥ [पद्च, पं.] 


व्यक्तित्व ओर कुतित्व ] [ ७६८७ 


अर्थ--जो रत्नत्रय समस्त देवेन्द्रों एवं असुरेन्द्रो से पूजित है, मुक्ति का अद्वितीय कारण है तथा तीनों 
लोकों को प्रकाशित करने वाला है। उस रत्नत्रय को साधुजन शरीर की स्थिति रहने पर ही घाररा करते हैं । 
उस शरीर की स्थिति उत्कृष्ट भक्ति से जिन गृहस्थों द्वारा दिये गये अन्न से रहती है। उन गुणवान सदएहस्थों का 
घर्मं भला किसे प्रिय न होगा ? प्रर्थात्‌ सभी को प्रिय होगा । 


यद्यपि संयम की रक्षा के लिये साधु आहार लेते हैं तथापि उस आहार को खड़े होकर पाणि पात्र में लेकर 
सोधन के पश्चात्‌ हो लेते हैं। भरी कु बकु ब आचार्य ने प्रबणनसार में कहा भी है-- 


वदसमिविवियरोधी. लोचावस्सयमलेलसण्हा्ण । 
खिविसयणमबंतवणं ठिवि-भोयणसेग्भल जे ॥२०८॥। 
एवं छलु मूलगुणा समणाण जिणबरेंहि पण्णसा। 
तेतु पासों समणों छेदोवटठाबंगों होबि॥२०९॥ 


अथ--ब्रत, समिति, इंद्रियरोष, केशलोंच, पट आवश्यक, अचेलत्व, अस्नान, भूमिशयन, अदंतघावन, 
खड़े-खड़े भोजन, एकबार प्राहार, यह वास्तव में श्रमणों के मूलगुण जिनबरों ने कहे हैं, उनमें प्रमत्त होता हुआ 
साधु छेदोपस्थापक होता है । 


यदि किन्‍्हों कारणों से साधु खड़ें होकर पाणि-पात्र मे सोधकर भोजन नहीं कर सके तो वे संयम की 
रक्षार्थ भोजन का त्याग कर देते हैं । कितु आहारवत्‌ श्वासोच्छवास के लिये इसप्रकार के कोई नियम नहीं हैं जिससे 
कि साधु सयम की रक्षा के लिये श्वासोच्छूवास का निरोध करे । 


भोजन! भोग है। भोग के त्याग के निस्िल भ॒नि ययाशक्ति भोजन का त्याग करते रहते हैं किन्तु 
श्वासोच्रछबास भोग नहीं हे, अत: मुनि उसका त्याग नहों करते । उपयास आदि में भोजन का त्याग तो होता है, 
कितु श्वासो श्वास का त्याग नहीं होता । 


काय और कषाय को भले प्रकार कृश करना सललेखना है। बाहरी शरीर का और भीतरी कबषायों का, 
उत्तरोत्तर काय और कषाय को पुष्ट करने वाले कारणों को घटाते हुए भले प्रकार से लेखन करना भ्रर्थात्‌ कृश करना 
सल्लेखना है। कहां भी है-- 


'सम्यवकायकघायलेखना सल्लेखना । कायश्य बाह्यस्याध्यल्तराणां जे कषायाणां तत्कारणहापनफरमेण 
सम्परलेखना सल्‍लेखना ।' सर्वाधसिद्धि ७२२ 


आहार परिहाष्य, क्रमशः स्निः्धं विवद्ध पेत्पानम्‌ । 

स्निग्धं॑ थे हापधित्या, खरपानं प्रयेतक्रमश: ॥१२७)। 
खरपामहापत्सपि, कृत्या फृत्योपकाससपि शबतया । 
पंचनमस्कारमनास्तनु ्यजेत्सवंयल्नेन.._ ॥१२८॥ रत्त- के. आा. 


अथ--सल्लेख नाधारी व्यक्ति प्रश्न के भोजन को छोड़कर क्रमशः दूध और छाछ के पान को बढ़ावे । दूध 
व छाछ् को छोड़कर कांजी और गर्मजल को बढ़ावे । कांजी श्रौर गमेजल को भी स्यागकर फिर शक्ति से उपयास 
को करके सववप्रकार प्रत संयम आदिक में यत्न से पंच नमस्कार मंत्र का जाप करता हुआ शरीर छोड़े । 


७८८ ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार : 


शरोर प्रबल रहने से इन्द्रियाँ प्रबल रहेगी और वे विषयों की ओर दौड़ेगी, भतः शरीर को भी क्रमशः 
कृश करने का उपदेश है। किन्तु श्वाप्तोच्छबास-निरोध से शरीर कृुश नहीं होता है, इसीलिये धवल पु. १ पृ, २४ 
पर कहा है कि संयम के विनाश के भय से श्वासोच्छवास का निरोध करके मरे हुए साधु के शरीर का त्यक्त के 
किसी भी भेद मे प्रस्तर्भाव नही होता है, क्योकि इसप्रकार से मृत शरीर को मगलपना प्राप्त नहीं हो सकता है । 


>-जे, ग. 4-0-65/%/ ज्रान्तलाल 
रोगी को मुनि-वीक्षा 
शंका-- रोग अवस्था में क्या मुनि दीक्षा लो जा सकती है ? 


समाधान--सल्लेखना के समय रोग-अवस्था में भी मुत्ति दीक्षा ली जा सक्रती है। मुनि दीक्षा के समय 
केशलोंच श्रादि सब क्रिया आगम के अनुसार होनी चाहिए । 
-- जे. ग. 5-2-63/9|/ पन्नालाल 


म॒नि की पहचान 


शंका--यदि किसो सम्परहष्टि को यह पता चल जाय कि अमुक मुनि मिथ्याहृष्टि है तो क्या उसे उन 
सुनि को नमसस्‍्कारादि करने चाहिए ? जब तक पता न चले तब तक उसका क्‍या कर्तंव्थ है ? ऐसे भी बहुत से 
मिध्याहष्दि सुनि होते हैं जो कि उपदेश कर संकड़ों का कल्याण कर देते हैं, उनके प्रति सम्परहृष्टि का 
क्या कर्तंव्य है ? 
समाधान--व्यवहार घर्मं का साधन द्रव्यलिंगी मुनि के बहुत है भर भक्ति करनी सो भी व्यवहार है । 
ताते जैसे कोई धनवान होय, परन्तु जो कुल विर्ष बड़ा होय ताकौ कुल अपेक्षा बड़ा जान ताका सत्कार करे, तंस्े 
प्राप सम्यकत्व गुण सहित है, परन्तु जो व्यवहार धर्म विर्षे प्रधान होय, ताको व्यवहार घर्म अपेक्षा गुणाधिक मानि 
ताकी भक्ति करे है। ( मो० मभा० प्र० आठवाँ अधिकार ) 
+जें. सं 7-5-56/५]/ मु. च मुजफ्फरनगर 


मूलगुणों की झ्रावश्यकता 


शंका- यदि कोई मुनि २८ मूलगुणों का ठीक प्रकार पालन नहों करता तो सम्परहष्टि को उसे नमस्कार 
करना चाहिये या नहीं ? यबि घह एक या दो मूलगुणों का बिल्कुल ही पालन नहीं करता तो फिर बह नमस्कार 
का पात्र है या नहों ? 


समाधान--जो मुनि के २८ मूलगुणों का ठीक-ठीक पालन नहीं करता श्रथवा एक या दो मूलगुणों की 
सर्वेथा उपेक्षा कर देता है, वह मुनि ही नहीं है, अतः वह नमस्कार का पात्र नहीं है। द्रव्यलिगी मुनि तो २८ 
मूलगुणों का यथार्थ रीति से पालन करते हैं और उनके भहन्तदेव, निग्न॑न्थ ग्रेद व अहिसामयी धर्म का 
सच्चा श्रद्धान भी है। 
“छा . से. 7-5-56/५| प्र. ध. मुनएफरनगर 
मुनिराजजो प्रंगोठो, हीटर या कूलर में रति न करे [इनका उपयोग व्ज्य है! ] 


शंका--पृण्य मुनिराजों को ठंड या गर्मो झ्रादि में कोई व्यक्ति अंगीठो आदि जला दें वा पंछा आबि से हुवा 
करें तो इसमें मुनिराजों को बोष लगता है या नहीं ? कया ऐसे कार्यों के लिये भुनिराजों को भमा करना चाहिये ? 


व्यक्तित्व भ्ौर कृतित्व ] [ ७५८६ 


समाधान---गर्मी के समय कोई व्यक्ति हवा करने लगे बिजली का पंखा, कूलश प्रादि लगा देवेया 
प्राकृतिक ठंडी वायु चलने लगे यदि भुनिराज उसमें रति करते हैं, तो उनको दोष है। इसी प्रकार ठंड के समय 
कोई आग की अंग्रीठी रख देवे, हीटर लगा देबे या प्राकृतिक तेज धूप निकलकर गर्मी हो जाबे, यदि मुनिराज 
उसमें रति करते हैं तो उनको दोष है। सर्दी या गर्मी में रति या प्ररति करना मुनिराज के लिए दोष है। मुनिराज 
श्रावक् को अनुचित क्रिया न करने का उपदेश दे सकते हैं, भादेश नहीं देते । 


--जैेंन गजट/2-2-78/ . |डि. जेंन धर्म रक्षक मंडल, फुलेरा 
पुलाकमनि रात्रि भोजन त्याग का विराधक कंसे होता है ? 


शंफा-- सवर्थिसिद्धि अ. ९ सूत्र ४७ में प्रतिसिवना का कथन करते हुए लिखा है--'हूसरों के दबाववश 
जबरदस्ती से पांच मूलगुण और रात्रि भोजनवर्जनव्रत भें किसी एक को प्रतिसेवना करने-बाला पुलाक होता है ।' 
इसका क्‍या अभिप्राय है ? 


समाधान-- तत्त्वाथंवृत्ति में भी क्रतसागरधुरि ने इस सम्बन्ध में निम्न प्रकार लिखा है--'महाव्रतलक्षण 
पश्चमूलगुणविभाषरो-भो जनवजनागां सध्येड््यतम बलातु परोपरोधात्‌ प्रतिसेषमान: पुलाको विराधकों सवति | 
राग्रिभोजनवर्जनस्य विराधकः कयम्‌ इति चेतु ? उच्यतेश्रावकादीन!मुपकारोपनेन भविष्यतीति छात्रादिक राफ्रो 
भोजयतोति बिराधक: स्पात्‌ (' 


पुलाक के पांच महाद्नतों अर्थात्‌ पंच मूलगुण और रात्रि-भोजन-त्याग ब्रत में विराधना होती है। बलाव्‌ 
से या दूसरों के उपरोध से किसी एक ब्रत की प्रतिसेवता होती है। रात्रि-भोजन त्याग ब्त मे विराघना कंसे होती 
है ? इसके द्वारा श्रावक भ्रादि का उपकार होगा, ऐसा विचार कर पुलाक मुनि विद्यार्थी प्रादि को रात्रि आदि मे 
भोजन कराकर रात्रि भोजनत्याग ब्रत का विराधक होता है। 


इस कथन से स्पष्ट है कि पुलाक मुनि अपनी इच्छा से पंचमहाक्नत्तों की विराघना नहीं करता है, किन्तु 

दूसरों की जबरदस्ती से तथा कष्ट पहेँचाये जाने पर मजबूर होकर विराधना करनी पड़ती है। रात्रिमोजनत्यागब्नत 

की विराषना में धर्ंप्रचार व धमंप्रभावना की इष्टि रहती है, अर्थात्‌ यदि यह विद्यार्थी राज़ि को औषधि आदि के 

सेवन करने से जीवित रह गया तो इसके द्वारा श्रावकों में धर्म का प्रचार होगा तथा इसके द्वारा धर्म की 
प्रभावना होगी आदि । 

“--जें. ग. 5-9-74/५॥/ब्र, फलचन्द 


महान्नती साधु के राजि मोजन विरमरा भ्रणब्रत 


शंका- तस्वार्थतृत्र अ० ७ सूत्र १ की सर्वाय॑तिद्धि ठोका में 'ननु च घष्ठमसुब्रतं राधिभोजनविरमर्ण! 
( अर्थातृ--राजिभोजनविरमण नामका साधुओं ओर थ्रावकों के अश्त्रत होता है ) ऐसा लिखा है। तो महात्॒ती 
साधु के 'भखुष्रत' कंसे ? 

समाधान--तत्त्वाथ्ं सूत्र अध्याय ७, घृत्र १ में महाव्गरत या अणुनश्नत का कथन नहीं है, कितु श्रत सामान्य का 
कथन है। छपुन्न २ में ब्रत सामान्य के दो भेदों ( भ्रणुव्रत ओर महात्रत ) का कथन है। सुत्र ३ से ८ तक प्रत्येक 
व्रत की भावनाओं को बताया ! सूत्र १ को टोका में 'ननु ले ' से शंकाकार ने शंका उठाई है 'रात्रिसोजत- 
बिरमणा नामका छठा अणुद्रत है उसकी भी यहां परिगणाना करनी थी' श्र्थात्‌ पांच ब्तों के अतिरिक्त 'रातिभोजन- 
विरमरण' नामका छुठा अणुब्रत पाया जाता है। इस पर भरी पृज्यपाद आचार्य उत्तर देते हैं--'ऐसी शंका ठीक नहीं 


७९० ] [ १० रतनचन्‍्द जेल मुश्तार। 


है, क्योंकि, उस 'राजिभोजनविरमण' व्रत का भावनाप्रों में अन्तर्भाव हो जाता है। आगे भहिताब्त की भावनाएं 
कहेंगे उनसे एक आलोकितपानभोजन नाम की भावना है उसमें राजिमोजनविरमण नामक शज्रत का अम्तर्भाव हो 
जाता है !” इससे स्पष्ट हो जाता है कि 'ननु च' धादि शब्दों से सर्वाथंसिद्धि टीकाकार का प्रयोजन महात्रतीसाषु 
के अणुव्रत कहते का नहीं है ।* 

साधु किसी भो सवारी का उपयोग नहीं कर सकता 


शंका- क्या भनि चेतत या अचेतन सवारो का धपने अखागसल के लिये उपयोग कर सकता है ? 


समाधान--मुनि को जलयान अथवा अन्य किसी भी चेतन या अचेतन सवारी को अश्रपने झ्रावागमन के 
लिए उपयोग में नहीं लाना चाहिये। गुलाघार प्रदोष ( सकलकोति आचार्य ); वूसरा अधिकार श्लोक १५ पृ, ३ 
पर ईयसिमिति के प्रकरण में लिखा है-- 


काउठ पाषाणमन्यद्वा ज्ञात्वा चलाचलं बुर्ध: । 
तेषु पादं॑ विधायाशु न गन्तव्यं बयोचछते: ॥ 


अर्थ--दया धारण करने वाले बुद्धिमानों को काष्ठ, पाषाण शझ्रादि को चलाचल जान लेने पर, उनमें 

पैर रखकर गमन नहीं करना चाहिए। किसी भी प्रकार की गाड़ी आदि में चलने से ईयासमिति का पालन नहीं 
हो सकता तथा भहिसा मह्ठान्नत में दोष लगता है, अथवा नष्ट हो जाता है । 

+पत्नाचार/ज. ला. जेंन, भीण्डर 


साधु जान बूभकर ततों के प्रतिकूल परिस्थितियाँ न जुटावे 


शंका-- कोई त्रत लेने या कोई हयाग किये पीछे उस व्रत या त्याग की परोक्षा के लिये कुछ प्रतिकूल 
वरिस्थितियाँ जुटानो साहिए क्या ? जिस प्रकार गांधोजी ने किया कि ब्रह्मबयं श्रत को हढ़ुता से आएवस्त होकर 
मपनी जाँच के लिये एक बार वे युवतियों के साथ अकेले सोये ? या और किसी प्रकार भी ? 


इसो प्रकार कड़ी घृप में तप करना, श्मतान में मुनित्व का अभ्यास करने हेतु भरावक द्वारा कायोट्सर्ग 
करना आदि तथा भुति द्वारा वर्षाऋतु में पेड़ के नोले, गर्मियों में पहाड़ पर ओर शोत में नदी के किनारों पर ध्यान 
करना अपने ब्रत को हढ़ता जाँचने के लिये समुचित है या नहों ? और कया यह करता प्रतिकूल परिस्थितियाँ 
उत्पन्न करना नहीं है अपनो हृढ़ता जांचने के लिये ? 


१. इस विषय में अनगारधर्मापृव ४/१९० टीका में लिखा हैं; जिसका भाव यह हें कि राक्िि में चारों 
प्रकार के आडार का त्वा- करना छठा अणुद्रत है । उसे अणुद्रठ डमलिये कह है कि रात्ि में हं। भोजन का 
त्याग बताया हैं, दिन में तो यधासमय भोजन करने की छूट हैं अत; आहार का त्याग केवल राब्ि में ही होने से 
यह काल की अपेक्षा अण ( लघुग्रत ) है 

इन्हीं पण्डित आम्नाधरजी ने भ्रगवठी आराधना की टीका में भी अड्वास ६ गा० १९८४-८६ में लिखा 
है - इस ब्रठ की अणु अंग्रा दिन में भोजन करने की अपेक्षा से हैं | तथा त्याग पाल रालि में भोजन करने का ही 
हैं। इस कालिक अप्र्णंता की हष्टि से यह अणु--लघु व्रत हैं । यही छठे अणुद्रत का रहम्ब हैं । 

अणु ब्रब्द यहां काल कृत अल्पता से लघु-छोटे के अर्थ में प्रयुक्त हैं । यह एक देश्न त्याग से श्राषकों ओर 
सर्वदेन्न त्याग मे मुनियों; दोनों के होता हैं । --म्लं0-विश्नेष के लिए देखिये बेन निबंधरत्गावली पृ. २०४-२१७ 
ले0 पण्डित मिलापचन्द्र रतनलाल कटारिया । 


व्यक्तिश्व ओर कृतित्व ] [ ७६१ 


समाधान--कोई व्रत लेने के पश्चात्‌ उसकी दृढ़ता के लिये भावना भानी चाहिये । 


'सत्स्पेर्याथ भावमा: पंथ पंच ॥३॥ वाहुसनोगुप्लोर्यादाननिर्षेषण समसित्यालोकितपान सोजनानि पंख ॥४0 


स्त्री रागकथाश्रवणतत्मनोह॒रांगनिरोक्षणपुववतानुस्म र णवृष्येष्ट रसस्वशरी रसंस्कार ह्यागा: पच ॥७॥। 
--तत्त्वायथंसूत्र अध्याय ७ 


बे 


ब्रतो की रृढता के लिये श्री उमास्बामी आधाय ने पाँच पाँच भावनायें कही हैं। जैसे प्रहिसाप्षत की 
इंहता के लिये बचनगुष्ति, मनोगुष्ति, ईर्यासमिति ( चार हाथ प्रथिवी देखकर बलना ), प्ादाननिक्षेपणसमिति 
( देखकर पदार्थ को रखना और उठाना ). सूर्यप्रकाश मे देखकर भोजन करना | इन कार्यों से अहिसाबत में रढता 
झ्ाती है जौर इनसे विपरीत कार्यों से अहिसाव्रत में कमजोरी आती है। इसो प्रकार ब्रह्मचयंत्रत की दुढ़ता के लिये 
(१) स्त्रियों मे राग उत्पन्न करने वाली कथा के सुनने का त्याग, (२) स्त्रियों के मनोहर भ्रंगों को देखने का त्याग, 
(३) पूर्व मे भोगे हुए भोगों को याद करने का ध्याग, (४) कामोत्पादक भोजन का त्याग, (५) श्रपने शरीर को 
सजाने का त्याग; ये पाँच भावना हैं! इस पाँच भावनाश्रों से विपरीत कार्यों से ब्रह्म च्यत्रत कमजोर होता है । 


पस्तपस्वी ब्रती मौनी संवृतात्मा जितेन्द्रिय: । 
कलखझु:यति निःशंक स्त्रीसख: सोषषि संयम ॥३॥ ज्ञानाणंव, सर्ग १४ 


अर्थ--जों मुनि तपस्वी, ब्ती, मौनी, संवरस्वरूप तथा जितेन्द्रिय हो झौर स्त्री की संगति करले तो वह 
भ्रपने संयम को कलंक ही लगावे है। इस प्रकार ब्रतों को दृढ़ करने के लिये ब्रतों के अनुकूल वातावरण बनाये रखना 
चाहिये, ब्रतों के प्रतिकूल वातावरण नहीं उत्पन्न करना चाहिये। परीषह या उपसगं के आने पर ब्रत की दृढ़ता की 
जांच स्वयमेव हो जायगी । 


श्मसान में मुनित्व का अभ्यास करना, कड़ी धूप में तप करना, वर्षाऋतु में, वृक्ष के नीचे झोर शीत में 
नदी के तीर ध्यान लगाना, ये सब कार्य प्रध्यास के लिये हैं, न कि ब्रतों की रृढ़ता की जांच के लिये। अवसर 
थाने पर ब्रतों की दृढ़ता की परीक्षा स्वयमेव हो जाती है। जान बूभकर ब्रतो के प्रतिकूल परिस्थितियाँ नहीं जुटानी 
चाहिए, किन्तु जहां तक सम्भव हो उन परिस्थितियों से दूर रहना चाहिए । 


+-जणं॑. ग. 0-8-72//5| र. ला. जेंग, मेरठ 
मुनि रात्रि में न बोलें 
शंका--भुति राजि सें १०-११ बजे तक रुत्ो पुरुषों से संकेतों से बात कर सकता है या नहीं ? 


समाधान---रात्रि में मुनि महाराज मौन से रहते हैं। फिर भी रात्रि में ध्मकायंवश कुछ संकेत कर दें तो 
यह भ्रपयाद है | हस्तिनागपुर में श्री भकंपत आदि ७०० मुनियों पर जब उपसर्ग हुआ तो धन्य स्थान में रात्रि को 
नक्षत्र देखकर दूसरे मुनि महाराज ने 'हा' शब्द का उच्चारण किया था | 


- के. सं. 27-]-58 /९५| पं. बंग्रीधर प्रासली 
चिकित्सा हेतु भ्राथक मुनि के शरोर पर चन्दन के तेल को मालिश कर सकता है 
शंका-- मुनि चन्दन के तेल को सालिश करवा सकता है या नहीं ? 


७६२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार ! 


समाधान--मुनि किसी भी सेल की मालिश नहीं कराते । किन्तु ओषधि रूप से आ्रावक चन्दन आदि के 
तैल को मालिश द्वारा रोग की चिकित्सा कर सकता है। 
-जें. सं. 27--58 |ए| प॑ बंब्रीधर शासकी 


धामिक कार्य के लिए कदाचित्‌ सुनि रात्रि को बोल सकते हैं 


शंका-- चातुर्मास स्थापना के समय पृ० सनि महाराज एवं स्थागी वर्ग रात्रि के होते ही यानों संध्या 
सभ्य के बाव बोलते हुए चातुर्सास स्थापन क्रिया करते हैं । क्या यह उचित है ? क्या रात्रि के सभय बोलता भी 
आगमानुकूल है ? पू० सुनिराज किस-किस स्थिति में रात्रि के समय सोल सकते हैं ? 
समाधाम--सुनिराज के निम्न २८ मूलगुण हैं-- 
महाद्रतानि पंचेब परमसमितयः ॥ 
पंचेन्द्रियनिरोधाश्ज लोच अावश्यकानि बट ॥४६॥ 
अचेलत्य॑ ततोइत्नानम्‌ धराशयनमेव हि। 
अवस्त-धर्षणरागद्रं श्वझ स्थिति-भोजनम्‌ ॥४७॥ 
एकसुक्तः समासेनामी सम्मुलगुणा डुधेः। 
विज्वेपा! कर्महन्तार: शिवशर्म गुणाकराः: ॥४८।॥ 


पाँच महाद्रत, पाँचसप्तिति, पंचेन्द्रिय बिजय, षडावश्यक, लोच, अचेलत्व, अस्नान, भूमसिशयन, अदतघावन, 
स्थितिमोजन, एकमुक्ति । ये २८ मूलग्रुण कर्मों का नाश करने वाले हैं और मोक्षसुख करने वाले हैं। राजिमोन 
सुनियों के २८ मूलगरुणों में नहीं है । तथापि प्रत्येक मनुष्य को विशेष कर मुनि महाराज को तो कम से कम बोलना 
चाहिए । प्रति आवश्यकता होने पर हित, मित, प्रियवचतों का प्रयोग करना चाहिए। विशेष धाभिक कार्यों के लिये 
मुतिराज रात्रि मे बोलते हैं। वैयाद्ृत्ति के लिये समाधिमरण जादि के अवसर पर संबोधन के लिये मुनिराज 
बोलते हैं + 

त्यागीगण तो श्वावक हैं । श्रावक तो रात्रि को बोलता ही है। श्रावक को रात्रि में मौन से रहना चाहिये 
ऐसा कथन आएं प्रन्थ में देखने में नहीं भ्राया। फिर भी विकल्पों को रोकने के लिये मौन बद्ठुत उत्तम है। प्रत्येक 
मनुष्य को मौन से रहने का प्रभ्यास करना चाहिये । 


+जै. ग. 2-2-78/ ...... (और दि, जेंन धर्मरक्षक पण्डल, फुलेरा 
मुनि होने पर पूर्व में व्यक्त रसों को ग्रहण करे या नहीं ? 


शंका--लिस जीव ने गृहस्थ अवस्था में जीक्षम भर का नमक त्याग कर विया है फिर भुनि हो गया तो 
आहार में ममक मिल गया तो वया यहू नमक का आहार कर सकता है ? 


समाधाम--दीक्षा संस्कार होने पर मुनि द्विजन्मा हो जाता है अतः पूर्वजन्म समाप्त हो जाता है । श्रतः 
मुनि होने के पश्चात्‌ यदि इस जीव ते नमक का प्रतः स्थाग नहीं किया तो वह नमक का आहार ले सकता है, 


किंतु उत्तम यह है कि रसपरित्यागतप के लिये ऐसे जीव को मुनि होने के पश्चात्‌ नमक का पुनः त्याग कर देना 
चाहिये । इस विषय में मुझको आगम प्रमाण नहीं मिला, यदि कहीं भूल हो तो शानीजन सुधार लेने को कृपा करें । 


“जे. सं, | 5-8-57/........ श्रीमती कपरीदेवी 


व्यक्तित्व भोर कृतित्व ) [ ०७९३ 


मुनि प्रकृति के प्रनुकूल मोजन करे तथा चबा-चबा कर खादे 


शंका--सुनियों को भोजन लेने में अपने स्वास्थ्य को अनुकूलता ध्यान में रखती चाहिये या नहीं अर्थात्‌ 
वे जानते हुए भी ऐसा आहार प्रहण कर लेते हैं क्या जो उनके स्वास्थ्य को हानिकारक हो ? 


समाधान---जो भोजन स्वास्थ्य को हानिकर है, वह अनिष्ट है। प्रभक्ष्य के पाँच भेदों ( त्रसघात, मादक, 
बहुधात, अनिष्ट, अनुपसेव्य ) में से अनिष्द भो अभक्ष्य का एक भेद है। अत: मुनियों व बुहस्थ दोनों को ही स्वा- 
स्‍्थ्य के लिये हानिकर अनिष्ट आहार का त्याग कर देना चाहिए। रत्यकरण्ड भ्रावकाजार श्लोक ८५६ में 
कहा भी है-- 

+'बदनिष्ट तहृव्तयेत्‌ |” 

संस्कृत टोका-- पदनिष्ट” उदरशुलाधि हेतुतया प्रकृतिसात्म्यकं वनश्नमदति 'तदब्तयेतृ' ज्तं निर्वात्ति कुर्यात्‌ 
स्यजेवित्यर्थ: । 

जो आहार उदरशूल प्रादि का कारण होने से प्रकृति के अनुकूल नहीं है वह अनिष्ट आहार है, उसको 
त्याग देना चाहिये । 

शंक[--मुनियों को भोजन दांतों से चबा-चबा कर खाने में कोई दोष तो नद्ीीं है? या उनको निगलकर 
हो भोजन करना चाहिये, ऐसा नियम है क्‍या ? 

समाधान -मुनियों को भोजन दाँतों से चचाकर ही करना चाहिये, क्योकि दाँतों द्वारा चबाकर किये हुए 
भोजन का पाचन ठीक होता है। जो भोजन बिता चबाये निगल लिया जाता है उसका पाचन ठीक प्रकार से नहीं 
होता है और वह स्वास्थ्य को हानिकर होता है । 

भोजन को चबाते समय जो रसका ८ स्वाद का ) ज्ञान होता है उसमें उनको रुचि या भ्ररुचि नहीं होनी 
चाहिये, क्योंकि इन्द्रिवजय मूलगुण है । स्वास्थ्य की अनुकूलता या प्रतिकुलता का ध्यान अवश्य रहना चाहिये तथा 
ऐसा भोजन करना चाहिये जो संयम व तप मे सहायक हो, बाघक न हो । कहा भी है-- 

छयालीस दोज बिना सुकुल, आवकतरोें घर अशन को । 
हैं तप बढ़ावन हेत नहिं तन, पोषते तजि रसन को ।। 
-जे. ग. 23-7-70|शा| २. ला. णैन, मेरठ 


क्या मुनि या प््य जन ८-१० घन्टे तक निद्रा ले सकते हैं ? 


शंक्षा--सुति निग्रा का काल जो आपने बताया, कया इसो तरह आगम में सिनट-सेकण्डों में आता है ? 
लोग सो ८-१० धब्टे तक जागृत या सुप्त नजर आते हैं। फिर आपका कथमस किस प्रकार समहना चाहिए ? 


समाधान--मैंने सिनट-सेकण्ड में जो सुप्तावस्था का काल लिखा है वह एक २0०ए05मपत् 708& है। 
आगम में मिनट-सेकण्ड प्रादि में समय तहीं दिया गया है। अन्तमु हू्तें को ४८ मिनट और उच्छुबास को ॥ सेकण्ड 
मानकर अल्पबहुत्व को इष्टि में रखते हुए गणनाएँ की गई थी। घबल पु० १५ पृ० ६१, ६२९ थ ६८ के 
कथनानुसार कोई भी जीव निद्राओं में परिवर्तत होने पर भी एक थन्तमु हूतें से अधिक सुप्त या जाबुत नहीं रह 
सकता, यह प्रूव सध्य है, क्योंकि सुप्तावस्था में दर्शतावरण का ५ प्रकृतिकूप उदयस्थान है और जागृत अवस्था में 


७९४ ] [ प० रतनचन्द जेन मुख्तार। 


चारप्रकृतिक उदयस्थान होता है। दोनों के अवस्थित उदय का काल अन्‍्तमु हृतं से अधिक नहीं है। एक अम्तमु हुर्ते 
के बाद ४ प्रकृतिक स्थान से भुजगार होकर पांचप्रकृतिक उदयस्थान हो जायगा । पुनः एक अन्तमु ह॒तें पश्चात्‌ ५ के 
बजाय अल्पतर होकर ४ का उदय हो जायगा | सुप्त व जाभृत प्रवस्था का जघन्य काल १ समय है॥ एक समय के 
लिए जागृत या सुप्त अवस्था हुई तथा फिर सुप्त या जाएत हो गया । वहु एक समय की अवस्था छद्यस्थ के पकड़ में 
नहीं आती, अतः यह प्रतीत होता है कि झ्रमुक जीव ८ या १० घण्टे तक जाग्रत या सुप्त रहता है। [ प्नतः ] 
निद्रासम्बन्धी आपकी शंका ठीक है । 


-पत्बाधार 20-7-78/_/ जवाहरलाल भीण्डर 


कायोत्सगं काल की गणित 


शंका--एक कायोत्सर्ग का फाल कितने मिनट का है ? संध्यासम्बन्धी प्रतिक्रषण में १०८ उश्छवास मात्र, 
प्रभात सम्बन्धी प्रतिक्रमण ५४ उच्छुवास मात्र, बहुरि अन्य कायोत्सगं सत्ताईस उच्छबास सात्र कहा है उनका 
चर्तेमान में कितने मिनट या सेकण्ड काल हे ? 


समाधान--का्योत्सगग का काल निश्चित नहीं है। भिन्न-भिन्न समयों के कायोत्स्गं का काल भिक्नर है 
जेसा कि स्वयं शंकाकार ने लिखा है। एक उच्छुवास का काल इड्धडुंदु मिनट है। अत: १०८ उच्छवास मात्र 
कायोत्सग का काल इडेंईड 2८ "६८5१ मिनट २२३ सेकण्ड, ५४ उच्छवास मात्र कायोत्सगें का काल ४१ सेकण्ड 
क्षौर २७ उच्छवास मात्र कायोत्सर्ग का काल २०३ सेकण्ड है । स्वाध्याप के समय बारह कायोत्सगं का काल चार 
मिनट छह सेकण्ड, वन्‍्दना के समय काथोत्सर्ग काल दो मिनट तीत सेकण्ड, इसी प्रकार प्रतिक्रमणों के कायोत्सगग का 
काल गणित द्वारा निकाल लेना चाहिए | 


+ज.स ॥3-2-56/५]/ साँ. घ. का डबका 
परोक्ष विनय श्राम्पन्तर तप है 
शंका- परोक्ष विनय का क्‍या स्वरूप है ? 


समाधान--भावार्यादि के परोक्ष होने पर भी उनके प्रति भ्रंजलि धारण करता, उनके गुणों का संकीर्तन 
व अनुस्मरण और मन, वचन, काय से उनकी आशा का पालन करना “परोक्ष उपचारवितय' है । 


-जे ग. 2-5-64/%/ सुरेश्नवन्द 
बाह्मतप नियमरुप होते हैं 
शंका--सुनियों के छह बाह्य तप यमरूप होते हैं या नियमरूप ? 


समाधान--मुनियों के छह बाह्यतप नियतकाल के लिये होते हैं अर्थात्‌ काल की मर्यादा लिये हुए होते 
हैं। जैसे उपवास तप एकदिन दोदिन भ्रादि उत्कृष्ट छहमाह को मर्यादारूप होता है। अतः छह बाह्य तप नियमरूप 
मर्थातु मर्यादितकाल के लिये होते हैं यमरप नहीं, किन्तु सल्लेखना इसके लिये अपवाद है । 


“जे, ग. 29-7-6 5/5॥| कंलाप्रचन्दर 


व्यक्तित्व और क्तित्य ] [ ७९५ 


झाहार-बविहार के समय सप्तमगुणस्थान सम्भय 


शंक्ता---छूठे गुणस्थानयर्सो संयमी के ईर्यासभिति पूर्वक चलते हुए हृष्टि युगप्रमाण साभने के सार्ग पर 
रहती है। तब उपयोग भी जीवरक्षा तथा मार्ग देखने में रहता है। जब आहार प्रहण करते हैं तब उपयोग भी 
एबणासमितिरकूप रहता है । ऐसो स्थिति में सातवां गुणस्थान कंसे संभव है ? सातवागुणस्थान हो जाने पर उपयोग 
अन्यत्र चला जाने से जो उपयोगशुन्प बाह्मक्रिया होंगी क्या वे समितिरूप हो सकती हैं ? सातबेंगुणस्थान में अताता 
को उदीरणा के अभाव में आहारसंशा नहीं होती तब आहारसंज्ञारकुप कारण के अप्ाव में आहारप्रहणरूप कार्य 
कंसे होगा ? 


समाधान -- छठे श्रौर सातवेगुणस्थान का काल बहुत अल्प है । घक्ल पुस्तक ६ पृ० ३३४५ से ३४२ तक 
जो काल सम्बन्धो ६७ पदों का प्रल्पबहुत्व दिया गया है उसमें ३१ नम्बर पर 'क्षुद्रभव' पड़ा हुआ जो उच्छवास के 
भ्रठारहवें भागप्रमाण अ्रथवा पौत सेकेंड के अठारहबेंभागप्रमाण है। इससे झ्रागे ४६ नम्बर पर 'दर्शनमोहनीय का 
उपशान्तकाल' है और ५५ नम्बर पर “अन्तमु हते! है। अल्पबहुत्व के अनुसार द्वितीयोपशम सम्यर्दर्शनका काल 
लगभग पाँच सेकंड प्राता है। प्र० २९२ पर कहा है कि 'द्वितीयोपशमसम्यग्डष्टि होकर सहस्रों बार शअप्रमत्त से 
प्रमत्त भ्ौर प्रमत्त से अप्रमत्तगुणास्थान में जाकर, कषायों के उपशमाने के लिये अध: प्रद्ृत्तकरण परिणामों से परिण- 
मता है ।' छठेगुणस्थान से सातवेंगुणस्थान का काल धाघा होता है ( घबल पु० ३ प्र० ९० )। इसप्रकार सातवें- 
गुरास्थान का काल एक सेकेंड के हजारवेंभाग से भी कम होता है । 


हाथ मे रखे हुए ग्रास को देख लेने के पश्चात्‌ जिस समय मुनि उस ग्रास को मुख में रखकर चबाता है उस 
समय सातवाँ गुणस्थान हो जाने में कोई बाधा तहीं, क्योकि उस समय न तो एषणासमिति के लिये कोई काय॑ है 
धौर न प्राहार संज्ञा है, क्योंकि हनका कार्य तो उससे पूर्व समाप्त हो चुका था। मुख में रखे हुए ग्रास को चबाते 
समय प्राहार ग्रहण की क्रिया नहीं हो रही है जिसके लिये आहार संज्ञा की प्रावश्यकता हो । इसीप्रकार चारहाथ- 
प्रमाण पृथिवी को देख लेने के पश्चात्‌ गमन करते हुए साधु के अपना पेर श्रागे रखते समय सातवॉगुणस्थान होने में 
कोई बाघा नहीं है, क्योंकि उससमय ईर्यासमिति के लिये कोई काय॑ नहीं है । 


यदि क्रिया के समय सातवागुणस्थान स्वीकार न किया जावे तो परिहारशुद्धिसंयत के भी श्रप्रमतसंयत- 
सातवेंगुणस्थान के अभाव का प्रसंग आ जाते पर आगम से विरोध आ जायगा। धवल पु० १ 7१० ३७५ सूत्र १२६ 
में कहा है 'परिहारशुद्धितयत प्रमत्त प्लौर अप्रमत्त इन दो ग्रुणस्थानों में होता है।' इसकी टीका में श्री वीरसेन 
स्वामी ने प्लाठवें प्रादि गुणस्थानों का निषेध करते हुए कहा है--गमनागमन आदि क्रियाओं मे प्रवृत्ति करनेवाला 
ही परिहार कर सकता है, प्रव्गत्ति नहीं करने वाला नहीं। इस्तलिये ऊपर के आठवेंप्रादि ग्रुणस्थानों में परिहार 
शुद्धिसंयम नहीं बन सकता । यद्यपि आठवेंआदि गुणस्थानों में परिहारऋद्धि पाई जाती है, परन्तु वहाँ पर परिहार 
करनेरूप उसका कार्य नहीं पाया जाता है, इसलिये आठवेंगादि गुणस्थानों में परिहारशुद्धियम का अभाव 
कहा गया है ।” 
यदि यह स्वीकार कर लिया जावे कि आहार व विहार के समय सातवाँगुणस्थान नहीं होता तो आद्वार व 
विहार करते हुए मुनि के प्रमत्तसंयत्त छठे गुएस्थान का काल समाप्त हो जाने पर पाँचवें या चोथे गुणस्थान में प्रवेश 
करना अनिवाय हो जायगा। ऐसा होने से वह मुनि ही नहीं रहेगा । मतः माहार व विहार के समय भी अप्रमत्त- 
संयत-तातबागुणस्थान हो सकता है यह आगम तथा युक्ति से सिद्ध है। 
--णेँ. ग. 27-6-63/75 / प्रो. ला. सेठी 


७९६ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार | 


चौथे से सातवें गुणस्यान तक प्रवत्ति तथा निवलि दोनों हैं 
शंका--क्या चोये ले सातवें गुणस्थान तक के भोवों का सुक्ति वरबाजा अन्द है ? कया हल ग्रुणस्थानों सें 
सात प्रवृति ही है ? क्‍या निर्वुत्ति नहों है ? 
समाधान--छठे और सातवें गुणस्थानवर्ती जीब महाविरति होते हैं। वे हिपा, भूठ, चोरी परिग्रह प्रौर 
अनब्नह्य इन ४ पापो से निश्त्त होते है, क्योकि ब्रत का लक्षण ही पंच पापों से निवृत्तिरूप है, जंसा कि मोक्षशास्त्र में 
कहा भी है-- 
/[हसाइनतस्तेयाब्रह्मप रि ग्रहेश्योविर तिद्व तम्‌ ।१॥ 
हिंसा, भूठ, चोरी, कुशील ओर परिग्रह से बुद्धिपृवंक निदृत्त होता-विरक्त होना ब्रत है। इस प्रकार 
छठे और सातवें गुरास्थानों मे निवृत्ति है । 
पाँचवें संपमासंयमगुणस्थान में हिसा आदि पाँच पापों से एकदेश निम्नृत्ति है । 
“देशसदबंतो5ज़ुमहती ॥२॥ अखुब्लोएगारी ॥२०॥ 


हिंसा आदि पापों से एकदेश विरक्त प्रर्थात्‌ निदृत्त होता श्रणुत्रत है और हिंसा प्रादि पापों से स्वतः 
विरक्त होना महाब्रत है। अणुव्रत पालनेवाला अगारी प्र्थात्‌ पंचम गुणस्थानवर्ती श्रावक है । 


पंच पापों से बुद्धिपूवक निवृत्त होने के कारण ही पाँचवें, छठे, सातवबेंग्रुणस्थानों में प्रतिसमय ग्रुणश्रेणी 
निजरा होती रहती है । 


चतुर्थंगुणस्थानवर्ती असयतसम्यम्दष्टि जीव पंच पापों से तथा पचेन्द्रियों के विषयों से बुद्धिपूवेक एकदेश 
भी निवृत्त नहीं है अतः उसके प्रतिसमय गरुणश्रेणी निजंरा नहीं होती है मात्र सम्यकत्व प्राप्ति के समय अथवा 
अतस्तानुबंधो कपाय की विपंयोजता के समय तथा दर्शनमोहनीयकर्म को क्षपणा के समय गुगश्रेणीनिजंरा होती है । 
वह यथा सम्भव सम्यकत्व के २५ दोषों से निवृत्त है । 


चौथा, पाँचवॉ, छठा, सातवाँ आदि गुणस्थान परम्परा मोक्ष के कारण हैं। साक्षाव्‌ कारण तो चौदहवें 
गुएस्थान के अन्तिम समय का रत्नत्रय है । 


--णे. ग. 8--76/५/ रो. ला. मित्तल 


मरण के भेद 


शंका- आपने लिखा कि इस ( आधाय को शास्तिसागर ) तरहू का समाधिम्रण सम्पन्हृष्डि के ही होता 
है। कृपया लिखें कि व्रस्यलिगी के मरण से इस मरण में क्या विशेषता है जिससे हम सम्पबक्‍श्व और मिध्यात्थ को 
पहुचान कर सके ? 


समाधान--द्रध्य लिगी अनेक प्रकार के होते हैं। शंकाकार का पअशिप्राय शायद मिथ्याइष्टि द्रग्यलिभी से 
है। मिध्याइष्टि के समाधि होती द्वी नहीं भ्रतः मिथ्याइष्टि के सम्यश्दशन, सम्यसज्ञान व सम्यकचारित्र का अभाव 
होने से बालबालमरण होता है, किन्तु श्री तपोनिधि आचार्य शान्तिसागर महाराज का तो पण्डितमरण हुआ है । 
कहा भी है--- 


व्यक्तित्व क्षौर कृतित्व ] [ ७९७ 


पण्डित पंडिताबिस्थ पंडित अलपब्डितस्‌ । 
चतुर्थ सरण बाल बालबालं चर पंचसम ।।२॥ 


टीका--खुतवे सम्मते वा णारो चरणे य पंडिद जम्हा । पंडिद सण्णं भणिदं चबुब्विहुं तब्बिणरहि जए ।। 
एयबिध चतुविधपण्डितान! सध्ये अतिशयित पांडित्यं यस्प शानदर्शनचा रिश्रतपसु स पंडित पंडित: सम्पुर्ण क्षायिकज्ञाना दि- 
रिव्यर्ध: | ततोउन्य:ः पंडित: प्रभससंपतादि: । पंडाह रत्नत्रयपरिणता बुद्धि: संजाता अस्येति पण्डित: | अतएवं संयता- 
संपतो बालपण्डित इत्युच्यते । कुतश्चित्‌ अतृद्मादसंयमाव निवृत्तित्वाद्वालस्तलोउन्यत्र रत्नन्नये परिणतबुद्धित्वाच्च पंडित:, 
बालश्यासी पंडितशच बालपण्डित:। यतश्च सर्वत्रासंयतो5संयतसम्ण्ग्हष्टिस्ततो यथोक्त पाण्डिस्यवियुक्तत्यादुबाल 
इत्युज्यते । दर्शनशानद्वये सत्यपि सर्वधा चारित्ररहित्वातू अतएवं भिव्याहष्टियालबाल इत्पुच्यते । सम्यक्‍त्वस्थाप्य- 
भावेम प्राप्त बाल्यातिशयत्वातृ । 
भावाय --ज्ञानदर्शनचारित्र और तप में जिसके श्रतिशय पाण्डित्य है वह 'पण्डितपण्डित' मरण है अर्थात्‌ 
सम्पूर्ण क्षायिकज्ञानादि वाले के ( केवली ) ! प्रमत्तसंयतादि मुनियों का 'पण्डित' मरण है। सूक्ष्म प्रसंयम का प्रंग 
होने से संयतासंयत का “बालपण्डित” मरशा है। सर्वथा संयम का अभाव होने से असंयतसम्यर्इष्टि के 'बाल' मरण 
है १ सम्यकत्व का भी अभाव होने से मिथ्याइष्टि के भ्रतिशय बाल अर्थात्‌ बालबाल' मरण है । ( मूलाराधना ) 
+-जें. सं. 33--57/५| प्रो. ला. स., सीकर 


समाधिम रण का काल १२ वर्ष कबसे साना जाय ? 


शंका --समाधिमरण का उत्कृष्टकाल बारह॒वर्ष बतलाया है उसका क्‍या अधिप्राय है ? आयु का तो पता 

नहों कि कितनी शेष है ओर बारह वर्ष को सल्लेखना लेने पर तो बारह बर्ष पूर्ण होने पर शरीर छोड़ना ही होगा। 

समाधान--बाह्य लक्षणो के द्वारा आयु का ज्ञान हो सकता है। निभित्त ज्ञानियों के द्वारा भी शेष श्लायु 

का शाम हो सकता है । जिनको इसप्रकार ज्ञान हो गया उन्हीं के लिये मक्तप्रत्याख्यान का उत्कृष्टकाल बारह वर्ष 

कहा गया है । भक्तप्रत्याब्यान का जधन्यकाल अन्तमु हते है। मध्यमकाल के भ्रनेक भेद हैं। प्रतः जिनकी आयु 
बारह वर्ष की शेष रह गई है वे ही बारह वर्ष का भक्तप्रत्याख्यानग्रत से सकते हैं । 

जले. ग. 3-6-7/५।/ र. ला. एन, मेरठ 


सन्यास कब धारण किया जाय ? 


शंफा--जो गत वर्ष कोटा अजमेर में ब्रहायारी अवस्था में मरण से कुछ घण्टे पूर्व सुनि बने बहू कहाँ तक 
ठोक है । भ्रगवतों आराधनासार में तो सललेखना १२ वर्ष पूर्व में प्रारम्भ होती है | 

समाधान---ग्रहस्थ के लिये मरण के समय सल्लेखनाब्रत भी अत्यन्त प्रावश्यक है। अर्थात्‌ मरण समय 
संयम धारण करना चाहिये । 

“गुहुस्थस्थ पथ्चाशव्तानि सप्तशीलानि गुणब्रतशिक्षात्रतमांजोति हावशदीक्षाभेदाः सम्यवस्यपुर्वक!ः सल्लेख- 
सास्तश्य । ( शलोकवातिक ७२१ ) 


ग्रृहस्थ के अहितादि पाँच अणुवत्रत और गुणब्रत व शिक्षात्रत के भेद से सात शीलप्नत ये बारह ब्रत हैं। 
इन बारह क्षत्तों के पूर्व सें सम्यकत्व है भोर भन्त में सल्लेखता है । 


७९८ ] [ पं० रतनजन्द जेन मुख्तार ॥ 


'कबा सह्लेखना कर्लेब्येत्थाह ।' ( श्लोकबातिक ) 
अर्थ---सल्लेखना कब करनी चाहिये । 

नआारणास्तिकों सललेखतां जोबिता ॥७२२॥ ( मोक्षशास्त्र ) । 
मारणान्तिक सल्लेखना प्रीति पुवंक सेवन करती चाहिये । 


इसी बात को अमृतचन्द्राचायं ने पुरुषार्थ सिद्ृध्युपाप में कहा है--- 
सरणान्‍्तेष्वश्यमहूं विधिना सल्लेखना करिष्यासि । 
इति भावनापरिणतो5इनागतमपि पालयेदिदयं शीलम ॥१७६९॥ 
अर्थ--मैं मरणकालमें अवश्य ही शास्त्रोक्त विधिसि समाधिमरण करूगा । मरणकाल आने से पूर्व इस 
प्रकार की भावना के द्वारा यह शीलब्रत पालना चाहिए । 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि सललेखना की भावना तो मरणा से पूर्व निरंतर रहती है, किन्तु सन्यास्त 
( संयम ) मरण समय ही घारण किया जाता है। छहढाला में भी कहा गया है-- 
“परण समय घर संन्यास तथु दोष नशावे 
अतः श्रावक मरणसमय राग-द्व ष के त्याग के लिये समस्त परिग्रह का त्यागकर नरन साघु हो सकता है 
इसमें कुछ बाघा नहीं है। भी अभितगति आचार्य ने श्रावकाज्ार में कहा है-- 
ज्ञाव्धवा मरणागमन तत्त्वमतिदु निवारमतिगहनम्‌ । 
पृष्ट्वा बाँधववर्गष करोति सल्लेखरना घोरः ॥६।९८॥ 
आराधनां भगवतों हृदये निधत्त सज्नानवरशनचरित्रतपोमवयों यः । 
निर्धु तफर्मंमलपंकससो महात्सा शमविक॑ शिवसरोबरमेति हुंसः ॥॥६।९९॥ 
दुनिवार और प्रतिगहन आर्थात्‌ भयानक्र ऐसा जो मरणका ग्रागमन ताहि जान करि निश्चय रूप मति 
वाला धीर पुरुष बांघव के समूह को पूछकर मोह छुड़ाय के आगम प्रमाण सललेखना विधि को श्रावक मार्ड है। जो 
सम्यग्द्शन-शान-चारित्र-तप्मयी भगवती प्राराधना को हृदय में धारे है सो यह हंसरूपी महात्मा मोक्षसरोवर को 
प्राप्त होप है। कसा है मोक्षसरोवर जा विषे कमंमलरूप कीच का नाश भया है और सुखरूप जल जा विष है। 
जिन मनुष्यों के ंडकोष या लिग विकारी हैं वे समाधिमरण के योग्य नहीं होते हैं भ्र्थाव्‌ लोक में दुमुञ्छा 
के भय से निग्न॑न्‍्थ नहीं होते, कोपीत ग्रहण करके साधुपद क्री भावना करने के योग्य होते हैं । 


प्रब्धघनसार चारित्राधिकार में श्री कुन्दकुस्ब आधज्ायय ने कहा भी है-- 
जो रयणत्तयणासो सो भ्रंगो जिणवरेहि णिहिट्ों! 
सेसे भंगेण पुणो ण होवि सल्लेहणाअरिहों )। 
[ महादोरजो से प्रफाशित प्रवचनसार १० ५३८ ] 
टीका--न भ्रवति सल्लेखनाईँ: लोक दुगुष्छाभयेन निप्नेन्‍्थरूपयोग्यो न भवति । कौपौमप्रहुणेन तु भावना- 
भवतीत्यभिन्रायः । [ गाथा २२४ की टीका ] 
इसका अभिप्राय ऊपर लिखा जा चुका है । 
“जे. ग. 25-2-69 शा | ज्रासल सभा रेवाड़ी 


व्यक्तित्व झ्ौर कृतित्व ] [ ७६९ 


दन्त संजन न करने पर भी सुनि के दाँतों में जीवोत्पत्ति नहों होतो 

शंका-- मुनियों का एक मूलगुण वंत्संजन म करना है । जब दे दांतों से चयाकर खाते हैं तो बिया संजव 
आदि किये दांत साफ तो रह लहीं सकते, तब उसमें जीवोत्पत्ति हो जाबवेगी। किर दंतसंजन न करना कंसे ठीक हो 
सकता है ? 

समाधान--भोजन के पश्चात्‌ कुरलों के द्वारा दाँतो व मुख की शुद्धि हो जाती है। अश्न ग्रादि एक कर 
भो नहीं रहता है। मुनि साह्विक शुद्ध ऊनोदर भोजन करते हैं प्रत. उनके दाँतों में कोई रोग उत्पन्न नहीं होता 
जिससे कि जीवोत्पत्ति की सम्भावना हो । शरीर-संस्कार के कारण दाँतों को चमकाने के लिये मंजन किया जाता 
है । मुनियों के लिये शरीर-संस्कार वर्जित है, जेसा कि तस्वाथंसूत्र अध्याय ७ सूत्र ७ में 'स्वशरोर-संस्कारत्याग:' 
के द्वारा कहा गया है । 

प्राज से ५०-६० वर्ष पूर्व प्रधिकतर मनुष्य दंत्तमंजन नहीं करते थे, क्योकि भोजन सात्विक था प्रौर मात्र 
दो बार घर पर ही अल्प भोजन करते यथे। उनके दाँतों मे कभी जीवोतपत्ति नहीं होती थी और न मुख से दुर्गंध 
भाती थो | कब भी जो इस नियम का पालन करते हैं उनको दतमंजन की आवश्यकता नहीं होती है । 

-+-णै. ग. 0-2-70/५|/ २. ला. एेन, मेरठ 


फेशलोंच में राख का उपयोग 


शंफा--घुनि फेशलोंच करते समय राखड़ लगाते हैं । इससें उद्दिष्ट दोष ( मुनि के लिये राखड तेयार 
करने का दोष ) लगता है या नहीं ? नहीं लगता तो क्यों ? 


समाधान-- औद शिक दोष आहार संबंधी होता है। श्री कुन्वकुन्दाचायं ने मुलाचार में कहा है-- 


देवबपासंडटू किविणदु' चावि ज॑ तु उदिसियं। 
कवसण्णसमुह सं चतुब्चिहूं वा समासेश ॥॥६।६॥ ( सूलाखार ) 


अर्ध--देवताओं के लिये, पाखंडी साधुप्रों के लिये, दीनजनों के लिये जो भ्राहार तैयार किया जाता है 
उसे औद्देशिकआहार कहते हैं। उसके चार भेद हैं । 


सामान्याश्य जनास्कांश्चिसतथा पायंडिनोइखिलातू । 


धमणांश्य परिवाजकादो प्रिप्रंथ सयतान्‌ ॥। 
उदहिश्य यत्कृतं चाह्ममोह शिकं चलुविधं । 
तश्सब॑ समुनिभिस्त्याज्यं पूर्व सावद्यवर्शनात्‌ ॥ 


सामान्य मनुष्यों के उर्दं श्य से, पाखंडियों के उद्देश्य से, परिव्राजक आदि श्रमणों के उद्देश्य कर और 
निग्र'य संयतों के उद्द श्य कर जो भ्रश्नकुप झ्राहार बनाया जाता है चारप्रकार का औदेशिकदोष है | मुनियों को यह 
सब छोड़ने योग्य है, क्योंकि इनमें सावध्य देखा जाता है । 
केशलोंच करते समय हाथ की सब्रिक्कणता को दूर करने के लिए राख का प्रयोग किया जाता है। यह 
राख प्राय; जंगल क्षादि में उपलब्ध होती है। यदि श्लावक भी दे देवे तो भी उद्देशिक दोष नहीं लगता है, क्‍योंकि 
शायड़ अन्न नहीं है । 
--णें, ग. 2-8-69 /श| प्र, हीरालाल 


८०० ] [ ९० रतनचन्द जेन पधुस्तार । 


ब्त भंग कदापि उपादेय नहीं है 


शंका--रत्तकरण्ड आवकाचार प० ३९४ के प्रसंग से कोई तिथसादि का भग समाधिमरण के अवसर में 
या अब्य प्रकार आकस्सिक सृत्यु को सम्भावना आदि के किसी अवसर में अपवादस्यकप जीवन रक्षा के लिये ओर 
अन्य किसी कारण से करना और पोछे प्रायश्चित्त लेता ऐसा किन्हों भी परिस्थितियों में उपादेय है या नहीं ? यदि है 
तो किस प्रकार ? 


समाधान--ब्त का मंग करना किसी भी अवस्था में उपादेय नहीं है । अपवाद का कोई नियम नहीं 
होता है। समाधिमरण के समय निर्यापकाचार्य जो कुछ भी उचित सममते हैं वह क्षपक के परिणामों को सुधारने 
के लिये परिस्थिति अनुसार करते हैं । जीवन-रक्षा के लिये ब्रत भंग करना तो महान्‌ पाप है। समाचिमरण की 
विशेष जानकारी के लिये भगवती आराधतासार का अध्ययन करना चाहिये । 


--णें. म. 0-8-72/%/ र. ला. जन, मेरठ 


महाव्रत 'प्रमाद' नहों है, किन्तु कधायों को निबत्तिरूप है 
शंका--सोनगढ़ से प्रकाशित व्रब्यसंपह पृ० ३८ पर प्रमतसंयत की व्याख्या करते हुए अहिसादि शुभोष- 
घोगरूप भहादतों को प्रसाद कहा है | क्‍या यह ठोक हे ? 
समाधान --गोम्मटसार जोवकांड में प्रमत्तसंयत का कथन करते हुए प्रमाद के निम्न १५ भेद बतलाये हैं--- 
बविकहा तहा कसाया इंवियणिह्ा तहेब पणषो य । 
चदु चदु पणमेगेगं होंति पमादा हु पण्णरस्त !। रेड ॥। 
अर्थ --चार विकथा ( स्त्री कथा, भक्तकथा, राष्ट्रकथा, अवनिपाल कथा ) चारकषाव ( कोष, मान, 
माया, लोभ ), पाँच इन्द्रिय ( स्पशेन, रसना, प्राण, चक्षु, श्रोश्न ) एक निद्रा श्रौर एक स्नेह इसप्रकार ४+४+- 
४५+१+ १ कुल मिलाकर प्रमाद के १५ भेद है । 
अथवा विकथा के भेद २५ ( राजकथा, भोजनकथा, स्त्रीकथा, चोरकथा, घनकथा, बरकथा, परखण्डन- 
कथा, देशकथा, कपटकथा, गुणबन्धकथा, देवीकथा, निष्टुरकथा, शुन्यकथा, कन्दपंकथा, अनुचितकथा, भडकथा, मुख्- 
कथा, आत्सप्रशंसाकथा, परिवादकथा, ग्लानिकथा, परपीड़ाकथा, कलहकथा, परिग्रहकथा, साधारणकथा, संगीत- 
कथा), कषाय २५ ( अनस्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, लोभ, भ्रप्रत्याख्यानावरण क्रोष, मान, माया, लोभ, प्रत्या- 
स्यानावरणक्रोध मान, माया, लोभ, संज्वलनक्रोध, मान, माया, लोभ ये १६ कषाय, हास्य, रति, झरति, शोक, 
भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, नपुसंकवेद, पुदषवेद ये नवनोकषाय कुल २५ कषाय ), पाँचइरिद्रिय श्रौर मन ये छह, निद्रा ५ 
( प्रचला, निद्रा, प्रचला-प्रचला, निद्रा-निद्रा, स्व्थानगृद्धि ), प्रणय २ ( मोह, स्नेह ) इसप्रकार २५ >८२५०८ ६» 
५०८ २ को परस्पर गुणा करने से ३७५०० प्रमाद के भेद हैं । 


शी वीरसेनाचार्य ने प्रमाद का लक्षण निम्नप्रकार किया है-- 
“को पमादों णाम ) चढुसंजलणशणवणोकसायाणं तिव्योदओ ।” ( धबल पु० ७ बृ० ११ ) 


चारसंज्वलनकधाय और नवनोकषाय, इन तेरह के तीव्रउदय का नाम प्रमाद है । 

प्रमाद के इस लक्षण से यह सिद्ध हो जाता है कि महात्रत प्रमाद नहीं है, क्योंकि वह कथाय के तीब्रउदय- 
रूप नहीं है, किन्तु कषाय को निद्कत्तिरूप है। इसीलिये प्रमाद के १४ भेदों झ्रथवा ३७५०० उत्तर भेदों में महात्रत 
का उल्लेख नहीं किया गया है । 


व्यक्तित्व और इतित्व ] [ ८०१ 


प्रमाद बंध का कारण है। जंसा तस्‍्वार्थवृत्र में कहा भी है-- 


(मप्रिध्यावशंताविरतिप्रमादकवाययोगा बन्धहेतवः ॥ १ ॥।! 
महाव्रत मोक्ष के कारण हैं। जंसा कि श्री शुभचरद्ाचार्य ने शानाणंब में कहा है-- 


मह््वहेतोभु णिभि: थितानि सहाम्ति मस्वा जिवशेनु लानि। 
सहासुखशाननिवस्धनाति सहावतानोति सर्ता मतानि ॥ 


अर्थ--प्रथम तो ये महाव्रत महृत्ता के कारण हैं, इसकारण गुणी पुरुषों ने आश्रय किया है अर्थात्‌ धारण 
करते हैं। दूसरे ये स्वयं मद्दान्‌ हैं इस कारण देवताझों ने भी इन्हें नमस्कार किया है ।॥ तीसरे महान्‌ अतीन्द्रिय सुख 
झौर ज्ञान के कारण हैं, इस कारण ही सत्पुरुषों ने इनको महाव्रत माना है । 


आचरितानि महज़ियंक्ष्य महाम्त॑ प्रसाधयन्व्यघंम्‌ । 
स्वप्मपि महानम्ति. यस्मान्महात्रतानोत्यतस्तानि ॥ 
अथं---इत पाँच महाम्नतों को महापुरुषों ने आचरण किया है तथा महान्‌ पदार्थ जो मोक्ष उसको साधते हैं 
तथा स्वयं भो बड़े हैं इसकारण इनका महाव्रत ऐसा नाम कहा गया है । 


इन प्रार्षवाक्यों से यह स्पष्ट हो जाता है कि महाव्रत प्रमाद नहीं है। जिनको दिगम्बराचाये के वाक्यों 
पर श्रद्धा नहीं है वे ही आदेंग्रन्थ विरुद्ध महात्रत को प्रमाद लिखने 4 कहने का साहस कर सकते हैं । 


+जा. ग. ।3-8-70/5/....... .... 
सभो कर्ममूसिज सनुष्य सहात्रत धाररप नहीं कर सकते 
शंका---क्या कर्ंभूसिज सभी मासव अश्ञुक्षत, महात्रत घारण करने के अधिकारी हैं ? 


समाधान--शभारयंसण्ड में कर्मभूमिज सभी मनुष्य अगुत्र॒त घारण कर सकते हैं, किन्तु महात्रत धारण करने 
के अधिकारी निम्न पुरुष ही हैं । 


शांतस्तप: क्षमोउकुरतो. वर्णष्वेकतमस्त्रिषु । 
कहयाणाहुन नरो योग्यो लिगत्य प्रहणे मतः ॥५१॥ 
कुलभातिवयोवेहकृत्यब॒ुद्धिक्‌ धादय: । 
नरस्य कुत्सिता ध्यद्धाध्तबस्येलिज्रुयोग्यता ॥५२॥ 
( असधितगतियोगसारप्राभुत चारित्राधिकार ) 


जो पुरुष शान्त है, तपश्चरण में समर्थ है, दोषरहित है, तीन बरणों [ ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ] में से किसी 
एक बर्णों का धारक है और कल्याणरूप सुन्दर शरीर के अंगों से युक्त है वह जिनलिंग के ग्रहण में क्षर्यात्‌ महान्रत 
धारण करने के योग्य माना गया है। कुकुल, कुजाति, कुवय, कुदेह, कुकृत्य, कुबुद्धि भ्लोर कुक्रोषादिक ये मनुष्य के 
जिनलिम ग्रहण में बाघक हैं। इनसे भिन्न सुकुलादिक पुरुष जिनलिंग ग्रहण को योग्यता को लिए हुए हैं । 


-जैं. ग. 9-]-70/शा/ ब्रा. कु. बड़जात्या 


८०२ ) [ १० रतनचन्द जेन मुह्सार। 


उपवास तप एयं चार भक्ति, घट भक्ति, आदि का श्र 


शंका--सुनि के २८ सूलगुणों में एक मक्त' यह एक मूलगुण है । किर भो शास्त्र में तोथंकरादि ने चार- 
भक्त स्थाग किया अर्थात्‌ एक उपयास किया, षष्ठभक्त त्याग किया अर्थात्‌ बेला किया, अधष्टभक्त त्याग किया अर्थात्‌ 
तेला किया इत्याबि उल्लेख आता है क्षर्ात्‌ एक दित में शो भोजन समझकर चार भोजन त्याग को एक उपवास 
कहा गया है । प्रश्न यह है कि घुनियों के लिये एक दिन में एक ही भोजन त्याग हो सकता है कारण दो भोजन में 
से एक भोजन तो पहले से ही त्याग हो चुका है, किन्तु सुनियों के लिये जार भोजन त्याग को एक उपवास क्यों 
कहा गया है १ 

समाधान--कर्म भूमि ज मनुष्यों का भोजन प्राय: एक दिन में दो बार होता है। एक उपवास में चारमुक्ति 
का त्याग होता है। धारणा के दिन एकमुक्ति का त्याग, उपवास के दिन दोमुक्ति का त्याग भौर पारेणा के दिन 
एकमुक्ति का त्याग इसप्रकार चारमुक्ति त्याग से एक उपवास होता है। छहमुक्ति त्याग से बेला अर्थात्‌ दो उपवास 
होते हैं । इसमें भी धारणा के दिन एकमुक्ति का त्याग, प्रथम उपवास के दिन दोमुक्ति का त्याग, दूसरे उपवास के 
दिन दो भुक्ति का त्याग, पारणा के दिन एकमुक्ति का त्याग । इसप्रकार छह्मुक्ति के त्याग में दो उपवास होते हैं । 
झाठभुक्ति त्याग से तीन उपवास होते हैं, इत्यादि । 


गृहस्थ तो एकउपवबास, दोउपवास, तीनउपवास पश्रादि की घारगा करते समय क्रमशः चारमुक्ति, छह मुक्ति, 
झाठभुक्ति आदि का त्याग करता है। मुनि के इनमें से तीन, चार, पाँचभुक्ति का त्याग तो मुनि ब्रत ग्रहण करते 
समय ही हो गया था और शेष एक, दो, तीन मुक्ति का त्याग एक उपवास, दो उपवास, तीन उपवास करते समय 
हो जाता है। इसप्रकार मुनि के भी एक उपवास, दो उपवास, तीन उपवास में क्रश. चारमुक्ति का त्याग, पाँच- 
भुक्ति का त्याग, छहमुक्ति का त्याग होता है । 
“रे. गे. 2[-8-69 //श/ब्र. हीरालाल 
उग्नतप महातप से बिना श्राहार के भो शरोर का टिकाव बन जाता है 


शंका--उप्रतप, महातप आदि ऋद्धिधारी मुनि जब महोनों तक का उपवास करते हैं तो कया ये थाहा 
उपकरणों के हारा आहार प्रहण करके अपना शरीर पुष्ट बनाए रखते हैं ? थदि वे आहार प्रहण नहों करते लो 
बिना आहार के उनका शरीर किस प्रकार पृष्ठ रहता है ? 


समाधान--जिन कोटिपूवव आयुवाले मनुष्यों को ८ वर्ष की श्रवस्था मे केवलज्ञान हो जाता है उनका 
शरीर बिना कवलाप्राह्दार के व नली आदि से प्राण वायु के ग्रहण बिना ८ वर्ष कम एककोटिपूर्व तक पुष्ट बना 
रहता है, क्योंकि उनके आहारबर्गंणाग्रों का स्वयमेव ग्रहण होता रहता है जिससे उनका शरीर पुष्ट बना रहता है | 
उसीप्रकार उद्नतप, महातप आदि ऋद्धिधारी मुनियों के भी झाहारवर्गणाओं के ग्रहण से शरीर पुष्ट बना रहता है । 
बाह्यतली आदि के द्वारा प्राणवायु पहुंचाने की आवश्यकता नहीं रहती और न ही वे अनश्नलादिक कोई पदार्थ ग्रहण 
करते हैं । 
+णें. ग. 5-]-78/ शाा| झ्ाग्ठिलाल 
बोतराग छद्मस्थों के प्रज्ञा परिषह्‌ उपचार से है 
शंका--अल्पन्ञान तथा तोवकधाय इन दोनों कारणों से ज्ञानमद होता है ऐसा आगम में कहा है। तीजछ- 
कथायोदय को कारण कहना ठीक नहों है, क्योंकि कवाय के सबंथा अन्नाव में बोतरागछपस्थ के भी प्रशापरोषह का 
कथन पाया जाता है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६०३ 


समाधान--यथपि कषाय के मंदतर उदय व प्भाव में प्रशापरीषह का्यूूप नहीं होती है, किन्तु ज्ञाना- 
वरणकर्म के सद्भाव की अपेक्षा उपचार से वहाँ पर प्रशापरीषह का कथन किया है । अ० ९ सूत्र १० ज॑ ११ को 
सर्वार्थस्रिद्धि टीका में कहा भी है--“जिसप्रकार सर्वार्थसिद्धि के देव के सातवींपृष्वी का सामथ्यं निर्देश किया जाता 
है उसीप्रकार ज्ञानावरणकर्म की सामथ्यें का निर्देश करते के लिये शक्ति मात्र को विवक्षा करके परीषह कही गई 
है। ज्ञानमद का प्रभाव होने पर भी द्वव्यकर्म के सद्भाव की प्रपेक्षा यहाँ परोषह का उपचार किया गया है । 


+ज॑. ग. 26-2-70/5%| रो. ला. मिचल 
परोषह जय के श्रमाव में मो कदाचित मुनित्व रहता है 


शंका---परीषह जय मुनि के २८ भूलगुर्णों में नहों है। कहा भी है--“१२ तप ओर २२ परीषह ये साधु 
के उत्तर गुण हैं ।” सूलाचार एबं मयमचक्र गा० ३३६ पृ० १६८-६९; अतः किसो काल में सुनि कोई परीषह न भी 
जीत सके तब भी मुनिश्व का नाश होता है या नहीं ? 


समाधान--मुनित्व का नाश नहीं होता । 
-पताचार 4-7-80/ ज. ला, जेन, भीण्डर 


परीषह 


शंका--परोयह बाईस से ज्यादा भी हो सकती हैं या नहीं ? इसके अधिकारी आवक तथा सुनि दोनों हो 
सकते हैं या नहों ? 'बध परीषबह' में वणित 'बध' उपसगगंजय सिद्ध होता है, परोीषहणय नहों । अगर इसे ही १रीषह 
भाना जाय तो उपसर्ग किसे कहेंगे ? नग्नध्व जब सूलगुर्णों में आ गया तो फिर इसे परीथह में रखने ते क्या फायवा ? 
आधिका इस परोषह का जय केसे करेगो ? अतः इसको जगह 'लज्जा परोषहु' जेसा व्यापक नाम रख दिया जाता 
तो क्या आपसि थी ? इससे परियर्या, बंधावुत्थ सेवा आवि में भी प्रेरणा मिलती । 'याचना को 'अयाचना' और 
'अरति”' को 'रति” परीषह कहा जाय तो क्या हानि है ? इनके लक्षणों से भी यही प्रकट है। 'सल्कार पुरस्कार 
जेते दो बड़े ताम रखते को क्या जरूरत थी, आवर जेसा शोई एक ही छोटा ओर व्यापक ताम रखा जा सकता था 
ओर वबंसे भी हसका प्रहुण 'अलाभ परोषह' के ध्यापक अं में मजे से हो सकता है, फिर इसे अलग से वेने में क्या 
प्रयोजन है ? इस विधय में एक बात ओर है, लक्षण से इसका नाम 'असत्कार-पुरस्कार' प्रकट होता है | क्‍या 'प्रश्ञा' 
ओर 'अज्ञान' परीषह दोनों में से किसी एक से काम नहीं जल सकता था ? आधिकादि के लिये स्त्री परोषह” क्या 
पुरुष परोषह' के नाम से होगी ? ब्रह्मचर्यत्रत को तरह इसका 'काम परीषह्‌ था 'रतिपरीषह जैसा कोई व्यापक 
नाम क्‍यों ल रखा ? 'अरति परीषह' के व्यापक अर्थ में भी यह परीषह गत हो सकतो थो। शीत ( सर्दो ) 
उच्ण ( गर्मो ) को तरह बवर्षापरोषह क्यों न रखो ? इस विधय में ओर भी अनेक बालें कही जा सकतो हैं पर 
कथनवृद्धि से छोड़ी जातो हैं। जितनी आपत्तियाँ उठाई गई हैं उन्हें प्रमाणपुर्वक स्पष्टलया निरसन करेंगे। 


समाधान--परीषह बाईस होती हैं विशेष के लिए श्री रा० बा० ९।९ पर अन्तिम दो तीन बातिक वे 
टीका देखनी चाहिए। उपसर्य भी वध में गर्भित है भ्रथवा आइसों परीषह उपसगे हैं। अथवा उपसर्ग पूर्व वर के 
काश्श होता है भौर वधपरोवह धर्म हंष अथवा घृणा के कारण होता है । 


माग्स्यपरोषहु जय -- जातरुूपधारणं नाग्न्यं ( ल० रा० था० ) पर्थात्‌ निविकार जातरूप का घाश्ण करना 
मोक्ष का कारण है। ( टीका ) समस्त परिग्रह का त्याग करने पर भी मन में विकार उत्पन्न न होने देता इसको 


घ्ण्ड ] [ प्ं० रतनचन्द जंन मुख्तार । 


नाभन्यपरीषहुजय कहते हैं। जिसको मत में विकार उत्पन्न होने की सम्भावना है या भय है वह परिग्रह न होते हुए 
भी पिच्छी श्रादि से अपने अद्भू को ढकने की चेष्टा करेगा जिससे विकार यवि था जावे तो प्रकट न हो । उसके 
वालकवत्‌ निविकार 'यथाजात रूप' नहीं होता है । वह नाम्न्यपरीषह को भी नहीं जीत सकता है। इस परीषह का 
नाम 'लज्जा परीषह' नहीं हो सकता क्योंकि विकार व लज्जा में प्रन्तर है । 


याचनापरीषहजय --संकेतादि करने पर प्राह्रादि की प्राप्ति हो सकने पर भी जो आहारादि के लिए 
संकेत नहीं करते, भले ही उपवासादि के कारण क्षुषा सता रही हो । इसप्रकार याचना का अवसर पभ्ाने पर भी 
जो याचना नहीं करते अर्थात्‌ जिनके मन मे याचना का भाव भी नहीं आता, उनके याचनापरीपह जय होता है। 
इसकों अयाचनापरीषहजय नहीं कह सकते । 

अरतिपरीषहजय--संयम को रक्षा करने के लिए उपवास, विहारादि करने पड़ते हैं जिनसे खेद उत्पन्न 


होता है । खेद उत्पन्न होने पर भी अथवा अस्य कारणों के उपस्थित होने पर भो जो सयम में भ्रति नहीं करते 
उनके 'पझरतिपरीषहजय' होती है । संयम में मरति का भाव न आना इसकों रतिपरीषहजय कंसे कह सकते हैं ? 


सत्कारपुरस्कारवरीषहजय--सत्का र व पुरस्कार के अवसर प्राप्त होने पर सस्‍्कार पुरस्कार के न होने पर 
भो मन में विकार का न प्राना सत्कारपुरस्कारपरीषहजय है। यदि इस परोषहजय का यह भ्रथे किया जाता कि 
अनादर और निन्‍्दा होने पर भो मन में विकार न आधे तो इस परीषह का नाम “असत्कार-पुरस्कार' हो 
सकता था । 

प्रशा भोर अशान--इन दोनों परीषहों का किसी एक परीषह से काम नहीं चल सकता है। "ज्ञात का 
मद! ओर 'प्रज्ञान का खेद' इन दोनों में अम्तर है। भ्रतः इन दोनों को एक नाम से कहना कठिन है। 

प्रमत्त श्रादिक संयतों के कषाय और दोषो के क्षीण न होने से सब परीषह सम्भव हैं। (स० सि० ९।१२) 
आयिका के प्रमत्तादि गुणस्थान सम्भव नहीं है। अतः उनकी परीषह का यहाँ पर कथन नहीं है । 

[ उक्त समाधान अपनी तुच्छबुद्धि के आधार पर किया है। यदि कहीं पर भूल रह गई हो या कोई 
विशेष बात रह गई हो तो ज्ञानीजन लिखने की कृपा करें । ] 

--णै. कं. 2-7-56/५/ र. ला. ऐेन, केकड़ी 
गुप्ति 
शंका--संवररूपी गुल्षि कोनसे गुणस्थानक से होती है ? या किस ग्रुणस्थान में होती है ? 


ससाधान-मुनि के तेरह प्रकार का चारित्र कहा है--पाँच महाव्रत, पाँचसम्तिति ओर तीनगुष्ति । गुष्ति 
संवररूप है। ( मो० शा० अ० ९/६०२ ) अत: छठे गुणास्थान से संबररूपी गुप्ति होती है। साम्परायिक 
आजख़व दसवें गुरास्थान तक होता है ग्यारहवें गुरस्थान से साम्परायिकबआस्रव का संबर हो जाता है, किन्तु 
ईर्य्यापथआज्रव होने लगता है जो तेरहवेंगुरास्थान तक होता है। चौदहवें में पूर्ण संदर हो जाता है, क्योंकि वहाँ 
पर योग का सर्वथा अभाव है भ्रतः पूर्ण गुप्ति चौदहरवेंगुणस्थान मे होती है । 
“जे, मं. 40--57|श| दि. मै. स. एत्मादपुर 
सत्यवचन, भाषासमिति एवं वचनगुत्ति में भ्रन्तर 


शंका- सत्यमहात्रृत, भाषासमिति, बचनगुप्सि इस तीनों में क्या अन्तर है ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ८5०४ 


समाधान--सत्यमहाब्रत में असदर्भिधान का अर्थात्‌ अप्रशस्तवचनों का त्याग अर्थात्‌ निवृत्ति हो गई है 
तथापि सत्य वचन में प्रवृत्ति देखी जाती है। कहा भो है--- 


/अनुतापबसादानपरित्यागे सत्यवचन-दत्तावान क्रियाप्रतीते: ।” ( शाजबातिक ७।१॥१३ ) 


अं --महाव्त में अनतवचन तथा अदत्तादान का परित्याग होने पर भी सत्यवचस तथा दत्तादानक्रिया में 
प्रवृत्ति देखी जाती है । 


“वरिपितक्कालविषयों हि सवंधोगनिप्रहों गुप्ति: | तत्रासप्रदंस्थ कुशलेघु वृत्ति समिति: ।” शा. वा. ९५९ 


परिमितकाल के लिये सर्वंयोग का निग्रह करना गुप्ति है। गुप्ति पालन करने में असमर्थ होने पर आत्म- 
फल्यांण में प्रवुक्ति करता समिति है । 


“ननु सत्यवचम भाषासमितावन्तगंभितं वर्तत एवं किमधंमश्र तहग्रहणम्‌ ? साधृक्तः भवता, भाषाससितो 
प्रबर्तेमानो यतिः साधुषु असाधुषु च भाषाव्यापारं विवधन्‌ हित मितठुय ब्रयात, अन्यथा असाधुषु अहितभाषसे ले 
रागानर्थरण्डदोषो भवेतू, तदा तस्य का भाषा समिति: न कापीत्यर्थ: । सत्यवचने ट्वयं विशेष: सन्त: प्रव्नर्व्या प्राप्ता- 
स्तब्भक्ता: वा ये बर्तन्‍्ते तेषु यहचनं साधु ततू सत्यमू, तथा थे ज्ञानवारित्रादिशिक्षणे प्रचुरमपि अमितमषि बचसं 
वक्तव्यम्‌ । इतो हशों भाषाससिति सत्यवश्ननयोथिशेषों बतंते ।” तत्त्वार्थवृत्ति ९६ । 


सत्यवचन तो भाषासमिति में गर्भित हो जाता है इन दोनों में कया भेद है ? भाषासमिति बाला मुनि- 
साधु भर असाघु दोनोंप्रकार के पुरुषों मे हित ग्रौर परिमित वचतों का प्रयोग करेगा । यदि वह असाघधु पुरुषों में 
अहित और प्रमित भाषण करेगा तो राग और प्रनर्थदण्ड दोष हो जाने के कारण माषासमिति नहीं बनेगी । “सत्य 
बोलने वाला” साधुझों में और उनके भक्तों में सत्यवच्नन का प्रयोग करेगा, किल्तु ज्ञान भौर चारित्र पभ्रादिके 
शिक्षणका लमें प्रचुर अमित वचनों का भी प्रयोग कर सकता है । 


भाषासमितति वाला असाधु पुरुषों ( लौकिकपुरुषों ) में भी वचन का प्रयोग कर सकता है किन्तु उसके 
वचन मित ही होंगे । सत्यवचन बाला ( सत्य महात्रतघारी ) साधु पुरुषों में ही वच्चन का प्रयोग करेगा, किस्तु 
उसके वचन अमित भी हो सकते हैं। यह भाषासमिति और सत्यवचन में अन्तर है। बचनगुप्ति में तो वचनयोग 
का निग्नह है अतः साधु या असाधु पुरुषों से वचन का प्रयोग नहीं कर सकता है । 


“ससमिदि सहुष्ययाणुस्वयाई संजमो । समईहि विणा महब्वयाणुब्त्या विरई |” [ धबल पु. १४ पृ. १२ ] 


अध्ध---समितियों के साथ महातव्रत भौर अणुव्गत संयम कहलाते हैं और समितियों के बिना महाब्रत गौर 
झ्रणुत्॒त विरति कहलाते हैं । 


--जे. ग. 25-3-7/५!!| र. ला पोन 
मुनिराज समुद्रवत्‌ निस्तरंग तथा प्रदोपवत्‌ निष्कम्प होते हैं 


इंका--उस्तरपुराण पं ७६ श्लोक ३ में बताथा कि-- धर्म दत्ि शुनिराज समुद्र के समात निस्तरंग और 
प्रदीप के समान निष्कंप थे | पर न तो समुद्र निस्तरंग है और से बोपक निष्कम्प | ऐसी हालत में इस उलहे 
उदाहरण का कया तास्पयं है । 


८०६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार । 


समाधान--समुद्र व प्रदोप निस्तरंग व निष्कम्प हैं, किम्तु वामु ( पवन ) का निर्मित्त मिलने पर समुद्र 
तरंग सहित व प्रदीप सकम्प हो जाता है और निित्त दूर हो जाने पर उपरि ( बाह्य में ) निस्तरंग व निष्कम्प 
हो जाते हैं। किल्तु नीचे ( अन्तरंग में ) सतरंग, सकम्प रहते हैं इसी प्रकार धर्मंदि मुनिराज ने द्रब्य प्रत्याद्यान 
के द्वारा निभितों को दूर कर दिया था इसलिये मुनिराज बाह्य में निस्‍्तरंग व निष्कम्प थे, किन्तु प्ंतरंग में 
कषायोदय के कारण नाताप्रकार के विकल्यों से सतरंग व सकम्प थे । इसप्रकार उक्त उदाहरण ठीक हैं । 
--णें. सं. 6-3-58/५]| र. ला, फटारिया, केकड़ी 
तीनों थोगों की शुद्धि का उपाय 
शंका--तजियोग की शुद्धि किस प्रकार हो सकती है ? 


समाधान-- कपट अर्थात्‌ मायाचारी के त्याग से ओर आजंव धमंपालन से मन, वचन, काय इन तीनों 
योगों की शुद्धि हो सकती है। जो मन में हो वही वचन से कहना चाहिये झौर वही काय से करना चाहिये । पाँचों 
पापों का त्यागकर मुनिम्नत घारण करने से अथवा विषय और कषाय का त्याग करने से मन, वचन, कायरूप योगों 
की शुद्धि होती है । धर्मध्यान व शुक्लध्यान के द्वारा ये तीनों योग शुद्ध होते हैं । 
--ण. ग. ।2-8-7/५]/ रो. ला. मित्तल 
प्रतिक्रमण का स्वरूप 
शंका--प्रतिक्रमण का क्या स्वरूप है ? 
समाधान--गुरुओं के सामने प्रालोचता किये बिना संवेग ओर निववेद युक्त 'फिर से कभी ऐसा न करू गा 
यह कहकर अपराध से निवृत्त होता प्रतिक्रमणनाम का प्रायश्चित्त है। घट्खंडागम पु० १३, पृ० ६० । 
“थे. सं, 27-3-58/९/ कपूरादेवी 
नरनत्व : मुलगुण 


शंका--घुलि के २८ मूलगुणों में-जब पंख महात्नतों में परिग्रह परित्याग महात्रत है तो फिर-नव्भत्व 
नास का पृथक मूलगुण क्‍यों माना जाता है ? तस्नत्व का ग्रहण परिप्रहत्याग महाव्त सें क्यों नहों होता ? अट्ठाईस 
मूलगुणों पर ऐतिहासिक ऋम से प्रकाश डालिए ओर साथ में यह भी अताइए कि सम्यक्‍श्थ को इनमें क्‍यों प्रहण 
नहीं किया ? 

समाधान--परिग्रहत्याग महाद्रत' के अन्दर नग्नत्व गभित है, किन्तु नस्तत्व को पृथक मूलगुण कहने का 
अभिप्राय लज्जा को जीतने का है। परिग्रह का सर्वथा त्याग करने पर भी यदि कोई मुनि खड़े होते समय या चलते 
समय अपने भंग को छिपाने के लिए पिच्छी को आगे कर लेता है तो उसके नग्नत्व मूलगुण में दृषण आ जाता है। 
२८ मूलग्रुरा प्रवाहरूप से भनादि से हैं और अनन्त काल तक रहेंगे क्योंकि जब से मोक्षमार्ग है तभी से २८ मूलगुण 
हैं और जब तक मोक्षमार्ग रहेगा उस समय तक २८ मूलगुणा रहेंगे। २८ मूलगुण का पालन करना चारित्र है और 
चारित्र सम्यग्दशनपूर्वक होता है प्रत: २८ मूलगुणों में सम्यग्दर्शन ग्रहण नहीं किया है । 


“रण, सं. 28-6-56/ए| र. ला. कटारिया; केकड़ी 
घुनि एवं प्रोषधप्रतिमा 


शंका--गृहस्थावत्था में प्रहूण को हुई प्रोषधप्रतिसा का पालन मुलि के लिए आवश्यक है या नहों ? 
अगर नहीं तो क्यों ? 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ८०७ 


सम्राधान---ृहस्थावस्था में प्रहण की हुई प्रोषधप्रतिमा को पालन मुनि के लिए भावश्यक नहीं है। 
पुहस्थ के प्रतिदिन आरम्भी व उद्योगी हिसा होती है। वह इन हिंसा का त्यागी नहीं है । गृहस्थ श्रावक के निरन्तर 
मुनिप्रत घारण करने की भावना रहती है । मुनि के सर्वेश्रकार की हिसा का त्याग होता है; वे दिन मे एक बार 
भोजत करते हैं, उपवास भी करते हैं। इस मुनिव्रत की शिक्षा के लिए प्रोषधोपवास का ब्रत पाला जाता है। 
इसीका रण प्रोषधोपवास को शिक्षान्नत कहा है । जब स्वयं मुनि हो गया फिर प्रोषधप्रतिमा की क्या प्रावश्यकता 

रही । मुनि के तो निरन्तर ही प्रोषध है । 
जे. सं. 28-6-56/५]/ र. ला. कटारिया, केकड़ी 

एबणासमिति व दस धर्म 


शंका--मुनराज जो आहार लेते हैं बहू, तया एषणाससिति पापरूप है या पृष्यरुप, क्योंकि इच्छा से ही 
तो आहार लेते होंगे, वहु इच्छा पापरूप है या प्रृध्यकूप ? मिश्रधारा को बात नहों, बो तो है हो । भावलिंगों सुनि 
को और घुमिराज क्री क्रिया शुभ, अशुभ दोनों ही होतो होंगी, बहु कौनसी और क्या है ? तथा वस धर्मेझष आश्मा 
का जो प्राव है, सह पुष्यरूप है या धर्मरूप ? 


समाधान--एषणासमिति न पापरूप है न पुण्यरूप, किन्तु संवररूप है। आल्वतिरोध: संवर: ॥ १७ से 
गुप्सिससितिधर्मानुप्रेक्षापरीषहुजयचारित्रे: | २ ।। ( भो० शास्त्र ९ ) 


अरथथ--आज्रव का रुकना सो संबर है । वह संवर ग्रुप्ति, समिति, धर्म, भ्रनुप्रेक्षा, परीषहजय और चारित्र 
के द्वारा होता है । 


बब समिवगुत्तिओ धम्माणपेहा परीसह जओय। 
चारित्त बहुभेपा गायव्वा, भावसंवर विसेसा ॥३४॥ व्र. सं. 
अर्थ--ब्रत, समिति, गुप्मि, जनुश्रेज्ता, परीषहजय तथा भनेक प्रकार का चारित्र ते सब भाव संबर के 
विशेष ( भेद ) जानने चाहिए । 
कम के उदय की बरजोरी से मुनि महाराज को भोजन की इच्छा होती है, किन्तु मुनि महाराज संयम की 
रक्षा के लिए आहार लेते हैं। पण्डित दौलतरामजी ने छहुढाला मे कहा है--ले तप घढ़ावत हेत, नहों तन पौषते 
तज रप्तन को ॥ ६।३ ॥ मुनि महाराज का आहार भी संवर का कारण है । 
मुनिराज की क्रियाएं भ्रशुभ नहीं होती हैं, क्योकि उन्होने प्ब पापों का, आरम्म भोर परिग्रह का पूर्णरूप 
से त्याग कर दिया है। यदि कभी तोतव कम के उदय से ध्रासंछप अशुभ परिणाम प्रमत्तअवस्था में हो जायें तो 
उसकी यहाँ मुख्यता नहीं है । 
उत्तमक्षमा भावि दसघर्म तो जीव का स्वभाव है। जो वस्तु का स्वभाव होता है, वह धर्म होता है । 
कहां भी है-वत्युपतहावों धम्मो अतः उत्तम क्षमादिख्य आत्मा के परिणाम धर्मेरूप हैं । 
--हें. सं. 3-5-56/५/ क. दे. गया 
मुनि के पांच मूलगुण 
शंका--सर्वा्थ सिद्धि ९४९ की टोका में “पंचानां मुलगुणाना' शब्द से फोतसे पाँच सूलगुर्णो से 
प्रयोजन है ? 


कण्ष ] [ ९० रतनचब्द जेन मुल्तार। 


समाधाव-- हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील और परिग्रह; इन पाँच पापों के त्यायकूप जो पॉँचमहात्त हैं वे ही 


यहाँ पर पाँच कहे गये हैं । 
ह; 3 --पब्ाचार 77-78/| ण. ला. जंग, भीण्डर 


उदिष्ट ध्ाहार के भेद 
शंका--सुनियों के आहार में श्रावक के आश्वित १६ उद्गम दोषों में उद्द्ष्ट का क्या अर्थ है ? 


समाधान-- मुलाचार पिड़ शुद्ृष्यधिकार में औदेशिक दोष का निम्नप्रकार कथन किया है-- 
जावदियं उद्सो पासंडोसि ये हुवे समुहंसो। 
समणोत्ति य आदेसो णिरगंधोति य हुवे समादेसो | ७ ।॥। 
अर्थ--ओरं किक के चार भेद हैं। (१) यावानुदंश (२) पाखंडी समुदेश (३) श्रमणादेश (४) निम्न स्थ- 
समादेश । सामास्यों के उद्देश्य से, पा्ंडियों के उद्देश्य से, श्रमणों के उद्देश्य से और निग्रैथों के उद्देश्य कर जो 
आहार बनाना वह बार प्रकार का श्रौदेशिक दोष होता है। उद्देश से बनवाये श्राहार को औद शिक भाहार कहना 
चाहिए। विशेष इसप्रकार है--१. जो कोई आवेंगे उन सबको मैं भोजन दू गा ऐसा उदेश-संकल्प मन में करके जो 
भोजन बनाया जाता है उसको यावानुदंश कहते हैं। २. जो कोई पाखंडी आयेंगे उन सबको भाहार देऊंगा ऐसे 
उद्देश से बनाये पये आहार को पाखंडी समुद्र श कहते हैं। ३. जो कोई श्रमएण आजीवबक तापस, रक्तपट, पारिब्ा- 
जक ओर दछात्रशिष्य आवेंगे उन सबको मैं भ्राहार देऊंगा, ऐसे सकल्प से बनाये हुए आहार को श्रमणादेश कहते हैं । 
४, जो कोई निग्न॑न्‍्थ मुनि भ्रावेगे उनको मैं आहार देऊंगा | ऐसे उ्देश से आहार बनाया जाता है उसको निर्ष॑न्थ 
समादेश कहते हैं। [ मूलाचाश पु० २४३ ] 
जो आद्वार अपने लिये तो त बनाया जावे मात्र उपयुक्त चार प्रकार के उद्देश से बनाया जावे वहू उद्िष्टि 
आहार है । 
--णें. ग. 29-7-65/%|/ कलाप्रधन्द्र 
उत्कृष्ट क्रावक ( क्षुल्लक ) मुनि को झाहार दे सकता है 
शंका--क्या क्षुल्लक सुनि को आहार दे सकता है ? कंसे । 


सम्माधान--क्षुल्लक के आह्वार के दो विधान हैं। (१) एक ही श्रावक के यहाँ भोजन करे । (२) नाना 
श्रावकों के धर से--थोड़ा-घधोड़ा भोजन लाकर ग्रन्तिम श्रावक के घर पर उस प्राप्त भोजन को ग्रहण करे। जो 
भोजत नाता श्रावकों के घर से वह ( क्षुल्लक ) लाया है, उसका स्वामी भ्रब बहु स्वयं है। अत: यदि उस अस्तिम 
आवक के घर पर मुनि झाजाय तो वह क्षुल्लक अपने प्राप्त आहार में से मुनि को दे सकता है। 


--पत्ाचार 9-8-77/  / ण. ला. णोंन, भौण्डर 
भहाव्वतों ग्राथिकाएँ मुनि-स्तुत्य होती हैं 


शंका--स्त्रियों के पाँचवाँ गुणस्थान हो होता है फिर उत्हें क्षागम में सुन्ियों के हारा स्तुत्य क्यों 


कहा गया है ? 
समाधान--यश्षपि द्रव्य स्त्री के पाँचरवाँ गुणस्थान ही होता है तथापि इढ़ शील आदि गुणों के कारण वे 
मूनियों के द्वारा स्तुतियोग्य प्र्थाद्‌ प्रशंसनीय होती हैं, जैसे श्ोत्ा आदि । यहां स्तुतियोग्य से प्रशंसनीय लेगा चाहिए। 


+>पल्राचार 5-4-79 | ण, ला. णेन, भीण्डर 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४०६ 


(१) भझ्राथिका की नवधा मक्ति होनी चाहिए 
(२) प्रायिका उत्तम पात्र हैं तथा ऐलक द्वारा भी बन्दनीय होती हैं 


शंका --तवधाभक्ति में पृ० माधिका माताजी को, ऐलक को प्रदक्षिणा, पाद-प्रक्षालन, पूजा आदि करने 
का विधान आता है कया ? 


समाधासन-- मूलाचार, अचारसार, मूलाचारप्रदीप पभादि शास्त्रों में यह कथन आया दै कि जो प्राघार 
मुनियों के लिये है वही आचार यथायोग्य प्रायथिकाओं के लिये है । 


एसो अज्जाणंपि अ समाचारों जहाक्छिओ पुण्वं । 

सव्वह्षि अहोरसे विभासिवष्यों जधाजोगां ॥१८७॥ (मूलाचार अ. ४) 
लण्जाविनयबं राग्यसवाचारा विभूषिते । 

आर्याद्राते समाश्यारः संयतेष्यिव किन्त्विह ॥८१॥ (अधाश्सार अ. २) 
अपमेव तमाचारो यधाद्यातस्तपर्विमास्‌ 

तथेबसंयतोनां सच य्भायोग्यं विचक्षणे: ॥ ४२ ॥ मूलाचार प्रदीप पृ० २९८ 


जिसप्रकार यह समाचारनीति मुनियों के लिये बतलाई है, उसीप्रकार लब्जा, विनय, वैराग्य, सदाचार 
आदि से सुशोभित होनेवाली आर्थिकाओं को मी इन्हीं समाचारनीतियों का पालन करना चाहिये । 


मूलाचार गाया १८९ में “तवबचिणयसंजमेसु य अविरहिदृषपओगजुुत्ताओ” आयिकाओं को तप, विनय, संयम 
से युक्त कहा है। गाथा १९१ की टोका में “आर्याः संयतिका: ।” अर्थात्‌ आर्या संयमी होती हैं। गाथा १९६ बें 
“ले जगपुण्ज । आर्थात्‌ भ्राथिका जगत्पृण्य हैं । ऐसा कहा गया है | 


जहां पर मुनियों के चारित्र का कथन है वहीं पर आयिकाझों के चारित्र का कथन है। श्रावक्राचार प्रन्थों 
में आ्राथिकाओं के आचार का कथन नहीं है, किन्तु क्षुहलक भादि ग्यारहवीं प्रतिमा घारियों का कथन श्रावकाचार 
ग्रन्थों में है । 

मुनि, प्रायिका, श्रावक, श्राविका चार प्रकार का संघ है। भाधथिका को श्राविका से पृथक्‌ कहा गया है । 


प्राथिका को ग्यारहअद्भु का ज्ञान हो सकता है और उपचार से महात्नत हैं ( प्रबचतसार पृ. ५३५ ) तथा आधिका 
दीक्षा दे सकती हैं। अतः आधिका की नवधा-भक्ति होनी चाहिये । 


शंका--पु० आविका माताजी उसम पाज्न हैं था नहों ? 


समाधाम--पू० धायथिका माताजी के उपचार से महात्रत हैं। मूलायार गाथा १८९ में “संगमेधु उपयोग- 
युक्तः अर्थात्‌ झ्ाथिका संयम से युक्त हैं।' ऐसा कहा है। भूलाखार गाया १९१ को टीका में श्रो वबसुनम्दि सिद्धान्त - 
सकवर्तो आचाय॑ ने 'आर्या: संयतिकाः अर्थात्‌ श्राथिका संयमी है ।' ऐसा कहा है | घंयमी उत्तमपात्र होते हैं अतः 
शापिका की गणना उत्तमपात्न में होनी चाहिए। वे शक्राविका नहीं हैं, इसलिये थे मध्यम पात्र नहीं मानी 
जा सकती हैं । 


शंका--यहि पू० माताजी को पृ० मुलिराज के समान पूणरूष से मबधा भक्ति को जाय तो सुनिराज और 
आदिका में कया भेद रह गया ? 


८० ] [ ० रतनचन्द जैन मुछ्तार । 


समाधान---थी सिद्ध भगवाव की भक्ति पूजा के समान ही श्री अरहंत भगवान की पूजा भक्ति की जाती 
है और दोनों की परमात्मा संज्ञा भी है। क्या पुजनभक्ति की समानता के कारण श्री अरहूंत सगवान श्री सिद्ध 
भगवान के समान हो जायेंगे ? शो अरहूंत स्गवान सकल परमात्मा हैं और चार अधातिया कर्मों से बंधे हुए होने के 
कारण सलेप हैं, किन्तु भरी सिद्ध भगवान निकल परमात्मा हैं और कर्मों से सवंधा निरलेप हैं। कहा भी है-- 


“किन्तु सलेपनिलेपत्वाभ्यां वेशभेदाउच तयोरेव इति सिद्धम ।” ( घबल पु० १ पृ० ४७ ) 


अधथे--सलेपत्व झौर निलेपत्व की भप्रपेक्षा और देशभेद की अपेक्षा श्री अरहंत प्रौर सिद्ध इन दोनों 
परमेष्ठियों मे भेद है । 


यद्यपि पू० आधिका श्रौर पू० मुनिराज की नवधाभक्ति में भेद नहीं है, तथापि उन दोनो मे वस्त्रसहित 
ओर वस्त्ररहितपने का हृत्यादि भ्रनेक भेद हैं । 


शंफका--बया आपधिका को सुनिराज के अराबर समान अधिक्षार हैं ? यदि समानाधिकार हैं तो आपस में 
सुनियों के समान छुनि और आपिका वंदना प्रतिबंदना क्‍या सशास्त्र है? फिर पूर्ण रूप से घुतियों के समान 
नवधा भक्ति कंसे ? 

सप्ताधान--आंधिका शौर मुनिराज के अधिकार कथवित्‌ समान है कथंचित्‌ प्रसमान हैं। जिसप्रकार 
पुरुषों में उत्कृष्टब्रत मुनि के हैं उसीप्रकार स्त्रियों में उत्कृष्टब्रत प्राथिका के हैं। आगम मे स्त्रियों के लिये मग्नता 
की आज्ञा नहीं है इसलिये आधथिका को साटिका धारण करनी पड़ती है। मूलाचार में मुनिराज शौर प्राथिका 
माताजी दोनों को संयमी कहा है और दोनों का समाचार बतलाया है अतः दोनों की समानरूप से नवधार्भाक्त 
होने मे कोई बाधा नहीं है । 

शंका- मुनियों को आथिका नमोस्तु करती हैं। क्षायिकाणी के प्रति ऐलक को क्या करना ओर कहना 
चाहिये ! 


समाधान--ऐलक को पभ्रायिका के लिए वन्दामि कहना चाहिये । क्षुत्लक, ऐलक के उपचार से भी महाद्रत 
नहीं है एक देशब्रत है, किन्तु आयिका के उपचार से महाद्भत हैं । 


“जे. ग. 6-2-7/शा, 5| आदिराण अण्णा, गाँडर 
उपांगहीम को झ्रायिका-दीक्षा 


शंका-- हरिवंशपुराण सर्ग ४९ में लिखा है कि यशोदा को लड़को जिसको नाक कंस मे सपटी कर दी थी 
आधिका हुई, समाधिमरण करके स्वर्ग गई । ग्वाले की पुत्रो और अंगहोन क्या आाधथिका हो सकतो है ? 


समाधान--यशोदा उच्चकुल वाली थी। तभी तो श्री कृष्णणी का उसके यहाँ पालन-पोषण हुआ । 
ग्वाले शूद्र या नोचकूल वाले होते हैं, ऐसा कोई नियम नहीं है। भी प्रबानसार प्रंथ के भ्राधार से यह बतलाया 
गया है कि शूद्र को मुनिदीक्षा या आयिका की दीक्षा नहीं दी जा सकती है । 


कंस ने नाक चपटी कर दी थो। नाक चपटी कर देने से अज्भहीन नहीं होता । नाक अज्ु नहीं है, किन्तु 
उपाऊु है। अतः नाक चपटी होना भी आथिका की दीक्षा में बाधक नहीं है। 


प्रत्येक को समाधिमरण की भावना रखनी चाहिये । 
--ें , ग. 2-2-63/5४/ प्रकाहचश्द 


व्यक्तित्व शोर कृतित्व ] [ 5८११ 


चारित्ं खलु धम्मो 
शंका-- चारित्तं खलु धम्मो' से क्‍या अभिष्राय है । 


समाधान--भो हुम्दकुत्वाच्राय ने “चारितं खलु धम्मो'” इन शब्दों द्वारा यह बतलाया है कि सम्यक्चारित्र 
ही वास्तव में धर्म है। उसमक्षमा, मार्देव, आजंब, सत्य, शौच, संयम, तप, त्याग, आकिचन्य और ब्रह्मचयं, ये 
घममे के दसलक्षण हैं। धर्म के इन दसलक्षणों से भी यही प्रतीत होता है कि घर्में वास्तव में चारित्रस्वरूप है। 
चारित्र के द्वारा ही धर्म की प्रभावना होती है। भ्राज से ५०-६० वर्ष पूर्व जैनियों का श्राचरण व खानपीन बहुत 
उज्ज्वल था | कोई भी जेनधर्म का अनुयायी काराग्रह में नहीं था। इसका मुख्य कारण यह था कि दिद्वानों के 
तथा त्यागीगणों के उपदेशों मे चारित्र की मुख्यता रहती थी। प्रतिदिन की शास्त्र-सभा में भी प्राय: चरणानुयोग 
ओऔर प्रथमानुयोग के ग्रन्थो को बवांचना होती थी, जिसके कारण जन-समाज पाप से भयभीत रहती थी प्ौर चारित्र 
का पालन करती थी । साम्रृहिक प्रीतिभोज में राजिभोजन करनेवाला कोई नहीं होता था। प्रायः सभी प्रतिदिन 
देवदशंन करके भोजन करते थे, तथा स्‍प्नछने जल का तो प्रयोग होता ही नहीं था । 


किन्तु २०-३० वर्षों से कुछ ऐसा परिवर्तन हुआ कि विद्वानों ने चरणानुयोग का उपदेश देना बन्द कर 
दिया और मात्र एक शुद्ध आत्मा की कथनी प्रारम्भ कर दी। इतना ही नहीं त्याग, नियम, ब्रत आदि को हेय तथा 
संसार का कारण बतला कर जनता को चारित्र से विमुक्त करने लगे। “दया पश्रधरमम है, ऐसा उपदेश सुनकर नव- 
युवकों के हृदयों में से दया जाती रही है जिसके कारण मांस व भडे का प्रथार ज॑नों में बढ़ता जा रहा है। सामूहिक 
रातजि भोजन व अनछने जल का प्रयोग होने लगा है। आज ऐसा कोई अपराध नहीं कि लिस के आरोप मे जैन- 
भाई कारायुह मे बन्द न हों | “देव, गुर, शास्त्र परद्रग्य हैं, इससे आत्मा का भला होनेत्राला नहीं है” इस उपदेश 
को सुनकर युवकों तथा युवतियों ने देवदर्शन, स्वाध्याय आदि छोड़ दी है। शारीरिक क्रिया का आत्मा पर कोई 
प्रभाव नहीं पड़ता इस ऐकास्तिक उपदेश के द्वारा भद्य-अभक्ष्य का विवेक जाता रहा है, भनगेल प्रवृत्ति होने लगी 
है, प्रत्येक अपने को शुद्ध-बुद्ध, निरंजन, अवंधक मानने लगा है। आज घारित्र हीन जन समाज के कारण जं॑नधर्म 
की अप्रभावना ही हो रही है । 


झात्मज्ञान व श्रद्धान यद्यपि झावश्यक है, किन्तु उससे पूर्व उसकी योग्यत्ता की भी तो आवश्यकता है। 
उस योग्यता के बिना उस आत्म-कथनी का वही फल होगा जो फल बीज को बजड़ भूमि में बोने से होता है। सर्व 
प्रथम आत्मज्ञान-श्रद्धान को योग्यता का उपदेश होना चाहिये ।! श्री अमृतचखाबाय ने कहा भी है-- 


अष्टावनिष्टबुस्तर ब्ुरितायतनान्यमूनि परिवर्ज्य । 
जिनपधर्मवेशनाथा भवन्ति पात्राणि शुद्धधिय: ॥७४॥ ( पुरुषा्, सि० ) 


क्रषं---दूःखदा य क, दुस्तर और थापों के स्थान मद्य, मांस, मधु और पाँच उदम्बरफल इन आठ पदार्थों 
का त्याग करने पर ही पुरुष निर्मलबुद्धिवाला होता हुआ जैनधमे के उपदेश का पात्र होता है। 


इस इलोक द्वारा श्री अमृतचन्पाजार्य ने यह स्पष्ट कर दिया है कि जिससमय तक पुरुष मद्य-मांस-मधु 
ध्रादि के त्याग द्वारा ग्पना आच रण पवित्र न बना लेवे उससमय तक वह जेनघर्मं के उपदेश का पात्र नहीं है। 
इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि पात्र की योग्यता अनुसार ही उपदेश देना चाहिए । इसका दृष्टान्त इसप्रकार है-- 


विम्ष्याचल परयंतपर एक कुटअ नामक वन था। उसमें खदिरसार भील रहता था | एक दिन उसने श्री 
समाधिगुप्त मुनिरांज के दर्शन कर बड़ी प्रसन्नता से नमस्कार किया । इसके उत्तर में मुनिराज ने यह आशीर्वाद 


घर२ ] [ पं*० रतनचन्द जेन मुस्तार । 


दिया कि तुझकों धर्मेलाभ हो । भील ने पूछा कि हे प्रभो ! धर्म क्या है ? मुनिराज ने भील को धर्म का स्वरूप 
निम्नप्रकार बतलाया-- 


“निवुत्तिमंधुमांतादि सेवाया:  पापहेतव: । 
स धर्मस्‍्तस्थ लाभो थो धर्म-लाभ:ः स उच्यते ॥ 


श्री मुनिराज ने कहा कि मधु, मांस प्रादि का सेवत करना पाप का कारण है। अतः मद्य, मांस, मधु 
झादि का त्याग धर्म है। उस धर्म की प्राप्ति होता धर्मंलाभ है । 


आज बहुत से जेनियों की स्थिति उस भोल से प्रधिक कम नहीं है। मद्य, मांस, मधु को प्रवृत्ति प्रतिदिन 
बढ़ती जारही है। जिस पदार्थ का नाम सुनने मात्र से भोजन में अंतराय हो जाती थी प्राज उन्हीं पदार्थों का 
खुल्लमखुल्ला सेवन होने लया है। श्री समाधिगुप्त मुनिराज ने खदिरसाल भील को जो धर्म का स्वरूप बतलाया 
था, उसी उचषदेश की आज श्रत्यस्त आवश्यकता है। मनृष्य को सम्यग्दशंन प्राप्त करने के लिये भी शुभपरिणामरूप 
विशुद्धिलब्धि की झावश्यकता है ( सब्धिसार गाया ५ )। विशुद्धिलब्धि के बिना सम्यग्द्शंन की उत्पत्ति नहीं हो 
सकती, किन्तु कुछ का यह मत है कि मद्य, मांस तथा सप्तवब्यसन का सेवन करते हुए भी सम्यक्त्वोत्पत्ति में कोई 
बाधा नहीं है, क्योंकि मद्य, मांस प्रादि-अ्रवेतन पदार्थ हैं। जड़शरीर के द्वारा इनका सेवन आत्मा में सम्पक्त्वोत्पत्ति 
को नहीं रोक सकता । आज इसी मत का प्रचार है कुछ विद्वान्‌ भी इसी मत का उपदेश देने लगे हैं मौर जनता 
भी इसी मत को पसन्द करने लगी है, क्योंकि इस मत में श्याग का उपदेश नहीं है । इस नवीन मत वाले पुरुषों में 
उस मत के पूर्व संस्कार हैं, जिस मत में बुहारी देते हुए केवलज्ञान की उत्पत्ति मानी गई है, क्योंकि उनके अनुसार 
शारीरिक क्रिया का प्रात्म-परिशामों पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता इसलिये बुहारी देना केवलज्ञानोत्पत्ति में बाघक 
नहीं है। दिगम्बर जेन भाष ग्रन्थों में तो इसप्रकार उपदेश पाया जाता है । 
सननहृष्ठिच रिश्रतपोग्रुणं,, बहुति वन्हिरिवंधमसूर्जितं । 
घबिह सदयमपाकृतमुसमेन्त परमस्ति मो दूरितंमहत्‌ ॥ ५१४॥ सुभाषित रत्नसंदोह 
जिसप्रकार अग्नि ईंधन के ढेर को जला डालती है, उसीप्रकार जो पीया गया मथ बहु सम्यग्दर्शन, सम्यर- 
ज्ञान, सम्यक्चारित्ररूपी गुणों को बात की बात में भस्म कर डालता है। उसका सेवन करना बहुत अहितकर है । 
उससे बड़ा इस संसार में कोई भो पाप नहीं है। इसलिये जो उत्तम पुरुष हैं वे इसका स्वंधा त्याग कर देते हैं। 
घसंद्र मस्यास्तभलस्य मूल, निर्मू लमुन्मूलितसंग्रभाजा । 
शिवाविफल्याणफसप्रदस्य मांसाशिना स्पात्न कथं नरेश ।|५४४७॥। [ सु. ₹. सं० ] 


अर्थ---जो मांस भोजी हैं, पेट के वास्ते जीवों के प्राण लेने वाले हैं वे लोग मोक्ष स्वर्गादि के सुखों को 
देने वाला ऐसा धर्म, उस धर्म की जड़ जो सम्यग्दशन, उसको नाश करने वाले हैं। 


भद्य, मांस आदि का सेवन करनेवाले को सम्यग्दशंन की उत्पत्ति नहीं हो सकती, अत: सर्वप्रथम परद्य, 
मांसादि के त्याग का उपदेश होना चाहिए, किन्तु इस नवीन मत के अनुसार वे शास्त्र तो कुशास्त्र हैं जिनमें मद्य, 
मांसादि पदार्थों के त्याग का उपदेश है, क्योंकि परपदार्थों से आत्मा की हानि-लाभ मानना इस सवीन मत की इब्टि 
में मिथ्यात्व है । 

जिस समय तक आचरण शुद्ध नहीं होगा उससमय तक मात्र शुद्धात्मा की कथनी से मनुष्य को सम्यस्दर्शन 
की उत्पत्ति नहीं हो सकती है | पीत, पद्य, शुक्ल, इन तीन शुभलेश्याओं के होने पर ही मनुष्य को सम्परदर्शन की 
उत्पत्ति द्वो सकती है । अतः सम्यर्दशनोत्पत्ति के लिये आचरण विशुद्धि का उपदेश अत्यन्त जावश्यक है। 


व्यक्तिस्व और इतित्व ] [ ८१३ 


सम्परदर्शन थ सम्धकत।रित्र की प्रधानता पर विचार 


भी कुन्वकु्याचार्य ते बंसणमूलों धम्मों' और “चारित्त खलु धम्सो” इन दो वाक्‍्यों द्वारा यह बतलाया 
है कि सम्यग्दशन तो धर्म की जड़ है भोर सम्यक्चारित्र ही बास्तव में घर्म है। अर्थात्‌ मोक्षरूपी फल सम्यक्‌ - 
चारिन्ररूप धमेंवृक्ष पर ही लगता है। क्योंकि बृक्ष पर ही फल लगता है, बृक्ष की मूल पर नहीं लगा करता। 
इससे हतना स्पष्ट हो जाता है कि मात्र सम्यग्दशेन से मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती । इसी बात को श्री कुस्द- 
कुन्दाचाय ने स्पष्ट शब्दों में कहा है-- 


“सहहभाणों अत्ये अपंजवदो वा ण णिव्यावि २३७॥” [ प्रवदनसार ] 


सथं--पदार्थों का श्रद्धान करनेवाला ग्रर्थात्‌ सम्यग्दष्टि भी यदि असंयत हो तो निर्वाण को प्राप्त 
नहीं होता है । 


इसी गाथा की टीका में श्री अमृतचन्द्राचायें ने कहा है कि निज-शुद्धात्मा का ज्ञान और श्रद्धात भी हो 
गया ( आजकल के नवीन मत मे जिसको निश्चय सम्यग्दशंन कहा जाता है, वह भी हो गया ), किन्तु संयम नहीं 
हुआ तो वह ज्ञान और श्रद्धान निरथंक है । 


“सकलपदार्थशे पाकारकर स्वित विशवे कशानाकारमात्मान अरदृधानो5प्यनुभवस्नपि यदि स्वस्मिन्लेव संयर्स से 
बर्तेवति तदानाविमोह राग घबासनोपज नितप रवद्रव्यच ह कमण स्व रिष्याश्चिद॒वृत्तो: स्वस्मिस्तेवस्थानाबिवसिननिःकम्पे- 
कतर्वमूथ्छितचिववृत्य भावातकष नाम संपतः स्पातू । असंयतस्थ व यथोदितात्मतस्वानुभूतिकपं ज्ञान वा कि कुर्यात्‌ । 
ततः संयमशुस्यात्‌ भ्रद्धानातु शानाद्या नास्ति सिद्धा:। अतआगमज्ञानतस्वार् श्रद्धानसंपतत्वानामयोगपद्स्प मोक्षसार्ग - 
स्व विघटेत॑व ॥२३७॥ 


यद्यपि सकल ज्ञेय पदार्थोंक्र प्रतिबिम्बित निर्मलज्ञानाकार आत्मा का कोई श्रद्धान भी करता है तथा 
अनुभव भी करता है तो भी यदि वह अपने में सयमभाव धरके निश्चल होकर नहीं प्रवतेता तो उस सम्प्रग्डष्टि के 
आत्मतत्व की प्रतीतिरूप श्रद्धान तथा ग्रात्मानुभूतिरूप ज्ञान संय प्रभाव बिना क्‍या करें ? क्योंकि यह जीव अनादि- 
काल से लेकर राग, है ष, मोह की वासता से पर में लगा हुआ है, इसकारण इस जीव की चित्तद्ृत्ति पर में रमती 
है भौर अपने निष्कंप एक आत्मीक रस में मग्त नहीं होती । मंपमभाव से रहित ज्ञान, श्रद्धान से सिद्धि नहीं होती । 
आगमज्ञान, तस्वायं-श्रद्धान और संयमभाव इन तीनों की एकता हो, तभी मोक्षमार्गं होता है । 


इसी विषय को को जयसेन आलार्य ने रष्टान्त द्वारा स्पष्ट किया है-- 


“बा था स एव प्रदीपसहितपुरुषः स्थकीयपोरघबलेन कूपपतताशदि न निधर्सते तवा तस्य अद्धानं प्रदीपषो 
हृष्टियाँ कि करोति तन किसपि | तथायं जोव: श्रद्धानन्ञानसहितोइपि पौरघस्थानीयसारित्रवलेन रागादिविकल्परूपाव- 
संयमाद्दि न निवर्तते सदा तस्व भ्रद्धानं श्ञानं या कि कुर्याप्न किसपीति ।” [ प्रबचतसार गाथा २३७ ] 


जँसे दीपकसहित सुआँखा तेत्रवान पुरुष अपने पुरुषार्थ के बल से कूप पतन से नहीं बचता तो उसके श्रद्धान 
दीपक व इष्टि ने क्या किया ? कुछ नहों किया अर्थात्‌ कुछ कार्यकारी नहीं हुई । तेसे ही यह मनुष्य सम्यकश्रद्धान 
भौर ज्ञानसहित है, परन्तु सम्यक्चारित्र के बल से रागढ षादि विकल्परूप प्रसंगपभाव से यदि अपने को नहीं हटाता 
है अर्थात्‌ चाश्त्रि को धारण नहीं करता है तो सम्यग्दर्शन व सम्यर्शान ने उस मनुष्य का क्‍या हित किया ? कुछ 
भी हित नहीं किया । 


परेड ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार । 


जितनी यह बात सत्य है कि सम्यम्दर्शन के बिना ज्ञान और चारित्र निरथंक हैं। उतनी ही यह बात भी 
सत्य है कि खारित्र के बिना सम्यग्दर्शन व सम्यरज्षान मनुष्य के लिये निरथंक हैं। इसी बात को थ्री कुम्बकुस्वाजाय 
तथा भरी अकलंकदेव ने इसप्रकार कहा है-- 


जा चरिसहीण्ण लिगस्गहुभं॑ च दंसणविहृ्ण । 
संजमहोणो य तबो जइ चरइ णिरत्थयं सब्बं ॥५॥ ( सील पाहड़ ) 
अर्थ--सम्पस्श्ञान व सम्यरद्शन तो होय और चारित्र न होय तो सम्पर्दर्शन-ज्ञान निरथेक हैं। मुनिलिग 


तो ग्रहण कर लिया भौर सम्यर्दर्शन न होय तो मुनिलिग ग्रहण करना निरथंक है | सम्यग्दर्शन तो होय पर संयम 
न होय प्रर्थात्‌ असंयतसम्यरुष्टि चौथे गुणस्थानवाले का तप निरथंक है । 


हत॑ शान कियाहीम॑ हताचाशानिनां क्रिया । 
धावत्‌ किलान्धको दरधः पश्यस्नपि श्र पड़ गुल: ॥१॥ ( रा. जा. ११ ) 


श्री पं० मक्‍्खनलालजी कृत 


अ्घे--चारित्र के बिता ज्ञात किसी काम का नहीं है, जब ज्ञान किसी काम का नहीं तब उसका सहचारी 
दर्शन भी किसी काम का नहीं है। जिस तरह बन में आग लग जाने पर उसमें रहने वाला लंगड़ा मनुष्य नगर को 
जानेवाले मार्ग को जातता है। “इस मार्ग से जाने पर मैं अग्नि से बच सकूगा' इस बात का उसे श्रद्धान भी है, 
परन्तु चलनेरूप क्रिया नहीं कर सकता इसलिये बहीं जलकर नष्ट हो जाता है। उसीप्रकार ज्ञान ( धौर दर्शन ) 
रहित क्रिया भी निरधंक है। जिसप्रकार बन में आग लग जाने पर उसमें रहने बाला अन्धा जहाँ-तहाँ दौड़ना रूप 
क्रिया करता है, किन्तु उसको नगर में जानेवाले मार्ग का ज्ञान नहीं है पौर न उसको यह श्रद्धान ही है कि प्मुक 
मार्ग नगर में पहुँचाने वाला है, इसलिये वह वहीं जल कर नष्ट हो जाता है । 


इस दृष्टान्त द्वारा जो अकलंकदेव ने यह बतलाया कि चारित्र के बिना असंयतसम्यरदष्टि नष्ट हो जाता 
है और सम्यग्दर्शन के बिता मात्र क्रिया करने वाला मनुष्य भो नष्ट हो जाता है । 


-जें. ग. 5-]2-68/५9/ *४४+ “5 « 


चारित्र की पूरोता कब होतो है ? 
शंका--रत्नतश्रय को पूर्णता चोवहवें गुणस्थात के अन्त में होतो है या उससे पूर्व ? 


समाधान---सम्यग्द्शन, सम्यरज्ञान और सम्यकचारित्र इत तीनों को रत्नत्रयसंज्ञा है। सम्पग्दर्शन का 
घातक दक्षनमोहनीयकर्म है, ज्ञान का घातक ज्ञानावरणकर्म है और सम्पक्चारित्र का घातक चारित्रमोहनीयकर्म 
है। दर्शनमोहनीय, ज्ञानावरण और चारित्रमोहनीय इन तीनों कर्मों के क्षय हो जाने पर सम्यग्वर्शन-शान-चारित्र 
अर्थात्‌ र॒त्नश्रय की पूर्णाता हो जातो है, क्योंकि इन तीन गुणों के पूर्ण अविभागपरिच्छेद व्यक्त हो जाते हैं। इन 
तीनों कर्मों का अभाव तेरहवेंगुणस्थान के प्रथमसमय में हो जाता है अतः रत्नन्रय की पूणंता तेरहवेंगुशस्थान के 
प्रथमसमय में हो जाती है । 


यद्यपि तेरहवेंगुणस्थान में योग है, किन्तु वह रत्तत्रय या चारित्र का विधातक नहीं है। भी अकरलंकदेल 
ते भी राजवातिक अध्याय १ तुत्र १ वातिक रे की टोका में कहा है-- 


व्यक्तित्व पौर कृतित्व ] [ च१४५ 


“बाह्यो वाचिकः कायिकरच बाह्य व्ियप्रत्यक्षस्वातू, आध्यन्तरो मानसः छद्यस्थाप्रत्यक्षत्थात्‌ु, तस्योपरमो 
सम्यक्‌ चारित्रमित्युघ्यते । स पुनः परसोत्कृष्टो भवति बोतरागेशु यवारयातचारित्रसंज्ञकः । आरीतीयेषु संयता- 
संयतादिषु सुक््मलास्प राधिकास्तेषु प्रकर्षप्रकर्ष पोगो भवति 


अर्थ --वचन संबंधी धभौर कायसम्बन्धी क्रिया विशेष का नाम बाह्यक्रिया है, जाते, बाह्मइन्द्रियों के प्रत्यक्ष 
का विषय है। बहुरि मानसिक क्रिया विशेष को ग्राभ्यन्त रक्रिया विशेष कहिये है, जाते छुम्मस्थ को प्रत्यक्ष का विषय 
न होने ते तिन बाह्या-भ्राश्यंतर दोनों क्रियाओं का जो उपरम कहिये, उदासीन परिणाति को लिये विषय-कषायादिकों 
से निवृत्तिरूप परिणाम ताकू' सम्यकचारित्र कहिये है। सो यह सम्यक्चारित्र यथाख्यातचारित्रस्व्ररूप करि बीतराग 
जे ग्यारहवे, बारहवें, तेरहवें, चौदहवेंगुणस्थानवर्ती संगमीनिके परमउत्कृष्टस्वरूप करि होवे है। संगतासंघत और 
छट्टूं गुणस्थान कृ' झ्ादि लेकर दशवेंगुणस्थानपयंत जे सयमी हैं, जिन्होंके यथ.संभव कथायों की जैभी-जैसी मंदता 
होवे ताके मनुसार उत्कृष्ट भ्रनुत्कृष्टरूप होवे है। ( स्व. श्री पं० पन्मालाल स्यायालंकारकृत अर्थ )ी। 


श्री नेभिचन्द्र आचाये ने चारित्र का लक्षण इसी प्रकार बृहह वव्यसंग्रह में कहा है--- 


बहिरब्भंतरकिरियारोहो भवकारणप्पणासट्ु । 
णाणिस्स ज जिग्ग॒त्तः मं परम सम्मचारित्त ॥४६॥ 


अर्थ--संसार के कारणों को नष्ट करने के लिये ज्ञानी जीवों के जो बाह्य और अन्‍्तरंग क्ियाप्रों का 
निरोध है, वह उत्कृष्ट सम्यक्चारित्र है, ऐसा श्री जिनेन्द्र ने कहा है-- 


इस गाथा की संस्कृत टीका में कहा गया है--“परम उपेक्षा लक्षणबाला तथा निर्विकार स्वप्ववेद्ननरूप 
शुद्धोपयोग का अविनाभूत उत्कृष्ट सम्यक्चारित्र जानना चाहिये । बाछ्न मे बचन, काय के शुभाशुभ व्यापाररूप 
और प्रंतरग में मन के शुभाशुभ विकल्परूप, ऐसी क्रियाओं के व्यापार का निरोध ( त्याग ) रूप वह चारित्र है। 
यह चारित्र, ससार के व्यापार का कारणभूत शुभाशुभ कमें-आखस्रब, उस आख्रव के विनाश के लिये है । 


संसार का कारण राग-ढ षरूप मन, वचन, काय की प्रवृत्ति है। श्रेणी में बुद्धिपू्वक राग-ढ घरूप क्रिया 
का अभाव हो जाता है तथा यथारूयातचारित्र मे अबुद्धिपूर्वंक राग-ह्वंष का भी प्रभाव हो जाता है। रागद्वंष ही 
ससार का कारण है | इसी लिये यथाख्यातचा रित्र परमोत्कृष्टचारित्र है । 


श्री कुन्वकुम्द आचायं ने भी चारित्र का लक्षण निम्नप्रकार कहा है-- 


चारिसं खलु धम्मो धम्मो जो सो समो त्ति णिह्िंद्वो । 
मोहबखोहविहीणों परिणामों अप्पणो हु समो ॥ ७ ॥ प्रवचनपधतार 


अरथ-चारित्र वास्तव में धर्म है। जो घर्म है वह साम्य है। दर्शनमोहनीय तथा चारित्रमोहनीयकर्मों के 
उदय से उत्पन्न होने वाले समस्त मोह प्रौर क्षोभम के अभाव के कारण अत्यन्त निविकार जीव का परिणाम सो 
साम्य है, ऐसा जिनेम्द्र ते कहा है । 


हस गाथा में भी श्री कुम्ककुम्दआलाय ते भी साम्य को चारित्र कहा है। प्रर्थात्‌ चारित्रमोहनीयकर्मोदय से 
होनेवाले विकारों से रहित जो निविकार परिणाम वह चारित्र है। यथारुयातचारित्र में चारित्रमोहनीयकर्मोदय का 
अभाव होता है। अतः यथारुयातचारित्र आत्मा का प्रत्यन्त निथिकार परिणाम होने से परमोत्क्ृष्ट चारित्र है। 


शी कुम्वकुन्वआजायें ते पंचास्तिकाय में साक्षात्‌ मोक्षमार्ग का स्वरूप निम्तप्रकार कहा है--- 


घ१६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार। 


जोबसहाय णाणं अप्यडि हृदइंसर्ण अण्णम्य । 
चरियं थ तेसु णिमद अध्यिसमणिदियं भणियं ॥१५४॥ 


अथ--जीव का स्वभाव अप्रतिहत ज्ञान और दर्शन है, जो कि जोब से क्‍्मभिन्न है। उस ज्ञान, दर्शन में 
नियतरूप भ्रस्तित्व जो कि प्रतिदित है वह चारित्र है। 


श्री अमृतचन्द्रआचार्य ने इसकी संस्कृत टीका में कहा है-- 


/द्विविधं हि किल संसारियु चरित्त-स्वचरित्तः परखरित्त थे, स्वसमयपरसमयावित्यर्थ: तन्न स्वभावा- 
वस्थितास्तिश्वस्वरूपं स्वचरितं, परभावावस्यितास्तित्वस्वरूप परअरितम । यत्त्वभावावस्थितास्तित्वकपं परभावा- 
घस्चितस्तित्वव्यावृत्तत्वेमात्यन्तमनिन्दितं तदत्र साक्षास्मोक्षसा्ग स्वेवावधारणीय सिति ।”” 


अर्थ--संसारियों में चारित्र वास्तव में दो प्रकार का है--(१) स्वचारित्र और (२) परचारित्र, स्व- 
समय और परप्तमय ऐसा अथ॑ है। स्वभाव में अवस्थित प्नस्तित्वकूप चारित्र वह स्वचारित्र है और परभाव में 
अवस्थित प्रस्तित्वस्वरूप चारित्र वह परचारित्र है। उन दो प्रकार के चारित्र में से स्वभाव में अवस्थित अस्तित्व- 
रूपचा रित्र, जो कि परभाव में अवस्थित अस्तित्व से व्यावृत होने के कारण प्रत्यन्त अतिदित है वह यहाँ साक्षात्‌ 
मोक्षमार्गूूप से भ्रवधारण करना । 


इसप्रकार रागद्व ष से निदृत्तिरूप जो यथाश्यातचारित्र है वह ही साक्षात्‌ मोक्षमार्ग है ऐसा इस गाथा व 
टीका में कहा गया है। यद्यपि तेरहबेंगरुणस्थान के प्रारम्भ में रत्नत्रय की पूर्णता हो जाती है तथापि द्रम्यमोक्ष नहीं 
होता । उसमें आयुकर्म बाधक कारण है । 


भायु के क्षय होने पर शेष तीन भ्रधातियाकर्म बेदनीय, नाम, गोत्र का भी क्षय हो जाता है श्रौर जीव 
को द्रथ्यमोक्ष हो जाता है | ऊध्वंगमन स्वभाव के कारण जीव ऊपर की बोर जाता है, किन्तु लोकाकाश से बाहिर 
धर्माघ्तिकाय के अभाव के कारण श्री सिद्धभगवान लोकाग्र में स्थित हो जाते हैं। थी कुस्वकुम्द आचाय ते नियम- 
सार में कहा भी है-- 


भाउस्स खपेण पुणों णिष्ञासों होइ सेसपयडीणं । 
पच्छा पायद सिप्ध लोयर्ं समयमेशंण ॥ १७६ ॥। 


अर्थ- प्रायु के क्षय से शेष प्रकृतियों अर्थात्‌ बेदनीय, नाम, गोत्रकर्मों का सम्पूर्णो नाश होता है। फिर वे 
सिद्ध भगवान समयमात्र में शीघ्र लोकाग्र में पहुंचते हैं । 


रत्नत्रय के घातककर्म दर्शनमोहनीय, घारित्रमोहनीय झोर ज्ञानावरणकर्मों का क्षय हो जाने से तेरहवें- 
गुणस्थान के प्रथमसम्य में रत्नत्रय पूर्ण हो जाता है और रत्नत्रय के संपूर्णो प्रविभागपरिच्छेद व्यक्त हो जाते हैं। 
इस शपेक्षा से तेरह॒वेंगुणस्थान के प्रथमसमय में रत्लत्रय की पूर्णता हो जाती है ओर रत्लत्रय ही साक्षात्‌ मोक्षमा्गं 
है। यह रत्नत्रय मुज्यमानमनुध्यायु की स्थिति व श्रमुभाग छेवने में प्रसम है इसीलिये जितनी मनुष्यायु शेष है 
उतने कालतक इस जीव को अरहंतश्रवस्था में रहना पड़ता है। शेष आयुकर्म क्रमशः नाश हो जाने स्रे समस्तकर्मों 
का क्षय हो जाता है और जीव को द्रव्यमोक्ष हो जाता है। इस श्रपेक्षा अर्थात्‌ बाघककारण के शक्षमाव की भ्पेक्षा से 


व्यक्तिस्व और कृतित्व ] [ ८१७ 


रत्नत्रय की पूर्णाता चौदहवेंगुगास्थान के अन्तिमसमय में होती है, क्योंकि उसके अनन्तरसमय में द्रव्यमोक्ष हो 
जाता है ।7 


--जैँ. ग. .... ... / .« | -«««-« 


(१) ग्यारहवें ग्रादि गुरास्थानों में परमउत्कृष्ट चारित्र 


(२) भोह-नाश का गुणस्थान [ दसवाँ झ्थवा बारहवाँ ] 
(३) कैवली के उपचार से ध्यान 
(४) साक्षात्‌ मोक्ष का कारण [ सम्यक चारित्र ] 


शंका--सर्वा सिद्धि प्रथम अध्याय प्रथम सूत्र की टीका में सम्पकचारितन्र का लक्षण निम्नप्रकार लिखा 
है-- संतारकारणनिदृत्तिप्रश्यागू्ण तय ज्ञानवतः कर्मावाननिमित्तक्रिपो परम: सम्पकचारिश्रम्‌ ।' क्‍या यह लक्षण मात्र 
सोदहवेंगुणत्यान के चारित्र में घटित है या उसे पूर्व के चारित्र में भी घटित होता है? एक विद्वामू का ऐसा 
बिखार है कि “योग भी बन्ध का कारण है। योग से तेरहवेंगुणस्थान तक अख्रव होता है। हसलिये योग के असाव 
में खोवहवेंगुणस्थान में हो कर्मादानतिमिलक्रियोपरभ होने से चारित्र होता है” क्या यह विचार ठोक है ? 


समाधान - थी उमास्यामी तथा श्री पृज्यपाद आचार्थ का यह अभिप्राय नहीं था कि सम्यक्चारित्र 
चौदहवेंगुरास्थान में ही होता है, क्योकि चारित्र के पाँच भेद बतलाये गये हैं, जिनमे से सामायिक, छेंदोपस्थापना" 
चारित्र छठेगुणस्थान से नर्वेगुणस्थानतक होता है, सूक्ष्मसाम्परायचारित्र दसबेंगुणास्थान में होता है और यथाख्यात- 
चरित्र स्यारहवेंगुरास्थात से चौदहवेंगुरास्थानतक होता है । 


“सासायिकच्छेवोपस्थापनापरिहा रविशुद्धि तुक्म साम्प राय परयाखयातमिति चारित्रम्‌ ॥९।१८॥ 


क्षर्य--सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूक्म्साम्पराय और यथाख्यात यह पाँच प्रकार का 
न्ञारित्र है। 


इस सूत्र की सर्वार्थसिद्धि ढोका में ली पूज्यपाद स्थासी ते लिखा है-- 


“अतिसृक्ष्मकषायत्वात्सूद्षसाम्प रायचा रित्रम । मोहनोयस्प निरवशेषस्पोपशमातुक्षपाक््य आत्मस्वसायाव- 
स्थापेक्षालक्षणं प्रथातयातया रिश्रसिश्यासपायते । इति शब्द। परिसमाप्तों द्रच्टव्य:। ततो यथादपात वारिजात्सकल- 
क्सक्षप: परिसमाप्तिभंबतीति शाप्पते। सामायिकादोनामानुपुण्यंवनमुत्त रोत्तर-पुण-प्र कर्षक्यापना् क्रियते । 


अर्थ--जिसचा रित्र में कधाय अतिसूक्ष्म हो जाती हैं वह सूक्ष्मसाम्परायचारित्र है। समस्त मोहनीयकर्म 
के उपशम या क्षय से जंता आत्मा का स्वमाव है उस अवस्थारूप जो चारित्र होता है वह अथारूयातचारित्र है। 
सूत्र में भ्राया हुआ 'इति' शब्द परिसमाप्ति अथ्थ में जानना चाहिये । इसलिये इससे यथारुपातचारित्र से समस्त 


१. तेरहवेंगुणस्थान में बोगबय का व्यापार चारितर में मल पेदा करता हैं । अयोगकेवली के भी धरम- 
सप्य के सिवा ( अभ्यप्मनमय में ) अधािकमों का तोबू उदय चारिब्र में मल उत्पन्न करता है । अत; चरम समयच्ती 
अयोगकेवली के मंद उदय होनेपर चारिड में दोष का अभाव होठा है ओर इस कारण द्रव्यमोक्ष हो णाता है। 

[ व्‌. दर. सं० गाथा १३ टीका ] 


प्रैष ] [ $० रतनचन्द जेन मुस्तार 


कर्मों के क्षय की परिसमाष्ति होती है, यह जाना जाता है। उत्तरोत्तर गुणों के प्रकर्ष का व्यापन करने के लिये 
सामायिक, छेदोपस्थापना इत्यादि क्रम से इनका नाम निर्देश किया है । 
सर्वार्धसिद्धि प्रथम अध्याय प्रथमसूत्र में जो 'संसारकारणं निवृत्तिप्रत्यागुर्णल्य शानवतः कर्मावाननिमित्त- 


क्रियोपरमः सम्पक्चारित्रम ।' यह वाक्य दिया है उसका अर्थ इसप्रकार है--“जो ज्ञानी पुरुष संसार के कारणों को 
दूर करने के लिए उद्यत हैं उस ज्ञानी के कर्मों के ग्रहरा करने मे निमित्तभूत क्रिया के त्याग को सम्यक्चारित्र 


कहते हैं ।'' 
'पंसार के कारणों को दूर करने के लिये, इस पद में “संसार का कारण कया है”, यह विचारणीय है। 
संप्तार का कारण मात्र योग नहों है, जेसा कि भरी कुरवकुन्दाचायं ने प्रबचनसार में कहा है-- 


पुृण्णफला अरहूंता तेतधि किरिया परुणो हि ओवइया । 
मोहाबीहिं विरहिया तम्हा सा खाहइग ति सदा ॥४४॥ 


अर्थातु--पुष्य का फल अहँन्‍त पद है और उन भरहृन्तो की काय तथा बचन की क्रिया ( योग ) निश्चय 
से कमोदिय के निमित्त से है, परन्तु बद्द क्रिया मोह, राग, ढं षादिभावों से रहित है। इसलिये वह क्रिया ( योग ) 
बन्ध का अकारण होने से भौर मोक्ष का कारण होने से, क्षायिको ही है । 


शी अमृतचन्द्राचार्य ते भी इसकी टीका मे कहा है-- 


“अहूँस्त: खलु सकलसम्पक्परिपक्वपुष्यकश्पपादफफला एवं भवन्ति । क्रिया तु तेधां या कालन सा सर्वाधि 
तहुदपानुभाव समाविताध्मसं भूतितया किलोवयिक्येव । अथेबंभृतापि सा समस्तमहामूर्धाभिधिक्त-स्कन्धाबारस्पात्यन्त- 
क्षये संभूतत्वान्मोहरागढ़ घरूपाणामुपरझजकानामभावाइ्च तन्‍्यविकारकार णतासनासदयन्ती नित्यमोदयिको कार्यभृतस्थ 
बन्धस्थाकारण-भूततया कार्य भुतस्य मोक्षस्य कारणभूततया व क्षायिबयेव ।! 


/सकधायत्वाज्जीवः कर्मणो योग्यान्पुदूगलानादसे स बर्धः ॥८।२॥” मोक्षशास्त्र 

अथ--कषायसहित होने से जीव कर्म के योग्य पुदुगलों को ग्रहण करता है, वह बन्ध है । 

इससे स्पष्ट है कि राग, ढ्वं ष, मोहरहित क्रिया अथवा योग बन्ध का कारण नहीं है । बन्ध का कारण अथवा 
ससार का कारश राग, हू ष, मोह है, उस संसार के कारण राग, द्वघ को दूर करने के लिये साधु चारित्र अंग्ीकार 
करते हैं । 

“शागह घनिवृत्ये, चरण प्रतिषद्यते साधु: ॥/”--रत्नकरण्ड क्रायकाचार 

अर्थातृ-रागढ़ ष को दूर करने के लिये सत्पुरुष चारित्र को अंगीकार करते हैं । 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि सर्वार्थेलिद्धि में राग, दे षसहित कर्मों के ग्रहण करने में निमिज्षभ्रूत क्रिया के 
स्याग को सम्यक्चारित्र कहा है, न कि क्रिया मात्र के त्याग को । 

राग, हंष के निमित्तभूत हिंसा, भ्रसत्य, चोरी, अग्रह्म और परियग्रह का त्याग छठेबुणस्थान में हो जाता 
है श्रतः छठेगुरास्थान से चारित्र भर्थात्‌ संयम प्रारम्भ हो जाता है। कहा भी है--- 

/'संयसानुवादेन संयता: प्रमसावयो5्योग-केवल्पन्ता: ।”' स्वार्थ धिद्धि ११८ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ 5१६ 


मर्थाव्‌ू--संयममार्गणा के अनुवाद से प्रमत्तमंयत से लेकर भ्रयोगकैवलीगुणस्थान तक संयतजीव होते हैं । 


/स पुनः परमोल्कृष्टो भवति वीतरागेषु यथार्यातचा रित्रसंश्क: । आरातोयेषु संपततासंपतादिषु सृक्ष्मसाम्प- 
रायिकात्तेषु प्रकर्षाप्रकर्षयोगी भवति ।” रा. या. १।१।३ 


अर्थात्‌--वीतरागियों में प्र्थात्‌ ग्यारहवें, बारहवें, तेरहवें, चौदह॒वेंग्रुणस्थानों मे वह चारित्र परमोत्कृष्ट 
होता है, जिसका नाम यथाख्यातच!रित्र है। उससे नीचे सयतासंयत से सूक्ष्म साम्पराय-दसवेंगुशस्थान तक विविध- 
प्रकार का तरतमचारित्र होता है । 


शंका-जेनसंदेश २२ अप्रेल १९६५ पृ० ३१ कालम १ में लिखा है “सम्पूर्ण मोहनीणकर्म का क्षय 
बारह॒वेंगुणस्थान के अन्त्य समय तक हो जाता है ! जिससे क्षाथिकचारित्र प्रगट हो जाता है ।”” कया संपूर्ण मोहनीय 
कर्म का क्षय बारहवेंगुणस्थान के अन्तसमय में होता है या दसवेंगुणस्थान के अन्त समय में होता है। यवि सम्पूर्ण 
सोहनीयकर् का क्षय दसवेंगुणस्थान के अन्तिमसमय में होता है तो श्री पं० सगवानवासजोी जन शास्त्रों डोंगरगढ़ 
बालों ने बारह॒बेंगुणस्थान के अन्तिमसमय में बयों लिखा ? 


समाधान--दसवेंगुणास्थान के अन्तिमममयतक मोहनोयकर्म अर्थात्‌ सूक्ष्लोभ का उदय है और बारहवें- 
गुरणास्थान के प्रथमसमय में मोहनीयकर्म की सत्ता नहीं है | अत. द्रव्याथिकनय की अपेक्षा दसवेंगुगास्थान के अन्तिम- 
समय में सपूर्णा मोहतीयकर्म का क्षय होता है, किन्तु पर्यायाविकनय की अपेक्षा बारहवेंगुणस्थान के प्रथमसमय में 
सम्पूर्ण मोहनीयकर्म का क्षय होता है। कहा भी है--- 


*विणासविसय दोण्णिणया होंति उप्पादागुस्छेदों अस्युप्पादाजच्छेदों खेधि। तत्य उप्पादाणुच्छेदो णाम 
इव्वट्टियो । तेण संतावत्याएं चेव विणाससिच्छदि, असंते बुद्धेचिसयं चाहक्कंतभावेण वषणगोयराइक्कते अभावववहा- 
राणखुबबत्तीदों । असुप्पादाण॒च्छेदो णाम पज्जवट्टियो णयो । तेण असंतावत्थाए अधाववबएसभिच्छदि, भावे उवलब्ध- 
साले अभावसविरोहादो ।ण थे पडिसेहविसतओ धभावो भावत्तमल्लियह, पड़िसेहस्स फलाधावप्पसंगादो । 


( घबल १० १२ पृ० ४५७-४८ ) 


अथ--विनाश के विषय में दो नय हैं उत्पादानुच्छेद और प्रनुत्पादातुच्छेद । उत्पादानुच्छेद का भर्थे 
द्रव्याथिकनय है, इसलिए वह सद॒भाव की अवस्था में ही विनाश को स्वीकार करता है, क्योंकि असत्‌ और बुद्धि- 
बविषयता से प्रतिक्रान्त होने के कारण वचन के अविषयभूत पदार्थ में अभाव का व्यवहार नहीं बन सकता । श्ननुत्पा- 
दानुच्छेद का अर्थ पर्यापाधिकनय है। इसीक्रारण वह प्रपत्‌ श्रवस्था में प्रभाव संज्ञा को स्वीकार करता है, क्योंकि 
इस नय की दृष्टि में भाव की उपलब्धि होने पर प्रमावरूपता का विरोध है ओर प्रतिषेघ का विषयभृत भाव 
भावस्वरूपता को प्राप्त नहीं हो सकता, क्योकि ऐसा होने पर प्रतिषेध के निष्फल होने का प्रसंग आता है । 


बारहवेंगुरास्थान के अन्त्यसमय तक संपूर्णो मोहनीयकर्म का क्षय हो जाता है। यह कथन तो किसी भी 
अपेक्षा ठीक नहीं है । श्री पृज्यपाव आचायें ने सर्वाधसिद्धि टीका में लोभ संज्वलनरूप मोहनीयकर्म का नाश दसवें- 
गुणस्थान के अन्तिमसमय में स्वीकार किया है। वे वाक्य इस प्रकार हैं-- 


“लोप संज्वलनः सुक्ष्मसास्परायान्ते यास्यन्तम । [ १०१२ ] प्रागेब। मोह क्षयसुपनोयान्तसु हते क्षीण- 
कथायब्यपदेशमबाप्य ततो पुगपण्लानदर्शनावरणान्तरायाणां क्षय कर्ता केबलसवापनोति इति। लोस-संज्वलन 
तनूकझृत्य सुक्ष्मसाम्परायक्ापकल्वसनुभूय निरवशेय सोहनीयं निमु लकथायं कषित्वा क्षीमकवायतामधिदक्म । [१०॥१ |! 


छरे० ) [ ५० रतनचन्द जेन मुख्तार! 


अर्थ-- लो भसं ज्वलन सृक्ष्मसाम्पराय-दसवं गुणस्थात के अन्त में बिनाश को प्राप्त होता है। पहिले ही 
मोह का क्षय करके और अन्‍्तमु हुते कालतक क्षीणकषाय संज्ञा को प्राप्त होकर अनन्तर शानावरण, दश्शतावरण झौर 
अन्तरायकर्म का एक साथ क्षय करके केवलज्ञान को प्राप्त होता है। लोभसंज्वलन को कृष करके, सूक्ष्मसास्पराय- 
क्षपकत्व का अनुभव करके, समस्त मोहनीय का निमूल नाश करके क्षीगकषायगुणस्थान पर आरोहण करता है । 


“जाये चरिमसमयसुहुम सांपराइयो जावो तावे........... भोहगणीयल्सट्टिबिसंतकम्स तत्य जस्सदि। तबो & 
काले पढ़मसत्य-खलोण-कस्ताओ जादो ।” धबल ६ पृ० ४१०-११ 


अर्थात्‌-जिससमय अन्तिमसमयवर्ती सृक्ष्मसाम्परायिक ( दसवॉगुणस्थान ) होता है उससमय में मोहनीय 
का स्थितिसत्त्व वहाँ नष्ट हो जाता है। चारित्रमोहतीय के क्षय के अनन्तरसमय में प्रथमसमयवर्ती क्षीणकषाय 
होता है । 


इसप्रकार सभी आचार्यों ने दसयेंबुएस्थान के अम्तिमसमय में सम्पूर्ण मोहनीयकर्म का क्षय स्वीकार किया 
है। इसीलिये बारहवेंगुणस्थान को क्षोरामोह संज्ञा है। इतना स्पष्ट विवेबत होते हुए भी न मालूम जे॑नसंदेश में 
पंपूर्ण मोहनीयकर्म का क्षय बारहवेंगुणस्थान के भ्रन्त्यसमथ तक हो जाता है' यह वाक्य किस श्राघार पर लिखा 
गया है। श्री सम्पादक महोदय भी इतनी स्थूल अशुद्धि को नहीं पकड़ सके, यह भी एक आशएचय॑ की बात है । 


शंका--केवलीभगवाम के भावपन का अम्ताव है उनके ध्यान किसप्रकार संभव है ? क्योंकि 'एकाप्रचिन्ता 
निरोधः' ध्यान का लक्षण केवली में घटित नहों होता । 


समाधान--मूलालार के पंचाजार अधिकार की याथा २३२ को टीका में इसी प्रकार की शंका का निम्न 
प्रकार उसर दिया है, अर्थात्‌ श्री केवलीमगवान में उपचार से ध्यान माना है । 


“तेरहवें और चौदह॒वें गुणस्थानों में उपचार से ध्यान माना जाता है। पूर्व प्रदत्त की अपेक्षा लेकर 
अर्थात्‌ पूर्वंगुणस्थानों में मत की एकाग्रता करके ध्यान होता था । इस पूर्व की प्रवृत्ति की भ्रपेक्षा लेकर अब भी मनो- 
व्यापार के अभाव में भी ध्यान को कल्पना की गई है । पूर्वकाल में जिसमें धी भरा हुआ था ऐसे घड़े को कालान्तर 
में घी के अभाव में पइृत का धड़ा, ऐसा उपचार से कहते हैं। अथवा दसमें प्रादि गुरास्थानों में वेद का अभाव है तो 
भी दसवें के पूर्व गुणस्थानों में वेद का सदूभाव था उसकी अपेक्षा लेकर आगे के गुरास्थानों में भी उसका सदभाव 
उपचार से माना जाता है ।” [ देवचन्द्र रामचद्र ग्रस्थमाला से प्रकाशित मूलाथार ] 


“'जिनध्टेडपि विशेषशे उपच्नारेण तदृध्यपदेशभादधानमनुष्यगतों तत्सस्वाविरोधातृ ।”” घबलर पृ. १ पृ. ३३३ 


अर्थ---विशेषण के नष्ट हो जाने पर भी उपचार से उस विशेषशायुक्त संज्ञा को धारण करनेवाली ममुष्य- 
गति में चोदहग्रुणस्थानों का सदुभाव मान लेने में कोई विरोध नहीं आता भ्रर्थात्‌ वेद का नाश हो जाने पर भी 
मनुष्य पर्याप्त व मनुष्यनी में चौदहगुणस्थान संभव हैं। 


पंचास्तिकाय गाथा १५२ को टीका में श्री लधसतेनाजार्य तथा श्री अभृत्या भाचाय॑ ने भी केवलोसगवान 
के उपचार से ध्यान कहा है-- 


“हत्पूवंशंचितकर्म॑जां ध्यानकार्य भूत स्थितिविनाशं गलने ले हच्दणा निर्रास्यध्यानत्व कार्यकारधमुपत्रयो प- 
चारेण ध्यान सब्यते +.... .... केवलिनामुपचारेण ध्यानसिति बचनातू । 


व्यक्तित्थ और कृतित्व ] [ घ२१ 


अ्यें-“>ध्यान के फलस्वरूप पूर्व संचित कर्मों को ह्थिति के वियाश और उनके गलने को देखकर केवली- 
भगवान के उपचार से ध्यान कहा गया है, क्योंकि निर्जरा का कारण ध्यान है और निजंरा वहाँ पाई जाती है । 
केवलियों के ध्यान उपचार से ही कहा है । 


शंका--साक्षात्‌ मोक्ष का कारण कया है ? 
सप्ताधान--यथाक्ष्यातचारित्र साक्षात्‌ मोक्षका कारण है, कहा भी है--- 


"यथा आत्मस्वभावोपवल्यितः तयवाध्यातत्वात्‌ यषास्यातमित्याध्यायते । ...... इतिरिह विवक्षात: समाप्ति- 
चोतनो हृष्टव्य:ः । ततो यवाद्यातचारिश्ञातु सकलकमंक्षपसमाधप्तिभंवतोति शाप्यते ।'' 


[ रा. वा. ९१८/१२-१३।७० ६१७-१६८ ] 


मर्थातु--इसे यथारूपातचारित्र इसलिये कहते हैं कि जेसा आत्मस्वमाव है बेसा ही इसमें आख्यात प्राप्त 
होता है। यहाँ 'इति' शब्द समाप्ति सूचक है, इसलिये इस यथाख्यातचारित्र से सकलकर्मेक्षय की परिसमाप्ति 
होती है । 


“घरस्वभाषावस्थितास्तिर्थरूप परमावाल्यितास्तिस्वव्यावृत्तत्थेनात्यस्तममिन्दितं तदत् साक्षान्मोक्षमार्मस्‍्वे- 
मावधारणीपमिति । पंचास्तिकाय गाथा १५४ टीका । 


अर्थ--स्वभाव में प्रवस्थित अस्तित्वरूप चारित्र, जो कि परभाव में अवस्थित अस्तित्वथ से भिन्न होने के 
कारण भत्यस्त प्रनिन्दित ( राग, ढ्वं परहित ) है वह चारित्र ( यथारुयातचारित्र ) यहाँ साक्षात्‌ मोक्षमागेंरूप 
धवध।रना । 


--णें, ग. 7-6-65/शान5/|........ 


(१) उपशान्त कषाय भ्रादि चारों गुणस्थानों के खारित्र में किचित्‌ भी भ्रन्तर नहों 
(२) रत्नत्रय में मोक्ष हेतुत्व 


अनादिकाल से अमण करते हुए इस जीव को मनुष्य पर्याय का पाना अति-दुलुंभ है। विशेष पृण्योदय 
से यहू मनुष्य पर्याय मिलती है, क्योंकि साक्षात्‌ मुक्ति का मार्ग ऐसा सम्यक्चारित्ररूप धर्म इस्त मनुष्यपर्याय में ही 
धघारश हो सकता है।॥ यद्यपि अन्य पर्याथों में धर्म का मूल सम्यग्दर्शन ( दंसण मूलो धम्मों ) प्राप्त हो सकता है 
तथापि चारित्र नहीं हो सकता | इस मनुष्यपर्याय को पाकर जिसने सम्यकवारित्र धारण नहीं किया उसका मनुष्य 
जभ्म पाना व्यर्थ है। सम्यकचारित्र के बिना सम्यग्दर्शन का विशेष महत्व नहीं है, क्योंकि मात्र सम्यस्दशत से मोक्ष 
नहीं होता । भरी कुन्वकुन्दस्थामी ने कहा भी है कि प्रविरतसम्यम्दष्टि का तप भी कर्सों के निर्मल करने में 
झसमर्थ है | 


सम्माविट्टिस्स थि अविरवस्स ण तबो महागुणों होदि । 
होदि हु ह॒त्थिण्दणं चु दच्छिद कम्म॑ त॑ तस्स ॥ ४९ ।। ( सूलाचार अधिकार ) 


मी १०८ बसुनस्दि आचार्य कुत संह्कृत टोक- कर्म तिभू लग॑ कत्‌ मससर्थये तपो5संयतल्य दर्शनान्वितस्पापि 
कुतो पस्माइसवर्ति हस्तिस्ताने । 


पघ्र२ ] [ १० रतनचन्द जेम मुछ्तार ! 


अर्थात्‌ृ-व्रत रहित सम्यम्दष्टि का तप महागुण-महोपका रक नहीं है। अविरतसम्पग्दष्टि का तप हस्तिस्नान 
के समान है अथवा छेद करनेवाले वर्मा के समान है। जेसे हाथी स्तान करके भी निर्मेलता घारण नहीं करता है 
क्योंकि प्रपनो शुद्ध से गीले शरोर पर घूलि डालकर सर्व प्रंग मलिन करता है बसे तप से कर्माश निर्जीणं होने पर 
भी असंयतसम्यग्डष्टि जीव असंयम के द्वारा बहुतर कर्माश को ग्रहण करता है। दूसरा दुष्टास्त वर्मा का है-जंसे 
वर्मा छेद करते समय डोरी बांधकर धुमाते हैं उससमय उसकी डोरी एक तरफ खुलती है तो दूसरी तरफ से हढ़ 
बद्ध करती दै। वेसे अविरतसम्यग्डष्दि का पूर्वबढ़कर्म निर्जीर्ण होता हुआ उसीक्षमय असंयम द्वारा नवीन कर्म बंध 
जाता है। अतः अश्वंयतसम्यग्दुष्टि का तप भी महोपकारक नही होता है । 


अत: श्री १०८ कुन्वकुन्द आचाय॑ ने 'चारितं खलु धम्मो' इस वाक्य के द्वारा चारित्र को धर्म कहा है। 
अनेक विवक्षात्रों से इस सम्यकचारित्र के नानाप्रकार से भेद किये गये हैं । 


सम्यकचारित्र को घातनेवाला चारित्रमोहनीयकर्म है । चारित्रमोहनीयकर्म के उपशम से उपशमचारित्र, 
क्षयोपशम से क्षयोपशमचारित्र, क्षय से क्षायिकचारित्र उत्पन्न होता है। क्षयोपशमचारित्र में देशघातिया संज्वलत- 
कपाय का उदय रहता है अतः यह निर्मल नहीं होता, कितु उपशमचारित्र तथा क्षायिकचारित्र में चारित्रमोहनीय- 
कर्म को किसी प्रकृति का भी उदय नहीं होता। भ्रतः उपशांतमोह और क्षीणमोह अर्थात्‌ ग्यारहवें, बारहवेंगुण- 
स्थानों में भी चारित्र निर्मेल अथवा पूर्णां बीत रागरूप होता है। इन दोनों गुणस्थानों का नाम छह्मस्थवीतराग है । 
(तत्त्वाथंसृत्र अ० ९ सूत्र १०) । इस वीतरागचारित्र से ही मोक्ष प्राप्त होता है । भी बमृतचचन्द्राचायं ते कहा है-- 

“संपद्यते हि वहशनशानप्रधानाच्चारित्राद्वीतरागानु मोक्ष: ततु एवं चर सरागाह वासुरमनुजराजविभवक्‍लेश- 
रूपो बन्ध: |” ( प्रवथनसार गाथा ६ की टीका ) । 

अर्थ--दश्शन भ्ौर ज्ञान जिसमे प्रधान हैं ऐसे वीतराग चारित्र से मोक्ष की प्राप्ति होती है। यदि बह 
चारित्र सराग है तो उस सरागचारित्र से देवेन्द्र, असुरेन्द्र, चक्रवर्ती के विभव, जो संक्लेशरूप हैं, वा बंध होता है । 


करी १०८ कुन्दकुन्दाचाय ने भी कहा है-- 
रसो बंधदि कम्मं, मुथदि जीवों विरागसपसों। 
ऐसो जिणोबदेसो तह्या कस्मेसु सा रज्ज ॥ १५० ॥ ( समयत्ार ) 
श्र्यातु--रागीजीव कम बांधता है प्रौर वेराग्य को प्राप्त जीव कर्मों से छूटता है यह जिनेसरद्र भगवान का 
उपदेश है । 
इसलिये ग्यारह॒वें, बारहवें, तेरहवेंगुणस्थातों में योग के कारण मात्र ईर्यापथ-आस्रव है और पूर्ण वीत- 
रागता के कारण निर्जरा है, बध नहीं है । 
सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूक्मसाम्पराय भौर यथाख्यात ये चारित्र के पाँच भेद हैं। 
कहा भी है-- 
“सामायिकच्छेदो पत्यापनःापरिहा रविशुद्धि सृुकषम साम्पराययवासयातभिति चारित्रम्‌ । तस्वार्थसृत्र ९१८। 
इन पाँच चारित्रों में से सामायिक, छेंदोपस्थापता, परिहारविशुद्धि और सूक्ष्मसाम्पराय ये चार चारित्र 


तो सकषायजीव के होते हैं, किन्तु यथास्यातचारित्र अकषायजीव के होता है । यह यथाव्यातबारित्र दो सर्वोत्कृष्ट 
है। इसमें चारित्रमोह के उदय का सर्वथा अभाव होने से संयम लब्धिस्थान एक है । कहा भी ६-- 


ब्यजिलत्व श्रौर कृतिस्व ] [ ८5२३ 


“हुदं जहाबजावसंजमद्वाण उबचंत-डोण-सजोगि-अजो-गिणऐक्क चेव जह॒ण्शुक्कत्ल वदिरित्त होदि, 
कसायाभसावादों ।” ( धवल ६ प्र० २८६ ) 


अर्थात्‌ृ-यह यथाख्यात संयमस्थान उपशातमोह, क्षीणमोह, सयोगकेवली और अयोगकेवली इनके एक ही 
जधन्य व उत्कृष्ट भेदों से रहित होता है, क्योंकि इन सबके कषायों का अभाव है । 


श्री वी रसेनाचार्य के इस श्राषंवाक्‍्य से यह स्पष्ट हो जाता है कि ११ वें १२वें १३ वें और चोदहवें- 
गुरास्थानों में यधार्यातसंयम है और वह यथाख्यातचारित्र इन चारों गुणस्थानों मे एक ही प्रकार का है, क्योंकि 
यथाख्यातचा रित्र मे जघन्य, मध्यम उत्कृष्ट का भेद नहीं है। फिर भी कुछ विद्वानों का ऐसा कहता है कि 'सम्यर- 
दर्शनज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्गः ।” इस सूत्र मे कहे गये क्रमानुसार यह सिद्ध होता है कि ज्ञान की पूर्णाता अर्थात्‌ 
क्षायिक ज्ञान हो जाने पर यथाख्यातचारित्र की पूर्णता होनी चाहिये, अत: १६ वें १२ वें गुरात्थान मे यथाख्यात- 
चारित्र की पू्णंता नहीं है, यहाँ तक कि तैरहवें भ्रौर चौदहवेंगुणस्थानों में भी यथाब््यातचारित्र की पूर्णता स्वीकार 
नहीं करते, किन्तु चौदहवेंगुगस्थात के प्रन्त मे यथारुपातचारित्र की पूर्णाता बतलाते हैं। इमसप्रकार यथाख्यातचारित्र 
में भी भेद करते हैं। नयविवक्षा न समभने के कारण ऐसी मान्यता बना रखी है। 


सम्पब्दर्शन होने पर सम्यग्झान तो उसके साथ-साथ हो जाता है कहा भी है-- 


“युगपदाल्मलासे साहचर्यावुभयोरपि पृ्वत्वमू, यथा साहचर्यातृपवंतनारदयो:, पर्वतप्रहुरेन नारदस्य पग्रहुणं 
नारदप्र हुसैन वा पर्वतस्य तथा सम्यरवर्शनस्य सम्यग्शानस्य वा अन्यतरस्थात्मलाभे चारित्रमुसरं भजननोयम । 


( रा. वा. १/१ ) 

अर्थातु--सम्यग्दशंन, सम्यरशान इन दोनों का एक ही काल आत्म लाभ है, अत. सम्यग्द्शन सम्यस्शान इन 

दोतो के पूर्व पना है। जैसे साहचर्य से पवंत और नारद इन दोनों का एक के ग्रहण से ग्रहशापना होता है, पंत के 

ग्रहण करने से नारद का भी ग्रहण हो जाता है ओर नारद का ग्रहण करने से पवंत का भी ग्रहण हो जाता है। 

इसी तरह सम्यग्दर्शन और सम्यमज्ञान इन दोनो के साहचयंसम्बन्ध से एक के ग्रहण करनेपर उन दोनो का ग्रहण 

हो जाता है। अतः सम्पश्दर्शन सम्यग्शान इन दोनों में से एक का प्रात्मलाभ होने पर उत्तर जो चारित्र है सो 
भजनीय है । 


“पूर्व सम्यर्दर्शनलाभे देशचारित्रन संयतासंयतल्य, सर्वचारित्र ल्र प्रमत्तावारभ्य सूक्ष्मसाम्प रायान्तानां यरुच- 
पावध्च नियमादत्ति, संपूर्णययास्यातवारित्र तु भजनोयम । रा. वा, ११ ॥ 


अर्थात्‌ु--नय की विवक्षा से सम्यग्दर्शन का तथा सम्यर्ज्ञान का आत्मलाभम एक ही काल में होता है, 
इसलिये पूर्वपना सम्यग्दशन को सम्यग्जान से समानरूप से है। वहाँ पूर्ण जो सम्यग्दशंत, उसका लाभ होने पर 
संयतासंयत का देशचारित्र भजनीय है । देशचारित्र का लाभ होने पर उत्तर जो सर्वचारित्र, अर्थात्‌ सकलचारित्र 
प्रमत्तगुणस्थान से सूक्ष्मसाम्परायपर्यत, भजनीय है । सकलचारित्र हो जाने पर उत्तर यथारुयात जो सम्पूर्ण चारित्र 
है, वह भजनीय है । 


ओऔी अकलकदेव के इन आर्ष वाक्‍्यों से यह सिद्ध हो जाता है कि सम्यभ्दशेत का सहचर सम्यरज्ञान पूर्ण में 
हो जाता है और चारित्र के तीन भेद देशचारित्र, सकलचारित्र ओर यथारूयातचारित्र बाद में होते हैं, किन्तु 
क्षायिकज्ञान यथाख्यातचारित्र के पश्चात्‌ होता है। इसीप्रकार श्री उमास्वाभि आचार्य ने भी कहा है-- 


प्र४ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार 


“सोहक्षयाज्यानवशंनावरणास्तरायक्षयाचच केवलम्‌ । ( त० स्‌ृ० १०।१ ) 


अर्थात्‌-मोहकर्म के क्षय हो जाने से ज्ञानावरणा, दर्शनावरण भर अम्तराय का क्षय होता है और इत 
कर्मों का क्षय हो जाने सै केवल ( क्षायिक ) ज्ञान होता है। 


इस सूत्र से भी सिद्ध है कि मोह के क्षय होजाने से क्षायिक ( यथाख्यात ) चारित्र होता है और उसके 
पश्चात्‌ क्षायिक ( केवल ) ज्ञान होता है । यदि क्षायिकचारित्र में तरतमता मानी जायगी तो क्षायिकज्ञान क्षायिक- 
दर्शन प्रौर क्षाथिकवीये मे भी तरतमता का प्रधग आ जायगा और इससे अरहूंत भगवान व सिद्ध भगवान में युराकृत 
भेद हो जायगा, किन्तु इन दोनों में गुणकृत भेद नहीं है । श्री वीरसेनस्वामी ने धवल पु० १ पृ० ४७ पर कहा है-- 
“अस्त्वेबसेव न्यायप्राप्तत्वातृ ।” नर्धातु यदि अरिहंत और सिद्धों में गुराकृत भेद सिद्ध नही होता है तो मत होभो, 
क्योंकि वह न्यायसंगत है । 


ओ कुन्दकुन्दाचाबं ते भी कहा है-- 


जहा वु जह॒ण्यादों णाणगुणादों पुणोवि परिणमद्रि। 
अण्णत्तं गाणगुणो तेणं दु सो बंधगो भणिदों ॥१११॥ समयतार 


टीका-- स तु यथाह्यातचा रित्रावस्थाया अधस्ताववश्यंभाविरागस हभावातृ बंधहेतुरेव स्पातृ ! 


गाया कर्थ--क्योंकि ज्ञानगुण जधन्य ज्ञानगुण के कारण फिर से भी अन्यरूप से परिणमन करता है 
इसलिये कर्मों का बंधक कहा गया है ! 


टौकार्भ--वह श्ञानगुण यथाह््यातचारित्र ध्रवस्था से नीचे अवश्यंभावी राग के सदभाव होने से बंध का 


कारण ही है । 


इससे सिद्ध होता है कि यथारुपातचारित्र में राग-8 ५ आदि कषाय नहीं हैं, भर्थात्‌ पूर्णा वीतरागरूप होने 
से उत्तमें वीतरागता की तरतमता नहीं है। चारित्र का घातक अथवा चारित्र में तरतमता उत्पन्न करनेवाले चारित्र- 
मोहनीयकर्म का उदय है। चारित्रमोहनीयकर्म की सर्वेप्रकृतियों के उदय का अभाव होने से यथाझूयातचारित्र में 
तरतमता सम्भव नहीं है । 


कुछ का कहना है कि यदि यथारुयातचारित्र में तरतमता न होती तो तेरहवेंगुणस्थान के प्रथमसमय में 
सम्यग्दशेन ज्ञान-्चारित्र क्षायिक अर्थात्‌ पूर्णा हो जाने से तत्काल मोक्ष हो जाना चाहिये था। अन्यथा “सम्यर्दशंन- 
ज्ञान-चारित्र मोक्षमागं:' यह सूत्र बाधित होता है। किन्तु उनका ऐसा कहता उचित नहीं है, क्योंकि थी विद्यानम्द 
आखाय॑ ने श्लोकबातिक में कहा है कि क्षायिकसम्यग्दश न-ज्ञान-चा रित्र हो जाने पर भी काल आदि की प्रपेक्षा 
रहती है, इसलिये तेरहवेंगुरस्थान के प्रथमसमय में मोक्ष नहीं होता । 


ननु रत्नत्रयस्येब मोक्षहेतुत्यसूचने । 

कि बाहँत: क्षणादृध्य॑ मुक्ति सम्पादयेन्न ततु ॥४१॥॥ 
सहकारिविशेषस्या पेक्षणीयस्य भाविन: । 
तदंबासरवतोनेति स्फुटंकेचिरप्रखकषते ॥ ४२ ॥ 


कः पुनरसो सहकारी सम्पूर्णेनापि रस्‍्वश्रयेशापेक्ष्तते ? यवभावात्तस्मुक्तिमहेंतो म सम्वादयेत्‌ इति थेत्‌ । 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ ८२५ 


स॒ तु शक्तिविशेषः स्पाज्जीवस्पाधातिकर्मणाम । 
नासाबीनां अ्रयाणां हि निर्जभराकद्धि निश्चित: ॥४३॥ 


बण्डकपाटप्रतरलोक्पुरणक्रियानुमेपोपकर्ष ण पर प्रकृतिस क्रमणहेतुर्वा सगवत:ः स्वपरिणामविशेष: शक्तिविशेषः 
सोउन्तरंड्सहुकारोनिःभ यसतोत्पत्तो रत्तन्रयस्थ: तदभावे नामाहाघातिकमंत्रयस्प निर्जरानुपपत्ते: निःश्न यसानुत्परेः । 
आयुषस्तु प्रयाकालमसमुभवादेव निर्अरा न पुनदपक्रमाशस्पानपथर्यंत्यातू । तदपेक्ष क्षायिररश्नश्रय॑ सयोगकेबलिनः 
प्रथमससये घुक्ति न सम्पादयरपेव, तदा तत्सहकारिणोइसस्वातू । 


क्षापिकतवात्न सापेक्षमहुंदरतत्रयं यदि । 
किन्न क्षीणकषायस्पट्कथारित्रे तथा मते ॥४४॥ 
केवलापेक्षिणी ते हि प्रा तद॒च्च तत्त्रय्‌ । 
सहकारिव्यपेक्ष स्पात्‌ क्षायिकत्वेनपेक्षिता ॥४ड५॥ 


इसका अभिप्राय निम्नप्रकार है--- 


प्रश्णभ--यदि रत्नत्रय को हो मोक्ष के कारणपने का सूचना करनेवाला पहला सूत्र रचा गया है तो केबल- 
ज्ञान उत्पन्न होने पर वह रत्नत्रय प्नरहंतदेव को एकक्षण पश्चात्‌ ही मोक्ष क्यो उत्पन्न नहीं करा देता ? 


उत्तर--कार्य को उत्पत्ति में सहकारो कारणों की भी प्रपेक्षा रहतो है, किन्तु बह सहकारीकारणा केवल- 
ज्ञान के प्रथम क्षण में नहीं है इसलिये मुक्ति नहों होती । 


प्रश्न--वह सहकारी कारण कोनसा है जो रत्नत्रय के पूर्ण होने पर भी अपेक्षित हो रहा है, जिसके 
ध्रभाव में अहंन्तदेव मुक्ति को प्राप्त नहीं करते हैं ? 


उश्तर--नाम, गोत्र और वेदनीय इन तीन अघातिया कर्मों की निजंरा करनेवाली आत्मा की विशेषजशरक्ति 
सहकारीका रण निश्चितरूप से मानी गयी है । दण्ड, कपाट, प्रत्तर, लोकपूरण क्रिया तथा अपकर्षण, पर-प्रकृति 
संक्रमण के कारण परिणाम विशेष; ये प्रात्मा की विशेष शक्तियाँ मोक्ष की उत्पत्ति में रत्नत्रय के झंतरंग सहकारी 
फारण हो जाती हैं जिनके अभाव में नाम, गोत्र भौर वेदनीय; इन तीत प्रधातियाकर्मों की निजेरा नहीं हो सकती 
और मोक्ष भी प्राप्त नहीं हो सकता | प्रायु तो अपने समयपर फल देकर निजंरा को प्राप्त होती, उसकी उपक्रम 
विधि से निर्जरा नहीं होती, क्योंकि वे अतपवर्त्यायुष्क हैं। सहकारीकारणों को अपेक्षा रखनेवाला क्षायिकरत्नत्रय 
तेरहबेंगुणस्थान के प्रथमसमय में मुक्ति को प्राप्त नहीं करा सकता, क्‍योंकि उससमय सहका रीकारणों का अभाव है! 


प्रश्न---श्री प्रहैतभगवान के क्षायिकरत्नश्रय होने से वह किसी की पभ्रपेक्षा नहीं रखता । 
प्रतिप्रश्श--क्षीणकषाय का क्षायिक्षम्पग्दशंन--चारित्र मोक्ष क्‍यों नहीं प्राप्त करा देता ? 


प्रतिप्रश्शण का उत्तत---क्षीणकषाय का क्षायिकदशंन व चारित्र केवलज्ञान की अपेक्षा रखता है। इसलिये 
मुक्ति नहीं प्राप्त करा सकता । 


प्रश्न का उत्त--उसीप्रकार क्षायिकरत्तत्रय भी सहकारी कारणों की अपेक्षा रखता है। क्षायिकगुण 
किसी की अपेक्षा नहीं रखता है इसका अभिप्राय यह है कि प्रपने स्वरूप को प्राप्त कराने में वे अन्य गुणों की 
झावश्यकता नहीं रखते हैं । 


८२६ ] [ प० रतनचन्द जेन मुख्तार! 


नस हैम विरध्यते ब्रेविध्य मोकवर्त्मनः | 
विशिष्टकालयुक्तत्व तरजयस्येव शक्तित: ॥४६॥ 


झभिप्राय इस प्रकार है-- 


प्रश्न--यदि रत्नत्रय को अन्य सहकारी कारणों की भ्पेक्षा रखता हुआ मोक्ष का कारण माना जायगा 
तो 'रश्तन्नय मोक्ष मार्ग है', यह कथन विरोध को प्राप्त हो जायगा ? 


उत्तर--यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि विशिष्टकाल से युक्त रत्तत्रय के ही मोक्ष प्राप्त कराने की 
शक्ति है । 

इस आएं प्रमाण से भी सिद्ध हो जाता है कि तेरहवें गुणस्थान के प्रथम क्षण में मोक्ष की प्रप्राप्ति का 
कारण चारित्र को अपूर्णाता नहीं है, क्योंकि वहाँ पर रत्नत्रय तो पूर्णों ही है, किन्तु अन्य सहकारी कारणों के अभाव 
के कारण मोक्ष नहीं होता । प्रतः क्षायिकरत्नत्रय या क्षायिकचारित्र तो पूर्णां ही हैं उसमें अपूर्णता का विकल्प 
करना प्रार्ष ग्रन्थ विरुद्ध है । 


सम्पादकीय अभिमत--रत्नत्रय मोक्ष का मार्ग है। तदनुसार वह जीवन्मुक्ति यानी प्रहँत दशा का साक्षात्‌ 
कारण है और पूर्णमुक्ति का परम्पराकारण है । चारित्रमोहनीयकर्म के निमूल नाश से बारहवेंगुणस्थात का तथा 
चारित्रमोहनीयकर्म के सम्पूर्ण उपशम से प्रभट होनेवाला यथाख्यातचारित्र पूर्णचारित्र है, उसमें फिर चारित्र का एक 
झंण भी और नहीं कहीं से बढ़ सकता है या बढ़ता है। ११ वें, १२ वें, १३ वें, १४ वे गुणस्थानों के तथा सिद्ध 
परमेष्ठी के चारित्रगुण में रंचमात्र भी अन्तर नहीं है। अतः प्रारम्भ होने की अपेक्षा सम्परज्ञान सम्यक्चारित्र से 
पहने द्ोता है, पूर्ण होने की अपेक्षा चारित्र ( यथाख्यातचारित्र ) पहले होता है भौर ज्ञान की पूर्णता पीछे, १३ वें 


गुणस्थान में होती है । 
स्वरूपाचर शचारित्र 


चतुर्थ गुणस्थान झोर धघारित्र 


शंका--२३ नवम्थर १९६७ के जेतसंदेश के सम्पादकोय लेख में लिछा है-- आचार्य नेभियंद्र सिद्धाम्त- 
जक्रवर्तो ने यदि चतुर्थगुणस्थान तक चारित्र नहीं बतलाया है तो हमें यह भी नहों भूलना खाहिये कि उन्होंने सिद्धों 
में सी चारित्र का मिषेध किया है। अतः जो चारित्र चतुर्थगुणस्थान में नहीं है, बह सिद्धों में भी नहीं है। ओर 
जो चारित्र सिद्धों में है, उसको झलक चतुर्थ गुणस्थान में सी है, क्योंकि सम्पक्श्व»ण दोनों में हे अतः उसका सह- 
भावी घारित्र भी दोनों में है ।” इस पर निम्न बातें समझने योग्य हैं-- 


(क) क्‍या आबचाय॑ नेमिचन्द्र सिद्धान्तचन्रवर्ती ने सिद्धों में चारित्र का निषेध किया है ? क्‍या क्षायथिकभाव 
भी नष्ट हो जाता है ? 

(ख) क्‍या प्रसंयतसम्यरईष्टि के भी चारित्र है? क्या यह चारित्र उसी जाति का है जिस जाति का 
चारित्र सिद्धों में है ? 


(ग) क्या सम्यग्दर्शन के साथ चारित्र भी अजश्यंभावी है? क्‍या चारित्र के बिना सम्यग्दर्शन नहीं 
हो पकता ? 


व्यक्तित्व और क्रृतित्व ] [ ८४२७ 


घिड्ठों के क्षाधिक चारित्र का सदभाव 


समाधान--(क) - श्री नेमिचन्द्र सिद्धास्तचऋवर्ती भाचाये ने गोस्मटसारकर्सकाण्ड में सिद्धों में चारित्र का 
विधान निम्त गाथाओं द्वारा किया है-- 


उबसमभावों उदसमसम्स॑ शरण व तारिसं खडझो । 
खाहप णाणं दण सम्म चरित्तं जे दाणादी ॥ ८१६॥ 
समिच्छतिये तिच्उक्के दोसुषि सिद्ध थि मूलभावा हु। 
विग पण पणमसं चउठरो तिग दोल्यि य संभवा होति ।॥८२१॥ 


अधथं--प्रौपशमिकभाव उपशमपसम्यवत्व झौर उपशमचारित्र के भेद से दो प्रकार का है। क्षायिकभाव के 
भेद, क्षाय्रिकज्ञान, क्षायिकदर्शन, क्षायिकसम्यक्त्व, क्षायिकचारित्र व क्षायिकदानादि हैं ।। ८१६ ॥ मिथ्य।इष्टि आदि 
तीन गुणस्थानों में तीन भाव, असंयत आदि चार गुणस्थानों में पाँचों भाव, उपशम श्रंणी के चार गुणस्थानों में भी 
पाँचों भाव, क्षपकश्न णी के चार गुणस्थानों मे उपशम के बिता शेष चार भाव, सयोग और अथोग केवली के क्षायिक 
पारिणामिक और औदधिक ये तीन भाव है। सिद्धों के पारिशामिक प्रौर क्षायिक भाव ये दो भाव हैं। 


इसप्रकार क्षायिकभावयो मे क्षायिकचारित्र को गिनाकर श्रौर पिद्धों में क्षायक भावों को बतलाकर श्री 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती ने सिद्धों में क्षायकचारित्र का स्पष्टरूपसे विधान किया है । 


किसी भी दिगम्बर जंन प्राचार्य ने सिद्धों के क्षायिकभार्वों का निषैध नहीं किया है, किन्तु मात्र औपशमिक 
क्षायोपशमिक, भीदधिक व भश्यत्य पारिणामिक भावों का निषेध किया है । 

यदि कहा जाय कि गो० जी० गाया ७३२ में सिद्धों के संयम मार्गंणा का अभाव है तथा घबल पु० १ 
पृ० ३७८ व पु० ७ पु० २१ पर सिद्धों के संयम के सद्भाव से इल्कार किया है इसलिये सिद्धों में चारित्र का अभाव 
है, सो ऐसा कहता भी ठीक नहीं है । 

गोम्मटसार जोव काण्ड में संयममार्गंणा को प्रारम्भ करते हुए संयम का स्वरूप निम्न प्रकार कहा है-- 


घदसभिदि कसायाणं दंडाण तहिदियाण पंचणहं। 
घारण पालण णिरगह्‌ चागजओ संजमो भणिओ ॥४६५॥ 
अर्ध-- हिंसा, चौये, असत्य, कुशील, परिग्रह इन पाँच पापों के बुद्धिपूवक सवंथा त्यागरूप पंचमहात्रत को 
घारण करना, ईर्या, भाषा, एषणा, आदाननिक्षेपण, उत्सगें इन पाँच समितियों को पालना, चार प्रकार की कंषायों 
का निग्रह करना, मन, वचन, कायरूप दण्ड का त्याग तथा पाँच इन्द्रियों का जय इसको संयम कहते हैं । 


इस प्रकार का संयम सिद्धों में नहीं है तथा केवलियों में नहीं है इसलिये केवलियों में उपचार से संयम 
कहा है-- 
'अभेदनग्रेग ध्यासमेजव चारिज्र तक्ष्य ध्यान केवलिसासुपतारेणोक्त चारित्रमप्युपचारेणेति।' 
प्रबबनसार पु० १०८ 


अपधे--प्रभेदनय से ध्यान ही चारित्र है और वह ध्यान केवलियों में उपचार से कहा गया है इसलिये 
केवलियों में चारित्र सी उपचार से है, किन्तु क्षायिकचारित्र तो श्नुपचार से है । 


प्श्ष ] [ १० रतनचन्‍्द जैन मुस्तार : 


संयम के उपयुक्त लक्षण वाली संयममार्गणा सिद्धों में नहीं है अतः इस इष्टि से थो० जी० गाया ७३२ 
में सिद्धों में संपममागंणा का अभाव बतलाया है। संयममागंणा के भ्रेदों में क्षायिकतम्यकचारिन्र ऐसा कोई भेद नहीं 
है अतः गो० जी० गा० ७३२ में सिद्धों में क्षायिकचारित्र का निषैध नहीं है, अपितु गो० क० ग्राथा ८२१ के 
अनुसार श्री तेमिचरद्र सिद्धान्तचक्रवर्ती ने सिद्धों में क्षायिकचारित्र का विधान किया है । 


धबल पुस्तक १ प्ृ० ३६८ पर सयममार्गणा का प्रारम्भ करते हुए लिखा है-- 


संजमाखुवादेण अत्थि संजदा सामाइय-छेदोवट्रावण-शुद्धि -संजदा, परिहार-सुद्धि-संजदा, सुहुम-सांपराइय 
सुद्धि-संजदा, जहाबघादविहार-सुद्धि-संजदा, संजबासंजदा असंजवा चेवि ॥१२३: 


अध--संयममार्गणा के अनुवाद से सामायिकशुद्धिसंयत, छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयत, परिहारशुद्धिसंयत, सूक्ष्म- 
सांपरायशुद्धिसंयत, यथाख्यात-विहार-शुद्धिसंयत ये पाँच प्रकार के संयतत तथा संयतासंयत और अशस्ंयतत जोब 
होते हैं ॥१२३॥। 

इस सूत्र से स्पष्ट हो जाता है कि धबलसिद्धान्तग्रंथ में संयममागंणा में मात्र उपयुक्त सात भ्रेदों में से 
सिद्ध जीव किसी भी भेद में गर्ित नहीं होते, भतः सयममार्गंणा के कथन में घबल पु० १ पृ० ३७८ पर कहा है-- 
“सिद्ध जीवों के संयम के उपयुक्त पाँच भेदों में से एक भी संयम नहीं है । उनके बुद्धिपूरवंक निम्नत्ति का अभाव होने 
से जिसलिये वे संयत नहीं, इसीलिये वे संयतासंयत भो नहीं हैं। अध्ष॑यत भी नहीं हैं, क्योंकि उनके संपूर्णा पापरूप 
क्रियाएं नष्ट हो चुकी हैं ।* इसो बात को घबल पु० ७ पृ० २१ पर निम्न शब्दों मे कहा है-- 


“विषयो मे दो श्रकार के असयमरूप से प्रवृत्ति न होने के कारण सिद्ध श्रप्त॑ंयत नही हैं। सिद्ध संयत भी 
नहीं हैं, क्योकि प्रदृत्तिपूर्वक उनमें विषयनिरोध का अभाव है । तदनुसा।र समम ओर भ्रसयम इन दोनों के संयोग 
से उत्पन्न संयमासंयम का भी सिद्धों के अभाव है ।”' 


क्षायिकचा रित्र को संयममागंण! के उपयुक्त भेदों मे नहीं लिया गया, अतः संयममार्गगा के आधार पर 
यह नहीं कहा जा सकता कि सिद्धों में क्षायिकचारित्र का निषेध धवलतिद्धान्त प्रंथ में किया गया है । 


श्री कुन्दकुन्दाचाय चारित्र को जीव का स्वभाव बतलाते हैं--- 


चारित्तं खलु धम्मो धम्मो जो समो त्ति णिहिंट्रो। 
मोहक्सोहविहोणो परिणामों अप्पणो हु समो ॥७॥ प्रवचनसार 


चारित्र वास्तव में धर्म है अर्थात्‌ जीव-स्वभाव है। धर्म है वह साम्य है। मोह-क्षोभरद्वित श्रात्मा का 
भाव साम्य है । 
घिद्धों में भाव है तथा वह मोह-क्षोम से रहित है । यदि सिद्धों का परिणाम ( भाव ) मोह, क्षोभ से 
रहित है तो उनमे चारित्र अवश्य है। यदि पिद्धों में चारित्र नहीं है तो उनमें धर्म भी नहीं है तथा साम्य भी नहीं 
है। यदि सिद्धों में साम्य का अभाव है तो मोह-क्षोभ का प्रसंग आ जायगा । जिससप्ने सिद्धान्त का ही प्रभाव ह्दो 
जायगा। 
जीव सहाव॑ अप्पडिहुदंसणं॑_ अणण्णमय । 
चरियं ल॒तेसु जियदं अत्पित्तमणिदियं भणियं ॥१५४॥ ( पंचास्तिकाय ) 


व्यक्तित्व भौर इतित्व ] [ ८५२९ 


जीव का स्वभाव अप्रतिहत ज्ञान और दरशंत है जो कि जीव स्ले प्रतन्‍्यमय है, उन ज्ञान, दर्शन में नियतरूप 
से अत्तित्व चारित्र है ऐसा जिनेन्द्रदेव ने कहा है। 


श्री जिनेन्द्रदेव की साक्षी देते हुए श्री कुन्बकुन्दाचायं कहते हैं कि शान-दर्शन जीवस्वभाव नियतरूप से 
अस्तित्व है प्रतः सिद्ध भगवान के चारित्र है । 


यदि सिद्ध भगवान के चारित्र न पाना जाय तो ज्ञान-दर्शनरूप जीवस्वभाव में नियतरूप से अस्तित्व के 
अभाव का प्रसंग प्राजाने से सिद्धान्त के भ्रभाव का प्रसंग श्रा जायगा । 


ववहारेणुवदित्सदइ जाणिस्स चरिस दंसर्ण णाणं । 
णबि णाणं ण चरित्तं ण दसणं जाणगो सुठ्ों ॥९॥ ( समयसार ) 


ज्ञानी के चारित्र, दर्शन व ज्ञान ये तीनों माव व्यवहारनय के उपदेश अनुसार हैं अर्थात्‌ भेद विवक्षा से 
ज्ञानी के चारित्र, दर्शन, ज्ञान ये तीनो भाव हैं। प्रभेदनय की विवक्षा से ज्ञानी के ज्ञान भी नही है, चारित्र भो 
नहीं है दर्शन भी नहीं है, शुद्ध शायक है । 

इसी बात को थी अमृतचन्द्र आचायं कहते हैं-- 


वशंनशानचा रिव्रत्वादेकल्यथत: स्वयं. ॥। 

मेज को सेजकश्चापि समगात्मा प्रमाणतः ॥१६॥ 

व्शनशान चारित्रेसुत्रिभि: परिणतत्वत: । 

एक्रोपि त्रिस्वभावत्याद व्यवहारेण मेबक:ः ॥१७॥ 

प्रमाणरष्टि से एक काल में यह आत्मा अनेक प्रवस्थारूप भी है, और एक प्रवस्थारूप भी है, क्योंकि 

इसके दर्शन, ज्ञान, चारित्र कर तो तीनपता है प्रौर प्रापकर ध्पने एक पना है ।।१६॥ व्यवहार नयकर अर्थात्‌ भेदकर 
देखा जाए तब प्रात्मा एक है तो भी तीन स्वभावपने से अनेक प्राकाररूप है, क्योंकि दर्शन, शान, चारित्र इन तीन 
भावों से परिणमता है ॥१७॥॥ 


यदि सिद्धों मे चारित्र त माना जाय तो प्रमाण को भअपेक्षा सिद्धों में जो तीवपना व एकपना है उसमे से 
तीनपना नही बनेगा । जिस व्यवहारनयकर सिद्धों में दर्शत, ज्ञान है, उस व्यवहारनयकर चारित्र भी है । 


तस्वाधंसार उपसंहार अधिकार श्लोक ९ से १५ तक यह बतलाया है कि कर्त्ा-कमें-करण प्रादि सातों 
विभक्ति की अपेक्षा झ्रात्मा दर्शन, ज्ञान, खारित्र इन तीनों से तन्मय है--वर्शनशामचारिश्रश्रयमास्संब तस्सय: ।! 
श्लोक नं०» १६ में बताया है कि दर्शन, ज्ञान, चारित्र में तीनों गुण आत्मा के आश्ित हैं इसलिये इन तीन गुणमयी 
आत्मा है| 


दर्शनज्ञानचारिश्रगुणानां ये इृह्ाअयः । 
वर्शनशानचारित्रश्रयमास्मंव स स्मृतः ।। १६ ।। 


इसप्रकार थ्रो छुत्वकुस्वाचायय ने तथा भ्रो अमृतचन्द्राचाय ने जीव के दर्शन, ज्ञान, चारित्र ये तीन गुण सिद्ध 
करके या प्रात्मा को इन तीन गुणरूप बतलाकर यह सिद्ध कर दिया है कि सिद्धों में चारित्रगुण होता है । 


थी वीरसेनाचार्य ने भी धवल सिद्धान्तप्रंथ में सिद्धों के क्षायिकचारित्र बतलाया है। श्री बोरसेनाचायं के 
वाक्य इसप्रकार हैं-- 


८३० ] [ ० रतनचन्द जेत सुझ्तार। 


*'एदस्स कम्मस्स खएण सिद्धाणमेशों गुणों समुष्षणों शि जाणावणदुमेदाओ गाहाओ एस्य पथविज्ञ॑ति--- 


मिज्छतं-रूसायसंजमेहि जस्सोदएण परिणमइ । 
जीवो तह्सेव ख्यासबव्यिवरोदे गुणे लह॒इ॥ ७ ॥” ध. पु. ७ पृ० १४ 
अर्थ--इस कम के क्षय से सिद्धों के यह गुण उत्पन्न हुआ है' इस बात का ज्ञान कराने के लिए ये गायायें 
यहाँ प्ररूपित की जाती हैं-- 


जिस मोहनीय-कर्म के उदय से जीव मिथ्यात्व, कषाय भौर प्रसंयमरूप से परिणमन करता है, उसी 
मोहनीयथ के क्षयसे इतके विपरीत गुणों को अर्थात्‌ सम्यक्त्व, अकंषाय और संयमरूपसे गुणों को सिद्ध जीव प्राष्त 
करता है। 

भ्री नेमियमा सिद्धान्तखकवतों आचाय ने गो० क० गाथा ८१६ व ८२१ में तथा भ्री थी रसेनाचायं ने धवल 
पु० ७ पृ० १४ पर चारित्रमोहतीय के क्षय से पिद्धों में क्षायकजारित्र का स्पध्टरूपसे उल्लेख किया है । फिर भी कुछ 
विद्वानाभास इन महान आचार्यों के नाम पर सिद्धों मे क्षायिकचारित्र का अभाव बतलाते हैं। इसका कारण यह है 
कि उनके पास इन महान ग्रन्थों का सूक्ष्मदष्टि से स्वाध्याय करने का अवकाश नहीं है 


ग्ायु आदि प्राण रिद्धों में नहीं, अतः भाषं ग्रन्थों में सिद्धों को जीव नहीं कहा है, किन्तु इसका यह भर्थ॑ 
नहीं है कि चेतन्य गुण की अपेक्षा से भी सिद्ध जीव नहीं हैं । 


/झआउमादिपाणाणं धारणं जीव । त॑ं जे अजोगिच्रिमसमयादों उबरिणत्थि, सिडसु पाणणिबंधणट्गुकम्मा 
भावादो । तम्हा सिद्धाण जीव जीविदपुल्वा इदि ।! ( छवल पु० १४ धृ० १३ ) 


अर्थे--आयु आदि प्राणों का धारण करना जीवन है। वह भयोगकेवली के भ्रंतिम समय से पझागे नहीं 
पाया जाता, क्योंकि सिद्धों के प्राणों के कारणभूत प्लार्ठों कर्मों का अभाव है। इसलिये सिद्ध जोव नहीं हैं; भ्रधिक 
से अधिक वे जीवित-पुर्व कह जा सकते हैं । 


आर प्रन्थ के इस कथन को देखकर यदि कोई विद्वानाभास अपेक्षा को न समझकर सिद्धों के जीवत्वभाव 
का संर्वंधा निवैध करने लगे तो यह उसकी मिथ्या कल्पना है, क्‍योंकि चेतनगरुण की अपेक्षा से सिद्ध जीव हैं। इसी- 
प्रकार प्रवृत्तिपूृूंक विषयनिरोध की अपेक्षा सिद्धों में संबमाभाव के कथन को देखकर यदि कोई विद्वानाभास सिद्धों 
में जारिय का सवंधा निर्वैध करते लगे तो यह उसको मिथ्या कल्पना है, क्योंकि सिद्धों में क्षायिक जारित्र पाया 
जाता है| 

क्षायिकमाव कभी नष्ट नहीं होता है, क्‍योंकि बंध के हेतु का प्रभाव है, यदि क्षायिकभाव भी नष्ट होने 
लगे तो सिद्धों का पुनः संसार में अवतार होने लगेगा, जिससे आगम में विरोध आ जायगा, क्‍योंकि सिद्धपर्याय को 
सादि प्नस्त कहा है। 'साबिनित्यपर्यायाबिको यथा सिद्धपर्यायोनित्यः / मालापपद्धति 


“महिं सकलमोह क्षयावु्धूअच्चारित्रमंशतो:पि भलवदिति शश्वदमलबदात्यन्तिकं तदलिष्डयते ।' 
( सलोकथातिक ) 
अर्थात्‌-चारित्रमोह के क्षय से उत्पन्न होनेबाला क्षायिकचारित्र शाश्वत है, कमी नष्ट होने वाला 
नहीं है । 


अ्पक्तित्व भ्रौर कृतित्व ] [ ८३१ 


चतुर्थगुणस्थात में चारित्र को भ्रपेक्षा क्षापोपशमिक माव नहीं 


समाधान--(ख) प्र प्रश्न यह है कि क्‍या चतुथ्थंगुरास्थानवर्ती प्रसंयतसम्यर्इष्टि के चारित्र होता है? 
यह प्रश्न ऐसा है जैसे कोई यह प्रश्त करे कि क्या मेरी माँ अंध्या है ?' एक ओर तो 'मेरी माँ' ऐसा कहा जा रहा 
है दूसरी ओर बंध्या का प्रश्न किया जारहा है। जो माँ है वह बंध्या कंसे हो सकती है ? प्रर्थात्‌ नहीं हो सकती । 
जो बंध्या है वह “माँ' नहीं हो सकती । इसी प्रकार जो असंयतसम्यन्दष्टि है उसके संयम कैसे हो सकता है? 
प्र्यात्‌ नहीं हो सकता । जिसके संयम है वह भ्रसंवतसम्यर्इष्टि नहीं हो सकता है । 


यदि यह कहा जाय कि चारित्र को घात करनेवाली अनम्तानुबन्धी कषायरूप चारित्रमोहनीयकमंप्रकृति के 
उदय का भभाव होने के कारण असंयतसम्यग्इष्टि के चारित्र का अश प्रवश्य प्रगट हो जाता है, सो ऐसा कहना भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि चारित्र को घात करने की भ्रपेक्षा से प्रनन्तानुबन्धी को चारित्र मोहनीयप्रकृति नहीं की गई 
है, किन्तु चारित्र की विधातक भ्रप्रत्यादयानावरणादि चारित्रमोहनीयकर्मोदय के प्रवाह को अ्नन्तरूप कर देता है 
इसलिये अनन्तानुबन्धीकषाय को चारित्रमोहनीयकर्म प्रकृति कहा गया है-- 


/ण चाणंताशुबंधि-चउक्कवावारो चारित्रे णिप्फलो अपच्चकक्‍्खाणाविअणंतोवयपवाहुकारणस्स णिप्फलस- 
विरोहा ।” ( धबल पु० ६ प्ृ० ४३ ) 


अतः अनन्तानुबन्धी के उदय के अभाव में प्रप्रस्यास्यानावरणादि कर्मोदय का अनन्तप्रवाह नहीं रहता है । 


यदि अनन्तानुबन्धीकर्मोदय के अभाव में चारित्र की उत्पत्ति मानी जायगी तो तीसरे गुरास्थान में भी 
अनस्तानुबन्धीकर्मोदय के अभाव में चारित्र कौ उत्पत्ति माननी पड़ेगी जो कि किसी को भी इष्ट नहीं है। असंगस 
का कारण भ्रप्रत्यास्यानावरणकर्मोदिय है। अप्रत्यास्यानावरणकर्मे का उदय प्रथम-मिध्याइष्टि गुणस्थान से प्रसंपत- 
सम्परइष्टि नामक गुणस्थान तक पाया जाता है। अत; प्रथम चार गुणस्थानों को असंयत कहा गया है| 


/समीक्षीना इष्टि:ः भद्धा यह्यासों सम्यरहहिट:, असंगतश्चासो सम्पग्ट्ष्टिश्य, असंयससम्यरह द्टः । असंजब 
इवि ज॑ सम्माविट्विस्स विसेसण-बयर्ण तमंतदीवयत्तादो हेट्टिल्लाणं सपल-गुणट्राणाणमसंजवर्स पदवेवि ।” 


जिसकी इष्टि अर्थात्‌ श्रद्धा समीचीन होती है उसे सम्यरइष्टि कहते हैं और संयमरहित सम्यग्दृष्टि को 
असंयतसम्यरइष्टि कहते हैं। सम्यग्दष्टि के लिये जो असंयत विशेषण दिया गया है, वह भ्ंतदीपक है, इसलिये वह 
अपने से नीचे के समस्त गुशास्थानों के भ्र्थात्‌ पहिले, दूसरे, तीसरे गुणस्थानों के भी असंयतपने का निरूपण 
करता है। ( घबल पु० १ ) 


“कथमेय भिभ्यात्वादित्रय संसारकारण साध्यतः सिद्धास्वविरोधो म भवेदिति चेह्म चारित्रमोहोधपंपम्तरंग- 
हेतो सत्युत्पद्चमानयो रसंयमसिध्यासंपममोरेकत्वेन विवक्षितत्वाध्यतुष्टयकारणत्वासिद्ध: संसारणस्थ तत एवाविरति- 
शब्देनासंयम्ततामान्यवाधिना बंधहेतोरसंयमस्थोपदेशधटनातु ।” श्लोकबातिक 


अर्थे-- यहाँ किसी का सर्क है कि मिथ्याचारित्र और असंयतसम्यग्डष्टि का असंयम जब भिन्न भिन्न हैतों 
संसार के कारण चार हुए । “मिध्यादर्शन, मिथ्याज्ञान मिथ्याचारित्र ये तीन ही संसार के कारण हैं, इस सिद्धान्त 
के साथ क्‍यों विरोध नहीं होगा ? श्राचाय॑ उत्तर देते हैं कि ऐसी शंका ठीक नहीं है, क्योंकि मिथ्याचारित्र और 
चतुर्थगुणस्थान के भसंयम इन दोनों का कारण चारित्रमोहनीयकर्म है। चारित्रमोहनीयकर्म के उदय होने पर 
ग्रचारित्र ( असंयम ) व सिध्याचारित्र उत्पन्न होने से इन दोनों की एकरूप से विवक्षा की गई है। प्रतः संसार 


ष्३२ ] [ पं० रतनबन्द जैन मुख्तार ! 


के कारणों को चारपना सिद्ध नहीं होता है। मिच्यादशंत, अविरति, प्रमाद, कपषाय, योग को बंध का हेतु बतलाया 
( अ० ८ सू० १) वहाँ पर प्रविरत शब्द से मिथ्याचारित्र और चतुर्थंगुणस्थान का असंयम दोनों ग्रहूण किये 
गये हैं । 

प्रथमगुणस्पान से चतुर्थगुणस्थान तक चारित्रमोहनोयकर्मोदय से जो असंयमभाव उत्पन्न होता है बही 
प्रथम व दूसरे गुणस्थान में मिथ्यात्व व अनन्तानुबन्धी को सहचरता से मिथ्याक्ारित्र कहलाता है । 


थी पुष्पदंत-भूतवलो को थी धर्सेनाथाय से जो द्ादशांग के सूत्रों का ज्ञान प्राप्स हुआ था, उन्होंने उन 
सूत्रों को पट्खंडागम मे लिपिबद्ध किया है। उन सूत्रों में कहा है-- 

असंजदसम्माइट्टि$ सि को भावों, उयसप्रतिलों वा ख़लो वा खहओो या खओवसमिओ वा भावों॥ ५ ॥। 
आवइएण भावेण पुणो असंखदो ॥ ६ ।। 


अधे--असं यतसम्यग्दृष्टि के कौनसा भाव है ? औपशमिकभाव भी है, क्षायिकभाव भी है झौर क्षायोप- 
शमिकभाव भी है, किन्तु असंयतश्षम्यग्दध्टि का असंयत्तभाव औदयिक है । 


इसपर यह प्रश्त हुआ कि प्रधस्तन गुणस्थानों में औदयिक-भ्रसंयतभाव है, ऐसा द्वादशांग सूत्रों में क्‍यों 
नहीं कहा गया है ? इसका श्री बीरसेनाचाय उत्तर देते हैं-- 


'इसी सूत्रसे उन अधस्तन ग्रुणस्थानों के औदयिकअसंयतभाव की उपलब्धि होती है। चूंकि यह सूत्र 
अंतदीपक है, इसलिये असंयतभाव को अन्त में रख देने से वह पूर्वोक्त सभी सूत्रों का भ्ंग बन जाता है या अतीत 
सब सूत्रों में अपने अस्तित्व को प्रकाशित करता है, इसलिये सभी अतीत थ्रुणस्थानों का भर्सयतभाव मौदयिक होता 
है यह बात सिद्ध होती है । यहाँ तक अर्थात्‌ चतुथंगुरस्थान तक के ग्रुखास्थानो के असंयमरभाव की सीमा बतलाने 
के लिये और ऊपर के गुणस्थानों में अशंयतभाव का प्रतिदैध करने के लिये यह 'असंयत” पद यहाँ पर कहा है ।' 


यदि यह कहा जाय कि ब्रतरूप चारित्र तो चतुर्षगुणस्थान में नहीं होता है, किन्तु स्वरूप में स्थिरतारूप 
जो अनुभूति होती है वह चारित्र वहाँ पर होता है। तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है। यदि चतुर्थगुणस्थान में 
सेशमात्र भी चारित्र होता तो चतुर्थगुणस्थान में चारित्रमोहनीय कम की प्रपेक्षा से भी क्षायोपशमिकभाव कहते, 
झौदयिकभाव न कहते, क्योंकि चारित्रमोहनीयकर्म के क्षयोपशम बिमसा क्षण भर के लिये भी लेश-मात्र चारित्र नहीं 
हो सकता है । 

यदि कहा जाय कि अप्रत्यास्यानावरण सर्वधातिप्रकृति का उदय चतुर्थभुणस्थान में रहता है इसलिए 
चारित्र की अपेक्षा चतुर्षगुरस्थान में क्षायोपशमिक भाव नहीं कहा गया सो ऐसी कल्पना भी ठीक नहीं है, क्योंकि 
पंचम गुणस्थान में प्रत्याक्यानावरण सर्वधातिप्रकृति का उदय रहता है, किन्तु एकदेश चारित्र प्रगट हो जाने से 
पंचमग्रुणस्थान मे चारित्र की क्षपेक्षा क्षायोपशमिकभाव कहा है। कहा भी है-- 


'संजवासंजद-पमत अप्यमततसंजदा त्ति को भावों, खभोवसमिओ भावों ॥९॥। 
अर्थ--संयतासंयत, प्रमत्तसंयत और श्रप्रमत्तरांयत यह कौनसा भाव है ? क्षायोपशमिकभाव है। 
धबल धु० ५ पृ० २०१ सृत्र ७ 


तीसरे गुणस्थान में दर्शनमोहनीयकर्म की सम्यब्मिथ्यात्व सर्वधातिप्रकृति का उदय रहता है फिर भी 
सम्यग्द्शत का भंश प्रगट हो जानेसे तीसरे ग्रुणस्थान में क्षायोपशमिकभाव कहा है । 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ८३३ 


“सम्मामिश्छाविष्टि शि को भायो, खभोजससिओ भावों ॥१४॥ 


अर्थ--सम्यरिमध्याइष्टि यह कौनसा भाव है ? क्षायोपशमिक भाव है । ( धवल पु० ५ पृ० १९८ ) 


इस सूत्र की टीका में श्री वोरसेन आचार्य ने लिखा है--सम्यग्मिध्यात्वप्रकृति का उदय रहते हुए अवयवी- 
रूप सम्पकत्वगुण का तो निराकरण रहता है, किन्तु सम्यक्शव का अवयवरूप अंश प्रगट रहता है। इसप्रकार क्षायों- 
पशमिक भी बहू सम्यरिमिथ्यात्व द्रध्यकर्मं सवंधाति ही होते, क्योंकि जात्यस्तरभूत सम्यग्मिथ्यात्व के सम्यक्‍त्यका 
अभाव है। किस्तु श्रद्धात भाग अश्रद्धान भाग नहीं हो जाता है, क्‍योंकि श्रद्धात और अश्रद्धान के एकता का विरोध 
है और श्रद्धात भाग कर्मोदयजनित भी नहीं है, क्योंकि उसमें विपरीतता का प्रभाव है और न उनमे सम्यग्मिथ्यात्व 
संशा का ही अभाव है, क्योकि समुदायों में प्रदत्त हुए शब्दों की उनके एकदेश में भी प्रवृत्ति देखी जाती है। इस- 
लिये यह सिद्ध हुआ कि सम्यग्मिध्यात्वक्षायोपशमिकभाव है ।”! 


इसी प्रकार चतुर्थ गुणस्थान में चारित्रगुण का अभाव रहते हुए भी चारित्र का अवयवरूप अंश भी प्रगढ 
रहता तो श्री गौतम गणधर चतुर्थगुणस्थान में खारित्र को अपेक्षा क्षायोपशमिकभाव कहते, ओवशिकसाव न कहते । 


द्वादशांग के सूत्रो में श्री गौतमगशाघर का इतना स्पष्ट कथन होते हुए भी जो विद्वान्‌ू चतुथंगुणस्थान में 
स्वरूपाचरणचा रित्र का समर्थन करते हैं, उनको द्वादशशांगपर श्रद्धा नहीं है । 


चारित्र में लब्धि श्रोर उपयोग रूप दो भेद सम्मव नहीं 


यदि यह कहा जाय कि चतुर्थंगुरास्थान मे हरसमय स्वरूपाचरणचघारित्र नहीं होता, किन्तु जिससमय 
स्वानुभूति होती है उसीसमय स्वरूप मे स्थितिरूप स्वरूपाचरणचारित्र होता है इसीलिये चतुर्थगुणस्थान में चारित्र 
की अपेक्षा औदयिकभाव कहा गया है क्षायोपशमिकभाव नहीं कहा गया है। सो ऐस। कहना सी ठीक नहीं है। 
क्योंकि, इसपर यह प्रश्न होता है कि चतुर्थंगुणस्थान में हरसमय स्वानुमूति व स्वरूप में स्थिति क्‍यों नहीं होती ? 
यदि इसके उत्तर में यहु कहा जाय कि स्थानुभूति लब्धि व उपयोगरूप दो प्रकार की होती है। लब्धिरूप स्वानु- 
भूति तो हरसमय रहती है, किन्तु जिससमय ज्ञानावरणाकर्म के विशेष क्षयोपशम के कारण उपयोगरूप स्वानुभूति 
होती है उसीसमय स्वरूपमें स्थितिरूप स्वरूपाचरणाचारित्र होता है । 


ज्ञानावरणकर्मोदय या क्षयोपशम के कारण तो स्वरूपात्र रणचारित्र का अभाव या समड्भाब हो नहीं सकता 
है, क्योंकि शानावरण कर्मोदय या क्षयोपज्षम से ज्ञानका अभाव या सदख्थ्राव तो संभव है, क्‍योंकि ज्ञानावरण का 
काये ज्ञान को प्रावरण करने का है चारित्र को आवरण करने का नहीं है। चारित्र का घातक चारित्रमोहनीयकर्म 
है । दूसरी बात यह है कि लब्धि और उपयोग में दो अवस्था क्षायोपशमिकज्ञान प्रौर दर्शन में तो होती है, किन्तु 
आारित्र में लब्धि और उपयोगडरूप मे दो अवस्था संभव नहीं है। अत: यह प्रश्न बना रहता है कि चारित्रमोहनोय- 
कर्म की किस प्रकृति के उदय से चतुर्थयुणास्थान में स्वरूपाचरणचारित्र का अभाव रहता है और चारित्रमोहनीयकर्म 
की किस प्रकृति के प्रनुदय से चतुर्थंगुणस्थान में प्रगट हो जाता है। यदि यह कहा जाय कि अनन्तानुबन्धी के उदय 
से स्वरृपाचरणचारित्र का प्रभाव होता है तो अतन्तानुबन्धी के उदय का प्नभाव तो हरसमय रहता है इसलिये हरसमय 
चतुर्धंगुरास्थान में स्वरूप में स्थिरतारूप अथवा स्वडप में रमणतारूप स्वरूपाच रणाचारित्र रहना चाहिये, किन्तु ऐसा 
किसी को इृष्ट नहीं है । दूसरे यदि चतुर्थंगुणस्थान में हरसमय स्वरूप में स्थिरता या रमणता रहती है तो हर- 
समय बंध का अभाव या बंध की पश्पेक्षा प्रधंहधातगुणीकर्म निजरा होनी चाहिये थी, किन्तु चतुर्थगुशास्थान में 
जितनी कर्म निजरा होती है उससे प्रधिक कर्मंबन्ध होता है। 


पद ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


सम्माबिट्टिस्स वि अविश्वस्स ण॒ तबो महागुणों होदि । 
होदि हु हरिषण्हाणं चुदुस्छिवकम्म त॑ तस्स ॥ ५२ ॥ समूलाचार पु० ४७४५ 


अथ--व्रत रहित सम्यग्हष्टि का तप महागुण महोपकारक नहीं है। जैसे हाथी स्नान करके भी निर्मेलता 
धारण नहीं करता, क्योकि अपनी शूड़ से घुलि डालता रहता है और सर्वश्रग मलिन करता है। बसे अविरत- 
सम्यरष्टिजीव अ्रसंयम के द्वारा बहुतर कर्माश को बाँधता रहता है। जेँसे लकड़ी मे छिद्र पाढने वाला बर्मा छेद 
करते समय डोरी बाँध कर धुमाते हैं। उससमय उसकी डोरी एक तरफ से ढीली होती हुई दूसरी तरफ उसको दृढ़ 
बद्ध करती है। वंसे चतुथथंगृणस्थानवर्ती असयतसम्यर्इष्टि का पूर्बबद्धकर्म निर्जीर्ण होता हुआ उसीसमय अतयम द्वारा 
बहुतर नवीनकर्म बंध कर लेता है । 


यदि चतुर्भगुणस्थान में हरसमय स्वरूप मे रमणता अथवा स्थिरता होती तो इन्द्रिय-विषयों मे प्रद्ृत्ति नहीं 
हो सकती थी। श्ौर द्वादशाग मे उसके क्षयोपशमचारित्र का कथन अवश्य होता । अतः चतुर्थगुणल्थान मे स्वरूपा- 
लरणचारित्र नही होता है । 


चतुर्थयुणस्थानवर्ती अविर्तग्रहस्थ के स्वरूप मे स्थिरता भी सभव नही है, बयोंकि स्वरूप में स्थिरता 
ध्यान है--“स्थिर्मध्यवसानं यशरश्यानं किन्तु ग्हर्थ के ध्यान की सिद्धि किसी देश व काल में संभव नहीं है । 
कहा भी है-- 
खपुष्पमयवा शुद्भा खरस्यापि प्रतोयते । 
न पु्देशकालेइपि ध्यानसिद्धिगूं हाअमे ॥१७॥ ज्ञानाणंय 


अथ--भाकाश के पुष्प और गधे के सीग नहीं होते हैं। कदाचित्‌ किसी क्काल में इनके होने की प्रतीति 
हो सकती है, परन्तु प्ृहस्थाश्रम में ध्यान की सिद्धि होनी तो किसी देश व काल में संभव नहीं है । 


प्रायः कुतों गृहगते परमात्माबोध: 
शुद्धात्ममो भुवि थतः पुशषार्धसि्ि: । 
दानात्पुननंनु अतुविधतः . करस्था, 
सा लोलर्यब कुतपान्र-जनानुषंगातू २।१५॥ ( पद्चनन्दि पं० बि० ) 


जिस उत्कृष्ट प्रात्म-स्वरूप के ज्ञान से शुद्ध आत्मा के पुरुषा्थ की सिद्धि द्वोतों है, वह भप्रात्मज्ञान गृहस्थों 
के कहाँ से हो सकता है ? नहीं हो सकता है । 


“प्रुमीनामेय परमात्मष्यानं घटते । तच्तलोहुगोलकसमान गृहिणां परमास्मध्यानं न संगच्छते। तेथां दानपूजा - 
पर्वो पचास सम्पक्‍्त्वप्रतिपालनशोलब्रतरक्षणाबिक गुटृत्यधम एवोपदिष्दं भवतोति भावार्थ: । ये गृहस्था अपि सन्‍्तों 
सनायात्म-भावनासासश वयं ध्यानिन इति ब्र वते ते जिनधमंजिराधका मिस्याहृष्टयों शातव्या: । 

मोक्ष-प्राभ्रृत, गाथा २ दोका 


मुनियों के ही परमात्मा का ध्यान घटित होता है | गृहस्थ तप्त लोहे के गोले के समान होते हैं, उनके 
परमात्मा का ध्यान नहीं होता । उनके लिये दान, पुजादि ग्ृहस्थधर्म का ही उपदेश दिया गया है। किचित्‌ आत्म- 
भावना को प्राप्तकर जो गृहस्थ यह कहते हैं कि हम ध्यानी हैं, उतको जिनधर्म के विराधक मिध्यादष्टि जानना 
चाहिए । 


व्यक्तित्व भोर कृतिध्व ] [ ८३५ 


“सम्माहट्टी--ण ज जवपयरथविसय-रह-पच्चय-सद्धाहि विणा झाण संभववि, तप्पबुत्तिकारणसंबेग- 
णिव्वेयाणं अण्णत्य असंभवादों च्ासेसबक्म्ंतरंगगंधो.....”” ( धवल पु० १३ पृ० ६५ ) 


यह ध्याता सम्यग्इष्टि होता है, कारण कि नौ पदार्थ विषयक्र रुचि प्रतीति और श्रद्धा के बिना ध्यानकी 
प्राप्ति संभव नहीं है, क्योंकि उसकी प्रबुत्ति के मुख्य कारण संजेग और निर्वेद अन्यत्र नही हो सकते। वह ध्याता 
समस्त बहिरंग-अंतरंग परिग्रह का त्यागी होता है । 


यदि यह कहा ज!य कि चतुर्थंग्रुरास्थान में धर्ंध्यान का कथन आप प्रन्थों में पाया जाता है फिर गृहस्थ फे 
ध्यान प्रर्थात्‌ स्वरूप स्थिरता का क्यों निषेध किया गया है ? इसका उत्तर यह दिया गया है कि ग्रहस्थ के जो दान, 
पूजा, भक्ति आदि होती है वहु धर्मंध्यान है । 


जिण-साहुगुणशक्किसण पसंसजणा विणय दाणसंपण्णा । 
सुब-सोल-संजमवा धम्मज्यझारो मुशेयव्वा ॥ ( धबल १० १३ पृ० ७६ ) 


हस गाया में बतलाया गया है कि “जिन ओर साधु के गुणों का कीतन करना, प्रशंसा करना, विनय 
करना, दान सम्पन्नता आदि ये सब धर्मध्यान हैं।'' 


इन आपं ग्रन्थों से सिद्ध हो जाता है कि चतुर्थगुशस्थानवाले के स्वरूप मे स्थिरता, रमणता अर्थात्‌ 
स्वरूपाचरणचारित्र नहीं होता है । दूसरे “चेतन्यमनुभूति: स्थात्‌ ।” इन आाष॑वाक्यों मे यह बतलाया गया है कि 
धनुभूति चेतन्यगुणा की पर्याय है, चारित्रगुण की पर्याय नहीं है । 


यदि यह कहा जाय कि चतुर्थगुणस्थानवर्ती असयतसम्यग्डष्टि के जो संबर व निजंरा होती है, वह चारित्र 
के बिना नहीं हो सकती झत: असंयतसम्यगरइष्टि के चारित्र मानना चाहिये, सो यह भी ठीक नहीं है । 


प्रथम तो असंयत्तसम्यर्इष्टि के निजरा नहीं होतो है उसके पूर्वंबद्धकर्म जो प्रतिसमय निर्जीणण होता है 
उससे अधिक कमें असंयम के कारण बांध लेता है। ऐसा मूलाचार गाथा ५२ के आघार पर बतलाया है जाचुका 
है। दूसरे, मिथ्यादृष्टि के भी चारित्र मानता पड़ेगा, क्योंकि उसके भी प्रायोग्यलब्धि व करणलब्धि में सवर व 
निजरा, स्थितिकांडकधात व अनुभागकाण्डकघात पाया जाता है । 


यहाँ पर शंका हो सकती है कि जब असंयतसम्यरइष्टि के चारित्र का भभाव है तो उसकी निरगेल प्रबुत्ति 
होगी प्ोौर निरगेल प्रवृत्तिवाले के सम्यग्द्शन नही हो सकता ? सम्यर्दष्टि की ऐसी क्रिया नही होती जिससे सम्यर- 
दर्शन में अतिचार या दोष लगे । 


“हंकाकाक्षाविचि किल्सान्य ह ष्टिप्रशंसासंस्तवा: सम्पग्हृष्टेरतीखारा: 


/मुदत्र्य सदाश्यावदी तथानायथतनालि घट | 
अष्टो शडभरगवयश्चेति हगदोषाः पंचविशतिः ॥ 


अर्थात्‌-शंका, कांक्षा, विचिकिश्सा, अन्यदृष्टिप्रशंसा और अन्यदष्टिस्तवन ये पाँच सम्यग्दष्टि के अतिचार 
हैं। तीन मूढ़ता, आठमद, छटमनायतन और शंकादि दोष आठ ये २५ सम्यग्दशेन के दोष हैं । 


सम्यरइष्टि की लोकमूढ़ता, देवमूढ़ता, भुस्मूढ़तारूप प्रवृत्ति नहीं होती है । ज्ञान, पृजा, कुल, जाति, बल, 
ऋद्धि,तप और सु दरशरीर का मद सम्यग्दष्टि नहीं करता, कुगुरु, कुदेव भौर कुशास्त्र भौर इन तीनों के भक्त ये छह 


८३६ ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार : 


अनायतन हैं । सम्यरदष्टि इन छह अनायतनो का त्याग करता है। शंका, कक्षा, विचिकित्सा, मृढ़दष्टि, अनुपगूहत 
अस्थितिकरण, अवात्सल्य और प्रप्रभावना इन ह्राठ दोषरूप सम्यरइष्टि प्रवुत्ति नहीं करता । 


“प्रशमसंवेगानुकस्पास्तिक्या भिव्यक्ति लक्षणं सम्पवसत्वस्‌ । धबल पु० १ प्रृ० १५१ 

अर्थातु--प्रशम, संवेग, अनुकम्पा और आस्तिक्य की प्रगठता ही 'जिसका लक्षण है उसको सम्यकत्व 
कहते हैं । 

रागादि का अनुद्रे क-प्रशम है, संसारादि से भीरुता संवेग है, सर्वंप्राणियों मे मेत्री क्लनुकम्पा है, जीवादि 
पदार्थों का जंसा स्वभाव है वसा मानना आस्तिक्य है । 


“झत्यगुरुप्रबचनपूज।दि-लक्षणा सम्यकत्ववर्धनी क्रिया सम्यक्‍त्वक्रिया । ( सर्वार्धसिद्धि ) 
अधं--चे त्य, गुरु भ्रौर शास्त्र की पूजा आदिख्प सम्यकत्व को बढ़ाने वाली सम्यकत्तवक्षिया है । 


इसरूप सम्यर्इष्टि की किया या प्रवृत्ति होती है इसी को श्री कुन्वकुन्दाचायं ने सम्यक्त्वाचरण कहा है जो 
असंघतसम्पग्टूष्टि के संभव है, किन्तु अतंयतसम्पग्ह व्टि के स्वरृपाचरणचारित्र किसी भी आचार्य ने नहीं कहा है। 


यदि यह कहा जाय कि सम्यकत्व के शकादि पच्चीस दोषों के त्याग को स्वरूपाचरणचारित्र कह दिया 
जावे तो इसमे क्‍या हानि है ? चतुर्थयुरास्थानवर्ती श्रविरतसम्यग्हष्टि के सम्यक्त्व के पच्चीस दोष त्यागरूप माचरण 
को स्वरूपाचरणचा रित्र सज्ञा नहीं दी जा सकती है, क्योकि मोह-क्षोभ से रहित गत्यन्त निविकार आत्म-परिणाम 
को अर्थात्‌ यथाख्यातचारित्र की स्वरूपाचरणचारित्र संज्ञा है । 


"ह।गद्ट घाभावहक्षणं परम यथार्यात-रूपं स्थरुपे जरणं निश्वयचारित्ं भणन्ति इदानों तदभावेप््यश्चारि- 
श्रमाचरन्तु तपोधना: । प० श्रा० १० पृ० १५७। 


अथ--राग-द ष के क्‍प्रमावरूप उत्कृष्ट यधाख्यातस्वरूप स्वरूपाधरणचारित्र हो निक्षचयचारित्र है, वह इस- 
समय पंचमकाल में भरतक्षेत्र में नहीं है इसलिये साधुजन अन्यचारित्र का आच रण करें । 


चारित्र के पाँच भेद हैं--सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहार विशुद्धि, सृक्ष्मसांपराय, यथाख्यात | यह 
पाँचों प्रकार का चारित्र निग्न"यमुति के छठवें ध्रादि गुणस्थानों में ही संभव है। चतुर्थ गुरास्थान में ग्रहस्थियों के इन 
पाँचों प्रकार के चारित्र का अंश भी संभव नहीं है। भझ्तः चलुर्थंगुणस्थानवर्ती असंयतसम्यर्इष्टि के स्वरूपाचरशा- 
चारित्र ( यथारुयातचारित्र )या उसके झश की कल्पना करने से जिनवाणी का प्रपलाप होता है । 


ऊपर यह बतलाया जा चुका है कि चारित्रमोहनीयकर्म का क्षय हो जाने से सिद्ध भगवान के क्षायिक- 
चारित्र है और चतुर्थंगुशस्थानवर्ती भ्रश्नंयतसम्यग्दृष्टि के चारित्रमोहनीय के भ्रप्नत्याब्यातावरणादि स्वंधातिप्रकृतियों 
का उदय होने से प्रचारित्र औदयिकभाव है। क्षायिकमाव व औदयिकमाव एक जाति के नहों हो सकते। अतः 
यहू लिखना कि “जो चारित्र सिद्धों में हे उसको झलक चतुर्थगुणस्थान में भी है,” एक उन्‍्मत्तवालो चेष्टा है। 


क्या सम्यग्दशन के साथ चारित्र मो भ्रवश्यम्भावी है ? 


समाधान-- (ग)--प्रश्न यह है कि बया सम्यरदर्शन के साथ चारित्र भी अवश्यंभावी है? क्या चारित्र 
के बिना सम्यरद्शन नहीं हो सकता ? 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] * [ पर३े७ 


यह प्रश्त श्री अकलंकदेव आचाय॑ के सामने भी था, इसीलिये उन्हींने कहा है--- 


“एवां पुवंस्य लाभे भजनोयमुसरस्‌ । उत्तरलाभे तु नियत: पुर्वलाभ: । युगपदास्मलासे साहचयड़्िलयोरपि 
पूर्बत्वभू, यथा साहचर्यात्‌ पब्ंंतनारवयो:, पर्बंतप्रहुलिन नारवस्यप्रहणं मारदप्रहणेन था पर्वतस्थ तथा सम्यग्दशतस्य 
सम्यरज्ञानस्य वा अन्यतरस्यथात्मलासे चारिश्रमुत्तरं मजनीयम्‌ ।” ( राजबातिक १॥१ ) 


सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञात, सम्यकचारित्र इन तीनों में पूर्व की प्राप्ति होने पर उत्तर की प्राप्ति भजनीय है, 
किन्तु उत्तर का लाभ होनेपर पूर्व के लाभ का नियम है। सम्यग्दशंन-सम्यरज्ञान इन दोनों का एक ही काल आऑत्म- 
लाभ है। तातें पम्पर्दर्शन, सम्यग्ज्ञान इन दोनों के पूर्वपना है । जैसे साहचर्य ते पंत और नारद इन दोऊनिका 
एकके ग्रहण से ग्रहणपना होय है । पर्वत के ग्रहण करि नारद का ग्रहण होय और नारद का ग्रहण करि पर्वत का 
प्रहण होय । साहचर्य हेतु तें एक के ग्रहरा ते दोऊनिका ग्रहण होइ है । तेसे ही सम्यग्द्शन, सम्यग्शान इन दोऊ- 
निका साहचये संबंध तै एक के ग्रहण किये तिन दोऊनिका ग्रहण होय है। याते सम्बग्दशन, सम्यग्ज्ञान इन दोऊनि 
मे से एक का आत्मलाभ होते उत्तर जो चारित्र है श्लो भमजनीय है, ऐसा अर्थ जानना । अर्थात्‌ सम्यग्द्शन होने पर 
सम्यकचारित्र का होना अवश्यंभावी नहीं है । 


इसी बात को श्री गुणभ्रद्र क्षाचाय ने भो उत्तरपुराण में कहा है-- 


समेतसेव सम्यवत्व ज्ञाना्भ्या चरितं मतम्‌ | 
हथातां विनाषि ते तेन एुणस्थाने शतुर्धक ॥७४।५४३ ॥ (उत्तरपुराण ) 


अर्थ--सम्यक्चा रित्र सम्यग्दशंन व सम्यरज्ञानसहित होता है, किन्तु सम्यग्दर्शन श्रौर सम्यस्ज्ञान चतुथ्थ- 
गुरास्थान में सम्पकचारित्र के बिना भी होते है । 


भ्ो अकलंकदेव व करो भुणभव् दोनों वीतरागी महानाचार्य हुए हैं उन्होने किसी की वकालात करने के 
लिए ऐसा नहीं लिखा कि सम्यग्द्शन के साथ चारित्र अवश्यम्भावी नहीं है, किन्तु उन्होंने वह लिखा जो उनको गुरु 
परम्परा से उपदेश में प्राप्त हुआ था | इन आचार्यों के इतने स्पष्ट वाक्य होते हुए भी जो यह लिखते हैं तथा 
उपदेश देते हैं--'“सम्यक्त्व के साथ चारित्र भी अवश्यंभावी है जिसे मिथ्यात्वमोहनीय नहीं, अनन्तानुबन्धी रोकता 
है ध्ौर जब मिश्यात्व तथा अनन्तानुबन्धी के उपशम आदि से सम्यकत्व प्रगट होता है तब उसका सहभावी चारिच्र 
भी अवश्य प्रकट होता है वह चारित्र ही स्वरूपाचरण चारित्र है।” ( जेत संदेश २३-११-६७ ) 


ऐसे लिखने वाले ने या तो उपयुक्त आपंग्रन्थों का अध्ययन नहीं किया और यदि अध्ययन किया तो उनको 
आप वाकयों पर श्रद्धा नहीं है। जितको स्वयं प्ा्ष वाक्‍्यों पर श्रद्धा नहीं है भर आषे वाक्यों का खडन करना ही 
जिनका स्वभाव बन गया है, छतकी क्‍या गति होगी वे स्वयं जाने । 


--णें. ग. 20 व 27-2-69 तथा 3-3-69 शा, एणया,ग। ... ........ 
दसवें गुणस्थान तक स्वरूपाचरण का प्रंश भो नहों है 
शंका--स्वरुपाज रण चारित्र कोन से गुणस्थान में होता है ? 


समाधाम --सर्वप्रथम स्थरूपाचरणबारित्र का लक्षण जान लेना प्रावश्यक है, क्‍योंकि स्वरूपाचरणचा रित्र 
का लक्षण जान लेने से ही यह शात हो जावेगा कि स्वरूपाचरणचारित्र कौनसे गुणस्थान में होता है तथा चौथे 
गुरस्थान में क्‍यों नहीं होता ? 


परे८ | ह [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार 


(१) “राणढू षा-भावलक्षणं परम य्रार्यातरूपं स्थरूपे चरण निश्ययचारित्र भणन्ति, इदातों तदभावे- 
स्यक्यारिश्रमाचरन्तु तपोधना: ।” परमात्मप्रकाश २।३६ | 


क्षय“ - रागढ घ के अभावरूप उत्कृष्ट यथास्यातस्वरूप स्वरूपाचरण ही निश्ययचारित्र है। बहू इस 
पचमकाल में भरत क्षेत्र में नहीं है, इसलिए साधुजन अन्य चारित्र का आचरण करो । 


(२) “श्वरूपेचरणं चारित्रम्मनति वीतरागचारित्र ।” परमात्मप्रकाश २४० । 
क्षय --स्व॒रूप में भावरणरूप चारित्र अर्थात्‌ स्वरूपाचरण चारित्र है वह वीतरागघारिध्र है । 


(३) “शुद्धोपपोगलक्षणं निश्चमरत्नश्रयपरिणते शुद्धात्मस्वरूपे चरणमबस्थानं घारित्रम्‌ ।/ 


अर्थ--शुद्धो पयोग लक्षणा८्मक निश्चय रत्नत्रयमयी परिणतिरूप मात्मस्वक्ृप में जो आचरणा या स्थिति सो 
स्वरूपाच रणाचारित्र है । 


(४) “स्वरूपे चरणं चारित् | स्वसमय प्रवृत्तिरित्य्: | तदेव वस्तुस्वभावत्थात्‌ धर्म: । शुद्धचतन्यप्रकाश- 
ममित्यथ्थ: । तदेव यथावस्थितास्मगुणत्वात्‌ साम्यम्‌ । साम्यं तु वर्शनचारित्रमोहनीयोदयापावितसमस्तमोहुक्षो भाभावा- 
इत्यस्तनिशथिका रो जीवस्यथ परिणाम्ः ॥७॥।” प्रवचनसार 


क्षयं--स्वरूपमें चरण ( स्थिरता ) सो चारित्र है। स्वसमय में प्रवृत्ति करना, ऐसा इसका शभर्थ है। 
वही वस्तुस्वभाव होने से धर्म है। शुद्धचंतन्‍्य का प्रकाश करना इसका अर्थ है। वही यथावस्थित आध्मगुण होने से 
साम्य है। और साम्य, दर्शनमोहनीय झ्ौर चारित्रमोहनीयकर्म के उदय से उत्पन्न होनेवाले समस्त मोह और क्षोभ 
के अभाव के कारण जीवका प्रत्यन्त निविकार परिणाम है। अर्थात्‌ जीव का वह अत्यन्त तिविकार परिणाम ही 
स्वरूपाचरणचारित्र है । 


बुद्धिपूवंक राग के अभाव की अपेक्षा शुद्धोपयोगरूप वीतरागचारित्र का प्रारम्भ श्रेणी में होता है अथवा 
बुद्धि-सबुद्धिपृवंक समस्तराग का अभाव उपशांतमोह भादि गुणस्थानों में होता है इसलिए शुद्धोपपोगरूप बीतराग- 
लारित्र अर्थात्‌ स्वररूपाचरणघारित्र उपशांतमोह आदि गुरात्थानों में होता है। अतएव स्वरूपाचरणाचारित्र भतुर्थादि 
गुणस्थानों में संभव नहीं है। चतुथंगुरास्थान में तो संयम नहीं है, क्योंकि उसका नाम ही असंयतसम्यरषष्टि है । 
अतः चतुर्थगुणस्थान में स्वकृपाचरणचारित्र संभव नहीं है । किसी भाचायें ने भी चतुर्थभुणस्थान में स्वरूपाचरण- 
चारित्र के सद्भाव का कथन नहीं किया है । 


स्वरूपाचरणचारित्र की घातक संज्वलनकषाय है, भरयोंकि स्वरूपाचरणाचारित्र को परम यथारूपातचारित्र 
कहा है ! अनस्तानुवन्धीकषाय तो सम्यग्दशंन की घातक है अथवा चारित्र को धात करने वाली प्रप्रत्याश्यानादि 
प्रकृतियों के अनन्त उदयरूप प्रवाह की कारण है । कहा भी है--- 


पढसों इंसणधाई विदिओ तह धाई वेसविरशत्ति 
तइबझो संजमरधाई चउल्थो जहज्याथ घाईया ॥१।११५॥ प्रा. पं. सं. 


अधं--प्रयम कषाय अर्थात्‌ अनन्तानुबन्धी सम्थरदर्शन का ध्ात करती है। द्वितोय अप्रत्याब्यानावरणकषाय 
देशब्रत की घातक है। तृतीय प्रत्याक्यातावरणकषाय सकलसंयम का घात करती है। भौर चतुर्थसंज्वलनकपाय 
यथासूयातचारित्र प्र्धात्‌ स्वरूपाचरणचारित्र का घात करती है । 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ८5३६ 


“न चाणताशुबंधिच उक्‍्कवावारो चारित्ते णिप्फलो, अपर्चक्खथाणादिअणंतोंदयपवाहुकाररणस्स विप्फलस- 
बिरोहा । घबल पु० ६ पृ० ४३। 


अर्थाव्‌ृ-चारित्र के धात में अनन्तानुबंधी चतुष्क का व्यापार निष्फल भी नहीं है, क्‍योंकि चारित्र को 


घातक अप्रत्याद्यानावरणादि कषाय के भ्नन्त उदयरूप प्रवाह में अतन्तानुबंधीकषाय कारण है | इसलिये निष्फलत्व 
का विरोध है | 


यदि अनन्तानुअंघीकधाय को स्वरूपाचरणचारित्र का घातक मान लिया जायगा और उसके उदयाभाव मे 
स्वरूपाच रणचा रित्र का सद्भाव एवीकार किया जायगा तो सम्यग्मिध्यास्थ तीसरे गुणध्यान में भी स्वरूपायरण- 
घारित्र के सद्भाव का प्रसंग झा जायगा, क्योंकि तोसरे गुणस्थान में भी अनस्वानुबधी कषाय के उबय का अभाव है । 
यदि यह कहा जाय कि चतुर्थगुग़ास्थान मे स्वरूपाचरणचारित्र प्रारम्भ हो जाता है पूर्णंता बारहवें ग्रुणस्थान 
में होती है, सो भो ठीक नहीं है क्‍योंकि दसवें गुरस्थान तक भो स्वरूपाचरणबारित्र ( यथारुप्रातचारित्र ) रूप 
पर्याय का अश प्रगट नहीं होता । चारित्रमोह के उदथ के अभाव में स्वरूपाचरणचारित्र होता है । 


दर्शनमोहनीय भी स्वरूपाचरणचारित्र का घातक नहीं है, क्योकि ऐसा किसी भी आचाय॑ का उपदेश नहीं 
है । सम्यवत्व के घातक कुदेव आदि इनकी पूजा न करना तथा जिन-बचन में शका न करना इत्यादि ऐसा आच रख 
सम्यरइष्टि का होता है । 


--णेँ. ग. 23--67/५]/ कंवरलाल 


चतुर्शगुणस्थान में स्वरूपाचरण चारित्र नहीं होता 


शंका--फरवरी १९६६ के सन्मसि संदेश में श्री पं० फकुलसंदजी ने लिखा है “प्रथमोपशस सम्यवत्य के 
काल में अनन्तानुबन्धी को अनुदय-उपशम होने से स्वरूपाच शणचारित्र की प्राप्ति आगम में बतलाई है ।” इस पर 
यह प्रश्न होता है कि स्थवरकूपाचरणचारित्र कौन से गुणस्थानों में होता है ? क्‍या प्रधमोपशमसम्पग्हष्टि श्रणी चढ़ 
सकता है ? क्‍या अप्रस्पास्यानावरण और प्रत्याद्यानावरण कषाय के उदय में भी स्वरूपाच रण संप्तव है ? 


समाधान--वीतरागचा रित्र को स्वरूपाचरणचा रित्र कहते हैं। भरी परमास्म-प्रक्राश अध्याय २ गाया ४० 
की टीका में “ह्वकूपेजरणं चारित्रम्तति वोतरागचारित्न इन शब्दों द्वारा वीतरागचारित्र को स्वष्पाचरणचारित्र 
कहा है । गाया ३६ की टीका में 'रागद बाभावलक्षणं परम परथा्यातरूपं स्वरूपेच्रणं निश्चयचारित्रं भणस्ति |” 
अर्थात्‌--रागढ ष के अभाव लक्षणवाले परमयथासख्यातरूप स्वरूपाचरणचारित्र को निश्चय चारित्र कहा है। 
घृहुह द्रष्यसंप्रह गाथा ३५ को टीका में “शुद्रोपपोगलक्षणनिश्च यरत्नत्रपपरिणतेस्व॒शुद्धात्मस्वरूपे चरणमवस्थानं 
सारित्रम्‌ । अर्थात्‌-शुद्धोपयोग लक्षणवाला निश्चपरत्नत्रय परिणतिरूप स्वशुद्धात्मस्वरूप में चरणं अथबा अब- 
स्थान स्वरूपाच रणचारित्र है। 


श्री प्रबचनसार गाथा ७ को टीका में श्री १०८ अमृतचस्द्र आचार्य लिखते हैं-“स्वरूपेशरण चारित्म । 
--«-«-«- समस्तमोहक्षो भाभावादत्यन्तनिविकारों जीवस्य परिणाम: ।” अर्थात्‌ृ- स्वरूप में चरण करना या रमना 
सो चारित्र है ओर वह समस्त मोह क्षोम के अभाव के कारण अत्यन्त निविकार, ऐसा जीवका परिणाम है। 


श्री जयसेन आशा से भी पंचास्तिकाय गाया १५४४ को टोझ़ा में कहा है कि पूर्व में कहे हुए केवलजशान 
ओर केवलदर्शनरूप जीव-स्वभाव से अभिन्न यह चारित्र है, जो उत्पाद, व्यय, भौव्यरूप है, इन्द्रियों का व्यापार 


घड़े ु [ बं० रतनचन्द जेस मुक््यार 


न होने से विकार रह्वित व निर्दोष है, तथा जीव के स्वभाव मे निश्चल स्थितिरूप है, क्‍योंकि स्वरूपेच रण चारित्रम्‌, 
अर्थात्‌ आत्मभाव में तन्‍्मय होता चारित्र है, ऐसा आगम वचन है । 


इन आर्ष वाक््यों से स्पष्ट है कि स्वरूपाचरणचारित्र ग्यारहवें बारहवें आदि गुरणास्थानों में होता है। 
बुद्धिपुवंक राग के अभाव के कारण जिन आचार्यों ने श्रेणी में शुक्ल ध्यान का कथन किया है उनकी अपेक्षा से 
श्रेणी में भी स्वरूपाच रणचारित्र हो सकता है, किन्तु चतुर्थ गुणस्थान में भ्रत्तंयत-सम्यग्दष्टि के स्वरूपाचरणाचारित्र 
का किसी भी दि० जैन आजाय॑ ने कथन नहीं किया है । 


अनन्तानुबन्धी कषाय सम्यग्द्शन का घात करने वाली है । ज॑सा कि भ्री तेमिचन्द्र आधार्थ ने ग्रोम्सटसार 
कर्स -काण्ड गाथा ४५ य गोस्मट्सार जोवकाध्ड गाया २८२ में कहा है--- 


पदमादिया कसाया सम्मसं देससयल चारित्त । 
जहुखाद॑ घादंति ये गुणणामा होंति सेसावि॥ 


अर्थ--अनन्तानुबन्धी कषाय सम्यवत्व को, अप्रत्यास्यानावरण कषाय देशचारित्र को, प्रत्याख्यानावरण 
कधाय सकलचारित्र को और संज्वलनकषाय यथाख्यात चारित्र को धातती है । इसी करण इनके नाम भी बसे हो हैं 
जैसे इनके गुण ( स्वभाव ) हैं। अन्य प्रकृतियों के नाम भी साथेक हैं । 


अनन्तानुबन्धी कषाय के अनुदय-3पशम होने से सम्यग्दर्शनगुण प्रगट होता है, स्वरूपाच रणचारित्र प्रगट 
नहीं हो सकता, क्योंकि अनन्तानुबन्धी कषाय देशचारित्र, सकलचारित्र या स्वरूपाचरणचारित्र का घातक नहीं है । 


आ्ष ग्रन्थों में इतना स्पष्ट कथन होते हुए भी कुछ विद्वानों ने भाषा ग्रन्थों मे असयत सम्यग्इष्टि के 
स्वरूपाचरणचारित्र क्यों लिखा, यह विषय विचारणीय है। हमें तो आष्ग्रस्थों के प्रसुसार ही भ्रपती श्रद्धा बनानी 
चाहिए झोर प्रार्षग्रन्थों के अनुसार ही विवेचन करना चाहिये क्योकि इसी में आत्महित है । 


“+जै, गे. 3-4-66/5/ २. ला. णेंन 


शंका- सम्यरहृष्टि के हो स्वश्पायरणचारित्र होता है अत: चतुर्थ गुणस्थान में भी स्वकृपाधरणचारित्र 
होना चाहिये, क्योंकि यह भी तो सम्यरहष्टि है ? 


समाधान-- सम्यग्इष्टि के ही स्वरूपाचरणचारित्र होता है, किन्तु बह सकलसंयमी मुनि के ही होता है, 
चौथे गुणस्थान वाले असंयतसम्यररष्टि के नहीं हो सकता, क्योंकि उस चौथे गुणस्थान वाले के तो क्िचित्‌ भी 
चारित्र को न होने देने वाली भ्रप्र॒त्याद्यानावरण कषाय का उदय होने से चरित्र का भ्रभाव है, इसीलिये उसका 
नाम असंयत सम्यग्दष्टि है । स्वरू्पाचरणाघ्रारित्र का लक्षण इस प्रकार है-- 


“हवरूपे चरण चारित्न स्वसमय श्रवृत्तिरित्यर्थ:। तदेव थ यधावस्चितात्मगुणसत्वास्साम्यम्‌ । सायं हु बहंग- 
लारित्रमोहनीयोदपापादितसमस्तमोहक्षो भाभावादत्यस्तसिविकारों जोबल्य परिणाम: ।” प्रबचमसार या, ७ 


अ्थे-- अपने स्वरूप में रमशता स्वरूपाचरण चारित्र हे। वह स्वरूपाचरण चारित्र हौ यथावस्थित आत्म- 
ग्रुण होने के कारण साम्य है। दर्शन मोहनीय व चारित्रमोहनीय कर्मोंदय से होने वाले जो मोह ओर क्षोभ हैं, उन 
समस्त मोह क्षोम से रहित आत्मा के अत्यन्त निविकार जो जीवपरिणाम वह ही साम्य अर्थात्‌ स्वरूपाच रण 
चारित्र है। 


ड्यक्तित्व भौर कृतित्व ) [ ८४१ 


स्वरूपाचरण चारित्र के इस लक्षण से स्पष्ट हो जाता है कि स्वरूपाच रणा चारित्र स्कषाय जोवों के 
होता है। इसीलिये स्वरूराच रण चारिश्र को ययाव्यात चारित्र कहते हैं, क्योंकि यथास्यातचारित्र भी अकषायव 
जीवों के ही होता है। इसी बात को परमात्मप्रक्षाश में कहा गया है-- 


“रागह बाभावलक्षणण परभं परयासयातरूपं स्वरूपे चरणं निश्चपश्रारित्र भणन्ति इंदानों तदभावेःत्यक्चारिश्र- 
साचरमन्तु तपोधमा: । 


छार्ध--रागद्व ष के प्रभावरूप उत्कृष्ट यथारुपात चारित्र रूप स्वरूप में रमणाता ही तिश्चय चारिदत्र है, 
वह स्वरूपाचरणचारित्र इस समय पंचमकाल में भरत क्षेत्र में नहीं है, इसलिये तपोधन ( साधुजम ) इस स्वरूपा- 
शरणाबारित्र के अतिरिक्त भ्न्य चारित्र का प्राचरणा करें। 


यहाँ पर स्वरूपाच रणचारित्र का लक्षण रागद्वेष का प्रभाव बतलाया है इसीलिये उस स्वरूपाचरण 
चारित्र को परमयथाख्यातचारित्र भ्रथवा निश्चयचारित्र कहा गया है। अत! स्वरूपाचरणा-चतुर्थ गुणस्थान में 
नहीं हो सकता है । 


शका--तब फिर चतुर्थ गुणस्थान में कोनसा चारित्र होता है ओर उसका घातक कोन कर्म है ? 


समाधान--चतुर्थ गुणस्थान मे चारित्र नही होता है, इसीलिये उसकी संज्ञा असंयत-सम्यग्रष्टि' है । 
भरी नेमिश्र-द्र सिद्धान्नचकवरती ने गो० जी० में कहा है-- 


“जारित्तं णल्यि जदो अविरद्त्रेसु ठाणेसु १२॥१ 
प्रथम चार गुणस्थानों में अर्थात्‌ अविरत सम्यर्इष्टि चौथे गरुणस्थानतक चारित्र नहीं होता । 


समेतसेव सम्पक्‍त्वज्ञानाभ्या श्वरितं सतस्‌ । 
स्या्ां विनाषि ते तेन गुणस्थाने चतुर्षके ॥७४।५४३॥ उत्तरपुराण 


अर्थ---सम्यक्‌ चारित्र सम्यग्दर्शन और सम्यरज्ञान सहित ही होता है परन्तु चतुर्थ गुणस्थान में सम्यग्दशेन 
व सम्यज्ञान तो होता है, सम्यक चारित्र नहीं होता है । 


“ओवहवएण भावेण पुणो असंजदो ॥६॥” ( घबल पु० ५ पृ० २०१ ) 
अर्थ-- असंयतसम्परदष्टि का असंयतत्व औदधिकभाव है । 
“'हंजमघादीण कम्माणमुदएण जेशेसो अस्ंजदों तेण असंजदों त्ति ओद्ओ भावों ।” 


अर्थ--बयों कि संयम को धात करनेवाले कर्मोदय से यह प्रसंयत होता है, जतः 'धसंयत” ओऔदणिकभाय है + 


यदि चतुर्थ गुरास्थान में किचित्‌ भी संयम मान लिया जायगा तो उसको संज्ञा ग्रसंयतसम्यरइष्टि तहीं हो 
सकती ध्ौर न ही उसके ग्रौदयिकभाव हो सकता है, कितु क्षायोपर्शामकभाव होगा । जैसे कि तीसरे गुणस्थान में 
किचित्‌ सम्पग्दशंत की प्रपेक्षा क्षायोपशमिकभाव कहा गया है उसी प्रकार चतुर्थ ग्रुणस्थान में भी स्वरूपाचरणचारित्र 
की अपेक्षा क्षायोपस्मिकभाव होगा । 


“सम्यग्मिध्यास्थोद्येत ओवधिक इति किमिति न व्यपदिश्यत इति चेन्न, सिश्यात्योदपादिव ततः सम्पत्व- 
हथ निरम्ययविनाशामुपसलम्भात्‌ ।! [ धबल पु० १ १० १६८ 


८४२ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


भ्र्थ --तीसरे गुणस्थान में सम्यग्मिध्यात्व प्रकृति के उदय होने से वहाँ औदयिकमाय क्‍यों नहों कहा है ? 
नहीं कहा, क्योंकि मिथ्यात्वप्रकृति के उदय से जिसप्रकार सम्यकत्व का निरन्वय नाश होता है, उसीप्रकार सम्य- 
ग्मिथ्यात्व के उदय से सम्यक्‍त्व का निरन्वय नाश नहीं पाया जाता है, इसलिए तीसरे गुणस्थान में श्रौदगिकभाव 
न कहकर क्षायोपशमिकभाव कहा है । 


इसी प्रकार यह भी कहना चाहिये था-प्रतन्तानुबन्धी प्रकृति के उदय से जिसप्रकार चारित्र का निरमभ्वय 
नाश होता है, उसप्रकार अप्रत्याख्यानावरण कपायोदय से चारित्र का निरन्‍्कय नाश नहीं होता, इसलिए घतुर्थ - 
गुणस्थान में ग्रौदयिकभाव न कहकर क्षायोपशमिकभाव कहा है। किन्तु किसी भी आप ग्रन्थ मे चतुर्थ ग्रुसस्थान में 
चारित्र की अपेक्षा क्षायोपश्मिकभाव नही कहा गया है, सर्वत्र प्रौदयिकभाव कहा गया है। श्री गौतम गणधर ने भी 
द्वादशांग में चारित्र की श्रपेक्षा चतुर्थ गुणम्थान में ओऔदयिकभाव कहा है प्रौर द्वादशाग का वह सूत्र घटखंडागम में 
थी भूतबली द्वारा लिपिबद्ध किया गया था और वह सूत्र धवल पु० ५ पृ० २०१ पर प्रकाशित हो चुका है । 


यदि यह कहा जाय कि प्रप्रत्याख्परानावरण स्वंधाति प्रकृति है, इस अपेक्षा से चतुर्थ गुणस्थान में चारित्र 
की अपेक्षा से औदयिकभाव कहा गया है तो इस युक्ति के अनुसार तीखरें मृणस्थान में भी प्रौदधिकभाव कहना 
चाहिये था, क्योंकि सम्यम्मिध्यात्वप्रकृति भी स्वंपातों है। 


यदि यह कहा जाये कि चतुर्थ गुणस्थान मे हर समय स्वरूपाच रणाचारित्र नहीं होता, किन्तु जिस समय 
क्षण मात्र के लिए स्वरूप में रमणता होती है उससमय स्वरूपाचरणचारित्र हो जाता है । इस पर प्रश्न होता है कि 
स्वरूप मे रमणाता व अरमणाता को किस कर्म प्रकृति का अनुदय या उदय कारश है। भ्रथवा स्वरूपाचरणचारित्र 
की बाघक कौन कर्म प्रकृति है जिसके उदय के कारण हर समय स्वरूपाचरणचारित्र नहीं होता है । प्रतन्‍्तानुबन्धी- 
प्रकृति को स्वरूपाचरणचारित्र की बाघक नहीं कह्ठा जा सकता, क्योकि चौथे व तीसरे गुणस्थान में अनस्तानुबन्धी 
का सर्वेदा भ्रनुदय रहता है त्रतः तीसरे चौथे गुणस्थानों मे सर्वंदा स्वरूप मे रमशातारूप स्वरूपाचरणबारित्रि पाया 
जाना चाहिए था । किन्तु ऐसा है नही, क्योंकि प्रत्यक्ष से विरोध आता है तथा आप ग्रस्थों मे ऐसा कथन पाया भी 
नही जानता है । 


यदि मिथ्यात्व व सम्यम्मिथ्यात्व प्रकृतियों को स्वरूपाचरणचारित्र की घातक कहा जाय तो दर्शनमोहनीय- 
कर्म को द्विस्वभावी होने का प्रसग आजायेगा, किन्तु भार ग्रन्थो मे ऐसा कथन पाया नहीं जाता तथा दूसरे गुण- 
स्थान में मिथ्यात्व व सम्यग्मिध्यात्व का उदय नहीं है, अत: दूसरे गुगास्थान मे स्वकूपाचरणचारित्र का प्रसग आ 
जायेगा, जो कि्ठी को भी दृष्ट नहीं है। 


यदि यह कहा जाय कि चतुथ गुणस्थान मे जो प्रतिसमय निजेरा होती है वह चारित का फल है और 
उस चारिश्र को स्वरूपाचरणचारित्र कहा गया है ! सो यह भी ठीक नही है, वर्योंकि यदि निर्जया को चारित्र का 
कार्य माना जायगा तो प्रथमोपशम सम्यकत्व से पूर्व मिथ्यादष्टि के करणालब्धि में प्रतिसमय जो ग्रसंडयातगुणी 
निर्जंरा होती है, वह भी चारित्र का फल मानना पड़ेगा अर्थात्‌ मिथ्याइष्टि के चारित्र का प्रसंग आ जायगा जो कि 
इच्ट नहीं है | दूसरे चतुर्थ गुणस्थान में प्रतिसमय प्रसंख्यातग्रुशी कर्म निजंरा भी नहीं होती, क्‍योंकि भ्रसंयम के 
कारण, निर्णरा से प्रधिक बंध हो जाता है | भी कुन्दकुन्द आचाय ते भी कहा है--- 


सम्माबिट्टिस्स थि अविरदस्स ण तवो महागरुणों होदि। 
होवि हु हत्यिण्हाणं पु दच्छिदकम्स त॑ तत्स ।॥ ४९ ॥ 
[ मूलाचार, समथसार अधिकार ] 


व्यक्तित्व जोर कृतित्व ] [ ४४३ 


जिसप्रकार हाथी स्नान करके ध्पने गीले शरीर पर बहुतेरी घुल डाल लेता है अथवा लकड़ी में छिद्र 
करनेवाले बर्म के घूमने से जितनी डोरी खुलती है उससे अधिक बंधती है उसी प्रकार अविरतसम्यग्डष्टि तप के द्वारा 
जितने कर्मों को निजंरा करता है, असंयम के कारण वह उससे अधिक कर्मों को हढ़ बाँध लेता है । 


हसी बात को भरी वसुनन्दि सिद्धांतचत्रवर्तों आखार्थ ने भी इस गाथा की टीका में कहा--- 


/हृष्टान्तहयोपस्यास: किस इति चेन्नेंष दोष: क्षपमतात्कर्मणों बहुतरोपादानमसंपमनतिमित्तस्येति प्रदर्शाय 
हुस्तिस्माभोपन्थास:, आदर तनुतया हि बहुतरमुपादले रज: । चु दल्छिद: कर्मेब-एकश्र वेष्टपत्यन्यत्रोद ब्दयति तपसा 
निज रघति कर्मासंयमभावेन बहुतरं गृह्लाति कठिन च करोतीति ॥ ४९ ॥॥ 


श्री कुन्दकुन्द आचार्य ने प्रबचनसार मे भी कहा है-- 
“सहृहमाणों अत्ये असंजदों वा ण णिव्वादि ॥ २३७ ।४ 


अर्थ--पदार्थों का श्रद्धान करनेवाला भर्थात्‌ सम्यग्दुष्टि भी यदि प्रसयत है तो निर्वाण को प्राप्त नहीं 
होता है । 


इसकी टीका में श्री अमृतच्॒ग्द्र आचार्य कहते हैं कि यदि निज शुद्धात्मा का ज्ञान और श्रद्धान भी हो गया 
( ग्राजकल के नवीन मत की परिभाषा में जिसको निश्चयसम्यर्द्शंन कहा जाता है, ऐसा सम्यग्दर्शन भी हो गया) 
कितु संयम नहीं हुआ तो बदन ज्ञान स्‍्लौर श्रद्धान निरथंक है । 


“सकलपवा्थंश्ेपाकार करन्वितविशर्दंकशानाकारमात्मनं अ्रद्धघानोषप्यनुभवश्नपि पवि स्व॒स्सिम्तेव संयम्ध ते 
बतंयति तवानादिमोहरागठ घवासनोपजनितपरव्रव्यल इः ऋणस्वे रिष्याश्चिदृवृत्ते: स्वस्मिन्नेव स्थानाप्निवासननि! 
कम्पकतरवमृस्छितचि हवृत्यभावात्कर्थ नाम धंयतः स्थातु । असंयतस्य लू परयोवितात्मत्त्वप्रतीतिकप भद्धानं पथोविता- 
त्मतस्वानुभृतिरूपं ज्ञानं वा कि कुर्यात्‌ । ततः संयमशून्यात्‌ भरद्धानात्‌ ज्ञानाहा नास्ति सिद्धिः। अत आगसज्ञास- 
तस्वा्ंभ्रद्धानसंयतत्वानामपो गपद्चस्य मोक्षसागेत्य विघटेतेव ।/! 


अर्ध-- सकल पदार्थों के जेयाकारों के साथ मिलित होता हुआ विशद एक ज्ञान जिसका झाकार है, ऐसे 
प्रात्मा का श्रद्धान करता हुआ भी, अनुभव करता हुआ भी यदि जीव अपने में ही संयर्मित होकर नहीं रहता बह 
कंसे संगत होगा, क्योंकि अनादि भोह, राग, द्वष की वासना से जनित जो परद्रव्य में श्रमण के कारण स्वेच्छा- 
चारिएणी चिद्वृत्ति के, स्वमे स्थिति से उत्पन्न निर्वासना निध्कंप, एक तत्त्व में लीनतारूप चिद॒वृत्ति का अभाव है। 
असंयत को प्रात्मतत्त्व की प्रतीतिरूप श्रद्धान या यथोक्त आत्मतत्त्व की अनुभूतिरूप ज्ञान कया करेगा ? भर्थात्‌ कुछ 
नहीं करेगा । इसलिये संयमणशून्य श्रद्धान-ज्ञान से सिद्धि नहीं होती है। इससे भागम-ज्ञान तत्त्वाथेश्रद्धान-संयतत्व 
यदि ये तोनों युगपत्‌ नहीं हैं तो मोक्षमार्ग घटित नहीं होता है । 


इससे इतता स्पष्ट हो जाता है कि चतुर्थ गुणस्थानवर्ती अस्त सम्मग्दष्टि मोक्षमार्गी नहीं है, क्‍योंकि 
उसके ज्ञान, श्रद्धात और चारित्र की युगपत्ता नहीं है। [ समो० भा० प्र० पृ० ४६३ अ० ९ ] जो मोक्षमा्ग में स्थित 
नहीं है उसको मोक्ष की सिद्धि नहीं हो सकती, इसोलिये संयम रहित सम्यग्जान व सम्पस्दशंन को निरर्थक कहा 
है। इतना ही नहीं उसको अज्ञानी कहा है, क्योंकि मोक्षमार्गी ज्ञानी होता है । ज्ञान होते हुए भी यदि रागद्वष से 
निवृत्त नहीं होता अर्थात्‌ रागढ घ को निवृत्ति के लिए चारित्र धारण नहीं करता तो वह कंसा ज्ञानी? वहू तो 
भज्ञानी है। इतसो बात को श्री अमृतजसत्र आचार्य समयसार में कहते हैं-- 


डंडे ] [ पं० रततचन्द जैन मुख्तार ! 


“पस्थात्मसवयोभेबज्ञानमपि नाख्रवेध्यो निवृत्त भ्रवति तज्ञानमेब न भवतोति ज्ञामांशों शाननयोपि 
निरस्तः ।” [ स० सा० गा० ७२ आ० रया० ] 


जो श्रात्मा भौर आखवों का भेदज्ञानी है यदि वह भी क्रोधादिक आख्रवों से निवृत्त नहीं होता तो वह 
जशञानी ही नही है। ऐसा कहने से ज्ञान नय का निराकरण हुप्रा । 


इसी बात को भरी जयप्तेम आचार्य ने दृष्टान्त द्वारा बहुत ही सुन्दर रूप से स्पष्ट किया है-- 


“बथा वा मत एवं प्रदीपसहितप्ररुष. स्वकोपपौरुषबलेन कृपपतनाझादि न लनिवर्तते तदा तत्य अरद्धानं प्रदोपो 
हृष्टियाँ कि करोति न किमपि | तथाय जीव: श्रद्धानज्ञान सहितोषषि पोरुवस्थानोयश्रारिप्रबलेन राग।धियिकल्परुपा- 
दसंपमाधदि न निवतंते तदा तस्य श्रद्धानं ज्ञानं वा कि कुर्पान्न किमपीति ।/! 


अर्थ-- जँसे दीपक को रखने वाला पुरुष अपने पुरुषार्थ के बल से कृप पतन से यदि नही बचता है तो 
उसका श्रद्धात, दीपक व इष्टि कुछ भी कार्यकारी नही हुई | तैसे ही श्रद्धान और ज्ञान सहित भी है, परन्तु चारित्र 
के बल से रागद्व पादि विकल्परूप असंयमभाव से यदि पझपने को नहीं हटाता है अर्थात्‌ चारित्र को घारण नहों 
करता है तो सम्यग्श्रद्धान तथा मम्यरज्ञान उसका क्‍या हित कर सकते हैं ? भ्रर्थात्‌ कुछ भी हित नहीं कर सकते | 


इन आप प्रमाणों से यह सिद्ध हो जाता है कि चतुर्थ गुगास्थान मे चारित्र नहीं है, क्योंकि चारित्र की 
घातक प्रप्रत्यास्यानावरणकरषायरूप कर्म का उदय है तथा सयम रहित चतुर्थ गुणस्थान का सम्यग्दर्शन मोक्षमार्ग मे 
हितकारी नही है । 

यहाँ यह प्रश्न हो सकता है कि असंयतसम्यग्दष्टि की क्या अनगंल प्रकृत्ति होती है ? क्या वह मास आदि 
का भक्षण करता है ? क्‍या वह मैरों, पद्मावती, क्षेत्रपाल भ्रादि असंयत देवियों व देवों की पूजा करता है? क्‍या 
वह कुगुरु, कुंदेव भ्रादि की पूजा करता है ? यदि इन कार्यों को नही करता तो उस प्रवृत्ति को स्वरूपाधरणाचारित्र 
या उसका अ्रश क्यों नहीं कहा जाता ! 


यह बात सत्य है कि असंयतसम्यम्ध्टि मनृष्य मद्य, मांस श्रादि का सेबन नहीं करता और न जञ्मा आदि 
सप्त व्यमन का सेवन करता है, क्योकि इनके सेवन से सम्यग्दर्शन नष्ट हो जाता है, जैसा कि श्री अं मिलंगालि 
आचार्य ने सुभाषितरत्नसंबोह श्लोक ५१४, ५४७, ५९१, ६३४ में कहा है । तथा जिन-वचन में शका आदि दोषों 
को नहीं लगने देता । तथा कुगुरु, कुदेव आदि की पूजा भी नहीं करता। यद्यपि प्रसंयत सम्यग्दष्टि की ऐसी प्रद्ृत्ति 
होती है, किन्तु भ्राचार्यों ने इसी प्रवृत्ति की संज्ञा सम्यकत्वाचरण दी है, स्वरूपाचरणचारित्र नहीं कहा है ( भरी 
कुन्वकुन्द आचार्य बिरखित चारित्र पाहुड )। 


कुछ ऐसे भी चतुर्थ गुणस्थानबर्ती सम्यरृष्टि हैं ओ पूर्व मे सम्यग्दष्टि सयत मुनि थे, किस्तु प्रत्याश्याना- 
वरण-अप्रत्याख्यातावरणरूप चारित्रमोह का उदय हो जाने से चतुर्थगुणस्थान को प्राप्त हो गये हैं। यद्यपि उनका 
आचरण पूर्वेवत्‌ मुनि सदश है तथापि उस भझ्ाचरणा को चारित्र सन्ञा नहीं दी गई। इतना ऊँचा आचरणा होते हुए 
भी वह चतुर्थ गुणस्थानवर्ती सम्यरइष्टि असंयत ही है, क्योंकि उप्तके सर्वधाति अप्रत्याख्यानावरण-प्रत्याद्यानावरण- 
रूपचास्त्रिमोड़ का उदय है। ' 


जिस चतुर्थ गरुणस्थानवर्ती सम्यस्दृष्टि का प्राचरण श्रावक ( देशब्रती ) या मुनितुल्य नहीं, किन्तु माना- 
कि मांसाहार प्रादिख्य प्रदृत्ति नहीं है उस अस्न॑यतसम्यग्इष्टि के ऐसे प्राच्रण को जो विद्वान स्वरूपाचरता चारित्र 
कहते हैं उनके मत में, जिसकी प्रवत्ति तथा आचरण मुनि तुल्य है, उस आचरण को परम स्वरूपाचरणाचारित्र 
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कहँता पड़ेगा, क्योंकि इसका आचरण तो बहुत ऊँचा है । मात्र आचरण या प्रदुति को चारित्र संज्ञा नहीं दी गई 
है । यदि आचरण के साथ-साथ अप्रत्याब्यानावरण, प्रत्याख्यानावरणरूप चारित्र मोहनीय का #नुदय है तो उसको 
चारित्र संज्ञा दो गई है अन्यथा नहीं । 


यदि कहा जाय कि मात्र अप्रत्याख्यानावरणा-प्रत्याख्यानावरण चारित्र मोहोदय से असंयत नहीं हो जाता, 
आचरण से भ्रष्ट होने पर ही असंयत होता है तो उन विद्वानों का ऐसा कहना उचित नहीं है, क्योकि ऐसा मानने 
पर सिद्धान्त ग्रन्थों से विरोध आता है। अप्रत्यास्यानावरण-प्रत्याब्यानावरश के उदय होने पर लेश मात्र भी 
घारित्र नहीं रहता है । यदि अप्रत्यास्यानावरण-प्रत्यास्यानावरणा के उदय में भी चारित्र स्वीकार किया जायगा तो 
मिध्यास्व प्रकृति के उदय में सम्यग्दशन का सद्भाव रहने से भी कोई बाघा नहीं धायगी । तथा ऐसा मानने पर उन 
विद्वानों के मन में कर्म सिद्धास्त ग्रस्थों का सम्पूर्ण विवेचन व्यर्थ हो जायगा, निम्लि अकिचित्कर हो जायगा। 
“घरातिया क्मदिय होनेपर जीव उसमे जुडे या न जुड़े यह सब मात्र उपादान के पुरुषार्थ पर निर्भर है; इस मिथ्या- 
सिद्धान्त की सिद्ध हो जायगी । इस सिद्धान्त की सिद्धि हो जाने पर कर्मों के उपशम, क्षयोपशम या क्षय की कोई 
आवश्यकता नहीं रहेगी; क्योंकि ज्ञानावरण-कर्मोदय रहते हुए भी जीव अपने पुरुषार्थ के बल पर उसमे नहीं जुड़ता 
तो केवलज्ञान की उत्पत्ति को कौन रोक सकेगा ? किस्तु ये सब मिथ्या कल्पना है। भ्रो उमास्वारी आचाय॑े से 
तस्वाथंसृत्र मे कहा है-- 


“मोहक्षयाज्जानवशंनावरणान्तरायक्षपाच्च केवलम्‌ । ( १०१ ) 


पहले ही मोहनीयकरम का क्षय करके अन्तमु हतेकाल के अनन्तर ज्ञानावरगा, दर्शनावरण श्रौर अन्तराय 
कर्मों वा एक साथ क्षय करके केवलज्ञान को प्राप्त होता है। श्रर्षात्‌ इन कर्मों का क्षय केवलज्ञानोत्पत्ति में 
कारण है । 


सदि यह कहा जाय कि पूर्ण स्वरूपाचरणचारित्र तो संज्वलन कषाय के अभाव से होगा, किन्तु उसका 
झंश चतुर्थ गुणस्थान में प्रगट हो जाता है, सो ऐसा कहना भी ठीक महीं है, क्योकि यथात्यात ( स्वरूपाचरण ) 
चारित्र से पूर्ववर्तो सामाध्रिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूक्ष्मसाम्पराय इन चार चारित्रो का अंश भी चतुर्थ 
गुणस्थान में मातना पड़ेगा। पाँचों चारित्र एक साथ किसी भी एक जीव के नहीं हो सकते हैं । फिर उन पाँचों के 
अंश एक साथ एक जीव में कैसे सम्भव हो सकता है । जब पंचम गुणस्थान में मात्र सयमाक्षयम चारित्र होता है, 
सूक्ष्म साम्पराय तथा यथाश्यात भारित्र (स्वरूपाचरण) का ग्रंश भो नहीं होता, फिर चतुर्थ ग्रुशस्थान में स्वरूपा- 
चरणाचारित्र के भ्रण की कल्पना करना भिथ्यात्व नही तो क्या सम्यक्त्व है ? 


चारित्र का लेश मात्र भी जहाँ पर होता है वहाँ पर भरसंख्यात गुणीनिजेरा होती है, किंतु श्री कुन्वकुन्च 
आधा ने मूलाचार के समयसार अधिकार में चतुर्थ गुणस्थानवर्ती सम्यग्दष्टि के प्रसंयतभाव के कारण नि्जरा से 
प्रध्िक बंध बतलाया है। असंयत सम्यरदष्टि के तप को भी भ्रकिचितृकर कहा है। संयममा्गणशा के भेदों में 
स्वरूपाच रशांचारित्र कोई भेद नहीं है। यथाख्यातचारित्र का ही दूसरा नाम स्वरूपाचरणाचारित्र है, जंसा कि 
परम्तात्त प्रकाश क्र. २ ता. ३६ की टोका में कहा है। संयममागंणा मे तो चतुर्थ गुणस्थानवर्ती सम्यग्डष्टि को 
अ्रश्नयत कहा है । * 


करो कुन्दकुर्द आचाये मे चारित्रपाहुड में चतुर्थ गुणस्थानवर्ती प्रसंयतसम्यम्इष्टि के सम्यकस्वाचरण बतलाया 
है। जो इन आएं वाकष्यों की श्रद्धा तहीं करता, किन्तु इन आएं बाक्यों के विपरीत प्रनार्षे वाक्यों पर श्रद्धा कर 


डर ] [ पं० रतनचन्द जेन मुकतार ॥ 


चतुर्थ गुरारथान में स्वरूपाचरणचारित्र का कदाग्रह करता है वह तो प्रत्यक्ष मिध्याइष्टि है। आओ कुम्दकुरत आचार्य 
के बचनानुसार चतुर्ण गुणस्थान में सम्यक्त्याचरण कहने में कोई बाधा नहों है । 
वह श्राचरण मुनि तुल्य भी हो सकता है, क्रावक तुल्य भो हो सकता है, साधारण पुरुष ज॑ंसा भी हो 
सकता है, किस्तु सबका नाम सम्यक्त्वाचररा है, क्योंकि भ्रप्रत्याव्यान का उदय पाया जाता है। 
-जै. ग./6--69/श 40 5/ २. ला प्ोंन 


शंका - लाटीसंहिता प० १७९ पर कहा है कि चारित्रमोहनीय कस चारित्र गुण का हो घात करता है, 
आत्मा के सम्यग्दर्शन गुण का घात नहों करता है। क्या यह कथन आर: ग्रन्थों के अनुकूल है ? 


समाधान--चा रित्रमोहनीय कम को २४ प्रकृतियाँ हैं। जिनमे से अनन्तानुबन्धी-चारकपाय तो सम्य- 
ग्दशेन का घात करतो हैं और शेष २१ प्रकृतियाँ चारित्र का घात करती है। भ्री मेमिश्नत्न सिद्धान्सकवलों ने 
कहा भी है-- 
पहमाविया कसाया सम्मसं देससयलचारित । 
जहुखादं घादंति य गुणणामा होंति सेसाथि ॥४५॥ ( गो. क. ) 


अर्थ-- पहली प्नत्तानुबन्धी कषाय सम्यग्दश्शन का घात करती है। दूसरी अप्रत्याख्यानावरशा कषाय 
देशचारित्र का धात करती है अर्थात्‌ किचित्‌ भी चारित्र उत्पन्न नहीं होने देती। प्रत्याब्यानावरण-कषाय सकल 
चारित्र को घातती है। संज्वलन कषाय यथार्यात-चारित्र को घातती है । इस कारण इनके नाम भी वैसे ही हैं 
जंसे कि इनमे गुण हैं । 

प्रथम आदि अर्थात्‌ अनन्तानुबन्धी अप्रत्यास्यानावरणा, प्रत्यार्यानावरशणा और संज्वलन कषाय क्रमश: 
सम्यक्त्व, देशसंयम, सकल संयम प्रोर पूर्ण शुद्धिहुप यथाख्यात-चारित्र का घात करती हैं। किन्तु अनम्तानुबन्धी के 
नाश ( उदयाभाव ) होते पर प्रात्मा में सम्यग्दशेन गुण प्रगट होता है । इसो प्रकार शेष के अभाव में देशसंयम 
आदि गुरा प्रगठ होते हैं । 

आं ग्रन्थों मे तो यह स्पष्ट कथन है कि चारित्रमोहनीयकर्म की अनम्तानुबन्धी प्रकृति सम्यग्दर्शन का भात 
करती है । 


शंका--लाटोसंहिता पृ० १९३ पर पंचाध्यायी के आधार से चोभे गृणस्थान में सम्परवर्शन के साथ 
त्वरूपाचरण चारिश्र का प्रगट होना लिखा है सो क्या स्वरूपाचरणचारित्र संभव है ? 


समाधान--पंचाध्यायों में श्रो पं० राजमल्ल ने तो स्वरूपाचरणाचारित्र का लक्षण निम्नप्रकार कहा है-- 


कर्मादानक्रियारोध: स्वरूपाथरणं थे यत्‌। 
धर्म: शुद्धोपयोग: स्थाःतृ संब चारित्रसंज्षक: ॥२/७६३॥ 


अर्थ --कर्मों के ग्रहण करने की क्रिया का रुक जाता हो स्वरूपाचरण है। बही षर्म है, व 
है, शुद्धोपयोंग 
है और वही चारित्र है। के 


चतुथंगुणस्थान में तो पुण्य और पाप दोनों प्रकार के कर्मों का आज़व व बंध होता है भ्र्यात्‌॒ग्रहण होता 
है अतः वहाँ पर स्वहृपाचरण कंसे संभव हो सकता है। यदि यह कहा जाय कि ४१ प्रकृतियों का संवर हो जाने 
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की अपेक्षा से स्वरूपाचरशा है तो इन ४१ प्रकृतियों का संवर तो सम्यग्मिध्यात्य तीसरे गुणास्थान में भी है अता 
तीसरे गुणस्थात में भो स्वरूपाचरण का प्रसंग आ जायगा। मिथ्यात्व ग्रुणस्थान में भी प्रायोगलब्धि में ३४ बंधाप- 
सरण द्वारा ४६ प्रकृतियों का ग्रहण रुक जाता है वहाँ भी स्वरूपाचरण का प्रम्नण आजायगा । 


जब दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीयकर्म का अभाव हो जाता है शौर आत्मा के समस्त मोह-क्षोम 
विहीन परिणाम हो जाते हैं उससमय स्वरूपाच रण प्रगट होता है। ऐसा पंचाध्यायी में श्रो पं० राजनलल ने कहा 
है फिर वे अपने इस कथन के विरुद्ध लाटीसठिता में चतुथंगुणस्थान में स्वरूपाचरणचारित्र का कथन नहीं कर सकते 
थे। संभवतः भाषाकार ने पभ्रपना मत लिखा है । 


शंफा--लाटीसंहिता पृ० १९४ पर भाषाकार लिखते हैं कि सम्यग्दर्शन का अविनाभावों स्वरूपाचरण- 
चारित्र है, क्रियारूप चारित्र नहीं, क्योंकि क्रियारुप चारित्र पांचवें गुणस्थान से प्रारम्भ होता है, इसलिये चौथे 
गुणस्थान में स्वकूपासरणश्रारित्र होता है । बया यहु कथन ठीक है ? 


शंका--ला. सं. पृ० १९४ पर लिखा है ''स्वरूपाचरण चारित्र व सम्यरज्ञान दोनों हो सम्यग्दर्शन के साथ 
होने वाले हैं, बयोंकि यह तोनों हो अविनाभावी हैं ।” भाषाकार ने इन तोनों को अखंडित कह है । प्रश्न यह है 
कि यदि यह तीनों अखंडित हैं तो तोनों एक साथ क्षायिक हो जाने चाहिये थे, किन्तु सम्यग्दर्शन सातवें गुणस्थान 
तक क्षायिक हो जाता है । बारह॒वंगुणस्थान में सम्यक्चारित्र क्षायिक होता है ओर सम्यर्शान तेरहवेंगुणस्थान में 
क्षाथिक होता है । फिर यह तीनो अखंडित कंसे ? 


समाधान--सम्पग्दशंन के साथ चारित्र का अविनाभावी संबंध नही है । क्योंकि चतुर्थगुणस्थान में चारित्र 
के अभाव में भी सम्यस्दर्शन होता है । 


समेतमेव सम्यकतवज्ञानाध्यां घरित॑ मतम । 
स्थार्ता विभाषि ते तेन गुणस्थान चतुर्थ के ॥७४/५४३॥ ( उ. पु. ) 


अथ -- सम्यक्चारित्र सम्यरदर्शन और सम्यग्ज्ञान से सहित ही होता है, परन्तु सम्यग्दशेंन क्षौर सम्यश्जान 
चतुर्थगुणस्थान मे सम्यकचारित्र बिना भो होता है । 


श्री कुस्वकुम्त आशार्य प्रबच्तनसार मे कहते हैं-- 
“सहृहमाणो अत्पे अस्ंजदो बा ण णिष्वादि ॥२३७॥/ 


अअ्थ--पदार्थों का श्रद्धान करनेवाला अर्थात्‌ सम्यस्दष्टि यदि असयत हो तो निर्वाण को प्राप्त नहीं 
होता है । 


“संयम शुन्पात्‌ अद्धानातू शानाद्वा नास्सि सिद्धि: ४” ( गाथा २३७ की टीका ) 
अर्ध--संयम शुस्य श्रद्धान व ज्ञान से सिद्धि नहीं होती । 
थी कुम्ककुन्द व भरी अमृतचना आचार्य के उपयुक्त वाक्यों से यह प्रिद्ध होता है कि चारित्ररहित भी 


धम्यग्दर्शन होता है। इससे 'सम्यग्दर्शन का प्रविनाभावी स्वरूपाच रणचारित्र है ।' लाटी संहिता के भाषाकार के 
इस सिद्धान्त का खंडन हो जाता है। 


थी अकर्ंकदेय सी राजबातिक में कहते हैं | 


द४ड८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार। 


“सम्यर्दर्शनस्य सम्यग्शानस्य था अन्यतरस्यात्मलाभे चारितष्रमुसरं सजनोयम्‌ ।/ 


सम्यग्दर्शत व सम्यरज्ञान की प्राप्ति होते पर चारित्र की प्राप्ति का नियम नहीं है, भजनीय है अर्थात्‌ 
चारित्र प्राप्त हो न भी हो । 


प्राचीन आचार्यों का इतना स्पष्ट कथन होते हुए यह कहना ठीक नहीं है कि “सम्यर्दशंत का और रूव- 
रूपाचरणचारित्र का अविनाभावी सम्बन्ध है |” 


चतुर्ध गुणस्थान में स्वरूपाच रणचारित्र के विषय में कुछ विद्वानों को निजो कल्पना है जिसका समर्थन 
आएं ग्रन्थों से नहों होता है । 
+जँ. ग. !-]-70/५/ रो. ला. मित्तल 


शंका--उपासकाध्ययन पुृ० १२० पर भाजार्थ में श्री पंडित केलाशवन्दजो मे प्रथनोपशम सम्परवर्शन के 
साथ स्वरूपाथ रणचारित्र का भी कथन किया है ओर हेतु यह विया है कि चारित्र के बिना संवर व मिर्जरा संभव 
नहीं है । स्वरूपाच रणचारित्र को शुद्धार्मानुभव का अविनाभावी भो बतलाया है । क्‍या चतुथंगुणस्थान सें सारित्र 
सम्भव है ? यदि चारित्र होता है तो उसका माम असंयतस्तम्यग्हष्टि क्यों रखा गया है ? 


समाधान--छिसी भी दि० ज॑त आचार्य ने चतुथथंगुरास्थान में स्वरूपाचरणचारित्र का कथन नहीं किया है । 
चतुथंगुणस्थान मे स्वरूपाचरणचारित्र की कुछ विद्वानों की निजी कल्पना है जिसका समर्थन किसी भो आपंग्रस्थ से 
नहीं होता है । 

यदि श्री पं० कलाशचन्दजी के उल्लेखानुसार चतुर्थगुणस्थान में स्वकृपाच रणचारित्र स्वीकार कर लिया 
जाय तो प्रश्न यह होता है कि बह स्वरुपाचरणचारित्र, औपशमिक आदि पाँचभावों में से कौनसा भाव है? 
स्वरूपाचरणचारित्र औपशमिकभाव तो हो नहीं सकता, क्योंकि औपशमिकसम्पक्त्त और औपशमिकचारित्र के भेदसे 
ओऔपशमिकभाव दो प्रकार का है, जंसा कि 'सम्यक्त्वचारित्रे' सूत्र द्वारा कहा गया है। औवपशमिकचारित्र तो उप- 
शमश्रेणी में संभव है, किन्तु चतुर्थयुणस्थान में उपशमश्रेणी है नहीं। स्वरूपाच रणचारित्र को क्षायिकवारित्र भी 
नहीं कह सकते, क्योंकि क्षायिकचारित्र क्षपकश्रेणी में होता है । 


पदि यह कहा जाय कि स्वरूपाचरणाचारेत्र क्षायोपशमिकभाव है, क्योकि शअनस्तानुबन्धी सर्वधातीध्रकृति 
के उदयाभावक्षय से और सदवस्थारूप उपशमसे उत्पन्न हुआ है । सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योकि अनन्तानु- 
बन्धी का उदयाभावक्षय और सदवस्थारूप उपशप तो तीसरे गुगास्थान में भी पाया जाता है, अतः तीसरे गुणस्थान 
में भी क्षायोपशमिकचारित्र का प्रसंग भा जायगा | जिनके अनन्तानुबन्धो की विसंयोजना हो गई है उनके तीसरे 
व चौथे गुरस्थान में क्षायोपशमिकचारित्र नही कहा जा सकता है, क्योंकि अनस्तानुबन्धी का सत्व ने रहने से 
सर्वधातिया का उदयाभावक्षय और सदवस्थारूप उपशम नहीं घटित होता है, ऐसे जीवों के तो तीसरे-चौथे गुणस्थान 
मे ही चारित्र की अपेक्षा क्षायिकभाव का प्रसंग आ जायगा। द्वादशांग के सूत्र में तो चारित्र की अपेक्षा तीसरे- 
चौथे गुणत्थान में औदयिकभाव कहा गया है । 


/ओदहएण भविण पुणो असंजदो ॥६॥ सम्माविद्वीए तिव्णि भावे भणिकण असंजदसल्स कदमों शाथो 
होदि त्ति जाणावणटुमेदं सुत्तमागर्द । संजमधादीणं कम्माणमुदएण जेणेसो असंजबो तेण अस्ंजदो लि ओवइओ भाषो। 
हेट्टिल्लान गुणट्राणाणमोबहयमसंजवस' किण्ण परुबिदं ? ण एस दोसो, एदेरोब तेसिमोदइयअसंजदभाषोबलद्ीदो ।” 

धबल पु ५ पृ० २०१ । 


ब्यक्तित्व धौर कुतित्व ] [ ५४९ 


असंयत पम्यरदुष्टि का ( चतुर्थ ग्रुणस्थान में ) असंयतर्व औदयिकभाव है ॥६।॥ असंयतसम्यग्दृष्टि के सम्य- 
गशेन की अपेक्षा ओपशमिक, क्षायोपशमिक व क्षायिक तीनों भाव कहकर उसके असंयतत्व की अपेक्षा कौनसा भाव 
होता है, इस बात को बतल्ााने के लिये यह सूत्र आया है। चू कि संयम के घात करनेवाले कर्मों के उदय से यह 
अधंयत होता है दसलिये 'घसंयत' भौदयिकभाव है । इसी सूत्र से अधस्तन ( तीसरे, दूसरे, प्रथम ) गुणस्थानों में 
मौदयिक-असंयत भाव की उपलब्धि होती है । 


पदि करी प॑ं० कलाशचन्दक्शो के मतानुसार यह मान लिया जाये कि चारित्र के बिना संबर निर्जरा नहीं 
होती तो मिध्याइष्टि के प्रायोग्यलब्धि में स्थितिधात-अनुभागधात व ४६ प्रकृतियों के संवर होने से तथा कारणलब्धि 
में प्रतिसमय असंख्यातगुरित निर्जरा व स्थितिकाण्डकधात व अनुभागकाण्ड कघात होने से मिथ्यादहृष्टि के भी चारित्र 
के सद्भाव का प्रसंग आ जायगा । 


यदि चतुर्थंगुणस्थान में शुद्धात्मानुभवरूप सम्यवत्व का अविनाभावी स्वरूपाचरणचारित्र का नियम माना 
जावे तो चतुथथगुणस्थान की प्रसंयतसम्यरग्डष्टि ऐसी संज्ञा नही रहेगी तथा क्री अकलंकदेव के 'सम्यग्द्श तस्य सम्यर- 
ज्ञानस्य वा अन्यतरस्यात्मलामे चारित्रमुत्तरं भजनीयम्‌ ।! भ्र्थात्‌ सम्यग्दशेन के होनेपर चारित्र होने का नियम नहीं 
है! इन बाक्यों से विरोध श्रा जायगा। भी कुम्दकुस्य आचार्य का, 'सहहमाणो भत्ये असंजदों वा ण शिव्यादि ।! 
प्र्यात्‌ पदार्थों का श्रद्धात करनेवाले सम्यरइष्टि असंयत को निर्वाण प्राप्त नहीं होता, यह वाक्य व्यर्थ हो जायगा, 
क्योंकि सम्यक्त्व का प्रविनाभावी स्वरूपाचरणचारित्र को मानने से कोई भी सम्यग्डब्टि असंयत नहीं होगा। पझतः 
चतुर्भंगुणस्थान में स्वकृूपाचरणचारित्र की कल्पना आगम अनुकूल नहीं है । 


--चबेँ. ग. 4--73/५| कपमलादेथी 
शंका--चतुर्थ गुणस्थान में जारिश्र नहों होता, इसका क्‍या प्रमाण है ? 
समाधान--शभ्री मेभियन्द्र सिद्धान्स चक्रवर्तो के वाक्य निम्न प्रकार हैं-- 
“बारिस णत्यि जदो अविश्वर्अनियु ठाशेतु ।” 
अध--चतुर्थे गुरास्थान परययन्त चारित्र नहों होता है । 


समेसतमेव सम्पक्सवजश्ञानाभ्यों चरित सतम्‌ । 
स्थातां विनापि ते तेम गुणल्‍्थाने चलुर्भके ॥ ( उत्तरपुराण ७४।५४३ ) 


अधं--सम्यक्लारित्र सम्यग्दशंन व सम्यस्ज्ञान से सहित ही होता है, परन्तु सम्यग्द्शन सम्यरज्ञान चतुर्थ 
गुणस्थान में सम्पक्‌ चारित्र के बिना भी होते हैं । 
-जै. ग. 29--70/५; ब्र. पं. सच्चिदानरद 


शंका--१० अप्रेल ६९ के जम सम्देश के लेख में पं० राजधरलाल ने सर्वाय सिद्धि से जो चारित्र का लक्षण 
उद्बघृत करते हुए बतलावा है कि चतुर्थ गुणल्थात में ४१ प्रकृतियों का संवर हो जाने के कारण बहाँ पर चारित्र 
की घि्धि हो जातो है, क्योंकि संबर लरिन्र का कार्य है। क्या यह ठीक है ? 


सलाधान---अतुर्य घुशस्थान में यदि मात्र ४१ प्रकृतियों के संवर के कारण संगम माता जायगा तो तीसरे 
गुणस्थान में भी संयम सातता होगा क्‍योंकि वहाँ पर मी उन्हीं ४१ प्रकृतियों का संवर है। इतना ही नहीं दूसरे 


८५० ] [ ९० रतनचस्द जेस मुस्तार 


गुणस्थान में भी सिथ्यात्व आदि १६ प्रकृतियों का संवर है। वहाँ भी बारित्र का प्रसंग आ जायगा। मिथ्याइृष्टि 
के करणलब्धि में ४६ प्रकृतियों का संबर है, अतः मिथ्याइष्टि के भी चारित्र का प्रसंग आ जायगा। 


कर्मों के ग्रहण करने में निर्मित्तभूतक्रिया पाँच पाप हैं। उन पाँच पापों के त्याय को अथवा सर्वेसावद्ययोग 
के त्याग को चारित्र कहा गया है । इसीलिये सामायिक आदि के भेद से चारित्र को पाँच प्रकार का कहा गया है-- 


“सामायिकब्छेबोपस्थापनाप रिहारपिशु उिसुक्ष्मसाम्प राययधास्यासतसिति चारित्रम्‌ | सोक्षशास्त्र ९१८ 


अर्थ-- सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूुक्ष्मसाम्पराय झौर यथाच्यात, यह पाँच प्रकार का 
चारित्र है। 
“सकलसावहायोगविरति: सामाधिकशुद्धिसंयमः । धवल पु० १ १० ३६९ 
अर्थ--सकल सावद्ययोग के त्याग को सामायिकचारित्र कहते हैं । 
चतुर्थगुणस्थानवर्ती जीव इन्द्रियों के विषयों से तथा श्रस-स्थावर जीवों की हिसा से विरक्त नहीं है, अतः 
वह असंयत है । घर्थात्‌ उसके कर्मों के ग्रहण करने में निमित्तभूत पाँच पापरूप क्रिया का त्याग नहीं है । 
जो इंवियेसु बिरदों णो जीवे तसे चावि। 
जो सहृहृदि जिशुत्त सम्माहट्टी अविरदों सो )॥ घबल पृ० १ 7० १७३ 


अर्थ--जो हन्द्रियों के विषयो से तथा त्रस-स्थावर जीवों की हिसा से विरक्त नहीं है, किन्तु जिनेन्द्र द्वारा 
कथित प्रवधन का श्रद्धान करता है बह अविरतसम्यग्इष्टि है । 


इस अविरत भ्रर्थात्‌ अ्रसंयम के कारण उसके अधिक व हृढ़तर कमंबन्ध होता है । 


सम्मादिद्वित्स थि अविरदस्स ण तथो महागुणों होदि । 
होबि हु ह॒त्यिण्हाणं चु दच्छिव कम्मतं तस्स ॥ १०४९ ॥ सुलाआर 
संस्कृत टोका--अपगतातकमंणों बहुतरोपादानमसंयमनिनित्तस्थेति प्रदर्शनाय हस्तिस्तानोपन्यासः । चुद- 
दिछदः: कर्साेव एकत्र वेष्टस्यन्यत्रोह् ष्दयति तपसः निर्जरयति कर्मासंयसभावेश बहुतरं गृह्लाति कठिन थ 
करोतोति ॥४९॥ 


अविरतसम्यग्डष्टि का तप उपकारक नहीं है, क्योंकि गज स्नान के समान जितना कम प्रात्मासे छूट जाता 
है उससे बहुतर कम भ्रसंगम से बंध जाता है अथवा जंसे बर्मा का एक पाश्व॑भाग रज्जू में दढ़ वेष्ठित होता है और 
दूसरा मुक्त होता है वेसे ही तप से असंयतसम्यग्दडष्टि जितनी कर्म निजरा करता है उससे अधिक व रढ़ कर्मबंध 
अप्तयम के द्वारा कर लेता है। प्रत: चतुर्थंगुणस्थान में चारित्र या संयम नहीं है । 


-जे. ग. 30-4-70/75/ र. ला. फैन, भेरठ 
शंका- सोनगढ़ से प्रकाशित प्रब्नसार गाया ९ के भावार्थ में लिखा है -- 


“सिद्धान्त ग्रन्थों में जीव के असंख्यपरिणामों को मध्यम वर्णन से चौदह-गुणस्थानरूप कहा गया है। उन 
गुणस्थानों को संक्षेप से 'उपयोग'रूप वर्णन करते हुए, प्रथम तीन गुणस्थानों में तारतम्य पूर्वक ( घटता हुआ ) 
अशुभोपयोग, चोये से छट्ट गुणस्पान तक तारतम्थ पूर्वक ( बढ़ता हुआ ) शुभोषयोग, सातयें से बारहवें गुणस्थाम 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ 5५१ 


तक तारतम्यपूर्वेक शुद्धोपपोग और अन्तिम दो गुणस्थानों में शुद्धोपपोग का फल कहा गया है, ऐसा वर्शंन कर्थ॑ंचित्‌ 
हो सकता है । हि 


यह कथन किस प्रार्ष वाक्यों के प्राधार से किया गया है ? 


समाधान--भावाध में उपयुक्त कथन प्रब्चनसार गाथा न॑० ९ पर की जयसेन आचार्य की टीका के 
झाधार पर किया गया है, किन्तु उस टीका में “ऐसा वर्णन कथंचित्‌ हो सकता है ।” इसका चछोतक कोई शब्द नहों 
है । थी जयसेन आचायें ने टोका मे इस प्रकार कहा है-- 


“करण जोवस्थासंस्येलोकमात्रपरिणामा: सिद्धान्ते सध्यम प्रतिपत्या भिष्णाइष्टयादियतुर्दशगुणस्थानरूपेण 
कथिताः । अत्र प्राभृतशास्जे तान्येव गृुणस्थानानि संक्षेपण शुमाशुभ-शुद्धोप्योग-रूपेण कथितानिकथमितिचेतृ- 
मिथ्यात्व सासादनमिश्रगुणस्थानत्रये तारतस्येनाशुभोपयोग: तदनन्त रमसंयतसम्यग्ह॒ष्टिदेशविरतप्रमत्तलंवतगुणस्यानत्रये 
तारतम्येन शुभोपयोग:, तदनन्तरमप्रमसाबि क्षीणकषायान्तगुणस्थानघट्के तारतम्येन शुद्वोपयोग:, तबनन्तरसयोग्य- 
योगिजिनगणस्थानहये शुद्धोपवोगफलमिति भावार्थ: ॥९॥”” 


श्री भयसेन आचार्य की इस संस्कृत टीका में “ऐसा बर्णन कथंखित्‌ हो सकता है ।” इसका दयोतक एक 
भी शब्द नहीं है। सोनगढवालो को चतुर्थ गुणस्थान मे भी शुद्धोपपोग का कथन करना इष्ट है भौर श्री जयसेना- 
चाय॑ ने उपयुक्त टीका मे चतुर्थगुणस्थान में मात्र शुभोपयोग का कथन किया है, जो कि सोनगढवालो को इष्ट नहीं 
है । अत: थी जपसेनाचार्य की उपयुक्त टीका को हलका करने के लिये सोनगढ़बालों ने “ऐसा वर्णन कथंजितृ हो 
सकता है | ये शब्द अपनी ओर से बढ़ा बिये हैं। जो उचित नहीं है । 


चतुर्थगुणस्थान में संयम को भावना होती है, किन्तु मात्र भावना से संयम नहीं हो जाता है। इसी प्रकार 
चतुथंगुणस्थान में शुद्धोपपोग की भावना हो सकती है किन्तु मात्र भावना से शुद्धोपपोग नहीं हो जाता । 


जे. ग. 24-4-69/५/ र. ला. पेन, मेरठ 
शंका--अंशिक शुद्धता के नाते चौथे गृुणस्थान में शुद्धोपयोग क्‍यों न मान लिया जावे ? 
समाधान--प्रवच्चनसार गाय! १४ में शुद्धोपयोग श्रे परिणत आत्मा का स्वरूप हसप्रकार कहा है-- 


सुविदिदस्पत्यसुसो संजमरव संजुदो जिगदरागों । 
समणो समसुहवृष्लों भणिदों सुड्धोवओगोत्ति ॥प४ी॥ 


अध्ध-- पदार्थों और सूत्रों को भलीभांति जानकर जो संयम ओर तप में युक्त होकर बीतराग हो गये हैं 
अर्थात्‌ राग-द ष का अभाव कर दिया है और जिनके सुख-दुःख समान हैं ऐसा मुनि शुद्धोपपोगी कहा गया है । 


इस गाथा से इतना स्पष्ट हो जाता है कि शुद्धोपयोग मुनि के हो सकता है श्रावक के शुद्धोपपोग नहीं हो 
सकता है। प्रत्येक मुनि के भी शुद्वोपपोग नही हो सकता है, किन्तु जो शुनि वीतरागी हो गये हैं। अर्थात्‌ जित 
मुनियों ने राग-ह ष का अभाव कर दिया है वे मुनि ही शुद्धोपयोगी हो सकते हैं। फिर चतुर्थगुणस्थान में शुद्धोपयोग 
केसे हो सकता है ? चतुर्थगुशस्थान में शुमोपयोग हो सकता है, किन्तु शुद्वोपपोग या उसका अंश भी नहीं हो 
सकता । उपयोग की एकसमय में शुभ और शुद्ध दो पर्याय नहीं हो सकती हैं । शुभोपयोगरूप पर्याय का व्यय होने 
पर हो शुद्धोपपोयरूप पर्याय का उत्पाद हो सकता है। शुभोपयोगरूप पर्याय का व्यय तो हो नहीं और शुद्धोपयोंग- 
रूप पर्याप के अंश का उत्पाद हो जावे सो संभव नहीं है । 


प्श्र ] [ १० रतनकन्द जेन मुस्तार | 


भाव॑ तिविहश्यारं पुहत्युहे सुद्नेव जादण्ये । 
असुह अट्टरदहद घुह धम्सम॑ जिणवरिदेहि ॥७६॥ भावपाहुड़ 


ओी कुर्दकुम्दाचार्य ते इस गाथा में जीव के भाव तीन प्रकार के बतलाये हैं, (१) शुभ (२) अशुभ (३) 
शुद्ध । आतं-रौद्रूप परिणाम अशुभ हैं प्रौर घरंध्यान शुभपरिणाप है। चतुर्थंगुरास्थान में शुक्लध्यान तो हो नहीं 
सकता । धर्मेध्यान हो सकता है जो शुभोपयोगरूप है शुद्धो प्योगरूप नहीं है । किसी भी आधे ग्रन्थ मे चतुर्थगुणस्थान 
में शुद्धोपपोग का कथन नहीं है । 

+जै. २. 20--69/एा/ प्र. स॒ म. जैन, सत्विदानन्द 


शुद्धोपयोग पभ्रव्गतों के नहीं होता 


शंका--सोनगढ़ से प्रकाशित २ मार्य १९६४ के हिन्दी आत्मधमं पृष्ठ ६०९ पर लिखा है कि 'शुद्धोपपोग 
की शुरूआत चोये गृणस्थान में होतो है ।' क्‍या यह कथन ठीक है ? 


समाधान--चतुर्थगुणस्थान में चारित्र नहीं है भर वह इन्द्रियों के विषयों से विरक्त भी नहीं है, ऐसा 
आधे ग्रन्थों में सिद्ध किया गया है। चारित्ररहित के शुद्धोपपोग सम्भव नहीं है। शुद्धोपपोग तो शुक्लध्यान के समय 
होता है। भरी कुस्दकुस्वाजायं ते शुद्धोपपोगी का लक्षण निम्नश्रकार कहा है-- 


सुविविदषयत्थसुसों संजमतवसंजणदोी विगवरागों । 
समणो समसुहदुक्‍्खों भणिवों सुद्धोवशोगो त्ति ॥१४॥ प्रवच्चनसार 


जिसने पदार्थों को और सूत्रों को मली-भांति जान लिया है और जो संयम व तप से युक्त है, रागरद्वित है 
तथा सुख-दुःख में समता भाववाला है ऐसा श्रमण ( मुनि ) शुद्वोपयोगी कहा गया है । 


श्री कुम्वकुन्दस्वामों के इस कथन से यह स्पष्ट हो जाता है कि सरागसंयमवाले मुनि के भी शुद्धोपयोग की 
शुरुआत सम्भव नहीं है। वीतराग संयमवाले मुनि के अप्रमत्तसंयत नामक सातवें ग्रुणस्थान से शुद्धोपपोग की 
शुरुआत होती है । 


भाव तिविहपयारं सुहासुहं सुदभेव णावटबं । 
असुहूं अट्टरउदू सुह घम्म॑ जिणवरिबेहि ॥| अष्ठपाहुड 
श्री कुल्दकुन्दाचायं ने इस गाथा मे शुम, भ्रशुभ और शुद्ध तीनप्रकार के भाव बतलाये हैं। आते प्ौर रौद्र- 


रूप परिणाम तथा ध्यान प्रशुभोपयोग है | धमंध्यान शुभोपपोग है। इसीसे यह भी सिद्ध हो जाता है कि शुक्ल- 
ध्यान शुद्धोपयोग है । 


अप्रमत्त संत से पूर्व शुकलध्यात नहीं हो सकता है प्रत: भ्रप्रमततसंयत सातवें गुरास्थान से पूर्व शुद्धोपयोग 
भी संभव नहीं है । 

इसी बात को भरी जयसेन आचार्य ने प्राप्त शास्त्र के आधार से प्रवयनसार गाया ९ की टीका में मिस्‍्त 
प्रकार कहा है -- 


/अथ प्राभृतशास्त्रे तान्येब गुणल्थानानि संक्षेपण शुभाशुभशुद्वोपपोगरूपेण कचितानि । कभ्ममिति खेतु- 
पिष्यात्थ सासादन-भिश्चगुणस्थानत्रपे तारतसम्पेनाशुभोपयोग:, तबनम्तरमसंयतसम्पाह ष्टिदेशधिरत - प्रभतासंघतगुभस्थान- 


ह्यक्तित्थ और कृतित्व ] [ पश३ 


श्रये तारतस्पेन शुभोपयोग:, तदसन्तरमप्रम्साविक्षोणकषायान्तगणस्थानघट्के तारतस्पेन शुद्रोष्योग: | तदलन्तरं सथो- 
स्पयोगिजितगुणस्थामहये शुद्रीपपोगफलसिति भावार्ण: ६” 


प्राभुतशास्त्र में १४ गुणस्थानों की अपेक्षा उन्हीं शुभ-प्रशुभ और शुद्ध इन तीन उपयोगों का संक्षेप से 
कथत किया गया है | प्रथम मिथ्यात्व गुणस्थान, दूसरा सासादन गुणस्थान और तीसरा मिश्रगुणस्थान इन तीन 
गुणस्थानों में तारतम्य से कम-क्रम होता हुआ अशुभोपयोग है। इसके पश्चात्‌ चौथा अमंयतसम्यग्दष्टि ग्रुणस्थान, 
पाँचवाँ देशविरत गुरास्थान, छठा भ्रमत्ततयत ग्रुणगस्थान इन तीन गुणस्थानों मे तारतम्य से बढ़ता हुप्ना शुभोपयोग 
है । उसके पश्चात्‌ सातवें भ्रप्रमत्त गुणस्थान से लेकर बा रहवें क्षीणकषाय गुगस्थान तक इन छह गुरास्थानों में 


तारतम्य से बढ़ता हुआ शुद्धोपपोग है। सयोगिजिन और अयोगिजिनरूप तेरहवें चौदहवें गुएास्थानों में शुद्धोपयोग 
का फल है । 


इस कथन से स्पष्ट हो जाता है कि शुद्धोपपोग की शुरुमात सातवेंगुणस्थान से होती है और आठवें आदि 
गुणर्थानों में वह बृद्धि को प्राप्त होता रहता है । 


शुद्धोपयोग के पर्यायवाची नामों से भी यही सिद्ध होता है कि चतुथ्थगुणस्थान में शुद्धोपपोग की शुरुआत 
नहीं होती है । 


साम्यं स्वास्थ्य समाधिश्य योगश्चिन्तानिरोधनस । 
शुद्रोपपोग. इस्येले.. भवम्तपेकार्ण बाचकाः ॥। घट्प्राशुत संग्रह टीका 


साम्य, स्वास्थ्य, समाधि, योग, बिन्तानिरोध और शुद्धोपयोग ये सब एकार्थ के बाचक हैं । 
षट्प्राभृत-संग्रहू टीका, पद्चनन्दि पंचविशति ४।६४ 


“सर्वपरित्याग: परमोपेक्षासंपतों बीतरागचारितं शुद्धोपपोग इति यावदेका्: ।” 
प्रवद्षनसार गा० २३० टोका 


सर्वेपरित्याग, परमोपेक्षा संयम, वीतरागचारित्र, शुद्धोपयोग ये सब एकार्थ के वाचक हैं । 
+>जें ० 3-42-70/५/ अप्ूवलाल 
शंका --जतुर्घगुणल्यानवर्तो जोब के निशविकल्प अनुभूति का काल कितना है ? 


सम्राधाभ--चतुथथ गुणस्थान मे निविकल्प पनुभूति होना हो असम्भव है। किसी भी असयतसम्यक्त्वी को 
निविकल्प भ्रनुभूति नहीं हो सकती । 


-+-पतल्राचार 25-6-79| ज. ला. णेंन, भीण्डर 
चतुर्थ गुणस्थानवर्तो का सम्यक्त्वाचरण चारित्रग्रुण को पर्याय नहीं है 


शंक्रा--क्या चतुर्स गुणस्थान में सम्यकश्वायरण चारित्र महों होता है ? मदि होता है तो किसप्रकृति के 
अभाव से होता है ? 


समाधान--जो आचरण सम्यक्‍त्वगुण का बाधक है वह आचरण चतुर्थ ग्रुणस्थानवर्ती प्रसंगतसम्यग्इष्टि के 
नहीं होता है । जैसे कुदेव कुगुरु आदि की प्रशंसा, स्तवन प्रादि, देवमूढता, गुरुमूढ़ता, लोकमूढ़ता ध्यादि जिन-बचन 


ष्ध्र्ड्] [ १० रतनचल्द जैस सुस्तार : 


में शंका आदि, जातिमद, कुलमद आदिरूप आवरण भ्रप्त॑यतधम्यग्इष्टि के नहीं होता है। इसरूप आचरण न होने 
का नाम सम्पक्स्वाचरण है। यह सम्यक्‍त्वाचरणा सम्यग्दशनगुण का अविनाभावी है। मिथ्यात्व, सम्यस्मिथ्यात्व 
झौर अनन्तानुबन्धी चतुष्क सम्यग्दर्शन की घातक कर्मंप्रकृतियाँ हैं, इनके उदय के प्रभाव में सम्यग्दर्शन उत्पन्न होता 
है। इन कर्मप्रकृतियों के उदयाभाव में जब सम्यग्दर्शन उत्पन्न होता है, उसके साथ साथ उस सम्यब्दर्शन के भ्रनुकूल 
प्राचरण भी होने लगता है, वही सम्पक्त्वाचरण है । सम्यकत्वाचरण का कथन करने के लिये भरी कुन्दकुस्द भाचार्य 
ने इस प्रकार कहा है-- 


एवं चिप णाऊण य सब्य॑ मिच्छत्तदोस संकाई । 
परिहर सम्मततमला जिणभणिया तिविहजोएण ॥१६॥ 


थ्री जिनेग्द्र भगवान के द्वारा कहे हुए सम्यग्दर्शन मे मल उत्पन्न करनेवाले शकादि मिथ्या दोषो का मन, 
बचन, फाय इन तीनों योगों से स्याग करो । इस प्रकार सम्यक्त्वाचरण को जानो । 


मूढ़त्रयं मदाश्याष्टों तथानायतनानि घट । 
अष्टो शधूदयश्चेति दृगदोषा! पञचरविशति !। 


तीन मृूढ़ता, आठमद, छह अनायतन बोर शंकादि आठ दोष ये सम्यग्दशंन के २४५ दोष हैं । 
यह सम्धक्त्वाचरण चारित्रगुण की पर्याय नहीं है, किन्तु सम्यग्दर्शनगुण की पर्याय है 

--णे. ग. 30-4-70/5%/ र. ला. जेब, मेरठ 
शका--अआगमपद्धति से सम्यक्त्वाचरण, अध्यात्मपद्धति से स्वस्थालरण मानने में कोई दोध होगा बय३ ? 


समाधान- ऐसा कोई आप॑ बचन नहीं है। बिना आपषं बचन के मात्र अपनी कल्पना के आधार पर 
सम्यवत्वाचरण को स्वरूपाचरण मानना उचित नहीं है । जो साघु पुरुष है उनका नेत्र मात्र एक आगम ही है 
कुन्दकुन्व आधाय ने कहा भी है-- 


अगमचवक्‍लू साहु इवियचब्खुणि सब्बधूवाणि। 
देवा य ओहिचक्खू सिद्धा पुण सब्यदोचक्ख ॥| ३।३४। प्रवत्तनसार 


--जें. ग. 29--70/५![/ सर्विदानस्द 


शंका--चारित्रपाहुड में जो सम्पवस्वाचरण कहा है कया वह अविरतो के व्रध्यवारित्र ( निर्दोष -सम्पकरथ ) 
को प्रधान कर कहा है । 


समाधाम--सम्यग्दर्शन के २५ दोष हैं ( शंकादि ८, मद ८, अनायतन ६, मूढ़ता ३ ) | श्रपने आचरण 
के द्वारा इन २५ दोषों को न लगने देना वही सम्यकत्वावरणन्ारित्र है। जिसका कथन थी कुरबकर्द आचार्य मे 
चारित्रपाहुड़ में किया है। असंयत सम्यरदईष्टि के द्रव्यचारित्र तो मुनि तुल्य हो सकता है, किस्तु परप्रत्य ख्यानावरण 
व प्रत्याब्यानावरण कषायोदय के कारण उसकी चारित्र संज्ञा नहीं है । 


+> जे. ग. 29--70/शा। ब्. पं. सच्चिडानन्द 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ८५५ 


स्वरूपाचररा व सम्पक्त्वाज रण में प्रन्तर 


शंक्षा--सम्पक्ट्था चरण को हो स्वरृूपाच रण कहें तो बया हानि है ? रोनसा दोष आता है ? 


समाधान---सम्यक्त्वाचरण श्र स्वरूपाचरण इन दोनों का लक्षण भिम्न-भिन्न है अतः इन दोनों को एक 
नहीं कहा जा सकता है । 


//जिणजाणडिट्टितुद्ध' पढम सम्मत्तचरण चारित्त ।” [_ चछारित्रपाहुड़ ] 


संध्कृत टीका---/'जिनस्प सर्वज्ञवोतरागस्य सम्बन्धि यज्जानं हृष्टिवंशंस ्॒ ताभ्या शुद्ध' पठ्चविशति-बोच- 
रहित प्रथमं ताववेक सम्पक्त्वाचरणचारित् ।”' 


अशं--बो तरागसर्वेज्ञदेव सम्बन्धो ज्ञान व दर्शन का शुद्ध होना सम्यकत्वाचरण है। २५ दोषों से रहित 
जो दर्शन है वही सम्यकत्वाचरशा है । 


सूठत्रम॑ सवाश्ताष्टो तथानायतनानि थट | 
अष्टो शदूगदयरश्वेति हृरदोषा: पठ्चविशति 0 


अर्थ--ती न मुढ़ता, प्राठ मंद, छह ग्रनायतन और शंका आदि आठ दोष ये सम्यग्दर्शन के २५ दोष हैं । 


इन २४५ दोषों द्वारा सम्यग्दशन को मलित न होने देना सम्पक्‍न्बाचरण है। जिन सात प्रकृतियों के उप- 
शम आदि से सम्पन्दर्शन होता है, उन्हीं सात प्रकृतियों के अभाव में सम्यकक्‍त्वाचरण होता है, किन्‍्तु स्वरूपाचरण 
जारित्रमोहनीयकर्म की २८ प्रकृतियों के अभाव में होता है, क्योंकि स्वरूपाचरणाचारित्र यथास्यातचारित्र है। जो 
उपशांतमोह-रया रहवें गुगस्थान में, क्षीणमोह-बारहवें गुणस्थान में, सयोगकेवली-तेरहवे गुणस्थान में और भयोग- 
केवली-चौदहवें गृणस्थान में होता है । 

“रद घाभावलक्षणं परम पयात््यातकूपं स्वरूपे चरणं निश्व पचारित्रं भणन्ति इृदानों तदभावेःस्यक्षतारिश्र- 
माच रन्तु तपोधना: । परभाष्म प्रकाश २३६ । 


क्र्षम--राग-द्वे ष के अभावरूप यथाख्यातस्वरूप स्वरूपाचरण ही निश्चयथधारित्र है, वह स्थरूपाचरर- 
चारित्र हससमय पंचमकाल में भरतक्षेत्र में नहीं है, इसलिये साधुजन मुनि महाराज सामायिकादि अन्य चारित्र का 
आचरण करो | है 


“ग्रधावयात विहार शुद्धिसंधघता: उपशाम्तकषायादयोपयोग केवल्यन्ता ।' स. घसि. १।८ 


अर्थे---उ पशान्तकषाय ग्यारहवें गुणस्थान से लेकर अयोगकेवली चौवहयें गुशस्थानतक यथाश्यातचारित्र 
होता है । अर्थात्‌ ग्यारहवें, बारहवें, तेरहवें और चोदहवें इत चार गुशास्थानो में ही यधारुयातचारित्र होता है, 
किम्तु सम्पकवाच रण चौथे मुणस्थान में हो जाता है । 


स्वरूपाचरणचारित्र अपरनाम यथाढदुयातचारित्र का स्वरूप निम्न प्रकार है-- 


"सोहुतोयश्य निरणशेश्योपशमात्क्षयाण्य अत्मस्थभावावस्थापेक्षालक्षणं अपयात्यातचारित्रसित्याख्यायते । 
पूर्थंणारिज्रातुष्डाधिसिरासयात न लत्प्राप्त' प्राइ सोहक्षयोपशसाध्यामित्यभातयातस्‌ । अथशब्दस्पानस्तर्पार् वुत्तित्वा- 
जिरबशेधमोहक्षपो पशभानस्त रपाजिभंवती त्यत्वर्श: ।'” सर्वार्णसिद्धि ९११८ 


८५६ ) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


अर्थ--समस्त मोहनीयकर्म के उपशम या क्षय से जंसा आत्मा का स्वभाव है उस भ्रवस्थारूप जो चारित्र 
होता है वह झ्रथाव्यातचा रित्र भ्रभवा यथाख्यातचारित्र है। मोहनीयकम के क्षय या उपशम होने के पूर्व जिसे प्राप्त 
नहीं किया इसलिये वह अथारूपात है। 'अथ' शब्द 'अनन्तर” प्रथंवर्ती होने से समस्त मोहनीयकर्म के क्षय या 
उपशम के अनन्तर वह यथाख्यातचारित्र ग्रातिभू त होता है यह उक्त कथन का तात्पयं है । 


समस्त मोहनीयकर्म के उपशम या क्षय से पूर्व स्वरूपाचरण/चारित्र उत्पन्न नही हो सकता, अत: सम्यकत्वा- 
खरशा को स्वख्पाचरणचारित्र नहीं कहा जा सकता है। 


प्रवच्चननसार मे भी कहा है-- 


"स्वरुपेचरण चारित्र । व्शनचारिश्रमोहनीयोदयापादित समस्तमोहक्षोभ्राशावादश्यन्त निधिकारोी जोवस्यथ 
परिणाम: ।” 


दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीयकर्मोदय से उत्पन्न हुए जो मोह, क्षोभरूप भाव, उन समस्त मोह-क्षोभ- 
रूप भावों के अभाव से उत्पन्न हुआ जो जीव का प्रत्यन्त निविकार परिणाम, वह अत्यस्त निविकार परिणाम 
स्वरूपाच रणचा रित्र है। जिससमय तक सूक्ष्मचारित्रमोहनीयकर्मोदय से लेशमात्र भी अबुद्धिपू्वक क्षोभ परिणाम है, 
उससमभमय तक स्वरूपाचरणाचारित्र उत्पन्न नहीं हो सकता है स्वरूपाच रणचा रित्र, चारित्रगुशा की विशेष पर्याय है। 
जिससमय तक क्षोभरूप पूर्वपर्याय का ध्यय नहीं हो जाता उससमय तक अत्यन्त निविकाररूप चारित्रगुणा की स्व- 
रूपाचरणाचा रित्रपर्याय का उत्पाद नहीं हो सकता । स्वरूपाचरणाचारित्र से पूर्व सूक् साम्परायहूप चारित्रगुण की 
पर्याय रहती है । चारित्रमुण की सूध्मसाम्परायरूप पर्याय का तो व्यय न हो और स्वरूपाचरण अर्थात्‌ यथाखयात- 
रूप पर्याय का उत्पाद हो जावे सो सम्मव नहीं है । एक पर्याय में दूसरी पर्याव या दूसरी पर्याय का भ्रंश संभव 
नहीं है । दर्शनगुण की भिश्यात्वरूप पर्याय में सम्यक्त्वरूप पर्याय का अंश मी सम्भव नहीं है। मिथ्यात्वरूप पर्याय 
के व्यय होने पर ही सम्यवत्वरूप पर्याप्र का उत्पाद सम्भव है। जो चतुर्थंगुरास्थान में स्वरूपाचरणचारित्र का भ्रंश 
मानते हैं, उन्होंने पर्याप व स्वरूपाचरणचारित्र का स्वरूप ही नहीं समका । सम्यकक्‍त्वाच रण को स्वरूपाचरथ कहने 
से जिन वचनों पर अश्वद्धा का दोष आता है। 


-जें. ग. 20--69/५]/ ब्र॒ प॑ सरदारमल लेन, सस्विदागन्द 
स्वसंवेदन तथा स्वरूपाचरण में भ्रन्तर 
शंका-- स्वसंवेदन ओर स्वरूपाचरण में कया अन्तर है ? 


समाधाम--स्वसंवेदन शानगुण की पर्याय है भौर स्वरूपाचरण चारिषगुण की पर्याय है। भरी मशृतचनत 
आन्ार्य ने प्रब्धनसार गाथा ३० की टीका में कहा है । 


/यबा किलेन्द्रनोलरत्नं दुग्धभधि वसत्स्‍्य प्रभाभारेण तद्भिभूय बतंसान हृष्ट, तथा संबेदन सब्यात्महों- 
इमिन्नत्वातृ क्ंशेताकायंभूतान्‌ समस्त झ घाकारान सिव्याप्य वर्तेमात कार्यकारणत्वेगोपथर्थ शाममर्थातभिभ्रय बतंत 
इश्युच्यमानं म विप्रतिधिध्यते ।” 


जैसे दूध में पड़ा हुआ इन्द्रनील रत्न अपने प्रभासमूह से दूध में व्याप्त होकर बतंता हुआ दिखाई देता है, 
वेसे ही संवेदन श्रर्थाद ज्ञान भी प्रात्मा से अभिन्न होने से कर्ता-झंश से आत्मा को प्राप्त होता है। करता-भंश के 
द्वारा वह संबेदन श्ञानपने को प्राप्त हुप्ना कारणभूतपदार्थों के कार्य भूत समस्त ज्ञयाकारोंमें व्याप्त होकर बतंता है। 


व्यक्तित्व ध्रौर कृतित्व ] [ ८१५७ 


इसलिये कार्य में कारण का उपचार करके यह कहने में विरोध नहीं आता कि ज्ञात पदार्थों में व्याप्त होकर 
बर्तता है । 


“बेतयंते अनुभवन्ति उपलभंते बिदंतीत्येकार्थ: ।/”” पंच्राह्तिकाम गा० रे८ टीका । 


भर्थ--चेतता है, अनुभव करता है, उपलब्ध करता है, वेदन करता है, ये एकार्थं हैं । 


रा 


इसप्रकार प्रधधनसार ओर पंचास्तिकाय की टीका में श्री असुतजन्दर आज्ार्य ने संवेदन का अर्थ ज्ञान 
किया है | अतः स्वसंवेदन का अथ स्व का ज्ञान हो जाता है भी नागसेन आचार्य ने तत््वानुशाप्तन भे कहा है-- 
वेचत्वं वेदकरवं च यत्स्वस्थ स्वेन योगिन:ः। 
तरस्वसंवेदर्न प्राहुरात्मनोउनुभव॑ हृशम ४१६१॥ 


अर्थ -योगियों को जो स्वयं के द्वारा जो स्वयं का ज्ञे यपना और ज्ञातापन है उसका नाम स्वसंवेदन है । 
उसी को आत्मा का झनुभव या दशंन कहते हैं । 


इससे इतता भौर स्पष्ट हो जाता है कि स्व का ज्ञान भ्रर्थात्‌ु स्वसंवेदन यथार्थरूप से योगियों को होता है । 


“ननु स्वसंवेदमसेदमस्यवपि प्रश्यक्षमस्ति तत्कर्थ सोकसिति न बात्यम; तस्य सुजादिशासस्वरूपसंवेदनस्य 
मानसप्रस्यक्षर्वात्‌, इन्द्रिय शानस्वरुपसंबेदनस्थ चेन्द्रिय समक्षस्वात्‌ । अन्यथा तस्थ स्वष्यवसाथायोगातृ्‌ । स्मृत्यादि 
स्वकूुपसंवेदर्न सानसमेवेति तायरं स्वसंवेदत मासाध्यक्षमस्ति ।” ( प्रसेपरल्तमम्ालर २५४ ) 


अर्थं--कोई शंका करता है एक प्रन्य भी स्वसंवेदनप्रत्यक्ष है उसे ध्रापने क्यों नहीं कहा ? ऐसी शंका नहीं 
करनी चाहिये, क्योंकि सुख, दुःख थ्र।दि के ज्ञानस्वरूप जो स्वसंवेदन होता है, उसका मानस प्रश्यक्ष में अन्तर्भाव हो 
जाता है शोर जो इन्द्रियज्ञान स्वरूप संवेदन होता है, उसका इन्द्रिय प्रत्यक्ष मे भ्रन्तर्भाव हो जाता है। यदि ऐसा 
न मान जाय तो स्वसवेदनरूप शान के स्वव्यवसायकता नहीं बन सकती है। तथा स्मृति आदि स्वरूप जो संवेदन 
होता है बह भी मानस प्रत्यक्ष ही है। इसलिये इससे भिन्न स्वसंवेदन ताम का कोई प्रत्यक्ष नहीं है । 


इसप्रकार रुव के श्ञान को स्वधंवेदत कहा गया है जिसका मानसप्रत्यक्ष व इन्द्रिय में अन्तर्भाव हो जाता है | 


“स्वस्पेज रण जारित्रमिति घीतराग चारित्व । परमात्म प्रकाश २।४० ॥ 


अ्थ-- स्वरूप में चरणरूप जो चारित्र, वहु वीतरागचारित्र है। “शागत् बाभावलक्षणं परम परयादयातक्प 
हवरूपे खरण निश्चयलारितं सणम्ति ।” परसात्म प्रकाश २६६५ 


अर्ध--रागद ष का अभाव है लक्षण जिसका ऐसे परम यथाश्यातरूप स्वरूपाचरण को चारित्र कहा है । 
“हारपे जरणं चारशित्रमिति' वंचास्तिकाय गा० १५४ को टीका, प्रबलनसार गाया ९ को टीका । अर्थात्‌ स्वरूप में 
जो चर्या वह चारित्र है। 


इन प्रा्ष प्रमाणों से स्पष्ट है कि स्वकृपातच्रण चारित्रगुण को पर्याय है जो रागद्रष का अभाव होते पर 
स्यारहवें प्रादि गुणस्थानों में होता है। इसोलिये स्वरूपाचरण को बीतरागचारित्र कहा गया है । 


लत: स्वमंबेदन शान है भोर स्वरूपाचरण चारित्र है दोनों भिन्न-भिन्न गुणों की पर्याय है । 
--जँ. ग. 9-2-70 /२!/ कंलाग्नचन्द राणा टॉयज, दिल्‍ली 


ब्भ्ष | [ प० रतनचन्द जैन मुण्तार । 


क्या चोथे गुरस्थान में साक्षात्‌ रत्लत्रय प्रकट होता है ? 


शंका--२ सार्च १९६४ के सोनगढ़ के पत्र हिन्दी आत्मधर्म पृ० ६१५ पर लिखा है--''चोथे गुणध्यान हे 
मिध्यात्व का त्याग होने पर साक्षात्‌ रत्नतन्रय प्रगट होता है ।” क्‍या यह कथन ठोक है ? 


समाधान--रत्नत्रयथ का अ्रभिप्राय सम्यग्दशशन सम्यसज्ञान और सम्यकचारित्रूप तीनरश्त से है। सम्यकः 
चारित्र का लक्षण इस प्रकार कहा गया है-- 


(हसानुतचोयेश्पो संथनसेवापरिप्रहास्यां ले । 
पापप्रणालिकाध्यो विरतिः संशस्थ चारित्रम ॥४९॥ ( रत्न. क. का. ) 


पाप की प्रणालीरूप अर्थात प्राश्तनवरूप जो हिसा, भू ठ, चोरी, कुशील ओर परिग्रह इनसे वबिरत होना 
व्रत है वह सम्यग्जानी का चारित्र है । 


चतुर्थेगुणस्थान का नाम अविरतसम्यग्दृष्टि है। जिस जीवके मिथ्यात्वप्रकृति, सम्यम्मिध्यात्वप्रकृति, 
अनन्तावुबन्धी-क्रीध-मात-माया' लोभ इन छह प्रकृतियों के अनुदय के कारणा मिथ्यात्व का त्याग हो जाने से सम्य- 
बत्व तो प्रगट हो गया, किन्तु हिंसा आदि पाप-प्रणाली से विरत न होने के कारण चारित्र प्रगट नहीं हुआ है वह 
चौथे गुरास्थान वाला प्रविरत-सम्यग्इष्टि है अथवा भ्रसयतसम्यग्दष्टि है। कहा भी है--- 


णो इवियेसु विरदो, णो जीवे तसे चावि। 
जो सहृहृधि जिसझुत्त, सम्भाइट्टी अविरबों सो ॥ धवल पु. १ 7. ७३ 


जो इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस-स्थावर जीवों की हिसा से विरत नहीं है, किम्तु जिनेन्द्र द्वारा कथित 
प्रवचन का श्रद्धान करता है वह अविरतसम्यरइष्टि है । 


इस प्रविरति भधर्थात्‌ घ्रसंयम के कारण उस चतुथ्थंगुणस्थानवाले सम्यगदष्टि के मधिक व हृहतर कर्मबंध 
होता है । 
सम्माविद्टिस्स वि अविरदस्स ण तवो महाग्रुणो होदि। 
होदि हु हत्यिण्हाणं चु दच्छिदकम्ससल तसय ॥ १०।४९ ॥ पूलाचार 


संस्कृत टीका--अपगतात्‌ करमंणो बहुतरोपादानमसंधमनिमित्तस्पेति प्रदर्शनाय ह॒त्तिस्तानोपस्थास: । चु ब- 
स्छिदः कर्मव एकत्र वेष्दत्यन्यत्रोद् ष्डयति तपसः निर्मरपति कर्मासंयमभावेव अहुतरं गृल्लाति कठिन ज॑ 
करोतीति ॥ ४९ ॥। 


अविरतसम्यरइष्टि का तप उपकारक नहीं है, क्योकि गजस्नान के समान जितना कम आत्मा से छूट जाता 
है उससे बहुतर कर्म असंयम से बंध जाता है। अथवा जंसे बर्मा का एक पाएवं भाग रज्जू से कक होगा प् से 
भाग रणजू से दृढ़ वेष्टित होता है । बसे ही तप से असंयतसम्यग्दष्टि जितनी कर्म-निर्जरा करता है उससे अंश 
इढ़ कमेंबंध असयमसे कर लेता है । व 


हन आधे वाक्‍्यों से स्पष्ट है कि चतुर्थगुगस्थान में अविरतसम्यरबष्टि के 
हे कष ध चारित्र न होने 
नहीं है। इतना ही नहीं मोक्षमार्ग भो नहीं है, क्योंकि रत्नत्रय ही मोक्षमार्ग है। कहा भी है-- मम  क 


ब्यक्तिस्थ प्रोर कृतित्व ] [ 5५९ 


सहृहमाणो अस्ये असंजदा था ण णिष्यादि ॥ २३७ |। 


संस्कृत टीका-असंयतस्य च यधोवितात्मतस्वप्रतीतिकपणद्धानं ययोदितात्मतस्वानुभूतिरुष॑ श्ञामं॑ वा कि 
छुर्पात्‌ ? तत:ः संममशुन्यात्‌ अद्धानातु ज्ञानादा सात्ति सिद्धि: । अतः आगमशानतस्वायं भरद्धान संबतत्यानापवोगपद्चस्य 
मोक्षमार्गत्वं विघटेतेब ॥२३७॥। 


ध अर्थ--पदा्ों का श्रद्धात करनेवाला भी यदि असंयत हो तो निर्वाण को प्राप्त नहीं होता है। यथोक्त 
आत्मतत्त्व का प्रतोतिरूप श्रद्धान व यथोक्त आत्मतत्त्व का अनुभूतिरूप ज्ञान भ्रसंयम को क्या करेगा ? अर्थात्‌ कुछ 
नहीं करेगा | इसलिये संयमशून्य श्रद्धान व ज्ञान से मोक्ष-सिद्धि नहीं होती । इस आ्रगम ज्ञान तत्त्वाधंश्रद्धान संयतस्य 
के अयुगपतरववाले के मोक्षमार्गत्व घटित नहीं होता है । 


इसप्रकार असंयतसम्यग्दष्टि के चारित्र हीनता के कारण मोक्षमा्गं घटित नहीं होता है। इसीलिये 
चारित्र हीन ( चारित्र रहित ) सम्यग्डष्टिपुरुष का सम्यग्दशन व सम्यरजश्ञान निरथंक है। श्री कुम्वकुन्द आचार्य 
में अष्टपाहुड़ मे कहा भी है-- 
जाजं चरिस्तहो्ण लिगरूाहुणं व दंसणविहृर्ण । 


संजमहीणो य तबो अजदह लरह णिरश्थर्य सब्य '! 
थो अकलंक देव मे भी कहा है-- 


हुत॑ शा क्रियाहीन॑ हता चाज्ञातिन: क्रिया । 
घावच्प्पन्ध को नष्ट: परश्यक्षपि जे पड़ गरुकः ॥ 


थी कुश्दकुन्द आचार्य ने यह स्पष्ट कर दिया है कि चारित्रहीन पुरुष का सम्यस्श्ञान व उसका अविता- 
भावी सम्यर्दशन निरथंक है । 


थी अफलंकदेण ने यह बतलाया है--जंगल में दो मनुष्य थे एक अंघा दूसरा स्वांसखा था, किस्तु लूंगड़ा था। 
जंगल में ध्र्ति लग जाने पर भ्रम्धा मनुष्य इधर-उधर दौड़ता है, किन्तु यथार्थ मार्ग ज्ञात न होने के कारणा जंगल 
से बाहर निकल नहीं पाता और अग्नि में जलकर नष्ट हो जाता है । 


स्वांखा मनुष्य यथार्थ मार्ग तो जानता है भौर उस मार्ग का श्रद्धान भी है, किन्तु लंगड़ा होने के कारण 
जंगल से बाहर नहीं जा सकता है वह स्वाखा भी अंधे के समान अग्नि में जलकर नष्ट हो जाता है। इसी प्रकार 
असंयत-सम्यरदष्टि संसार से निकलने का यथार्थ मार्ग जानता है और श्रद्धान भी है, किन्तु चारित्रहीन होने के कारण 
संसार से निकल नहीं सकता । वहू भी मिथ्यारष्टि द्रव्यलिगी मुनि के समान संसार में दुःख उठाता है, अतीन्द्रिय 
सुख तहीं प्राप्त कर सकता । 
जाण जरिसहोश, दंसगहोणं तवेहि संजु््त । 
अ्रेसु भाजरहियं, लिगरगहरोेण कि सोवर्ख ॥| अध्ठपाहुड़ 
इन शार्ष प्रमाणों से सिद्ध है कि चौथेगुणस्थान में रत्नत्रय प्रगट नहीं होता है। इसलिये चौथे गुणस्थान 
बाला मोक्षमार्गी नहीं है और निर्वाण भी प्राप्त नहीं कर सकता अत। उसका सम्यर्दर्शन व सम्यग्जान तत्कालिक 
सोक्षमार्ग की अपेक्षा निरर्थक है । 


--जै. ग. 3]-2-70 /५]/ अपृवलाल 


घ६० ] [ १० रतनचस्द जन मुख्तार। 


झनन्तानुबन्धो को चारित्र प्रतिबनन्‍्धकता का स्पष्टोकरण 


शंका मं० १--धवल पु० १ पृ० १६९ पर समाधान करते हुए जो कहा है कि--' नहीं क्योंकि अनस्तासु- 
बस्घीफषाय जारित्र का प्रतिबन्ध करतो है इसलिये यहाँ उसके क्षपोपशम से तुतोय युणस्थान नहों कहा गया है” तो 
इससे क्या यह ध्यनित नहीं होता कि अनन्तानुबन्धीकषाय चारित्र को हो प्रतिबंधक है, सम्पक्त्व की प्रतिबंधक 
नहों है, किन्तु ऐस! मानने पर विरोध होता है। इसका समन्वय कंसे हो ? यहाँ किस बिवक्षा से अनस्तानुबन्धी को 
भाज चारित्र की प्रतिघंधक कहा गया है ? 


समाधान--धबल पु० १ प्ृ० १६८ पर यह लिखा है--'तस्य चारिश्रप्रतिबन्धकश्बातु ।” इसका अर्थ यह 
है कि “प्रतन्‍्तानुबन्धी चारित्रमोहनीय की प्रकृति है अत: उसके क्षयोपशम से तीसरे ग्रुणस्थान मे क्षायोपशमिकभाव 
नही कहा, क्योकि प्रथम चार गरुणस्थानों मे दर्शनमोहनीयकमं की विवक्षा है।” यहाँ पर 'चारित्र-प्रतिबधक' का 
श्र्थ 'बारित्रमोहनीय' है । इसका खुलासा इसप्रकार है-- 


मिच्छे खलु ओदइओ, बिविये पुण पारणामिओ भावों। 
मिससे खक्ओोवलस्तिओ, अविरबसस्मम्हि तिध्शोव ॥११॥ 
एदे भावा णियम', दंसणमोहूं पडुच्च भणिदा हु । 
चारित्त णरिथ जदों, अविरद अंतेसु ठारेसु ॥१२॥ ( गो जी. ) 


प्रथम गुरास्थान में औदयिकभाव है, दूसरे गुणस्थान मे पारिणामिकभाव है, तीपरे मिश्रगुणम्थान में क्षायो- 
पशमिकभाव है, चौथे अविरत-सम्यवत्व गुरस्थान मे औपशमिक, क्षायोपशमिक ओर क्षायिक ये तीनों भाव हैं। ये 
भाव दर्शनमोहनीयकर्म की अपेक्षा से कहे गये हैं, क्योंकि चतुर्थ गुरास्थानपर्यत चारित्र नहीं होता है । 

इस आदबं प्रमाण से सिद्ध है कि प्रथम चार ग्रुणगस्थानो मे दर्शनमोहनीयकर्म की बिवक्षा है, भन्यथा 
सासादन में प्रनन्तानुबन्धी के उदय को अपेक्षा से औदयिकभाव कहते । 

“आदविसबदुगुणट्राणभावपरूषणाए दंसणमोहवदिरित्तसेसफम्मेसु विवक्खाभावा । 

अधथं---आदि के चार गृणस्थानों सम्बन्धी भावों की प्ररूपणा में दर्शनमोहनीयकर्म के सिवाय शेष कर्मों के 
उदय की विवक्षा का अभाव है । ( धवल पु. ५ पृ. १९७ ) 


“सम्यग्र्शनचा रिश्रप्रतियन्धयनन्तानुबन्ध्युदयोत्पा दित विपरोताभिनिवेशह्य तत्र सस्वाउूबति मिव्याहष्टिरपि 
तु मिष्यात्वकसंदियजनितविपरोताभिनिवेशाभाबात्‌ न तस्य मिथ्याहष्टिव्यपदेश:, किन्तु सासादइम इसि व्यपबिश्यते । 
किमिति मिव्याहष्टिरिति न व्यपदिण्यते चेश्न, अमस्तानुबन्धिनां हित्वभावत्यप्र तिपादनफलत्यालु। न थ बर्शनमोहनी य- 
स्पोदयाहुपशसात्क्षयारक्षयो पशसाहा साप्तादन परिणासः प्राणिनामुपज़ायते पेन मिय्याइष्टि: सम्परहृष्टि: सम्यस्मिष्या- 
इष्टिरिति चोख्येत । यस्‍्साज्ष्य विपरीताभिनिवेशो5भूदनस्तानुबंधिनो, न तहुशंनमोहनीय तत्य चारित्रावरणत्वातु । 
तस्योभयप्रतिवन्धकशवादुभयव्यपदेशो न्याय्य इति चेन्न, हृष्टर्वातृ। सूत्रे तथापनुपवेशोपप्यपितनथापेक्ष:। विवक्षित 
बशंनमोहोदयोपशमक्षयक्षयोपशममन्तरेणोत्पन्नत्वात्पारिणामिक: सासादमगुण: ।” (घबल १० १ पृ० १६४-१६४) 


-सम्यग्दशंन और चारित्र* को प्रतिबन्ध करने वाली अनन्तानुव्न्धी कषाय के उदय से उत्पन्न हुभरा 
विपरीताभिनिवेश दूसरे गुणस्थान में पाया जाता है, इसलिये द्वितीय गुणश्यानवर्ती जीव मिध्याहदिट है। किन्तु 


१. यद्यपि अनुवादक महोदय ने 'स्वरूपाचरणचारिब' लिखा हैं, किन्तु पूल मे 'स्वरूपाचरण' का द्योचक 
कोई बन्द नहीं हैं । यही भूल अक्टूबर १६६८ के 'सन्मति संदेन्न' में को गई हें । 





भ्यक्तिस्व और कृलित्व ] है [ ८६१ 


मिध्यात्वकर्म के उदय से उत्पन्न हुआ विपरीताभिनिवेश वहाँ नहीं पाया जाता है, इसलिये उसे मिथ्याइष्टि नहीं 
कहते हैं, केबल सासादनसम्यरदुष्टि कहते हैं । 


प्रश्न--ऊपर के कथनानुसार जब वह भिध्याइष्टि ही है तो फिर उसे मिथ्याइष्टि संज्ञा क्‍यों नहीं दी 
जाती ? 


उसर--ऐसा नहीं है, क्योंकि सातादनगुणस्थान को स्वतंत्र कहने से अनन्तानुबन्धी प्रकृतियों की 
द्विस्वभावता का कथन सिद्ध हो जाता है । 


दर्शनमोहनीय के उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपश्चम से जीबों के सासादनरूप परिणाम तो उत्पन्न होता 
नहीं है, जिससे कि सासादनगुणस्थान को मिथ्याइष्टि, सम्यर्दष्टि अथवा सम्यग्िमिध्याइप्टि कहा जाता । तथा जिस 
अनम्ता नुबन्धी के उदय से दूसरे गुरास्थान में जो विपरीताभिनिवेश होता है, वह प्रनन्तानुबन्धी दर्शनमोहनीय का 
भेद नहीं, क्योंकि वह चारित्रमोहनीय है । 


प्रश्न--अनन्तानुबन्धी सम्पक्त्व भौर चारित्र इन दोनों का प्रतिबन्धक होने से उसे उभयरृप ( दर्शन 
मोहनीय व चारित्र मोहनीय ) संज्ञा देना न्‍्यायसंगत है ? 


उश्षर-- यह आरोप ठीक नहीं, क्योंकि यह तो हमें इष्ट ही है, अनस्तानुबन्धी को उम्यरूप माना ही है। 
फिर भी परमागम में मुझ्य नय की अपेक्षा इस तरह का ( उभयरूप संज्ञा का ) उपदेश नहीं दिया है । 


विवक्षित दर्शनमोहनीयकर्म के उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशम के बिना सासादतगुणस्थान उत्पन्न 
होता है, इसलिये वह पारिणामिक है । [धबल पु० १ पृ० १६४-१६४५ ] 


तीसरे सम्यस्मिथ्याइब्टि गुणस्थान में क्षायोपशमिक भाव बतलाया है, वहाँ पर यह प्रश्न हुआ कि प्रनंतानु- 
बन्धी के क्षयोपशम से क्‍या क्षायोपशमिक भाव कहा गया है ? इसके उत्तर में भी यही कहा गया कि अनन्तानुबन्धी 
चारित्रमोहनीयकरमम की प्रकृति है और प्रथम चार गुणस्थानों में चारित्रमोहतीयकर्म की बिवक्षा नहीं, दर्शनमोहनीय 
की विवक्षा है। दर्शनमोहनीयकम की शअ्रपेक्षा से तीसरे गुशस्थान में क्षायोपशमिकभाव कहा गया है। आग 
हस प्रकार है-- 


“बचसु भुखेष कोल्‍्यं ५ण इति चेतु क्षापोपशमिकः । ( धबल पु० १ पृ० १६७ ) 
अर्थ--पाँच प्रकार के भावों में से तीसरे गुणस्थान में कौनसा भाव है ? क्षायोपशमिक भाव है । 


"पप्रथ्याश्यक्षयोपशसा दिवानन्‍्तानुबन्धीनास पि सर्वधातिस्पध कक्षयो पशभाज्जातमिति सम्यग्मिष्यात्य किसिति 
नोच्यते इति चेन्न, तस्य चारित्रप्रतिबन्धकत्वात्‌ । प्रेत्वनम्तानुबन्धिक्षयोपशमसाडुत्पत्ति प्रतिजानते तेयां सासादनगुण 
ओोदधिक: स्थातृ, न दोयमनभ्युपगमातृ ।'' ( धवल १० १ १० १६८-१६९ ) 


प्रश्च---जिसप्रकार मिथ्यात्व के क्षयोपशम से सम्यग्मिध्यास्व गुणस्थान की उत्पसि बतला कर क्षायोप- 
शमिकमाव सिद्ध किया है, उसीप्रकार अनन्तानुबन्धीकर्म के सर्वंधातिस्पर्धकों के क्षयोपशम से उत्पत्ति बतलाकर 
क्षायोपशमिकभाव क्यों नही कहा ? 


उसर-- क्योंकि अनन्तानुअन्धी कषाय चारित्रमोहनीय है, इसलिये यहाँ उसके क्षयोपशम से तृतीयगुणस्थान 
में क्षामोपशमिकसाब नहीं कहा गया । 


जम [ पं० रतनचस्द जेत मुख्तार । 


जो आचार्य तीसरे गुशस्‍्थान की उत्पत्ति अनस्तानुबन्धी के क्षयोपश्षम से मानकर क्षायोपशमिकमाव कहते 
हैं उनके सत में सासादनग्रुरास्थान में औदयिकभाव मानना पड़ेगा, किस्तु आगम में दूसरे गुणस्थान में औदयिकभाद 
स्वीकार नहीं किया गया है । 

इन उपयुक्त आ्रार्ष वाक्‍यों से इतना स्पष्ट हो जाता है कि तीसरे सम्यग्मिथ्यात्व गुणस्थान में प्रनंतानुबंधी 
का क्षयोपशम तो है, कितु उसके क्षयोपशम की अपेक्षा से तीसरे गुणस्थान में क्षायोपशमिकभाव नहीं कहा गया है, 
क्योंकि अनन्तानुबन्धी चारित्रमोहनीयकरमम की प्रकृति है। यदि अनन्तानुबन्धी के क्षयोपशम से तीसरे ग्रुणस्थान में 
क्षायोपशमिकमाव माना जायेगा तो दूसरे ग्रुणस्थान में, अनस्तानुबन्धी का उदय होने से, प्रौदधिकभाव मानना 
पड़ेगा, जिसके कारण आएं प्रस्थों से विरोध आा जायेगा, क्योंकि आधप॑ ग्रन्थों में दूसरे गुणस्थान में पारिणामिकभाव 
माना गया है । 

इन झा वाक्‍्यों से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि यदि प्रनन्‍्तानुबन्धी के क्षयोपशम से चतुर्थ गुणस्थान 
में श्वर्पाचरण चारित्र की कल्पना की जायगी तो तीसरे गुणस्थान में सम्यग्दर्शन के प्रभाव में भी स्वरूपाचरण- 
चारित्र की कल्पना का प्रसंग आ जायगा, क्योंकि तीसरे गुणस्थान में अनन्तानुअन्धी का क्षयोपशम घवबलाकार ने 
उपयुक्त वाक्‍यों में स्वीकार किया है । 

चतुर्थ गुणस्थान में स्वरूपाचरणा चारित्र की कल्पना करने वालों का यह प्रश्न हो सकता है कि यदि 
अनन्तानुबन्धी स्वरूपाचरणचारित्र को नहीं घात करती तो चारित्र के विषय में उसका क्या व्यापार है ? इसका 
उत्तर घबल प्रंथराज में इस प्रकार दिया गया है-- 

“ज चपरिसमोहणिज्जा थि. अपफ्चक्थाणावरणादीहि आवरिद-चारित्तत्स आवरणे फलासाब। ।” ( घवल 
यु० ६ पृ० ४२ )। 

यहाँ पर यह प्रश्त किया गया है कि अनस्तानुबन्धी को चारित्रमोहनीयकर्म भी नहीं माना जा सकता 
म्योकि अप्रत्यास्यातावरश आदि कषाय चारित्र का धात करती है भ्रत: चारित्र के घात करने में अनन्तानुबस्धी के 


फल का अभाव है। भर्थात्‌ श्रनस्तानुबन्धी चारित्र का घात नहीं करती है, क्योंकि चारित्र का घात तो अप्रत्या- 
स्यानावरणादि कषाय करती है अतः अनन्तानुबन्धी चारित्रमोहनीय कम नहीं हो सकता ? 


#ण चाणंताणुबंधिचठक्कवावारों चारिते णिप्फलो, अपक्यवद्ञागावरणादि-अणंतोदय 
जिप्फलंसबिरोहा ।” ( छबल पु० ६ पृ० ४३ ) पवाह कारणस्स 


घवलाकार उपयुक्त शंका का उत्तर देते हुए कहते हैं--चारित्र में भ्रनन्तानबन्धी 
गो क 
निष्फल भी नहीं है, क्योंकि चारित्र की घातक श्रप्रत्याख्यानावरणादि के उदय का बा प बा कह 
अनन्तानुवन्धी कारण है। प्रत: अनन्तानुबन्धी के चारित्र में निष्फलत्व का विरोध है। अर्थात्‌ प्रनस्तानुमम्धी स्वयं 
जारित्र का घात नहीं करती, किन्तु चारित्र का घात करने वाली अप्रत्यास्यानावरणादि कषायों के उदय को भ्रनंत 
प्रवाहरूप कर देती है। इसीलिए इसका नाम प्रनन्तानुबन्धीकषाय रखा गया है तथा चारि ह ह 
है त्रमोह 
कहा गया है । नीयकर्म के भेदों में 
चबल ग्रन्थराज से तो यह सिद्ध होता है कि अनंतातुबंधी कथाय लारित 

ञ्की घात ४ 
घातक कर्म प्रकृतियों को बल देने वाली है फिर धवलाकार अनन्तानृवन्धी को कप न के 
कह सकते हैं। भवलाकार ने तीसरे गुणस्थान में भ्रतम्तानुबस्धी का क्षयोपशम बतलाया है कितु किसी हज 


व्यक्तित्व ओर कृतित्द ] [ 5६वे 


मे तीसरे गुणस्थान में चारित्न स्वीकार नहीं किया है, इससे भी सिद्ध होता है कि अनन्तानृबन्धी चारित्र की घातक 
नहीं है कितु चारित्र की धातक प्रकृतियों की अनन्तता में कारण है । 


गोस्सटलार में भी अनन्तानुबन्धी को चारित्र की घातक नहीं बतलाया है । 


पढमादिया कसाया सम्मतं देससयलचारित्तं । 
जहुथाद घादंति य गुणणासा होंति सेसाबि ॥४४५॥ ( गो० क० ) 


अथ---पहली प्रनन्तानुबंधीकषाय सम्यग्दर्शन को घात करती है, दूसरी अप्रत्यार्यातावरणकपाय देशचारित् 
को, तीसरी प्रत्याख्यानावरणकषाय सकल चारित्र को, चौथी संज्वलतकषाय यथाझ्यातचारित्र को घातती हैं। इसी 
कारण इनके नाम भी जंसे ही हैं ज॑से इनमें गुण हैं । 


सम्मत्तदेससपलच रित्त-जहक्खादच रणप रिणामे । 
घादंति वा कसाया, चउस्लोल असंखलोगसिदा ॥२८३॥ (गों० जी०) 


कर्थ--भ्रनन्तानुबन्धी चतुष्क सम्यकत्व को घातती है, अप्रत्याख्यातावरण चतुष्क देशसंयम को, प्रत्या- 
ख्यानावरण चतुष्क सकलसयम को, सज्वलन चतुध्क यथास्यातचारित्र को घातती है। कपायो के चार, सोलह अथवा 
प्रसंस्यघातलोकप्र माण भेद हैं । 


पश्चसंप्रहु मे कहा गया है-- 


पढमो दंसणघाई विविशों तह घाई बेसविरइत्ति 
तइझो संजमधाई चउठथोी जहखायघाईया ॥११५॥ (ज्ञानपोठ पशथ्चसंगप्रह १० २५) 


अरथ--प्रथम प्रनन्तानुबन्धीकषाय सम्यग्दशन का घात करती है, द्वितीय अप्रत्या्यानावरण कषाय देश- 
विरति को घातक है| तुतीय प्रत्याख्यानावरणकषाय सकलसंयम की घातक है और चतुर्थ संजबलनकषाय यथारुपात- 
चारित्र की घातक है । 


सर्वाषसिद्धि ब राजवातिक में भ्ो श्री पृज्यपाव ब थरो अकलकवेबादि आधार्यों ने कहा है कि प्रनम्तानुबंधी 
का फल तो अनन्तसंसार परिभ्रमण है । चारित्र का घात करना तो अ्रप्रत्याब्यानावरण भ्रादि कषायों का काये है । 


“अनन्तसंसारकारणत्वान्मिध्यादशंनमतन्तस, तबमुबन्धिनोध्नन्तानुबन्धितः क्रोधषानसायालोभा: । ग्रदुदधा- 
इृबेशविरतिसंयमासंयमास्यामल्पामपि क॒तु न शवनोति ते देशप्रत्पा्यानसाबुण्वस्तो 5प्रस्याख्यानाबरणा: फ्रोधमानभाया- 
लोसाः । पदुदपाद्विरति कूहस्सां संयास॒यां न शकक्‍्नोति कु ते कर्स्न प्रश्याद्यानसावृष्वन्त: प्रध्याख्यानावरणा: क्रोध- 
मामसायालोसाः । [ अ« ८ सूत्र ९ को टीका |] 


अनन्तसंसार का कारण होने से सिथ्यादर्शन अनन्त कहलाता है, जो कषाय उस भिश्यात्व की अनुबन्धी 
हैं वे अनस्तानुबन्धी क्रोष, मान, माया, लोभ हैं। जिसके उदय में यह जीव स्वल्प देशचारित्र को भी करने में समर्थ 
नहीं होता वह प्रप्रत्याख्यानावरण क्रोष, मान, माया, लोभ हैं। जिसके उदय में पूर्ण विरति को करने मे समर्थ 
नहीं होता वह प्रध्याश्यानाबरण क्रोध, मान, माया, लोभ है । 


हस््मांधुलि में भी कहा है कि अनस्तानुबन्धो सम्यबर्व को घातने बाली है भौर अनन्तसंसार का कारण 
है, किल्तु चारित्र की घातक नहीं है, क्योंकि चारित्र को धातक तो अप्रत्या्यानावरणादि कषाय हैं । 


ष्द्ड ] [ पं० रतनचन्द जेन सुक्तार। 


“अनन्त निष्यादशेनसुच्यते, अनन्तभवच्नमणहेतुत्वातु । अनन्त मिव्यात्वम्‌ अतु्बंध्नम्ति शम्बन्धयरित 
इत्येबंशीला ये कोघमानमायालोभास्ते अनस्तानु बन्धिनः । अनम्तासुबन्धिषु कथायेषु सत्सु जीव: सम्यक्त्व॑ न ॒प्रति- 
पाते तेन ते सम्यवत्वधातका: भवन्ति । येघामुदयात्‌ स्तोकमपि वेशब्र॒त संपलतासंघसनामक जोचो धतु न क्षमते ते 


अप्रस्पास्थानावरणा: करोधमानमायालोना:ः ।” [ अ० ८ सूत्र ९ ] 

मिथ्यादर्शन को अनन्त कहते हैं, क्योंकि वह मिथ्यादर्शन अनन्तभव भ्रमण का कारण है। जिस क्रोध, 
मान, माया, लोमकषाय का स्वभाव उस अनम्तरूप मिथ्यात्व का बन्ध कराना है, प्र्थात्‌ जिस कषाय का सम्बन्ध 
मिथ्यात्व से है वह अनस्तानुबंधी है। प्रतन्तानुबन्धी कषाय के उदय में सम्यग्दर्शन उत्पन्न नहीं होता, अत: अनन्ता- 
नुबन्धी सम्यपत्व की घातक है। जिस कषाय के उदय में स्तोक भो घारित्र धारण न कर सके वह प्रप्रत्याथ्याना- 


वरण कषाय है । 

“ईबत्प्रत्पास्यानमप्रत्याल्यानम तदावृष्यम्तो5प्रत्यास्यानावरणा: फ्रोधमानमायालोभा उच्यन्ते ।' 

किड्चित्‌ त्याग को अप्रत्याख्यान कहते हैं। जो किजित्‌ भी त्याग भर्थात्‌ चारित्र न होने देवे उसको 
अप्रत्यास्यानावरण क्रोष-मान-माया-लोभ कहते हैं । 

इन सब आर्ष प्रमाणों से यह सिद्ध हो जाता है कि प्रनन्तानुबन्धीकषाय सम्यकत्व की घातक है किसी 
विवज्षित चारित्र की घातक नहों है । फिर भी यह चारित्र की घातक अप्रत्याध्यानावरणादि कषायों के प्रवाह को 


अनस्तरूप कर देती है अतः इसको चारित्रमोहनीय या चारित्रप्रतिबंधक प्रकृति कहा है। फिर भी सम्यग्दष्टि ऐसे 
कार्य नहीं करता जिनसे सम्यरदर्शन में बाधा भ्राती हो जँसे मिथ्याहष्टियों की, अन्य मत वालों की प्रशंसा या स्तवन 


नहीं करता और जिसवाणी में शका नहीं करता, इत्यादि | 
जे. ग./9--69/५]7, 5/ २. ला. पान 


शंका--घटखंडागम सृत्र १० को टीका में अनस्तानुबन्धी को सस्परबर्शन व स्वरृपाच रणचारित्र को घातने 
माली बतसाया है । 

समाधान--धट्खंडागम पु० १६४ घृत्र १० की टोका सें “सम्यर्दशंतवारित्र-प्रतिबन्ध्यनम्सानुबस्धो'' 
ऐसा कहा है। इसमें 'स्वरूपाचररा' का शब्द नहीं है। अनुवादक महोदय ने अपनी धारणा के अनुसार हिंदी भाषा में 
'स्वरूपाचरण' का शब्द जोड़ दिया है, जो उचित नहीं था । 


-जें. ग. 29--70/शा]/ ब्र. पं. सच्विदागर्द 
प्रनन्तानुबन्धी कषाय का कार्ये 


शंका--थओी नेसियगस्दर सिद्धांत चकवतों आधाय्य ने भोम्सटसार को रचना धबल य जयधवल के अनुसार की 
है मतः गोस्सठसार के कथन में तथा धवल सिद्धांत ग्रंथ के कथन सें परस्पर मतभेद महों होगा चाहिए, किम्तु ७ 
मई १९७० के “लेन सम्देश' में श्री पं० केलाशचन्दली ने लिखा है कि पोस्मटसार में तो अनम्तानुबम्धो कवाय को 
सम्पर्दर्श को घातक बतलाया है ओर धबल में अनम्तागवस्धी को सम्यश्दशंस व चारित्र को भातक बतलाया है, 
इस प्रकार करी पं० कंलाशबन्दजी ने दोनों प्रथों में परस्पर भतभेद दिखलाया है । 


इस सत भेद का कया कारण है ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६८६५ 
समाधांग--घवल में प्रतन्‍्तानुबन्धीकवाय का कथन करते हुए उसका स्वरूप निम्त प्रकार लिखा है-- 


“प्रमंतभवों को बाँधना ही जिनका स्वभाव है, वे अनस्तानुवन्धी कहलाते हैं। जिन अविनष्ट स्वरूपवाले 
शर्थात्‌ अनादि परम्परागत क्रोध, मान, माया, लोभ के साथ जीव अनंतभव में परिभ्रमण करता है, उन क्रोध, मान, 
माया, सोम कवायों की अनंतानुबंधी संज्ञा है। इस पर शंका की रई---अनंतानुबधी फ्रोधादि कथायो का उदयकाल 
भंतमु हु मात्र ही है और स्थिति चालीस कोड़ा-कोड़ी सागरोपमप्रमाण है भ्रतएव इन कषायों के अनंतभवानु्ंधिता 
घटित नहीं होती है ? आचायें कहते हैं-- यह शंका ठीक नहीं है, क्योंकि इन कथार्यों के द्वारा जीव में उत्पन्न हुए 
संस्कार का अनंतभवों में प्रवस्थान माना गया है। अथवा जिन क्रोध, मान, माया, लोभ का इनुबंध अनंत होता है 
वे अनतानुदंधी क्रोष, मान, माया, लोभ हैं। इनके द्वारा बृद्धिगत संसार प्रनंतभवों में अनुबंध को नहीं छोड़ता है, 
इसलिये अनंतानुबंध यह नाम संसार का है। यह संसारात्मक अनंतानुबंध जिनके होता है वे प्रनंतानुदंधी क्रोध, 
मान, माया, लोभ हैं ।” 


हरी पृभ्यपाद तथा को अकलंकदेज ने भी अनंतानुबंधीकधाय का स्वरूप निम्न प्रकार कहा है-- 


/'झमसतसंसारकारणत्वाम्सिध्यादशंन अगस्त तदनुबंधिसो:नंतानबंधिनः क्रोधमानसाया लोभ: । 
स० सि० व शा० वा० ८/९१ 


“समनंतसंसारकारणत्वादनंत सिध्यात्यं अभुवध्मंतीत्यनंतामुअंधिनः । मुलाराधमा पृ० १८०४५ 


इन भार्ष ग्रन्थों से यह स्पष्ट हो जाता है कि भनंतानुबंधीकथाय किसी विवक्षित चारित्र का श्रावरण करने 
बाली नहीं है, क्योंकि अप्रत्याश्यानावरणादि कषायों के द्वारा चारित्र का अभाव हो जाता है। कहा भी है-- 


“नम बारित्रमोह॒ुलचिए्मा नि, अपक्यकखाणाधरणादी हि आवरिदलारिशस्स फलामादादों ।” 


अनंतानुबस्धीकषाय चारित्र को मोहन करनेवाली भी नहीं है, क्योंकि अप्रत्यास्यानावरणादि कषायों के 
द्वारा प्रावरण किये गये चारित्र के आवरण करते में फल का अभाव है ! 


जब अनन्तानुवन्धीकपाय चारित्र का आवरण नहीं करती है तो उसको चारित्रमोहनोय प्रकृति क्‍यों कहा 
गया है ? इसका समाधान निम्न प्रकार दिया यया है-- 


“त॒ चाजंताइुअंधिचउस्कवादारों चारिसे जिष्फले, अपल्यवक्षाणावि अरणतोदयपवाहुकारणस्स 


लिषकलसबिरोहा । 


आारित में धनस्तानुबत्थी चतुष्क का ब्यापार निष्फल भी नहीं है, क्योंकि चारित्र के घातक अप्रत्याह्याना- 
वरणादि के उदय को अतम्स प्रवाह में कारणभूत अनन्तानुबस्धीकबाय के निष्फलत्व का विरोध है। 


अनन्तासुबन्धी कषाय विवत्षित चारित्र का श्रावरण न करने पर भी थारित्र को प्रावरण करने वाली 
घवतयाक्ष्पातावर्णादि क्मप्रकृतियों के उदय को अनन्त प्रवाहरूप कर देती है इसलिये जतस्तातुवत्धी कषाय को 
चारिगमोहनौयकर्म कहा गया है । 


४६६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


प्रनन्तानुवस्घो कधाय चारित्रमोहतीयकर्म-पअकृति होते हुए भी इसके निभित्त से विपरीताभिनिवेशरूप 
भिश्यात्व उत्पन्न होता है अतः सप्यग्दशन की घातक है | कहा भी है-- 


“सिध्यात्य॑ नाम विपरीतासिनिवेश: स च मिश्यात्वावनन्तानुवन्धिनश्जोत्पच्ते ।7 


विपरीताभिनिवेश को मिथ्यात्व कहते हैं। वह विपरीताभिनिवेश भिशष्यात्व और अनन्तानुबन्धी इनके 
निमित्त से उत्पन्न होता है ! 


अनन्तानुबन्धी का चारित्र सम्बन्धी फल मात्र इतना है कि वह चारित्र को आवरण करने बाली शअ्रप्रत्या- 
स्यानावरणादि प्रकृतियों के उदय को अनन्त प्रवाहरूप कर देवे और सम्यरदशंन सम्बन्धी फल यह्द है कि अनन्तानु- 
बन्धों विपरीताभिनिवेशरूप मिध्यात्व उत्पन्न करके सम्यग्दर्शन का धात कर देवे । 


अनन्तानुबन्धी सम्यश्दर्शन का तो घात करती है, किन्तु किसी विवक्षित चारित्र का घात नहीं करती है, 
ऐसा घबलप्रंध का स्पष्ट मत है। इसी मत को ध्यान में रखकर श्री नेमिचल सिद्धास्त चक्रवर्ती ने गोस्मटसार में 


निम्न प्रकार कहा है-- 
सम्मतवेससयल-जरिसजहुक्जावजरणपरिणामे । 
चादति दा कदाया जठसोल असंडलोगलिदा ४0 


पढसादिया कसाया सम्भरा देसलयल जारितं । 
लहखाद घादंति य॑ गुणणास हॉति सेसाबि ॥॥ 


इसी बात को अन्य आचार्यों ने भी निम्न गाथाओओरों में कहा है-- 


सम्मत्त-देससंजम संसुद्धीघाइकसाईं पढ़माई । 
सेसि तु भवे णासे सड्ाई चउहूं उप्पसी || 
पढ़मो दंसनघाई विदिओ तह घाइ देसविरह सि । 
सहइओ सखंजसमधाई चउत्यवो जहखायधाईया ॥! 


अनन्तानुबन्धी सम्यग्द्शन का धात करती है। अप्रत्याब्यानावरण देशसंयम को घातती है। प्रत्याक्याना- 
वरण सकलसंयम को घातवती है । संज्वलनकषाय यवास्यातचारित्र की घातक है| 


जो यह मत भी नेमिचसर सिद्धान्त चक्रवर्तो का हे वह मत श्री बीरसेम आधार्य का था, क्योंकि भरी 
शौरसेन आचार्य ने अनस्तासुबन्धी को विवक्षित चारित्र की घातक नहीं कहा है, किन्तु चारित्र की घातक तो प्प्रश्या- 
छयातावरणादि कथचायों को बतलाया है। प्रनन्तामुबन्धी कयाय तो चारित्र की चातक प्रकृतियों के उदय को अनन्त 
प्रवाहरूप कर देती है। यदि अनन्तानुबन्धी को किसी भी चारित्र की घातक माना जायबा तो उसके अभाव में 


व्यक्तित्व प्लौर कृतित्व ] [ ८६७ 


तीसरे गुणस्थान में वह चारित्र होता चाहिये, किन्तु तीसरे गुरास्थान में चारित्र का सद्भ व किसी को भी इष्ट नहीं 
है । प्नन्तानुबन्धी सम्यप्द्शन की धातक हैं इसीलिये दूसरे गुरास्थान में कुमति व कुश्न॒तश्ञान कहा गया है । 


-+जैं, ग. 9-7-70/शा।/ इंसकृमार ओवरसियर 


शंका--भी पं० राजधरलालजी ब्याकरणाजार्थ का यह मत है कि अनन्तागबत्धी कवायोदय के अभाव में 
चारित्र धुण का अंश प्रगट होता है। उनसे प्रश्न हुआ कि अनन्तानुबस्धी के अभाव में जो चारित्र गुण प्रगट हुआ 
बहू भौपशमिकचारित्र है या क्षायोपशमिकश्चारित्र है या क्षायिकचा रिश्र है या ओवपिक्रमाव है पारिणासिकभाव है ? 
और प॑० शाजधरलालजी ने कहां कि अनत्तानुवस्धी के अभाव में क्रो चारित्रगुण का अंश प्रगट होता है वह क्षायोप- 
शमिकभाद है | क्‍या यह ठोक है ? 


समाधान--पंडितजी की यह कल्पना निम्न सूत्रों के विरुद्ध है-- 


"अस्तंयता: आद्य घुचतुषु _गुणस्थानेघु । असंयतः पुनरोदयिकेन भावेत ।” ( सर्वार्धसिद्धि १७८ ) 


प्रथम चार गुणस्थानों में जीव असंयत होते हैं। बहू प्रसंघतमाव औदयिकभाव है। द्वादशांग में भी इसी 
प्रकार कहा है-- 


“होवदएण भावेण पुणों असंजदो ॥६॥! सम्भदिट्टीए तिण्णि भावे भसणिऊण असंजदसस्स कदमो भावों होदि 
सि जाणावणदुमेद सुसमागदं । संजमधघादीण कम्माभमुदए्ण जेणसो तेण असंजदो त्ति ओदइओ भावों ।” 


( घबल पु० ५ पृ० २०१ ) 


चतुर्थ गुजस्थानवर्ती घसंयतसम्पशष्टि का असंयतत्व भौदयिकभाव है ॥१६।॥। सम्यश्धष्टिके सम्यक्त्व को 
ओऔपज्षमिक, क्षायोपशमिक, क्षायिक ऐसे तीन भाव कहकर उसके असंयतत्व की अपेक्षा कोनसा भाव होता है इस 
बात को बतलाने के लिये यह सूत्र भ्राया है। चूंकि संयम को अर्थात्‌ चारित्र को घात करनेवाले कर्मों के उदय से 
यह प्रश्नंयतरूप होता है, इसलिये 'असंयत' औदयिकभाष है । 


इसप्रकार श्री गौतम गणधर आदि सभी आचार्यों ने चारित्रगुण की अपेक्षा इस गुरास्‍्थात में औदयगिक- 
भाव कहा है क्षायोपशमिकभाव नहीं कहा है। यदि चारित्रगुण का कुछ झंश भी प्रगट हो जाता तो प्राचार्य 
महाराज घौदयिकभाव न कहकर क्षायोपशमिकभाव कहते, जेसा कि तोसरे गुणस्थान में सम्पक्त्व के ह्वयव को 
क्षायोपशम्तिक कहा है । 


'पड़िबंधिकम्सोदए संते थि मो उवलब्भइ जोबगुणावपयों सो जजोवससिलो उच्चह ।/ 


भ्र्ष -- प्रतियाधी कर्म के उदय होने पर भी जीव के गुण का जो अबयव अर्थात्‌ भंश प्रगट होता है, वह 
गु्ांश क्षायोपशमिक कहलाता है । 


| [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


“सम्मामिष्छसवए संते सहहणासदृहणप्पओ करंचिओ जोवपरिणामो उप्यण्जह । तत्थ जो सहहणयसों सो 
हम्मत्तावययों । त॑ सम्मामिज्छत दओ भ वियासेवि सि सम्मामिऋरां खसन्नोबसल्रियं | 


अथ--सम्यग्मिथ्यात्वकर्म के उदय द्ोने पर श्रद्धानअश्वद्धानात्मक मिश्वित जीवपरिणाम उत्पन्न होता है, 
उसमें जो श्रद्धान का अंश है वह सम्पक्‍त्व का अवयव है। उस श्रद्धानांश को सम्यस्मिथ्यात्वकर्मोद्य नहीं नष्ट 
करता है, इसलिये सम्पस्मि्यात्वभाव क्षायोपशमिक है * 


इसीप्रकार यदि अनन्तानुबन्धीकर्मोदय के अभाव में भ्रप्रत्यास्यानावरणचारित्र प्रतिबंधी कर्मोदय होनेपर 
भी जीवके चारित्रगुणा का यदि कोई अवयव (प्रंज्ष) प्रगट होता तो वह चारित्र गुणांश क्षायोपशभिक कहलाता; 
किन्तु द्वादशांग में चतुर्थंगुशस्थानवर्ती असंयतसम्यर्दष्टि के चारित्र की अपेक्षा औदयिकभाव कहा गया है। इससे 
स्पष्ट हो जाता है कि चतुर्थ ग्रुणस्थान में प्रनन्तानुबंधी का अभाव हो जाने पर भी चारित्र गुण का अंश प्रगट नहीं 


होता है। कहा भी है-- 


“ज चारित्तमोहुणिज्जा वि, अपभयक्लाजावरणादोहि लेव आवरिशवचारि्सिस्स आवरण फलाभावा ।” 


अनस्तानबंधों कर्म चारित्र को मोहन ( घात ) करने वाला भी महों है, अन्यथा अप्रत्पादयानावरण आबि 
कथायों के चारित्र को आवरण करनेकप फल का अभाव हो जायगा। 


यदि अनम्तानुवस्धोकषाय चारित्रगुण को घात नहों करती है तो उसको लारिश्रमोहनोयकर्स क्यों कहा गया 
है ? इसका उत्तर भी वीरसेनाजार्य ते मिम्न प्रकार दिया है-- 


“ज श्रार्णताशुयंधियउ क्कवाबारों जारिशे णिपफलो, अपच्चक्लाजाविअजंतोवयप्वाहुकारणस्स णिप्कलत्त- 
बिरोहा । धघवण ६।४३ ॥ 


अर्थे--चारित्र में अनतन्तान बन्धिचतुष्कका व्यापार निष्फल भी नहों है, क्योंकि जारिश्र को घातक 
अप्रत्याधयानावरणादि के उदय को अनम्तप्रथाह में अनस्तानुब्नन्धी कारण है। अतः अनम्तानबन्धी के जारित्र में 
निश्फलल्‍्थ का विरोध ( अभाव ) है | 


इस आएं प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि प्रनन्तानुबन्धी किसी चारित्र की घातक नहीं है झौर न उसके 
अभाव में कोई चारित्र प्रगट होता है 


-जै. गञ. 30-4-70॥7 / २. ला. ऐैन 
स्वरूपाच रर जीव को प्रत्येक भ्रवस्था में नहीं पाया जाता 


शंका--क्या स्वरूपाचरण व्यापक है ? क्या यह जीव को प्रश्येश अवस्था में पाया जाता है? 


। समाधान-- स्वरूपाचरण' चारित्र गुण कौ पर्याय है, जिसका स्वरूप भी कुम्वकुरश आचार्य ने निम्तप्रकार 
कटा अकललन« 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४५६९ 


चारिरां खलु घम्सों घम्मो जो सो समोति विहिददों। 
सोहक्योह-बिहीबो परिणामो, अप्पणो हु समो॥। 


शी अमृतत्षस्त्राचायं कृत टोका-स्वरूपे सरणं चारित्रम, स्वशमयप्नवृत्तिरिस्यर्थ:। तदेव वस्तुस्वभावस्वा- 
उर्स: शुद्धच॑तस्यप्रकाशनमित्यर्थ: । तवेव स परयावस्थितात्मगुणत्वात्साम्यम्‌ । साम्यं तु दर्शनयारिश्रमोहनोंपोदया- 
पावितसमस्त सोहक्षो ास्तावादत्यन्तनिविकारों जीवस्य परिणात्तः 


यहाँ यह बदलाया गया है कि दर्शनमोहनीय भौर चारित्रमोहनीयकर्मोदय से मोह-क्षोभ उत्पन्न होते हैं। 
दर्शनमोहनीय भौर चारित्रमोहनीयकर्मोदय के श्रभाव से मोह और क्षोम का भी प्रभाव हो जाता है। मोह-क्षोम 
के अभाव हो जानेपर जीव का जो अस्यस्त निविकारपरिणाम होता है वह स्वरूप में रमणझूप चारित्र अर्थात्‌ स्व- 
रूपाचरणचा रित्र है| 


चारित्रमोहनीयकर्मोदय का अभाव उपशांतमोह्ादि गुणस्थानों में होता है भ्रतः उन्हीं गुशस्थानों में स्वरूपा- 
चरणचारित्र होता है उपशांतमोह से नीचे के गुणस्थानों में स्वरूपाचरण नहीं होता है। स्वरूपाचरण चारित्रगुण 
की शुद्धपर्याय है, अत: यह जीव की सब अवस्थाओ में नहीं पाई जाती है। पर्याय क्रमबर्ती होती है, वह व्यापक 
नहीं हो सकती, वह तो व्याप्य होतो है । धुण या द्रव्य व्यापक होता है। 


--णैं. ग. 2-7-74/५/ रो, ला. मिचल 


निश्वयोचित चारित्र का ध्थथ सम्पक्त्वाचरण चारिश्र है 


शंका-- उपासकाध्ययन की गाथा २४२ का अर्थ करते हुए भरी ५० कंलाशचस्दजो ने “निशचयोवितजारित्र:” 
का अर्थ स्वकृपाच रणचारित्र किया है किस्तु फुट नोठ (7004 २०८) में उसका अर्थ 'अश्बतोषषि योग्यचारित्र:! 
किया गया है । निश्वयोचितचारित्र का कमा अभिप्राय है ? 


ससाधान--इस विषय को समभने के लिये थी क्ुम्दकुन्द आजाय द्वारा विरचित चारिश्रपाहुड़ व प्रबचनसार 
का झाश्रय लेता होगा । भो कुन्दकुन्द आचार्य ने सम्यक्व्वाचरणचारित्र और संयमाचरणचारित्र, ऐसे दो प्रकार के 
चारित्र का कथन लारिज्रपाहुड़ में किया है, जो इस प्रकार है-- 


जिणणनाणविटविसुद्ध/ पढमं॑ सम्मत्तच् रण-चारिसं । 
विवियं संजमचरणं जिणणान संदेधत्तियं त॑ पि ॥५॥। 


संस्कृत टीका--जिनस्थ सर्वक्षबोतरागह्य सम्बन्धि यज्लान इृष्टिदें्शन थे ताभ्यां शुद्ध पझ्चविशतिदोब- 
रहित॑ प्रथम तायदेक सम्पकत्याचरणचारित्न भवति। द्वितोयं संपमाचरणं चारित्राजारलक्ष्ण चारितं भवति। जिनस्प 
सम्लत्धि वत्सस्परक्लानं तेत सरदेशितं निकृपित तदषि छारित भवति । उनसकल--- 


८७० ] [ ९० रततचन्द जैन मुख्तार 


मूदजयं सदाश्याप्ठो, तथानायतनानि बढ्‌। 
अधष्टो शद्भरावभश्येति, हरदोथ: पञ्चथविशतिः ॥ उपासकाध्ययन श्लोक २४१ 


श्री वं० पश्चालालणो सागर द्वारा कृत अर्थ-चारित्र के दो सेद हैं। उनमे से पहला जिनेस््वीतरागसबंशदेव 
के ज्ञान और दर्शन से शुद्ध सम्यक्त्वाचरण चारित्र है ओर दूसरा जिनेन्द्रदेव के सम्यग्ज्ञान के द्वारा निरूपित संयमा- 


चरताचारित्र है । 


सम्यवत्वाचरणघारित्र का दूसरा नाम दर्शनात्ारचारित्र है। यह दर्शनाचारचारित्र सर्वज्ञ वीतराग के द्वारा 
प्रतिषादित ज्ञान ओर दर्शन से शुद्ध है अर्थात्‌ आगे कहे जाने वाले पक्चीस दोषों से रहित है। तथा संयमाचरण 
घारित्र का दूसरा नाम बारित्राजार है यह चारित्रायारचारित्र जिनेमतवेब के सम्यरशान द्वारा प्रन्‍्छी तरह निरूपित 


है। पक्चोस दोष इसप्रकार हैं-- 
तीन मूढ़ता, आठ मद, छह प्रनायतन और शद्भू आदि आठ दोष ये सम्यर्दशंन के २५ दोष हैं। 


इस गाया में भी ह्ुम्वकुन्द आचार्य तथा संस्कृत टीकाकार ने यह बतलाया है कि सम्पग्दर्शन की शुद्धता 
प्र्थात्‌ सम्यग्दर्शन में २५ दोष न लगते देना सम्पक्त्वाचरशलारित्र है। टीकाकार ने २५ दोषों को बतलाने के लिये 
जो श्लोक उद्ध,त किया है वह उपासकाध्ययत का श्लोक न० २४१ है | इससे विवित होता है कि उपासकाध्ययन के 
श्लोक भं० २४१ में सम्यकत्व के २४५ दोषों के कथन द्वारा सम्यक्त्वाचरण चारित्र का कथन किया गया है और 
उसके भनन्तर ही श्लोक २४२ में निश्चयोचितचारित्र: का प्रयोग किया गया है। भरी कुन्दकुस्द-आच्षार्य ते जिसको 
सम्यक्स्वाचरणचारित्र कहा है उसी को सोमदेव सूरि मे “निरच्चयोचितचारित्र” कहा है। अत: “निश्चञयोचित- 
ऊारिश्र” का अर्थ--'सम्पकत्वासरजणसारित्र” करना उचित है । 


खारिजपाहुड़ पाया ५ को टोका का समयंन चारित्रपाहुड़ की गाया ६, ७, ८ भौर ९ में होता है। वे 


गामाएँ इस प्रकार हैं । 


एवं चिथ थाऊण प॑ सम्ये, मिश्छशदोस संकाई । 
परिहर सस्मससला, जिमसलिया तिविहजोएण ॥६॥॥ 


लिस्संकिय लिक्कंसिय, लिप्यिदिगिला अमृददिट्ठी प। 
उबगृहण ठिदिकरण, वच्छुल्ल पहावणाय ते अद्ु ॥७॥ 


त॑ चेव गुणविसुद्ध लिणसम्मर्ां सुमुक्खठाणाएं । 
म॑ बरह गाणजुर्स, पढ़म॑ सम्मतचरणचारित्त ॥८॥ 


सम्मत्तच रणसुद्ा, संजमचरणल्स लइ व सुपसिद्धा । 
णाभ्ी अ्मृढदिट्वी अचिरे, वाबंति लिब्याथं ॥९॥ 


व्यक्तित्व कौर कृतित्व ] [ ८७१ 
संस्कृत टौका--सम्वक्त्वआारिसे ये सृरयः शुद्धाः सम्यक्वरोषरहिताः सम्यक्वगुणसहिताश्णा चबन्ति । 
-जें. ग. 4-9-75/शग॥/ सुलठानसिड 


(१) अतुर्ण शुणस्थान से “खारिज स्वशन' या चारित्र की प्राथमिक 
अवस्था नहों है । 


(२) रुचि प्रतोति, अ्रद्धा व स्पर्श शब्दों में भ्रन्तर 


झंका-- १८ दिसस्थर १९६९ के जन सन्देश' सें लिझा हे-- क्रो थोरसेमस्वासों ने चारित्र के सत्य 
'स्पर्शन' शब्ब का व्यवहार तो बहुत हो उचित किया है यह जारित्र को प्राथसिक अधस्था का झोतक है । क्या 
ज्ञान का फल धारित्र को प्रापसिक अवश्या हो हे ? यवि ऐसा है तो दसवें घुणस्थान का व स्पारहवें बारह॒वें गुण- 
स्‍थान का चारित्र किसका फल है ? रुचि, प्रतोति, श्रद्धा, स्पर्श शब्दों में क्या अग्तर है ? 


समाधान-- धवल पु० १ १० ३५३ पर ज्ञान के कार्य का कथन थी वोरसेन आजाये ते इस प्रकार किया 
है-- कि तह शानकार्यसिति चेत्तस्वाय रुचि: प्रश्यप: भद्धा चारित्रस्पशंन ख” यहाँ पर रुचि प्रतोति श्रद्धा और स्पर्श 
का प्रयोग हुआ जिनका अर्थ इस प्रकार है-- 


“अशृवधाति व तत्र विपरीताभिनिवेशरहितो भवति। प्रश्येति थ मोक्षहेतुभृतत्वेन पयावत्तत्प्रतिपद्यते, 
रोजते थर मोक्षकारणतया तत्व दास करोति । सोक्षपिल्वात्तत्साधनतया स्प्शंति अवगाहयति । 


भावपाहुड़ गा. ८२ टोका 


विपरीताभिनिवेश से रहित होना “श्रद्धा है। 'प्रतीति” करता है अर्थात्‌ प्रवेश करता है। रुचि का प्रर्थ 
इच्छा है | स्वरशति का अर्थ अवगाहन करना, हुबकी लगाना है। 'चारित्रस्पशंन' का अर्थ 'चारित्र की प्रायमिक 
अवस्था' किसी भी शभ्ाचाय॑ ने नहीं किया है। दि० जैन आधार्य महाराज ने तो 'स्पर्शन'! शब्द का अर्थ अबगाहन 
किया है। कोष में अवगाहन का अर्थ डुबकी लगाना किया है। प्राथमिक अवस्था में डुबकी लगाना असंभव है । 


सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूक्ष्मसांपराय, यथाख्यात इन पाँचोंडप सकलचारित्र, संयमा- 
संयमरूप देशचारित्र और अप्तंयमरूप अचारित्र, इस प्रकार चारित्र की तीन प्रवस्था हैं। इनमें से अबारित्र (असंयम ) 
तो चारित्र की प्राथमिक अवस्था हो नहीं सकती, क्योंकि भ्रचारित्र / असंयम ) चारित्र के प्रभाव का द्योतक है । 
यदि अचारित्र का प्रश्न चारित्र की प्राथसिक भ्रवस्था किया आयगा तो मिध्यात्वगुणस्थान में भी बारित्र की प्राथ- 
सिक भवस्या का प्रसंग आजायगा, क्‍योंकि प्रथम चार ग़ुणस्थातों में अचारित्र है अर्थाव्‌ चारित्र नहीं है। 
कहा भी है--- 


'जारित्त जत्पि जदो अविरवरअंतेतु ठारेसु ।” ( गो. भी. गा १२ ) 


ब्छ्रे ] [ प॑० रतनचन्द जैन भुस्ताद । 


यदि देशवारित्र ( संयमासंयम ) को चारित्र की प्राथमिक अवस्था कहा आय तो देशचारित्र चतु्थंगुण- 
स्थान यें होता नहीं है, पाँचवें गुरास्थान में होता है। यदि सकलचारित्र को चारित्र की प्राथमिक अवस्था कहा 
जाय तो सकल चारित्र छठे आदि गुणस्थानों मे होता है, चतुर्थ गुशास्थान में सकलचारित्र नहीं होता है। इसप्रकार 
ज्ञान का कार्य चारिष्र॒स्पर्शन कहने से चतुर्च गुणस्थान में चारित्र सिद्ध नहीं होता है । किल्सु कुदेव श्रादि की पूजन, 
सच्द ब्यसन-सेबन आदि ऐसा आचरण नहीं होता है जिससे सम्यर्वर्शन में बाघा आजाय | ओी साजिक्यमत्वि 
झआाजायें ने भी उपेक्षा संयम' ज्ञान का फल कहा है-- 


“अल्लाननिवृत्तिहतोप।बानो पेलाश्ण फलस्‌ ।” 


सूक्ष्मसापरायचारित्र, यथयास्यातचारित्र भी तो ज्ञान का फल है। यदि 'चारित्रस्पर्शन' का अर्थ चारित्र 
की प्राथमिक अवस्था किया जायगा तो यथारुयातचारित्र ज्ञान का कार्य नहीं रहेगा, किन्तु ऐसा है नहीं क्‍योंकि 
उपेक्षासंयम भी ज्ञान का कार्य ( फल ) बतलाया भ्या है। अतः “बारित्रस्पर्शन' का अर्थ भारित्र को प्राथमिक 
अवस्था करना आर्य द्रस्थों का अपलाप करना है । 


+जछे. ग. 24-2-70/ए7-ए]]/ र. ला. जेग, मेरठ 


